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บทคัดยอ 

 

 การวิจัยเรื่อง “ปจจัยที่สงผลตอการดํารงอยูของวรรณกรรมทองถ่ินทางพระพุทธศาสนา         

สุราษฎรธานี ที่เกี่ยวกับความเช่ือเรื่องบุญ-บาป” มีวัตถุประสงค ๑. เพื่อศึกษาวรรณกรรมทองถ่ินที่

เกี่ยวของกับพระพุทธศาสนาในจังหวัดสุราษฎรธานี ๒. เพื่อศึกษาหลักธรรมที่เกี่ยวของกับเรื่องบุญ-

บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ๓. เพื่อศึกษาปจจัยที่สงผลตอการดํารงอยูของวรรณกรรมทองถ่ินทาง

พระพุทธศาสนา สุราษฎรธานี ที่เกี่ยวกับความเช่ือเรื่องบุญ-บาป กําหนดรูปแบบการวิจัยแบบ

ผสมผสานวิธี (Mixed Research Method) การวิจยัเชิงปริมาณกําหนดขนาดกลุมตัวอยางโดยใชสูตร

ทาโร ยามาเน (Yamane) ไดกลุมตัวอยาง จํานวน ๔๐๐ คน สวนการวิจัยเชิงคุณภาพผูใหขอมูล

สําคัญ คือ พระสงฆ ปราชญชาวบาน นักวิชาการทองถ่ิน นักวิชาการทั่วไป จํานวน ๒๐ รูป/คน 

เครื่องมือที่ใชในการวิจัย ไดแก แบบสอบถาม และแบบสัมภาษณกึ่งโครงสราง (Semi-structured 

interview) เกี่ ยวกับปจจัยที่ ส งผลตอการดํารงอยูของความเ ช่ือ เรื่องบุญ -บาป ตามหลัก

พระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในวรรณกรรมทองถ่ิน สุราษฎรธานี 

 ผลการวิจัย พบวา 

 ๑. แนวคิดเกี่ยวกับความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา เปนหลักจริยธรรม

เพื่อการอยูรวมกันในสังคมดวยความสงบสันติสุข  เปนหลักธรรมทั่วไปที่มุงสอนใหผูคนฝกใฝในทาง

บุญ และงดเวนจากบาป ซึ่งมีสวนเกี่ยวของกับเรือ่งหลกักรรม เช่ือในเรื่องผลของกรรมดีที่เปนบุญกุศล 

ใหผลเปนความสุข และเช่ือในเรื่องผลของกรรมช่ัว ที่สงผลเปนความทุกขรอนประการตางๆ 

 ๒. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในวรรณกรรมทองถ่ิน      

สุราษฎรธานี พบมากในวรรณกรรมทองถ่ินประเภทตางๆ ไดแก ตํานาน นิทาน บทกลอน และการ



(ข) 
 

แสดงของทองถ่ิน เชน เพลงบอก หนังตะลุง มโนราห ซึ่งแตละเรื่องลวนมีลักษณะเปนขอคิดคําสอนให

มุงกระทําดี หลีกหนีความช่ัว และแตละเรื่องปรากฏวาไดรับอิทธิพลมาจากแนวคิดหลักคําสอนทาง

พระพุทธศาสนา เกี่ยวกับเรื่องบุญ-บาป 

 ๓. ปจจัยที่สงผลตอการดํารงอยูของวรรณกรรมทองถ่ินทางพระพุทธศาสนา สุราษฎรธานี 

ที่เกี่ยวกับความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ไดแก การอนุรักษฟนฟู การสืบทอดวรรณกรรมทองถ่ินจากคนรุน

เกาถายทอดสูคนรุนใหม การใหการสงเสริมสนับสนุน และการปรับประยุกตใชวรรณกรรมทองถ่ินให

เขากับสภาพบริบทสังคมในยุคปจจุบัน  

 



 

Dissertation Title : Factors Affecting the Existence of Local Buddhist Literatures 

on the Beliefs of Merit-Sin in Surat Thani 

Researcher :  Phrajaroenphong Dammatepo (Wichai) 

Degree :  Doctor of Philosophy (Buddhist Studies) 

Dissertation Supervisory Committee 

 : Phramaha Somboon Vuddhikaro, Dr., Pali VII, B.A. (English), 

M.A. (Buddhist Studies), Ph.D. (Buddhist Studies) 

: Assoc. Prof. Dr. Somchai Srinog, Pali IV, B.A. (English), M.A. 

(Buddhist Studies), Ph.D. (Buddhist Studies) 

Date of Graduation : March 5 2018 

        

Abstract 

 

 The Research of Factors Affecting the Existence of Local Buddhist Literatures 

on the Beliefs of Merit-Sin in Surat Thani. The objectives of this dissertation were; 1) To 

study the local literature related to Buddhism in Surat Thani Province 2) To study 

principles related to merit-sin Buddhism 3) To study factors affecting the existence of 

local Buddhist literature in Surat Thani on the beliefs of merit-sin. In-depth-interview 

was used in strategic plan making Quantitative research defines the sample size using 

the Taro Yamane formula 400 samples Qualitative research, who provide important 

information, is the clergy, folk philosopher, Local scholars  and General scholars 20 

persons. The research tools were questionnaire and Semi-structured interview about 

the Factors Resulting to the Existence of Beliefs in Merit-Sin According to Buddhism 

Appeared in Local Literature of Surat Thani. 

 The results of the study revealed that: 

 1.The concept of Merit - sin According to Buddhism is ethical to live together 

in peace with peace. It is a general principle that teaches people to concentrate on 

merit and abstain from sin which is involved with the main subject. Believe in the 

effect of good karma is merit. The result is happiness and believe in the effects of evil 

kamma. That results in various distress. 



(ง) 
 

 2. The Existence of Beliefs in Merit-Sin According to Buddhism Appeared in 

Local Literature of Surat Thani were found in various local literature, For example 

Myths, tales, poems, and local performances. Such as the music tells, the shadow 

song, Manohra. Each of these is a kind of doctrine to do good, evade evil and each 

story appears to have been influenced by Buddhist doctrine about merit – sin. 

 3. Factors Resulting to the Existence of Beliefs in Merit-Sin According to 

Buddhism Appeared in Local Literature of Surat Thani  such as Conservation 

restoration, The inheritance of local literature from the older generation to the new 

generation. Providing support and adaptation of local literary application to 

contemporary social context. 
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 ๑.๘ ประโยชนที่คาดวาจะไดรับ ๓๘ 

 ๑.๙ กรอบแนวคิดในการวิจัย ๓๙ 

บทท่ี ๒ วรรณกรรมทองถ่ิน สุราษฎรธานี ๔๐ 

 ๒.๑ ตํานานชักพระ ๔๑ 

 ๒.๒ ตํานานรับ-สงตายาย ๔๔ 

 ๒.๓ ตํานานวังฆอง ๔๕ 

 ๒.๔ ตํานานหมอขาวทิพย ๔๗ 

 ๒.๕ เพลงบอก ๔๘ 

 ๒.๖ หนังตะลุง/มโนราห ๔๙ 

 ๒.๗ นิทานเรื่องสุนัขกับควาย ๕๐ 

 ๒.๘ นิทานเรื่องหญิงคบชู ๕๑ 

 ๒.๙ นิทานเรื่องคนโกหก ๕๑ 

 ๒.๑๐ นิทานเรื่องชางลูกออน ๕๒ 
 
 



ช 

เรื่อง หนา 

บทท่ี ๒ วรรณกรรมทองถ่ิน สุราษฎรธานี      ๔๐ 

 ๒.๑๑ นิทานเรื่องนกแขกเตากับชาวนา ๕๒ 

 ๒.๑๒ บทกลอนเรื่องการทําบุญผิดทาง ๕๓ 

 ๒.๑๓ บทกลอนเรื่องอยาสนใจคําคนนินทา ๕๔ 

 ๒.๑๔ บทกลอนเรื่องอุปริมทิศ ๕๔ 

 ๒.๑๕ บทกลอนเรื่องอยาประมาทช่ัวดีวามีนอย ๕๕ 
 ๒.๑๖ บทกลอนเรื่องบุญนําพาใหมาเกิด ๕๖ 

 ๒.๑๗ บทกลอนเรื่องทําความดี ๕๖ 

บทท่ี ๓ หลักธรรมเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ๕๗ 

 ๓.๑ ความหมายของบุญ-บาป ๕๗ 

 ๓.๒ แนวคิดเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ๕๘ 

 ๓.๓ ประเภทของบุญ ๖๓ 

 ๓.๔ ประเภทของบาป ๖๖ 

 ๓.๕ งานวิจัยที่เกี่ยวของกับเรื่องบุญ-บาป ๖๘ 

บทท่ี ๔ วิเคราะหปจจัยท่ีสงผลตอการดํารงอยูของวรรณกรรม   

 ท่ีเก่ียวของกับเรื่องบุญ-บาป 

 

๗๓ 

 ๔.๑ วรรณกรรมประเภทตํานาน ๗๓ 

 ๔.๒ วรรณกรรมประเภทการแสดงพื้นบาน ๗๕ 

 ๔.๓ วรรณกรรมประเภทนิทาน ๗๖ 

 ๔.๔ วรรณกรรมประเภทบทกลอน ๗๙ 

 ๔.๕ ผลการวิจัยเชิงปริมาณ ๘๓ 

บทท่ี ๕ สรุปผลการวิจัยและขอเสนอแนะ ๘๙ 

 ๕.๑ สรุปผลการวิจัย ๘๙ 

 ๕.๒ ขอเสนอแนะ ๙๓ 

บรรณานุกรม ๙๔ 

ภาคผนวก ๑๐๐ 
 ภาคผนวก ก แบบสอบถามและแบบสัมภาษณเพื่อการวิจัย ๑๐๑ 
 ภาคผนวก ข ผลการตรวจสอบความเที่ยงตรงของเน้ือหา ๑๐๗ 
 ภาคผนวก ค หนังสือเชิญผูเช่ียวชาญตรวจสอบเครื่องมือ   ๑๑๓ 
 ภาคผนวก ง หนังสือขออนุญาตแจกแบบสอบถามเพื่อทดสอบเครื่องมือวิจัย            ๑๑๙ 
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เรื่อง หนา 

ภาคผนวก ๑๐๐ 

 ภาคผนวก จ หนังสือขออนุญาตแจกแบบสอบถามและสัมภาษณ ๑๒๑ 

 ภาคผนวก ฉ ภาพประกอบการสัมภาษณ ๑๖๑ 

ประวัติผูวิจัย ๑๗๒ 
 



สารบัญตาราง 

 

ตารางท่ี               หนา 

๑.๑ แสดงจํานวนประชากรและกลุมตัวอยาง ๓๑ 

๑.๒ แสดงรายชื่อผูใหขอมูลสําคัญ ๓๒ 

๔.๑ จํานวนความถี่และคารอยละเก่ียวกับขอมูลทั่วไปของผูตอบแบบสอบถาม ๘๓ 

๔.๒ คาเฉลี่ย สวนเบี่ยงเบนมาตรฐาน และระดับความเชื่อเรื่องบุญ-บาป ตามหลัก

พระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในวรรณกรรมทองถิ่น สุราษฎรธานี จําแนกเปนรายขอและ

ภาพรวม 

 

 

๘๕ 

 

 

 

 

 

 

 



สารบัญแผนภาพ 
 

แผนภาพที่                       หนา  

๑.๑ แนวทางการศึกษาสื่อพ้ืนบาน ๒๑ 

๑.๒ หลักการศึกษาสื่อพ้ืนบาน (สูตร ๔ รู) ๒๓ 

๑.๓ กระบวนการทํางานหรือบริหารจัดการวัฒนธรรมทองถิ่น ๒๕ 

๑.๔ กรอบแนวคิดในการวิจัย ๓๙ 

 



คําอธบิายสัญลกัษณและคํายอ 

 

 อักษรยอในการศึกษาอิสระน้ี ใชอางอิงจากพระไตรปฎก ภาษาไทย ฉบับมหาวิทยาลัยมหา

จุฬาลงกรณราชวิทยาลัยฉบับ พ.ศ. ๒๕๓๙ โดยกลาวถึงแหลงที่มา/เลม/ขอ/หนา ตามลําดับ เชน สํ.ส. 

(ไทย) ๑๕/๑๖๕/๕๑ หมายถึง สังยุตตนิกาย สคาถวรรค เลมที่ ๑๕ ขอที่ ๑๖๕ หนา ๕๑  

 

พระไตรปฎก ภาษาไทย ฉบับมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 

 

พระสุตตันตปฎก 

ที.ม.  (ไทย)  =  สุตตันตปฎก  ทีฆนิกาย มหาวรรค (ภาษาไทย) 

ที.ปา.  (ไทย)  =  สุตตันตปฎก  ทีฆนิกาย  ปาฏิกวรรค (ภาษาไทย) 

ม.มู.  (ไทย)  =  สุตตันตปฎก  มัชฌิมนิกาย  มูลปณณาสก  (ภาษาไทย) 

ม.ม.  (ไทย)  = สุตตันตปฎก  มัชฌิมนิกาย มัชฌิมปณณาสก (ภาษาไทย) 

สํ.ส.  (ไทย)  = สุตตันตปฎก  สังยุตตนิกาย  สคาถวรรค  (ภาษาไทย) 

องฺ.ติก.  (ไทย)  = สุตตันตปฎก  อังคุตตรนิกาย  ติกนิบาต  (ภาษาไทย) 

องฺ.จตุกฺก.  (ไทย)  = สุตตันตปฎก  อังคุตตรนิกาย  จตุกกนิบาต  (ภาษาไทย) 

องฺ.ปฺจก. (ไทย)  =  สุตตันตปฎก  อังคุตตรนิกาย ปญจกนิบาต (ภาษาไทย) 

องฺ. ฉกฺก.  (ไทย)  = สุตตันตปฎก  อังคุตตรนิกาย ฉักกนิบาต  (ภาษาไทย) 

องฺ.สตฺตก.  (ไทย)  = สุตตันตปฎก  อังคุตตรนิกาย  สัตตกนิบาต  (ภาษาไทย) 

องฺ. อฏฐก. (ไทย)  = สุตตันตปฎก  อังคุตตรนิกาย  อัฏฐกนิบาต  (ภาษาไทย) 

ขุ.ขุ.  (ไทย)  = สุตตันตปฎก  ขุททกนิกาย  ขุททกปาฐะ  (ภาษาไทย) 

ขุ.ธ.  (ไทย)  = สุตตันตปฎก  ขุททกนิกาย  ธรรมบท  (ภาษาไทย) 

ขุ.อิติ.  (ไทย)  = สุตตันตปฎก  ขุททกนิกาย  อิติวุตตกะ  (ภาษาไทย) 

 

พระอภิธรรมปฎก 

อภิ.วิ.  (ไทย)  =  อภิธรรมปฎก  วิภังค   (ภาษาไทย) 

 

ปกรณวิเสส 

วิสุทฺธิ.  (ไทย)  =  วิสุทธิมรรคปกรณ   (ภาษาไทย) 



 

 

บทท่ี ๑ 
 

บทนํา 
 

๑.๑ ความเปนมาและความสําคัญของปญหา 

 สุราษฎรธานี เปนดินแดนที่มีพระพุทธศาสนาเขามาเผยแผและเจริญรุงเรืองมาต้ังแตอดีต 

ดังปรากฏโบราณสถาน โบราณวัตถุทางพระพุทธศาสนา ในสถานที่ตางๆ แทบทั่วทั้งจังหวัด “ปรากฏ

วาในพุทธศตวรรษที่ ๑๓ ไดรวมอยูในอาณาจักรศรีวิชัย แมจะไมเปนเมืองหลวง แตเปนเมืองสําคัญ

เมืองหน่ึง”๑ นับไดวา “เปนดินแดนที่มีอารยะธรรมเกาแกที่สุดแหงหน่ึงในคาบสมุทรภาคใตของ

ไทย”๒ ประชาชนในถ่ินน้ีจึงมีวิถีชีวิตที่ดําเนินไปตามกรอบแนวคิดหลักคําสอนทางพระพุทธศาสนามา

ชานาน โดยที่ชาวบานในทองถ่ินรวมกันกําหนดเปนกติกาของชุมชน ทุกคนตกลงพรอมใจกัน “ถือเปน

ระเบียบประเพณีที่ประพฤติปฏิบัติตอๆ มา”๓ ดังที่ ชวน เพชรแกว กลาววา “พระพุทธศาสนาและคติ

ความเช่ืออื่นๆ ที่มีอยูในทองถ่ินภาคใต มีอิทธิพลกํากับนิสัยในการคิดและการกระทําอยางลกึซึ้ง ทั้งยัง

มีผลตอรูปแบบวัฒนธรรมประเพณีพื้นบานเกือบทุกประเภท”๔ ในที่น้ีจึงกลาวไดวา วรรณกรรมที่

เกิดข้ึนในทองถ่ินภาคใต ยอมไดรับอิทธิพลของความเช่ือทางพระพุทธศาสนาและคติความเช่ืออื่นๆ ที่

มีอยูในถ่ินน้ันๆ ดวย ดังที่ กระแสร มาลยาภรณ กลาวแสดงทัศนะวา “สิ่งเกื้อหนุนใหเกิดวรรณกรรม

น้ันมีหลายประการ... อยางหน่ึงน้ันคือ ความเช่ือมั่นในศาสนา”๕ 

                                         
 ๑กองอนุศาสน  กรมการศาสนา กระทรวงศึกษาธิการ, นําทัศนาจร วัดพระบรมธาตุไชยา , 

(กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพการศาสนา กรมศาสนา, ม.ม.ป.), หนา ๒.  

 ๒กรมวิชาการ กระทรวงศึกษาธิการ, สุราษฎรธานี เมืองคนดีศรีแผนดิน, (กรุงเทพมหานคร : คุรุสภา

ลาดพราว, ๒๕๔๕), หนา ๔๐. 

 ๓ทวีศักดิ์ ญาณประทีป, วรรณกรรมศาสนา, (กรุงเทพมหานคร : มหาวิทยาลัยรามคําแหง, ๒๕๑๘), 

หนา ๒๑๒.  

 ๔ชวน เพชรแกว, “วรรณกรรมทองถิ่นภาคใตกับสังคม”, ศรีวิชัย, ปที่ ๑ ฉบับที่ ๔ (กันยายน ๒๕๓๔) : 

๑๑๙.  

 ๕กระแสร มาลยาภรณ, วรรณคดีวิจักษและวิจารณ, (พระนครฯ : ทวีชาติ, ๒๕๐๙), หนา ๑๓.  



๒ 
 
 ในสังคมไทยแตเดิมมาชาวพุทธทั่วไปจะสอนบุตรใหเช่ือในเรื่องกฎแหงกรรม โดยเช่ือวาถา

ทําดีแลวจะไดบุญหรือไดข้ึนสวรรค ถาทําช่ัวจะเปนบาป ตายไปจะตกนรก ไดรับผลกรรมตางๆ๖ ซึ่ง

เปนคติความเช่ือตามแนวคิดหลักคําสอนทางพระพุทธศาสนาในขอบขายคําสอนที่เกี่ยวกับเรื่องบุญ 

(กุศลธรรม) และเรื่องบาป (อกุศลธรรม) “เปนคําสอนที่สําคัญอยางหน่ึงในพระพุทธศาสนา เพราะถา

ไมมีการสอนเรื่องบุญบาป ก็ไมสามารถที่จะทําใหประชาชนในสังคมเห็นโทษของการกระทําที่ไมดี

ตางๆ ของมนุษยได เชน การเบียดเบียน การลักขโมย การลวงสิทธ์ิของผูอื่น การโกหก เปนตน”๗  

ผูวิจัยมองวา จากคานิยมของสังคมในสมัยโบราณ เกี่ยวกับการอบรมสั่งสอนปลูกฝงบุตรธิดาใหรักบุญ

กลัวบาป ทําดี ละช่ัว ความเช่ือเหลาน้ันไดรับการถายทอดเปนวรรณกรรมทองถ่ิน  

 วรรณกรรมทองถ่ินเปนสวนหน่ึงของภูมิปญญา ที่บันทึกเรื่องราวชีวิตความเปนอยู การ

ประพฤติปฏิบัติของประชาชนธรรมดาทั่วไป ซึ่งประพฤติปฏิบัติสืบตอกันมาหลายช่ัวอายุคน๘ เปน

เสมือนเครื่องสอแสดงถึงความเจริญของสังคมหรือชาติบานเมือง ในแตละยุคประชาชนมีความเปนอยู 

มีความคิดเห็น และมีความรูสึกอยางไรยอมมองไดจากวรรณกรรมทั้งสิ้น๙ เห็นไดวาในอดีตวิถีชีวิตของ

ประชาชนในทองถ่ินทุกภาคของไทยลวนมีความผูกพันกับพระพุทธศาสนา ชุมชนรวมกันประกอบ

กิจกรรมตามความเช่ือผานทางประเพณีวัฒนธรรม โดยมีวัดเปนศูนยกลางของชุมชน เปนสถานที่

ศึกษาเรียนรูศาสตรสาขาตางๆ ในเรื่องน้ี ธวัช ปุณโณทก กลาววา “สถาบันกลางในการสรางสรรค

วรรณกรรม ทั้งอนุรักษและเผยแผไดแกวัดทั้งสิ้น๑๐ ธวัช ปุณโณทก กลาววา เพราะวัดเปนแหลงให

ความรู วิทยาการ และอบรมสั่งสอนจริยธรรมแกประชาชน ฉะน้ัน เน้ือหาสารประโยชนสําคัญๆ และ

                                         
 

๖ภัทรา บุญสุยา, “ศึกษาระดับและเปรียบเทียบความเชื่อเรื่องบุญบาป ตามกฎแหงกรรมใน

พระพุทธศาสนาของนักเรียนชั้นมัธยมศึกษาปที่ ๖ สังกัดกรมสามัญศึกษา กระทรวงศึกษาธิการ สหวิทยาเขต

หาดใหญ จังหวัดสงขลา”, วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยทักษิณ, ๒๕๔๔), 

หนา ๒.  

 ๗พระมานะ ยืนยง, “ความเชื่อเรื่องบุญและบาปของนักเรียนชวงชั้นที่  ๔ โรงเรียนเทพศิรินทร 

นนทบุรี”, วิทยานิพนธศาสนศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๕๓), หนา ๒.  

 ๘พรทิพย ซังธาดา, วรรณกรรมทองถิ่น, พิมพครั้งที่ ๓, (กรุงเพทมหานคร : ชมรมเด็ก, ๒๕๓๙), หนา 

๑๑.  

 ๙อุดม หนูทอง, วรรณกรรมทองถิ่นภาคใตประเภทนิทานประโลมโลก, (สงขลา : มหาวิทยาลัยศรีนค  

รินทรวิโรฒ, ๒๕๒๑), หนา ๑.  

 
๑๐ตั้งขอสังเกตไดวาดวยเพราะเหตุที่ในสมัยโบราณวัดทําหนาที่เปนสถาบันทางการศึกษาของชุมชน กวี

หรือปราชญในทองถิ่นลวนแลวแตไดรับการเรียนรูจากวัด วัดจึงเปนสถาบันกลางในการสรางสรรควรรณกรรม.    



๓ 
 
แกนของเรื่อง (Theme) ของวรรณกรรมทองถ่ินไทยทุกภาคจึงเกี่ยวเน่ืองกับพุทธศาสนาเปนสําคัญ... 

และเปนวรรณกรรมพุทธศาสนามากกวาวรรณกรรมนิทานนิยาย”๑๑ 

 มณี พยอมยงค กลาวถึงคํากลาวของสนิท วงศไพบูลย ความวา “คติชาวบานเปนมรดกอัน

ล้ําคาที่บรรพบุรุษไดสรางและรักษาสืบเน่ืองกันมาชานาน บัดน้ีกําลังถูกความเจริญทางดานวัตถุอัน

เกิดแตทางวิทยาศาสตรฝงกลบอยางนาเสียดาย... เปนเหตุใหอารยะธรรมและวัฒนธรรมของไทยเรา 

ซึ่งเปรียบเหมือน “เลือดเดิม” จางลงไปทุกที”๑๒ ในที่น้ีหมายรวมเอาวรรณกรรมทองถ่ินประเภท

ตางๆ ดวย “ซึ่งเปรียบเสมือนหัวใจของการอยูอาศัยและการดําเนินชีวิตในชุมชน เปนพื้นฐานเขมแข็ง

จากภูมิปญญาบรรพชน”๑๓ อุดม หนูทอง มองวา วรรณกรรมทองถ่ิน “ยังขาดผูใฝใจศึกษา และเก็บ

รวบรวมเปนเหตุใหวรรณกรรมรุนเกาชํารุดและสูญหายไปมาก๑๔ จังหวัดสุราษฎรธานี ไดรับการ

ยอมรับจากผูสนใจศึกษาเกี่ยวกับวรรณกรรมทองถ่ินวา “เปนเมืองที่สั่งสมมรดกทางวัฒนธรรมดานน้ี

ไวจํานวนมาก โดยเฉพาะหนังสือบุด... ยังกระจัดกระจายอยูตามวัดเกาและอยูในความครอบครอง

ของผูสนใจอีกไมนอย”๑๕ การศึกษาคนควาวรรณกรรมทองถ่ินจึงเปนเรื่องจําเปนที่ควรเรงรีบกระทํา 

เพราะเหตุที่กระจัดกระจายอยูหลายแหง และนับวันจะสูญหายไปมาก๑๖ 

 ผลการศึกษาวรรณกรรมทองถ่ิน จังหวัดสุราษฎรธานี สวนหน่ึงพบวา “วรรณกรรมใน

หนังสือบุดซึ่งเก็บรวบรวมไว ณ ศูนยวัฒนธรรมของสถาบันราชภัฎสุราษฎรธานี แยกเปนประเภท

ตางๆ คือ นิทาน ตํานาน ประวัติศาสตร คําสอน และสุภาษิต”๑๗ “โดยเฉพาะนิทาน จะพบนิทานที่

เกี่ยวกับพุทธศาสนามากกวาประเภทอื่นๆ”๑๘ ผูวิจัยมองวา กวีในอดีตสวนมากผานการบวชศึกษา

                                         
 ๑๑ธวัช ปุณโณทก, วัฒนธรรมพื้นบาน : คติความเช่ือ, (กรุงเทพมหานคร : ฝายวิจัย จุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย, ๒๕๒๘), หนา ๑.  

 
๑๒มณี พยอมยงค, คติสินใจชาวลานนาไทย, (กรุงเทพมหานคร : สํานักงานคณะกรรมการวัฒนธรรม

แหงชาติ กระทรวงศึกษาธิการ, ๒๕๒๑), หนา ๙.  

 ๑๓นางสาวทิตยาพร มิตรอุดม, “คติพุทธในชุมชนไทยพุทธพุมเรียง อําเภอไชยา จังหวัดสุราษฎรธานี”, 

วิทยานิพนธสถาปตยกรรมศาสตรบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๗), หนา ๓.  

 ๑๔อุดม หนูทอง, วรรณกรรมทองถิ่นภาคใต ประเภทนิทานประโลมโลก, หนา ๒. 

 ๑๕ขอมูลสัมภาษณ ชวน เพชรแกว, อางถึงใน อุษา ชวยบํารุง, “ศึกษาภูมิปญญาชาวบานที่ปรากฏใน

วรรณกรรมทองถิ่นภาคใต”, วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิ

โรฒ, ๒๕๕๐), หนา ๔. 

 
๑๖ประทีป ชุมพล, วรรณกรรมภาคใต , (กรุงเทพมหานคร : ศึกษาสัมพันธ, ๒๕๑๙), หนา ๔.  

 ๑๗ชวน เพชรแกว, “วรรณกรรมทองถิ่นสุราษฎรธานีและคุณคาบางประการของวรรณกรรม นิทาน”, 

ในสัมมนาประวัติศาสตรสุราษฎรธานี, (กรุงเทพมหานคร : กรุงสยามการพิมพ, ๒๕๒๗), หนา ๒๐๑.  

 
๑๘นางสาวโสรัตยา สังขทอง, “พญาหงส วรรณกรรมจังหวัดสุราษฎรธานี : การศึกษาเชิงวิเคราะห”, 

วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๔๐), หนา ๒.  



๔ 
 
พระธรรมมาแลว วรรณกรรมที่ถูกสรางข้ึนจึงนําเอาแนวคิดคําสอนทางพระพุทธศาสนามาถายทอดสู

ชาวบาน ผานมุมมองที่มุงสื่อใหผูอานหรือผูฟงไดมีความรูความเขาใจในเรื่องน้ันๆ วรรณกรรมทองถ่ิน 

จึงเปนภูมิปญญาของบรรพชนที่ยังคงเปนประโยชนแกสังคมโดยรวมทุกยุคทุกสมัย เน่ืองดวยเพราะ

คุณของพระธรรมประการหน่ึงน่ันคือ “ความไมจํากัดกาล” นํามาศึกษาหรือปฏิบัติตามเมื่อไหรยอม

ไดรับผลเมื่อน้ัน ประพนธ เรืองณรงค กลาวเปรียบเทียบวา “การนําวรรณกรรมพื้นบานมาศึกษา

วิเคราะหและเผยแพรจึงเปนประดุจชวยนําชางเผือกจากพงไพรมาสูบานเมืองฉะน้ัน”๑๙  

 กลาวไดวาการอนุรักษวรรณกรรมทองถ่ินใหคงอยู มีคาเทากับการธํารงรักษาเอาไวซึ่ง

หลักธรรมคําสอนทางพระพุทธศาสนา ที่ปราชญกวีในทองถ่ินแตละสมัยไดรวมกันสรางสรรคเอาไว 

และการนําเอาวรรณกรรมทองถ่ินเหลาน้ันมาเผยแผตอสาธารณะชน มีคาเทากับเปนการเผยแผหลัก

คําสอนของพระพุทธเจา ทั้งยังเปนการจรรโลงความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ที่ปรากฏในวรรณกรรมทองถ่ิน 

ซึ่งเปนแนวคิดคําสอนที่สามารถนํามาใชเปนแนวทางในการดําเนินชีวิตประจําวันได ถาหากสังคมใด

สมาชิกแตละคนมีการกระทําทางกาย วาจา และใจ โดยไมคํานึงถึงบาปบุญคุณโทษ ตางคนตางก็

เบียดเบียนซึ่งกันและกัน สังคมน้ันยอมหาความสงบสุขไดยาก ดวยเหตุน้ี ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป จึง

เปนเครื่องมือสําคัญที่ชวยสรางสรรคสังคมใหสงบรมเย็น เปนสังคมที่นาอยูอาศัย  

 จากความเปนมาและความสําคัญของปญหาดังกลาวมาแลวน้ัน เปนแรงจูงใจใหผูวิจยัเลือก

ศึกษาวรรณกรรมทองถ่ิน ในจังหวัดสุราษฎรธานี ที่มีเน้ือหาสาระอยูภายใตขอบขายหลักธรรมทาง

พระพุทธศาสนาเรื่องบุญ-บาป เพื่อเปนการอนุรักษและสืบทอดวรรณกรรมเหลาน้ันใหคงอยู และ

นํามาศึกษาเผยแผเพื่อใหเกิดเปนประโยชนสุขแกผูสนใจและสังคมโดยรวมสืบตอไป    

 

๑.๒ วัตถุประสงคของการวิจัย 

 ๑.๒.๑ เพื่อศึกษาวรรณกรรมทองถ่ินที่เกี่ยวของกับพระพุทธศาสนาในจังหวัดสุราษฎรธานี 

 ๑.๒.๒ เพื่อศึกษาหลักธรรมที่เกี่ยวของกับเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา 

 ๑.๒.๓ เพื่อศึกษาปจจัยที่สงผลตอการดํารงอยูของวรรณกรรมทองถ่ินทางพระพุทธศาสนา         

สุราษฎรธานี ที่เกี่ยวกับความเช่ือเรื่องบุญ-บาป  

 

 

 

 

                                         
 

๑๙ประพนธ เรืองณรงค, “พระวรวงค วรรณกรรมจังหวัดสุราษฎรธานี : การศึกษาเชิงวิเคราะห”, 

วิทยานิพนธศึกษาศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๒๓), หนา ๑๒. 



๕ 
 
๑.๓ ขอบเขตการวิจัย 

 การศึกษาวิจัยเรื่อง “ปจจัยที่สงผลตอการดํารงอยูของวรรณกรรมทอง ถ่ินทาง

พระพุทธศาสนา สุราษฎรธานี ที่เกี่ยวกับความเช่ือเรื่องบุญ-บาป” เพื่อใหการวิจัยบรรลุวัตถุประสงค 

ผูวิจัยกําหนดขอบเขตของการวิจัย แบงออกเปนดานตางๆ ดังน้ี 

 ๑.๓.๑ ขอบเขตดานเน้ือหา 

  ๑) ศึกษาแนวคิดเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา   

  ๒) ศึกษาวรรณกรรมทองถ่ิน สุราษฎรธานี ที่มีเน้ือหาเกี่ยวกับคติความเช่ือเรื่องบุญ-

บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา 

  ๓) ศึกษาปจจัยที่สงผลตอการดํารงอยูของวรรณกรรมทองถ่ินทางพระพุทธศาสนา         

สุราษฎรธานี ที่เกี่ยวกับความเช่ือเรื่องบุญ-บาป 

 ๑.๓.๒ ขอบเขตดานแหลงขอมูล 

 ผูวิจัยไดกําหนดขอบเขตดานแหลงขอมูลในการวิจัยครั้งน้ี คือ 

  ๑) ขอมูลเอกสาร  

  เอกสารที่ใชในการศึกษาวิจยัครั้งน้ี ไดแก 

   ๑.๑) พระไตรปฎก ฉบับมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย และ

เอกสาร งานวิจัย ตํารา แหลงขอมูลสารสนเทศทางอินเตอรเน็ต โดยเลือกศึกษาขอมูลเกี่ยวกับคําสอน

เรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในวิถีชีวิตของชาวบานในทองถ่ิน สุราษฎรธานี 

   ๑.๒) วรรณกรรมทองถ่ิน สุราษฎรธานี จํานวน ๑๗ เรื่อง ประกอบดวย ตํานาน

ชักพระ ตํานานรับ-สงตายาย ตํานานวังฆอง ตํานานหมอขาวทิพย เพลงบอก หนังตะลุง/มโนราห 

นิทานเรื่องสุนัขกับควาย นิทานเรื่องหญิงคบชู นิทานเรื่องคนโกหก นิทานเรื่องชางลูกออน นิทานเรื่อง

นกแขกเตากับชาวนา บทกลอนเรื่องการทาํบุญผิดทาง บทกลอนเรื่องอยาสนใจคําคนนินทา บทกลอน

เรื่องอุปริมทิศ บทกลอนเรื่องอยาประมาทช่ัวดีวามีนอย บทกลอนเรื่องบุญนําพาใหมาเกิด บทกลอน

เรื่องทําความดี 

  ๒) ขอมูลสัมภาษณ 

  บุคคลผูใหขอมูลสําคัญที่เกี่ยวของของกับการวิจัยครั้งน้ี คือ พระสงฆ ปราชญ

ชาวบาน นักวิชาการทองถ่ิน นักวิชาการทั่วไป เก็บขอมูลโดยการสัมภาษณเกี่ยวกับปจจัยที่สงผลตอ

การดํารงอยูของความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในวรรณกรรมทองถ่ิน    

สุราษฎรธานี จํานวน ๒๐ รูป/คน 

 ๑.๓.๓ ขอบเขตดานพ้ืนท่ี 

 ผูวิจัยไดกําหนดขอบเขตดานพื้นที่ในการวิจัยครั้งน้ี คือ จังหวัดสุราษฎรธานี 

 



๖ 
 
๑.๔ ปญหาที่ตองการทราบ 

 ๑.๔.๑ อะไรคือทัศนะของชาวบานในทองถ่ิน จังหวัดสุราษฎรธานี ที่เกี่ยวกับความเช่ือ

เรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา 

 ๑.๔.๒ วรรณกรรมทองถ่ิน สุราษฎรธานี ที่มีเ น้ือหาเกี่ยวกับคติความเช่ือตามหลัก

พระพุทธศาสนา โดยรวมเปนอยางไร 

 ๑.๔.๓ หลักคําสอนเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในวรรณกรรม

ทองถ่ิน สุราษฎรธานี มีลักษณะอยางไร 

 ๑.๔.๔ ปจจัยที่สงผลตอการดํารงอยูของความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา

ที่ปรากฏในวรรณกรรมทองถ่ิน สุราษฎรธานี มีอะไรบาง 

 

๑.๕ นิยามศัพทเฉพาะที่ใชในการวิจัย 

 ในการศึกษาครั้งน้ี มีศัพทเฉพาะที่ใชในการวิจัยและคําจํากัดความ ดังน้ี 

 ๑.๕.๑ บุญ หมายถึง เครื่องชําระสันดาน ความดี กรรมดี ความประพฤติชอบทางกาย 

วาจา และใจ กุศลกรรม ความสุข กุศลธรรม๒๐ 

 ๑.๕.๒ บาป หมายถึง ความช่ัว ความช่ัวราย กรรมช่ัว กรรมลามก อกุศลกรรมที่สงใหถึง

ความเดือดรอน สภาพที่ทําใหถึงคติอันช่ัว สิ่งที่ทําจิตใหตกสูที่ช่ัว คือ ทําใหเลวลง ใหเสื่อมลง๒๑  

 ๑.๕.๓ ความเช่ือ หมายถึง ความเช่ือเกี่ยวกับเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา 

 ๑.๕.๔ วรรณกรรมทองถ่ิน หมายถึง วรรณกรรมทองถ่ินที่เปนมุขปาฐะ และลายลักษณ

อักษร ในจังหวัดสุราษฎรธานี ไดแก ตํานาน การแสดงพื้นบาน นิทาน และบทกลอน 

 ๑.๕.๕ ปจจัย หมายถึง องคประกอบที่เปนสาเหตุใหความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ใน

วรรณกรรมทองถ่ิน สุราษฎรธานี ยังคงดํารงอยูคูทองถ่ิน  

 ๑.๕.๖ การดํารงอยู หมายถึง การดํารงอยูของความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลัก

พระพุทธศาสนาที่ปรากฏในวรรณกรรมทองถ่ิน สุราษฎรธานี โดยดํารงอยูในลักษณะของการจด

บันทึกและการเลาสืบตอกันมา   

 

                                         
 ๒๐พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท, พิมพครั้งที่ ๑๗, 

(กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพพระพุทธศาสนาของธรรมสภา, ๒๕๕๔), หนา ๑๘๒.  

 ๒๑เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๘๐.  

 ๒๑ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๒๕,  พิมพครั้ งที่  ๖,  

(กรุงเทพมหานคร : อักษรเจริญทัศน, ๒๕๓๘), หนา ๒๗๘. 



๗ 
 
๑.๖ ทบทวนเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวของ 

 ๑.๖.๑ แนวคิดทฤษฎีเก่ียวกับความเชื่อ 

 พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน กลาวถึงความหมายของคําวา “ความเช่ือ” หมายถึง 

ความศรัทธา ความเลื่อมใส ความเห็นจริงดวย นับถือ มั่นใจ ดังน้ัน ความเช่ือจึงมีความหมายวา  

สภาพที่บุคคลมีความเห็นตามสิ่งใดสิ่งหน่ึง๒๒  

 พระธรรมปฎก (ประยุทธ ปยุตฺโต) กลาววา คําวา “ความเช่ือ” ในพระพุทธศาสนาตรงกับ

ภาษาบาลีคําวา “สัทธา” และตรงกับภาษาสันสกฤตวา “ศรัทธา” หมายถึง เช่ือในสิ่งที่ควรเช่ือ ความ

เช่ือที่ประกอบดวยเหตุผล ความมั่นใจในความจรงิ ความดี สิ่งดีงาม และในการทําความดี ซึ่งประกอบ

ความเช่ือ ๔ อยาง คือ 

  ๑. กัมมสัทธา (เช่ือกรรม) 

  ๒. วิปากสัทธา (เช่ือผลของกรรม) 

  ๓. กัมมัสสกตาสัทธา (เช่ือวาสัตวมีกรรมเปนของตน) 

  ๔. ตถาคตโพธิสัทธา (เช่ือปญญาตรัสรูของตถาคต)๒๓ 

 เสถียร โกเศศ ไดกลาวถึงความเช่ือทางศาสนาวา “ความเช่ือเปนสิ่งสําคัญสวนหน่ึงของ

ศาสนา ถาขาดความเช่ือเสียอยางเดียวศาสนาก็ไมมีความกาวหนา”๒๔ สุชีพ ปุญญานุภาพ กลาวใน

ทํานองเดียวกันวา “บุคคลที่ขาดความศรัทธาเสียแลว ศาสนาที่ตนอางวานับถือก็ไมมีประโยชน ไม

เปนที่พึ่งแกบุคคลน้ันไดจริง”๒๕ 

 สุทธิวงศ พงศไพบูรณ กลาววา ความเช่ือเปนวัฒนธรรมพื้นบานประเภทหน่ึง ซึ่งมีอิทธิพล

ตอแนวคิดและพฤติกรรมของชาวบานกลุมน้ันๆ อยางลึกซึ้ง เพราะการสืบทอดความเช่ือมีการสืบทอด

กันมาหลายช่ัวอายุคน ผูใหการสืบทอดลวนแตยึดถือปฏิบติัใหประจักษชัดเปนตนแบบอยางกวางขวาง

และมั่นคง ซึ่งลวนมีเจตนาที่จะปลูกฝงใหผูสืบสันดาน เจริญรอยตามอยางเครงครัด มักถือเปนเงื่อนไข

ในการอยูรวมกัน ผูถือปฏิบัติยอมเปนที่ยอมรับของคณาญาติและสังคม ผูฝาฝนยอมไมเปนที่ปรารถนา 

และการปลูกฝงความเช่ือลวนมีข้ึนนับต้ังแตวินาทีแรกที่สืบตอเริ่มเปนสมาชิกของสังคมน้ันๆ การบม

                                         
   
๒๓พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมฉบับประมวลศัพท, พิมพครั้งที่ ๘, (กรุงเทพมหานคร : มหาวิทยาลัย

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๘), หนา ๓๒๓.  

 ๒๔เสฐียร โกเศศ, ศาสนาเปรียบเทียบ, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพบรรณาคาร, ๒๕๑๕), หนา ๓๐.  

 ๒๕สุชีพ ปุญญานุภาพ, คุณลักษณะพิเศษแหงพระพุทธศาสนา, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพคุรุสภา, 

๒๕๑๖), หนา ๑๓.  



๘ 
 
เพาะจึงมีลักษณะเปนการดัดแตงไมออนใหคอยๆ ปรับเปลี่ยนตามและเพิ่มพูนข้ึนจนกลายเปน

ผูสืบสันดานใหแกคนรุนตอไปและแบงประเภทความเช่ือของชาวไทยภาคใต เปน ๔ ประเภท คือ๒๖ 

  ๑. ความเช่ือเกี่ยวกับลัทธิศาสนา 

  ๒. ความเช่ือทางไสยศาสตร 

  ๓. ความเช่ือเกี่ยวกับจริยาวัตร 

  ๔. ความเช่ือเกี่ยวกับยากลางบานและปดเปารักษาไข 

 ความเช่ือทั้ง ๔ ประเภทน้ี อาจจะประสมผสานกันอยูในเรื่องเดียวกัน มากกวา ๑ ประเภท 

เชน ความเช่ืออันสืบเน่ืองมาจากศาสนาอาจมีความเช่ือที่เกี่ยวกับไสยศาสตรปนอยูดวย 

 แสง จันทรงาม ไดแบงประเภทของความเช่ือเปน ๓ ประเภท คือ 

  ๑. ปสาทศรัทธา (faith) เปนความเช่ือที่ประกอบดวยอารมณ เชน ความรักหรือ

ความกลัว ประกอบดวยความเช่ือถือไววางใจ ความจงรกัภักดี บางทีอาจจะถึงข้ันหลงใหลมั่นใจและ

มักเปนความเช่ือแบบอัตวิสัย (subjective) คือ เปนความเช่ือของผูเช่ือ 

  ๒. ความเช่ือชนิดศรัทธา (belief) หมายถึง การยอมรับสิ่งใดสิ่งหน่ึงวามีอยูหรือ

เปนอยู โดยมีหลักฐานพยานสนับสนุนอยูบาง มีเหตุผลอยูบาง เน่ืองจากมีเหตุผลมากข้ึน อารมณ

ยอมจะลดนอยลง มีความเปนอัตวิสัยนอยลง 

  ๓. ความรู (knowledge) หมายถึง การยอมรับสิ่งใดสิ่งหน่ึงวามีอยูจริง เพราะไดเขา

ไปสัมพันธกับสิ่งน้ันโดยตรง มีประสบการณตรง มีหลักฐานพยานเต็มที่๒๗ 

 เสถียร โกเศศ กลาววา ความเช่ือน้ันมี ๒ นัย นัยหน่ึงเปนความเช่ือดวยอารมณศรัทธา 

และอีกนัยหน่ึงเปนความเช่ือดวยปญญาทางเหตุผล๒๘ เสฐียร พันธรังสี กลาวไวในลักษณะเดียวกันน้ี

วา พระพุทธศาสนาสอนเรื่องศรัทธา คือ ความเช่ือพระพุทธศาสนาก็สอนใหมีปญญากํากับไปในที่น้ัน

ดวย ผูที่นับถือพระพุทธศาสนาจึงเช่ือวา มีเสรีภาพในการใชความเช่ืออยางเต็มที่ โดยไมเช่ืออยางงม

งาย แตเช่ืออยางมีเหตุผล๒๙   

 พระยาอนุมานราชธน กลาวถึงมูลเหตุของความเช่ือไววา มีความเปนธรรมดาอยูอยางหน่ึง 

ไมวาจะเปนเรื่องอะไรหรือสิ่งใด ถามีลักษณะที่ยังปกปดเปนเรื่องลึกลับอยูไมเผยออกใหปรากฏเห็น 

เรื่องน้ันหรือสิ่งน้ันยอมทําใหเกิดความสงสัยอยากรูอยากเห็น ย่ิงปดบังมากเทาใดก็ย่ิงเราใจอยากรู

                                         
 ๒๖สุทธิวงศ พงศไพบูรณ, ความเช่ือของชาวใต : สารานุกรมวัฒนธรรมภาคใต พ.ศ. ๒๕๒๙ เลม ๒, 

(กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพอมรินทรการพิมพ, ๒๕๓๙), หนา  ๔๖๗-๔๖๘.   

 
๒๗แสง จันทรงาม, ศาสนศาสตร, (กรุงเทพมหานคร : ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๓๑), หนา ๙๖.  

 ๒๘เสถียร โกเศศ, ศาสนาเปรียบเทียบ, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพบรรณาคาร, ๒๕๑๕), หนา ๓๕.   

 ๒๙เสฐียร พันธรังสี, ศาสนาโบราณ, (กรุงเทพมหานคร : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 

๒๕๒๑), หนา ๑๔๘.  



๙ 
 
อยากเห็นมากข้ึนเทาน้ัน เมื่อไมสามารถจะรูไดเห็นไดก็ตองใชวิธีนึกเอาหรือเดาเอาใหสะใจวา คงจะ

เปนอยางน้ันอยางน้ี โดยอาศัยเปรียบเทียบกับสิ่งที่ เห็นวาใกลเคียงกับที่ตนเคยรูเคยเห็นมากอน 

หรือไมก็นึกเดาเอาตามเรื่องตามราวที่เคยมีกลาวหรือบอกเลาไวกอน ถาเรื่องราวที่ไดรับบอกเลาไป

ตรงกับอารมณที่ตองการจะเช่ืออยูแลวก็จะเช่ือทันที๓๐ 

 ประสาท อิศรปรีดา และคนอื่นๆ กลาววา ความเช่ือมีมูลเหตุจูงใจมาจากอิทธิพลของ

ธรรมชาติที่มีอํานาจเหนือคนเมื่อผนวกกับความไมรู จึงทําใหคนตองไขวควาหาที่ยึดเหน่ียวเพื่อใหเกิด

ความมั่นใจ อบอุนใจ และเปนที่พึ่งทางใจ อน่ึงระบบความเช่ือของทองถ่ินอาจมมีูลเหตุรากฐานมาจาก

ศาสนาหรือคานิยมของสังคม๓๑ 

 บุปผา ทวีสุข กลาววา สาเหตุ ๒ ประการ ที่มนุษยสรางความเช่ือข้ึนมา กลาวคือ 

  ๑. ความเช่ือเกิดจากความกลัวของมนุษย หรือความไมรูของมนุษยหรือบางสิ่ง

มนุษยใหเหตุผลไมได แตมนุษยก็เช่ือวาผลทั้งหลายตองมาจากการกระทําของผูใดผูหน่ึง แตไมทราบ

วามาจากใคร จึงอาจสมมติวาเปนการกระทําของเทพ ภูต ผี ปศาจ 

  ๒. ความเช่ืออันเกิดจากมนุษยที่มีความฉลาด มีประสบการณมากกวามีเจตนาที่จะ

ใหคนอื่นๆ ในกลุมชนหรือสังคมน้ันเช่ือฟงและปฏิบัติตาม จึงต้ังความเช่ือข้ึนโดยแฝงเหตุผลตางๆ กัน

ไป เชน ผลทางดานจิตใจ กําลังใจ เกิดความหวังเกิดความอุตสาหะหรือเพื่อความมุงมั่นที่จะทําความดี 

เชน ใหตักบาตรรวมขันจะไดพบกันอีกชาติหนา กอนออกจากบานใหสวดมนตการเดินทางจะ

ปลอดภัย๓๒   

 จุฬาทิพย บุญฤทธ์ิ ศึกษาเรื่อง “การศึกษาวรรณกรรมทองถ่ินภาคใต เรื่องพระนิพพาน

โสตร” ผลการศึกษา พบวา “พระนิพพานโสตร” สะทอนใหเห็นความเช่ือที่สําคัญๆ ของชาวไทยถ่ิน

ใตหลายประการดวยกัน คือ 

  ๑. ความเช่ือเรื่องกฎแหงกรรม เช่ือวาบุคคลทํากรรมใดไวก็จะไดรับผลกรรมน้ัน

ตอบสนอง ไมมีใครหลีกหนีกฎแหงกรรมได คนที่ไดรับเคราะหกรรม ทนทุกขเวทนาตางๆ เปนผลมา

จากกรรมช่ัวที่เคยทําไว สวนคนที่ทํากรรมดีก็จะไดรับผลกรรมดีตอบแทน  

                                         
 

๓๐พระยาอนุมานราชธน, ประเพณีไทยเกี่ยวกับเทศกาล, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพไทย, ๒๕๐๒), 

หนา ๒๘-๒๙.  

 ๓๑ประสาท อิศรปรีดา และคนอ่ืนๆ, สารัตถะจิตวิทยาการศึกษา, (มหาสารคาม : ภาคจิตวิทยา

การศึกษาและการแนะแนว คณะศึกษาศาสตร มหาวิทยาลัยสารคาม, ๒๕๔๑), หนา ๒.  

 
๓๒บุปผา ทวีสุข, คติชาวบาน, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาวิทยาลัยรามคําแหง, ๒๕๒๐), หนา 

๑๕๖-๑๕๘.  



๑๐ 
 
  ๒. ความเช่ือเรื่องภพชาติ คนไทยถ่ินใตสมัยกอนเช่ือกันวาคนเราเกิดมาแลวนับชาติ

ไมถวน และจะเวียนวายตายเกิดอยูในภพที่ดีบางไมดีบางน้ันก็ข้ึนอยูกับผลกรรมที่เคยทํามา หาก

คนเราตองการความสุขสบายทั้งชาติน้ีและชาติหนาก็ใหสรางสมแตความดี 

  ๓. ความเช่ือเรื่องนรก-สวรรค เช่ือวานรกและสรรคคือดินแดนที่มนุษยจะตองไปเกิด

จากผลของบาปบุญที่เคยทําไว ผูใดทําบาปมากหรือทํากรรมช่ัวมากตายไปจะตกนรกขุมตางๆ ตาม

ความหนักเบาของกรรมที่กระทําไว และจะไดรับโทษทัณฑตางๆ นานาในขุมนรก สวนผูที่ทําบุญกุศล

หรือทํากรรมดีไว ตายไปจะไดไปเสวยสุขในสวรรค ซึ่งเปนดินแดนที่เพียบพรอมและอุดมสมบูรณ

สะดวกสบายทุกอยาง 

  ๔. ความเช่ือเรื่องพระศรีอาริย เช่ือวาในศาสนาพระศรีอาริยมนุษยจะไดรับความ

เสมอภาค มีความสุข สะดวกสบายกันทั่วหนา จึงพากันสั่งสมความดีและต้ังจิตอธิษฐานดวยผลบุญที่

ทํามาขอใหไดไปเกิดทันศาสนาพระศรีอาริย 

  ๕. ความเช่ือเรื่องเวทมนตร คาถาอาคม เช่ือวาเวทมนตรคาถาอาคมเปนสิ่งที่ให

ประโยชนในทางขจัดปดเปาความทุกข เดือดรอน โรคภัยไขเจ็บ ปองกันภัยอันตราย และเปนสิ่งที่

สรางสิริมงคลใหแกตนเอง 

  ๖. ความเช่ือเรือ่งความฝน เช่ือวาความฝนมีความเกี่ยวพันกับเหตุการณที่เกิดข้ึนจริง

ในอนาคต โดยเฉพาะความฝนในลักษณะที่เปนเทพสังหรณ คือ เทวดาดลใจใหฝนน้ันเปนเหตุการณที่

เกิดข้ึนไดจริงๆ 

  ๗. ความเช่ือเรื่องฤกษยาม เช่ือวาการกระทําการใดๆ ใหเปนสิริมงคลจะตองดูฤกษ

ยาม เพราะถือกันวาหากกระทําการตอนฤกษดีจะทําใหผลงานที่ทําสําเร็จลุลวงไปไดดวยดี ทั้งน้ีเพื่อ

ความเปนสิริมงคลและความปลอดภัยของผูกระทําการน้ันๆ เปนสําคัญอยางหน่ึงดวย 

  ๘. ความเช่ือเรื่องขวัญ เช่ือวาคนเรามีขวัญประจําตัว ถาหากตกใจขวัญจะออกจาก

ราง จึงตองทําพิธีรับขวัญกลับคืนมา โดยเฉพาะผูที่มาจากแดนไกลหรือเดินทางผาอันตรายมาดวย

ความเหน่ือยยาก หากไดรับขวัญก็จะเปนสิริมงคลและเปนการสรางกําลังใจแกบุคคลผูน้ันดวยวิธีหน่ึง 

  ๙. ความเช่ือเรื่องลางสังหรณ เปนความเช่ือเกี่ยวกับการบอกเหตุลวงหนา อาจมีทั้ง

ลางดีและลางราย คนไทยถ่ินใตเช่ือวาเหตุการณผิดธรรมชาติที่เกิดข้ึนกอนเดินทางไปประกอบกิจ

สําคัญๆ น้ันถือเปนลางราย เชน ราศีไมผองใส กิริยาทาทางผิดแปลกไปจากปกติ ชางรองกอนออกศึก 

และเสียงโหเอาชัยไมครึกครื้น เปนตน๓๓    

                                         
 ๓๓จุฬาทิพย บุญฤทธ์ิ, “การศึกษาวรรณกรรมทองถิ่นภาคใต เรื่องพระนิพพานโสตร”, วิทยานิพนธ

การศึกษามหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ สงขลา, ๒๕๓๕), หนา ๒๒๗ ๒๒๘. 



๑๑ 
 
 ความเช่ือของศาสนาพุทธ เปนความเช่ือที่เกิดข้ึนหลังจากพิจารณาดวยปญญาศาสนาพุทธ 

ไมสอนใหเช่ืองมงายในสิ่งที่ไมมีเหตุผล หรือไมสัมพันธกับกฎแหงเหตุและผล ดังหลักฐานที่แสดงไวใน

กาลามสูตร ที่สอนใหมนุษยอยาปลงใจเช่ืออะไรงายๆ โดยไมไดไตรตรองใหรอบคอบเสียกอน     

ความวา๓๔  

  “…อยาไดยึดถือตามถอยคําที่ไดยินไดฟงมา อยาไดยึดถือตามถอยคําสั้นๆ กันมา 

อยาไดยึดถือโดยต่ืนขาววาไดยินอยางน้ี อยาไดยึดถือโดยอางตํารา อยาไดยึดถือโดยเดาเอาเอง อยาได

ยึดถือโดยคาดคะเน อยาไดยึดถือโดยความตรึกตรองตามอาการ อยาไดยึดถือโดยชอบใจวาตองกับทิฐิ

ของตัว อยาไดยึดถือโดยความนับถือวาสมณะน้ีเปนครูเรา เมื่อใดทานทั้งหลายพึงรูดวยตนเองวา 

ธรรมเหลาน้ีเปนอกุศล ธรรมเหลาน้ีมีโทษ ธรรมเหลาน้ีใครสมาทานใหบริบูรณแลวเปนไปเพื่อสิ่งไม

เปนประโยชน เพื่อทุกข เมื่อน้ันทานทั้งหลายควรละธรรมเหลาน้ันเสีย…. เมื่อใดทานทั้งหลายพึงรูดวย

ตนเองวา ธรรมเหลาน้ีเปนกุศล ธรรมเหลาน้ีไมมีโทษ ธรรมเหลาน้ีทานผูรูสรรเสริญ ธรรมเหลาน้ีใคร

สมาทานใหสมบูรณแลวเปนไปเพื่อประโยชน เพื่อสุข เมื่อน้ันทานทั้งหลายควรเขาถึงธรรมเหลาน้ัน…” 

 ความเช่ือในศาสนาพุทธ เรียกอีกอยางหน่ึงวา “ศรัทธา” ศรัทธาในศาสนาพุทธเปนความ

เช่ือที่มีปญญารองรับ และเปนทางนําไปสูปญญาได ศรัทธาจึงเปนเพียงช้ันหน่ึงในขบวนการพัฒนา

ปญญา ดังจะเห็นไดวา ศรัทธาในศาสนาพุทธไมเปนคุณสมบัติของพระอรหันตตรงขามพระอรหันต

กลับมีคุณลักษณะวา ผูไมมีศรัทธา (อัสสัทธะ) ซึ่งหมายความวา ไดรูเห็นประจักษ จึงไมตองเช่ือใครๆ 

หรือตอเหตุผลใดๆ อีก อยางไรก็ตาม ศรัทธามีความสําคัญอยางย่ิง เปนพลังเหน่ียวรั้งไมใหยอมตามสิ่ง

ชักจูงใหทําความช่ัว หรือเปนพลังผลักดันใหกระแสความคิดดําเนินไปตามศรัทธา สัมมาทิฏฐิ 

สัมมาญานะ สัมมาวิมุตติ๓๕  

 ดังน้ันจะเห็นไดวา ศรัทธาในพุทธศาสนา จึงเปนข้ันตอนของปญญา เปนการไวใจในปญญา

ของผูอื่น หรืออาศัยปญญาของผูอืน่ โดยผานทางคําแนะนําสั่งสอน เปนตนของเขา ดังน้ัน เพื่อควบคุม

ศรัทธาใหอยูในความหมายที่ถูกตอง ธรรมใดหมวดใดในพุทธธรรม ถามีศรัทธาเปนสวนประกอบขอ

หน่ึงแลวจะตองมีปญญาเปนอีกขอหน่ึงดวยเสมอไป และตามปกติศรัทธายอมมาเปนขอที่หน่ึง พรอม

กับที่ปญญาเปนขอสุดทาย แตในกรณีที่กลาวถึงปญญา ไมจําเปนตองกลาวถึงศรัทธาไวดวยปญญาจึง

สําคัญวาศรัทธาทั่วในฐานะเปนตัวคุมและในฐานะเปนองคประกอบที่จําเปน แมในแงคุณสมบัติของ

บุคคล ผูที่ไดรับยกยองสูงสุดในพระพุทธศาสนา ก็คือผูมีปญญาสูงสุด เชน พระสารีบุตรอัครสาวก 

เปนตน ไมไดถือเอาศรัทธาในศาสนาเปนเกณฑ 

                                         
 

๓๔องฺ.ติก. (ไทย) ๒๐/๕๐๕/๒๔๑. 

 ๓๕ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๑๗/๒๘. 



๑๒ 
 
 นอกจากน้ีศรัทธาไมถูกจัดเปนองคมรรค เพราะตัวการที่จําเปนสําหรับการดําเนินกาวหนา

ตอไปในมรรคน้ี คือ ปญญาที่พวงอยูกับศรัทธาน้ัน และศรัทธาที่จะถือวาใชไดก็ตองม ี

 อยางไรก็ตาม ศรัทธามีขอบเขตความสําคัญและประโยชนแคไหนเพียงใด เปนสิ่งที่จะตองรู 

เขาใจตามเปนจริง ไมควรตีคาสูงเกินไป แตก็ไมควรดูแคลนโดยเด็ดขาด เพราะในกรณีที่ดูแคลน

ศรัทธา อาจกลายเปนการเขาใจความหมายของศรัทธาผิด เชน ผูที่คิดวาตนเช่ือมั่นในตนเอง แต

กลายเปนเช่ือตอกิเลสของตน ซึ่งกลับเปนผลรายไปอีกดานหน่ึง ดังน้ันศรัทธาในพุทธศาสนาจึงตอง

ประกอบดวยการทดสอบดวยประสบการณของผูอื่นอีกช้ันหน่ึงดวย 

 กลาวโดยสรุปไดวา ความเช่ือหรือศรัทธาในพระพุทธศาสนา ควรเปนความเช่ือที่ใชปญญา 

เขาไปพิจารณาไตรตรอง เช่ืออยางมีเหตุมีผล ไมเช่ืออยางงมงาย ใชประสบการณและการปฏิบัติ เปน

เครื่องมือสรางใหเกิดความศรัทธาและเขาใจที่ถูกตองแทจริง 

 ความเช่ือเรื่องกรรม คําวา “ความเช่ือเรื่องกรรม” มาจากคําภาษาบาลี “กัมมสัทธา” ไดมี

ผูใหความหมายและแนวคิดไวหลายทาน ซึ่งพอจะประมวลไดดังน้ี 

 วิทย วิศทเวทย และเสฐียรพงษ วรรณปก๓๖ ไดกลาววา กัมมสัทธา เช่ือกรรมก็คือ เช่ือวา

การกระทํามีจริง เพื่อความแน ชัดก็ คือ เ ช่ือวาการกระทําที่ ดีมีจริง การกระทําที่ ช่ัวมีจริง 

พระพุทธศาสนาสอนวา การกระทําของมนุษยน้ันมีความจงใจหรือมีเจตนา แปลวา การที่คนทําอะไร

ลงไปน้ัน เขาอาจเลือกไมกระทําก็ได การกระทําที่เกิดจากความจงใจจึงอยูในขายที่อาจดีหรือช่ัวได 

หากคนทําอะไรลงไปโดยไมจงใจหรือโดยไมเจตนา ก็อยูในขายที่อาจดีหรือช่ัว จะเรียกวามิใชเปนการ

กระทําก็ได กรรมอาจแบงออกไดหลายประเภท ข้ึนอยูกับลักษณะของการแบง ดังที่ผูศึกษาได

ประมวลมาตอไปน้ี 

 ๑. กรรมแบงตามคุณภาพหรือมูลเหตุแหงการกระทํา สามารถแบงออกไดเปน ๒ ประเภท 

คือ๓๗ 

  ๑.๑ กรรมช่ัว (อกุศลกรรม) หมายถึง การกระทําที่เกิดจากอกุศลมูล คือ โลภ โกรธ 

หลง 

  ๑.๒ กรรมดี (กุศลกรรม) หมายถึง การกระทําที่เกิดจากกุศลมูล คือ อโลภะ อโทสะ 

อโมหะ 

 เมื่อจะกลาวโดยละเอียด กรรมช่ัวและกรรมดี มีอธิบายดังน้ี  

                                         
 

๓๖วิทย  วิศทเวทย  และเสถียรพงษ  วรรณปก, หลักสูตรมัธยมศึกษาตอนปลายรายวิชา ๐๔๘ 

พระพุทธศาสนา, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพอักษรเจรญิทัศน, ๒๕๓๓), หนา ๘๕. 

 ๓๗อง.ฺติก. (ไทย) ๒๐/๕๕๑/๓๑๘. 



๑๓ 
 
 กรรมช่ัว หมายถึง การกระทําความช่ัวทุกอยาง อันเปนเหตุใหตนเองและผูอื่นเดือดรอน 

ยกตัวอยาง เชน อกุศลกรรมบถ คือ ทางแหงอกุศลกรรม ทางแหงการทํา ความช่ัว ในพระ

สุตตันตปฎก ทีฆนิกาย ปาฏิกวรรค พระพุทธองคทรงจําแนกออกไวเปน ๑๐ ประการ ไดแก๓๘ 

  ๑. ปาณาติบาต (การทําชีวิตสัตวใหตกลวงไป หรือการฆาสัตวตัดชีวิต) 

  ๒. อทินนาทาน (การถือเอาสิ่งของที่เจาของมิไดใหโดยอาการขโมย หรือการลัก

ทรัพยของผูอื่น) 

  ๓. กาเมสุมิจฉาจาร (การประพฤติผิดในกาม) 

  ๔. มุสาวาท (การพูดเท็จ) 

  ๕. ปสุณาวาจา (วาจาสอเสียด หรือยุยุงใหผูอื่นแตกกัน) 

  ๖. ผรุสวาจา (วาจาหยาบคาย) 

  ๗. สัมผัปปลาปะ (คําพูดเพอเจอ หรือคําพูดที่ไรสาระ) 

  ๘. อภิชฌา (ความเพงเล็งอยากไดของผูอื่น) 

  ๙. พยาบาท (ความคิดรายตอผูอื่น) 

  ๑๐. มิจฉาทิฏฐิ (ความเห็นผิดจากทํานองคลองธรรม) 

 กรรมดี หมายถึง ทางแหงกุศลกรรม หรือแหงการทําความดี ตรงขามกับอกุศลกรรมบท 

ในพระสุตตันกรรมบท ในพระสตุตันตปฎก ทีฆนิกาย ปาฏิกวรรค พระพุทธองคทรงจําแนกออกไวเปน 

๑๐ ประการ ไดแก๓๙  

  ๑. ปาณาติปาตา เวรมณี (เจตนางดเวนจากการทําชีวิตสัตวใหตกลวงไป หรืองดเวน 

จากการฆาสัตวตัดชีวิต) 

  ๒. อทินนาทานา เวรมณี (เจตนางดเวนจากการถือเอาสิ่งของที่เจาของมิไดใหโดย 

อาการขโมย หรืองดเวนจากการลักทรัพยของผูอื่น) 

  ๓. กาเมสุมิจฉาจารา เวรมณี (เจตนางดเวนจากการประพฤติผิดในกาม)  

  ๔. มุสาวาทา เวรมณี (เจตนางดเวนจากการพูดเท็จ) 

  ๕. ปสุณาย วาจาย เวรมณี (เจตนางดเวนวาจาสอเสียดหรือยุยงใหผูอื่นแตกกัน) 

  ๖. ผรุสาย วาจาย เวรมณี (เจตนางดเวนจากวาจาหยาบคาย)  

  ๗. สัปผัปปลาปา เวรมณี (เจตนางดเวนจากพูดคําเพอเจอหรือคําที่ไรสาระ)  

  ๘. อนภิชฌา (ความไมเพงเล็งอยากไดของผูอื่น)  

  ๙. อัพยาบาท (ความไมคิดรายตอผูอื่น)  

                                         
 

๓๘ที. ปา. (ไทย) ๑๖/๓๕๙/๒๕๘. 

 
๓๙ที.ปา. (ไทย) ๑๖/๓๖๐/๒๕๙.  



๑๔ 
 
  ๑๐. สัมมาทิฏฐิ (ความเห็นชอบตามทํานองคลองธรรม)  

 ๒. กรรมแบงตามทางแสดงออก สามารถแบงออกไดเปน ๓ ประเภท คือ๔๐  

  ๒.๑ กรรมที่กระทําทางกาย (กายกรรม) ไดแก กายทุจริต ๓ กายสุจริต ๓ 

  ๒.๒ กรรมที่กระทําทางวาจา (วจีกรรม) ไดแก วจีทุจริต ๔ วจีสุจริต ๔ 

  ๒.๓ กรรมที่กระทําทางใจ (มโนกรรม) ไดแก มโนทุจริต ๓ มโนสุจริต ๓ 

 ๓. กรรมแบงตามสภาพที่สัมพันธกับการใหผล จําแนกออกเปน ๔ ประเภท คือ๔๑  

  ๓.๑ อกุศลกรรม เชน ฆาสัตว ลักทรัพย ผิดในกาม มุสาวาท ด่ืมสุราเมรัย 

  ๓.๒ กุศลกรรม เชน การประพฤติตามกุศลกรรมบท ๑๐ 

  ๓.๓ กรรมที่เปนทั้งอกุศลกรรมและกุศลกรรม เชน การกระทําของมนุษยทั่วๆ ไป 

  ๓.๔ กรรมที่ไมเปนทั้งอกุศลกรรมและกุศลกรรม เชน เจตนาเพื่อละกรรมสามอยาง

ขางตน หรือวาโดยองคธรรม ไดแก โพชฌงค ๗ หรือมรรคมีองค ๘ 

 ๔. กรรมแบงตามเวลาที่ใหผล 

  ๔.๑ กรรมใหผลในอัตภาพปจจุบันหรือชาติน้ี (ทิฏฐธัมมเวทนียกรรม) 

  ๔.๒ กรรมใหผลในอัตภาพถัดไปหรือชาติหนา (อุปชชเวทนียกรรม) 

  ๔.๓ กรรมใหผลในภพตอๆ ไปหรือในชาติตอๆ ไป (อปราปรเวทนียกรรม) 

  ๔.๔ กรรมที่เลิกใหผลหรือกรรมที่ใหผลสําเร็จแลว (อโหสิกรรม) 

 ๕. กรรมแบงตามความหนักเบา แบงออกเปน ๔ ประเภท คือ๔๒  

  ๕.๑ กรรมหนัก (ครุกรรม) หมายเอาอนันตริยกรรม ๕ คือ ฆาบิดา ฆามารดา ฆา

พระอรหันต ทําพระโลหิตพระพุทธเจาใหหอ และยุยงสงฆใหแตกกนั กรรมน้ียอมใหผลกอนกรรมอื่นๆ 

  ๕.๒ กรรมมากหรือกรรมเคยชิน (พหุลกรรม) ไดแก กรรมที่ทํามากซ้ําซาก เชน คนที่

ฆาสัตวเปนประจํา กรรมน้ีจะใหผลตอจากครุกกรรม ถาไมมีครุกกรรม กรรมน้ีจะใหผลกอน 

  ๕.๓ กรรมใกลตาย (อาสันนกรรม) หมายถึง กรรมที่คนกระทําเมื่อเวลาใกลจะตาย 

ถานึกถึงกรรมดีที่ตนเคยทําไว กรรมดีก็จะนําไปสูสุคติ ถานึกกรรมช่ัวที่ตนเคยทําไวกรรมชวยก็จะ

นําไปสูทุคติ 

  ๕.๔ กรรมสักวาทํา (กฏัตตาวาปนกรรม หรือ กตัตตากรรม) หมายถึง กรรมสักวาทํา

คือกรรมที่ทําไมคอยเต็มหรือไมคอยต้ังใจทํา เชน ทําบุญใหทานแบบกลัวจะถูกผูอื่นตําหนิ ไมไดทํา

ดวยศรัทธาจริงๆ เปนตน กรรมน้ีมีผลนอย 

                                         
 

๔๐ม.ม. (ไทย) ๑๓/๖๔/๕๔. 

 
๔๑ม.ม. (ไทย) ๑๓/๘๘/๗๕-๗๖. 

 
๔๒วิสุทธิ. (ไทย) ๓/๒๒๔.  



๑๕ 
 
 ๖. กรรมแบงตามหนาที่ของการใหผล จําแนกเปน ๔ ประเภท คือ๔๓  

  ๖.๑ กรรมแตงใหไปเกิด (ชนกกรรม) กรรมน้ีมีหนาที่แตงใหสัตวไปเกิดตามแตกรรม

ที่ตนไดทําไวไมวาดีหรือช่ัว 

  ๖.๒ กรรมสนับสนุน (อุปตถัมภกรรม) กรรมน้ีมีหนาที่สนับสนุนชนกกรรม ถาทําดีก็

ย่ิงสนับสนุนใหดีข้ึน ถาทําช่ัวก็ย่ิงซ้ําใหช่ัวลงไปอีก 

  ๖.๓ กรรมบีบค้ัน (อุปปฬกกรรม) กรรมน้ีมีหนาที่บีบค้ันมิใหสัตวไดรับสุขหรือทุกข

อยูนาน คือบีบค้ันไมใหไดรับผลเต็มที่ 

  ๖.๔ กรรมตัดรอน (อุปฆาตกรรม) กรรมน้ีทําหนาที่ตัดรอนกรรมอื่นที่มีพลังนอยกวา 

คือในขณะที่กรรมอื่นกําลังใหผล กรรมน้ีจะเขาไปตัดรอนผลของกรรมน้ันและตนเองจะ ใหผลแทน 

เชน คนบางคนประสบความสําเร็จสูงสุดในชีวิต แตยังหนุมสาวและกําลังเสวยผลคือความสุขอยูยังไม

ทันนานก็ประสบอุบัติเหตุเสียชีวิตกอนเวลาอันสมควร ดังน้ีเปนตน 

 ๗. กรรมแบงตามสถานที่ที่ใหผล แบงออกเปน ๕ ประเภท คือ๔๔  

  ๗.๑ กรรมที่ใหวิบาก (ผล) ในนรก  

  ๗.๒ กรรมที่ใหวิบากในกําเนิดสัตวดิรัจฉาน  

  ๗.๓ กรรมที่ใหวิบากในเปตวิสัย  

  ๗.๔ กรรมที่ใหวิบากในมนุษยโลก  

  ๗.๕ กรรมที่ใหวิบากในเทวโลก 

 จากขอความขางตน แสดงใหเห็นวา กรรมมีหลายประเภทข้ึนอยูกับลักษณะการแบง ซึ่ง

พอสรุปไดเปน ๗ ประเภทใหญๆ ดังน้ี คือ 

  ๑. กรรมที่แบงตามคุณภาพหรือมูลเหตุแหงการกระทํา 

  ๒. กรรมที่แบงตามทางแสดงออก 

  ๓. กรรมที่แบงตามสภาพที่สัมพันธกับการใหผล 

  ๔. กรรมที่แบงตามเวลาที่ใหผล 

  ๕. กรรมที่แบงตามความหนักเบา 

  ๖. กรรมที่แบงตามหนาที่ของการใหผล 

  ๗. กรรมที่แบงตามสถานที่ที่ใหผล 

 กลาวโดยสรุป ความเช่ือเรื่องกรรม ก็คือเช่ือวา กรรมดีกรรมช่ัวมีจริง หรือเช่ือวาบาป

บุญคุณโทษมีจริง สิ่งที่ปรากฏข้ึนในโลกไมวาจะเปนสิ่งดีหรือช่ัวจะเปนความสุขหรือทุกข สิ่งน้ันไมได

                                         
 ๔๓วิสุทธิ. (ไทย) ๓/๒๔๔-๒๔๕.  

 
๔๔องฺ. ฉกฺก. (ไทย) ๓๖/๓๓๔/๓๗๑.  



๑๖ 
 
เกิดข้ึนลอยๆ ลวนเกิดแตเหตุปจจัย คืออาจจะเกิดจากกรรมเกาก็ได เกิดจากกรรมปจจุบันก็ได หรือ

เกิดจากสิ่งแวดลอมอื่นๆ ก็ได ไมใชเกิดเพราะกรรมเกาทั้งหมด ไมใชเกิดเพราะการบันดาลของเทพเจา 

และไมใชเกิดเพราะชะตาลิขิต ที่สําคัญอีกประการหน่ึงคือ กรรมดีกรรมช่ัวสามารถใหผลไดทั้งปจจุบัน

กาล (โลกน้ี) และอนาคตกาล (โลกหนา) 

 สุณี บุญพิทักษ ศึกษาเรื่อง “การศึกษาความเช่ือในผลของความดี” ผลการศึกษา พบวา 

สาเหตุที่ทําใหบุคคลเกิดความเช่ือในผลของความดี และผลของความดี สรุปสาเหตุไดดังน้ี “พอ-แม 

ปูยา ตายาย พาไปวัดและสอนใหทําความดีมาต้ังแตเด็ก ไดมีโอกาสปฏิบัติดูแลพระสงฆเกิดความ

ศรัทธาเช่ือในการทําความดี บานอยูใกลวัด มีโอกาสไปวัดบอยๆ บุคคลในครอบครัวเปนแบบอยางที่ดี 

เพื่อชักชวนใหเขาวัด สรางความดี เกิดจากการทํานายดวงชะตาใหเขาวัดสะเดาะเคราะห เห็น

แบบอยางที่ดีจากการประพฤติของพระสงฆเกิดความศรัทธาเลื่อมใส นับถือศาสนาพุทธควรยึดมั่นใน

ประเพณีของชาวพุทธ สนใจคําสอนของพระพุทธศาสนาจึงศึกษาเรียนรู... พฤติกรรมของบุคคลที่มี

ความเช่ือในผลของความดีมีดังน้ี ชอบการไปวัด สละเวลาโอกาสชวยกิจกรรมตางๆ ในวัดอยาง

สม่ําเสมอ ดํารงชีวิตดวยความไมประมาท ไมด่ืมเหลา ไมสูบบุหรี่ ปฏิบัติศีล ๕ ศีล ๘ สวดมนต ไหว

พระ น่ังสมาธิ เปนประจํา ใสบาตรทุกเชา มีความมุงมั่นตอการทําความดีปฏิบัติหนาที่การงานดวย

ความรับผิดชอบ และจะพยายามสรางสมความดีไปจนวันสุดทายของชีวิต”๔๕ 

 ๑.๖.๒ แนวคิดทฤษฎีเก่ียวกับวรรณกรรมทองถ่ิน 

 พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๔๒ กลาววา๔๖ “วรรณกรรมทองถ่ิน” 

ประกอบดวยศัพท “วรรณกรรม” และ “ทองถ่ิน” คําวา “วรรณกรรม” หมายถึง “งานหนังสือ งาน

ประพันธ บทประพันธทุกชนิดทั้งที่เปนรอยแกวและรอยกรอง” ตามหลักฐานปรากฏวามีการใชครั้ง

แรกในพระราชบัญญัติคุมครองศิลปะและวรรณกรรม พ.ศ. ๒๔๗๕ เหตุที่เกิดคําวา “วรรณกรรม” ข้ึน 

เพราะคําวา “วรรณคดี” ซึ่งเดิมมีความหมายอยางกวางขวาง หมายถึง ขอความที่เขียนข้ึนอานเขาใจ

เปนเรื่องเปนราวและความหมายอยางแคบ หมายถึง หนังสือที่แตงดีทั้งเรื่องและศิลปะการแตง 

แสดงออกซึ่งความงามดวยถอยคําและสามารถทําใหผูอานเพลิดเพลนิเกิดอารมณคลอยตาม ตามลีลา

ของถอยคําที่ใชประพันธข้ึน ตอมาคําวา “วรรณคดี” เหลือแตความหมายอยางแคบเทาน้ัน ดังน้ันจึง

เกิดคําวา “วรรณกรรม” ข้ึน เพื่อใชในความหมายที่หมายถึงหนังสือหรือเอกสารที่เกิดข้ึนดวยความ

พยายามที่จะสื่อสารความคิดสาระอยางใดอยางหน่ึง สวนคําวา “ทองถ่ิน” พจนานุกรมฉบับ

                                         
 ๔๕สุณี บุญพิทักษ (ผศ.ดร.), “การศึกษาความเชื่อในผลของความดี”, รายงานการวิจัย, (กําแพงเพชร : 

สถาบันวิจัยและพัฒนา มหาวิทยาลัยราชภัฏกําแพงเพชร, ม.ม.ป.), หนา ๕๙-๖๐.    

 ๔๖ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๔๒, (กรุงเทพมหานคร : 

สํานักพิมพนานมีบุคสพับลิเคชั่น, ๒๕๔๖),หนา ๑๐๕๔.  



๑๗ 
 
ราชบัณฑิตยสถาน ไดใหความหมายไววา “ทองที่ใดทองที่หน่ึงโดยเฉพาะ” สรุปไดวา วรรณกรรม

ทองถ่ินเปนวรรณกรรมที่แตละทองถ่ินสรางสรรคข้ึนมา เปนสิ่งจําลองสภาพชีวิตความเปนอยูของ

สังคมทองที่ใดทองที่หน่ึงโดยเฉพาะ  

 ประเทือง คลายสุบรรณ กลาวอธิบายลักษณะของวรรณกรรมทองถ่ิน ดังน้ี 

  ๑. วรรณกรรมทองถ่ินเปนมรดกทางวัฒนธรรมที่สืบทอดกันมาทางมุขปาฐะ 

กลาวคือมีลักษณะที่ไมเปนทางการ แพรหลายอยูในกลุมชนทองถ่ิน จะมีลักษณะที่แตกตางกันไปตาม

รายละเอียดปลีกยอย ในขณะที่การถายทอดโดยจะมีการเลาเสริมตอๆ มา จึงทําใหเรื่องแพรกระจาย

ออกไป 

  ๒. วรรณกรรมทองถ่ินเปนแหลงขอมูลที่บันทึกขนบธรรมเนียมประเพณีของกลุมชน

ทองถ่ินอันเปนแบบฉบับใหคนยุคตอมาเช่ือถือและปฏิบติัตาม เชน การนับถือผีบรรพบุรุษที่มักนิยมต้ัง

พิธีบวงสรวง หรืออัญเชิญเทวดาและผีตางๆ ในพิธีไหวผีตอนแตงงาน เปนตน 

  ๓. วรรณกรรมทองถ่ินมักจะไมปรากฏนามผูแตง เพราะเปนเรื่องเลาสืบตอกันมา 

หรือถามีนามผูแตงมักจะเปนผูคัดลอก หรือเรียบเรียงข้ึนจากเรื่องที่เลากันอยูในทองถ่ินน้ัน 

  ๔. วรรณกรรมทองถ่ินจะใชภาษาถ่ิน ลักษณะถอยคําที่ ใชจึงเปนคํางายๆ สื่อ

ความหมายอยางตรงไปตรงมา 

  ๕. วรรณกรรมทองถ่ินมีจดุมุงหมายเพื่อสนองความตองการของสังคมในทองถ่ินดาน

ความบันเทิง และอธิบายเรื่องราวตางๆ ตลอดจนสั่งสอนจริยธรรมอีกดวย๔๗ 

 วรรณกรรมทองถ่ินของไทยสามารถแบงประเภทตามลักษณะไดดังน้ี 

  ๑. แบงตามลักษณะรูปแบบวรรณกรรม คือ 

   ๑.๑ วรรณกรรมรอยแกว คือ เรื่องเลาหรอืบันทึกดวยภาษาที่ไมมีลักษณะบังคับ

ใดๆ ไมมีคณะสัมผัสใดๆ ฯลฯ 

   ๑.๒ วรรณกรรมรอยกรอง คือ เรื่องราวหรือบันทึกดวยภาษาที่มีจํากัดตาม

ลักษณะคําประพันธ มีคณะสัมผัส ฯลฯ 

  ๒. แบงตามลักษณะการถายทอด คือ 

   ๒.๑ วรรณกรรมมุขปาฐะ เปนวรรณกรรมที่ถายทอดสืบตอกันมาดวยการบอก

เลาจดจํา ไมมีการบันทึกหรือถายทอดไวเปนเรื่องราวหรือสัญลักษณ เรื่องราวใดที่มีอยูนานก็แสดงวา

เรื่องราวน้ันมีผูนิยมมาก เชน ปริศนาคําทาย ภาษิต สํานวน นิทาน เรื่องเลา ตํานาน เปนตน 

                                         
 ๔๗ประเทือง คลายสุบรรณ, วัฒนธรรมพื้นบาน, (กรุงเทพมหานคร : สุทธิสารการพิมพ, ๒๕๓๑), หนา 

๒-๔.  



๑๘ 
 
   ๒.๒ วรรณกรรมลายลักษณ เปนวรรณกรรมมากอน แลวไดรับการบันทึกเปน

ตัวอักษรและมีการสืบทอดดวยการอาน๔๘  

  ๓. แบงตามเน้ือหาหรือเน้ือเรื่อง ไดแก 

   ๓.๑ วรรณกรรมพระพุทธศาสนา 

   ๓.๒ วรรณกรรมประวัติศาสตร 

   ๓.๓ วรรณกรรมคําสอน 

   ๓.๔ วรรณกรรมอื่นๆ เบ็ดเตล็ด๔๙ 

 วรรณกรรมทองถ่ินภาคใตของไทยมีอยูไมนอยที่มีบอเกิดมาจากพระพุทธศาสนา เพราะ

ภาคใตเปนดินแดนที่มีความเจริญรุงเรืองและสั่งสมวัฒนธรรมมาชานาน โดยเฉพาะพระพุทธศาสนาได

เจริญรุงเรืองในภูมิภาคน้ีมากอนภาคอื่น ในสมัยโบราณทางภาคใตมีเมืองนครศรีธรรมราชเปนเมือง

ใหญสําคัญ เปนแหลงเกิดวัฒนธรรมทางภาคใต เปนที่ เจริญรุงเรืองในทางพระพุทธศาสนา 

พระพุทธศาสนาไดเจริญรุงเรอืงอยูในภาคใตกอนแลวแผขยายมาทางภาคเหนือตลอดถึงเมอืงสโุขทยั๕๐ 

ดังมีหลักฐานสําคัญที่บงบอกถึงความเจริญรุงเรืองของพระพุทธศาสนาในภาคใต คือ ศิลาจารึกหลักที่ 

๑ ซึ่งกลาวยกยองพระสงฆในเมืองนครศรีธรรมราชวา “พอขุนรามคําแหงกระทําโอยทานแกมหาสังฆ

เถรสังฆราช ปราชญเรียนจบปฎกไตร หลวกกวาปูครูในเมืองน้ี ทุกคนลุกแตเมืองนครศรีธรรมราช”๕๑ 

 ศูนยสงเสริมวัฒนธรรมฯ สถาบันราชภัฎสุราษฎรธานี มีบทบาทหนาที่โดยตรงในการเก็บ

รวบรวม ศึกษา และเผยแผวรรณกรรมทองถ่ิน ดําเนินงานมาต้ังแตป พ.ศ. ๒๕๑๙ จนกระทั่งปจจุบัน 

พบวา หนังสือบุดหรือสมุดขอยที่บรรพบุรุษของชาวเมืองน้ีสรางสรรคสั่งสมเปนมรดกมาชานานน้ันมี

อยูมากมาย กระจัดกระจายอยูทั่วไปในทุกทองที่ สภาพของหนังสือสวนใหญฉีกขาดชํารุดเสียหาย 

หนังสือที่เก็บรวบรวมไวทั้งหมดจําแนกเปนประเภทไดดังน้ี 

  ๑. นิทานประโลมโลก 

  ๒. นิทานเกี่ยวกับศาสนา 

  ๓. ตํานานและประวัติศาสตร 

  ๔. กฎหมาย 

                                         
 ๔๘นางสาวปริญญา ปานชาวนา, “การพัฒนาหลักสูตรทองถิ่นรายวิชา ท ๐๓๕ วรรณกรรมทองถิ่น

ระดับมัธยมศึกษาตอนปลาย จังหวัดสุราษฎรธานี”, วิทยานิพนธศึกษาศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : 

มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๔๕), หนา ๗๑.  

 ๔๙กุหลาบ มัลลิกะมาส, คติชาวบาน, (กรุงเทพมหานคร : มหาวิทยาลัยรามคําแหง, ๒๕๑๘), หนา ๓. 

 ๕๐ณัฐวุฒิ สุทธิสงคราม, วรรณกรรมปกษใต, (กรุงเทพมหานคร : พิฆเนศ, ๒๕๒๒), หนา ๒.  

 ๕๑สํานักนายกรัฐมนตรี, ประชุมศิลาจารึก ภาค ๑, (กรุงเทพมหานคร : สํานักเทียบนายกรัฐมนตรี, 

๒๕๒๑), หนา ๒๒.  



๑๙ 
 
  ๕. สุภาษิตคําสอน 

  ๖. พระธรรมคําสอน 

  ๗. ตําราตางๆ เชน ตําราดูลักษณะสัตว ตําราดูลักษณะคน ตําราดูฤกษยาม ตํารา

โหราศาสตร ตําราไสยศาสตร ตําราวิทยาคมตางๆ ตํารายา และตําราพิชัยสงคราม เปนตน 

  ๘. แบบเรียน๕๒ 

 วรรณกรรมลายลักษณของภาคใต ปรากฏในเอกสารประเภทจารึกโบราณ เชน จารึกลงใน

ใบลานหรือสมุดขอย หรือสมุดไทย ซึ่งชาวภาคใตเรียกวา “บุด” หรือ “หนังสือบุด” และเรียกตามสี

เน้ือกระดาษวา “บุดดํา” หรือ “บุดขาว”๕๓ หนังสือบุดหรือสมุดขอย เปนมรดกทางวัฒนธรรมที่

สําคัญย่ิง ยังมีเหลืออยูเปนอเนกอนันตในทองถ่ินของภาคใต ที่เปนเชนน้ีก็เพราะวานอกจากจะใชอาน

หรือสวดเพื่อความบันเทิงแลว ยังเปนแหลงความรูซึ่งชาวภาคใตในสมัยหน่ึงใชศึกษาเลาเรียนอีกดวย 

สําหรับเน้ือหาที่บันทึกในหนังสือบุดจําแนกออกไดหลายประเภท เชน นิทาน คํากลอน ตํานาน 

ประวัติศาสตร กฎหมาย พระธรรม ตําราตางๆ และเปนแบบเรียน เปนตน สิ่งที่บันทึกดังกลาวน้ีเปน

ภูมิปญญาซึ่งเปนเครื่องมืออยางหน่ึงของคนในทองถ่ินที่จะถายทอดวัฒนธรรมจากคนรุนหน่ึงไปสูคน

อีกรุนหน่ึง สิ่งที่บันทึกจึงเปรียบไดกับตัวแทนแหงยุคหรือกระจกเงาที่สะทอนใหเห็นภาพชีวิตความ

เปนอยู ความนึกคิด ประเพณี วัฒนธรรม ความเช่ือ และคานิยมของกลุมชนผูเปนเจาของในแตละยุค

แตละทองถ่ินไดเปนอยางดี ทั้งยังเปนหลักฐานทางภาษาที่สําคัญของชาติอีกดวย๕๔  

 ณัฐวุฒิ สุทธิสงคราม กลาววา วรรณกรรมประจําทองถ่ินเปนกระจกสองใหเห็นชีวิตจิตใจ

และขนบธรรมเนียม ประเพณี ความเช่ือของคนในถ่ินแตละถ่ินไดเปนอยางดี และเปนกระจกสองให

เห็นประวัติศาสตรของแตละถ่ินไดเปนอยางเอก๕๕ 

 เจตนา นาควัชระ อางถึงคํากลาวของ แมทธิว อารโนลด ดังมีความวา บทบาทของ

วรรณกรรมมีความสําคัญตอชีวิตของคนในสังคมมาก จนอาจกลาวไดวา การศึกษาวิเคราะห

วรรณกรรม เทากับการวิเคราะหชีวิตของมนุษย๕๖  

                                         
 ๕๒จังหวัดสุราษฎรธานี, ภาษา วรรณกรรมและการศึกษา สุราษฎรธานี, (กรุงเทพมหานคร : กรุง

สยามการพิมพ, ๒๕๒๗), หนา ๗๓.  

 
๕๓ประพนธ เรืองณรงค, “วรรณกรรมลายลักษณภาคใต”, การประชุมสัมมนาเชิงปฏิบัติการการอาน

ทํานองรอยกรองส่ีภาค, (นครปฐม : มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๓๓), หนา ๗๒.   

 ๕๔ศุภวรรณ สอนสังข, “บุนทนาวงศ วรรณกรรมทองถิ่น จังหวัดสุราษฎรธานี : การศึกษาเชิง

วิเคราะห”, วิทยานิพนธศึกษาศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๓๐), หนา ๑. 

 ๕๕ณัฐวุฒิ สุทธิสงคราม, วรรณกรรมปกษใต, (กรุงเทพมหานคร : พิฆเนศ, ๒๕๒๒), หนา คํานํา.  

 ๕๖เจตนา นาควัชระ, วรรณคดีวิจารณและการศึกษาวรรณคดี, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพไทย

วัฒนาพานิช, ๒๕๑๔), หนา ๑๔-๑๖.  



๒๐ 
 
 จิตร ภูมิศักด์ิ กลาววา วรรณกรรมทองถ่ิน เปนขุมทรัพยทางวิชาการ... เปรียบเสมือน

กระจกเงาที่สะทอนสภาพความเปนอยูของสังคมยุคตางๆ ในดานสังคมและวัฒนธรรม๕๗  

 ชวน เพชรแกว ไดศึกษาวรรณกรรมทองถ่ิน จังหวัดสุราษฎรธานี พบวา เน้ือหาวรรณกรรม

ทองถ่ินที่ศึกษาแบงออกเปน ๒ ประเภท คือ นิทานประโลมโลก และนิทานชาดก เรื่องที่นํามาศึกษามี

ทั้งหมด ๒๕ เรื่อง ไดแก พระพุทธเจา นิพพานโสตร พระมาลัย พระเตมีย พระเจาหาองค ทุคตะ สุพ

มิตร พญาหงส เจาพุทโธ โคบุด สุวรรณสามกุมาร สีทนนไชย นางแตงออน ฯลฯ แนวทางในการศึกษา

เนนดานประวัติหนังสือ ผูแตง จุดมุงหมาย แนวคิด คุณคา และอักขรวิธี๕๘ 

 อุดม หนูทอง ศึกษาวิจัยเรื่อง “วรรณกรรมทองถ่ินภาคใตประเภทคํากลอน” จุดมุงหมาย

การศึกษาครั้งน้ีเพื่อศึกษาวรรณกรรมแตละเรื่องในดานความเปนมา รูปแบบคําประพันธ เน้ือหา 

คานิยมทางจรยิธรรม ขอมูลที่นํามาศึกษาวิจัยไดจากการรวบรวมและคัดเลือกวรรณกรรมคําสอน โดย

คัดเลือกมาศึกษาทั้งสิ้น ๑๐ เรื่อง ผลการศึกษา พบวา เน้ือหาของวรรณกรรมคําสอนมุงสอนบุคคล ๖ 

กลุม คือ บุคคลทั่วไป สตรี บุรุษ ขุนนาง ขาราชการ ฆราวาส และบรรพชิต๕๙ 

 ศุภวรรณ สอนสังข กลาววา หนังสือบุดประเภทนิทานที่เกี่ยวของกับความเช่ือเรื่องบุญ-

บาป ไดแก เรื่องตางๆ เหลาน้ี คือ ทุคตะ โคบุด วรวงศ ไกรสิทธ์ิ ไชยเชษฐ สุวัณสิน นิพพานโสต 

พญาฉัตทันต สุบินกุมาร ทิพสังหวาน จําปาสี่ตน พระเวสสันดร พระธรรมโศกราช พระแสงสุริยฉาย 

สุวรรณรัต ลักษณาวงศ สุทธิกรรม ไชยขรรค นางนกกระจาบ พระมาลัย รามเกียรต์ิ นายต่ัน ทาวสี่

เสา พระอภัยมณี สังขศิลปะไชย จันทโครบ ไกรวงศ นางโนรา โภกคะวตี มโหสถ ยูงทอง กายนคร 

เตาทอง พระเตมีย พระรถเมรี วรเนต พระโพธิสัตว วิฑูรบัณฑิต พระรถ พระสุริยวงศ พระเจาหาองค 

จันทคาด พระศรีอาริย ปลาบูทอง เจาเณร สุวรรณหงส ศรีธนนชัย คาวี เพชรมงกุฎ นางแตงออน 

ทาวอุเทน ตรีนารายณ สุพมิตร สุวรรณสาม นนทกาย ทาวภุชงค พระสมุทร พระสุนนท บุรทนา

วงศ๖๐ เน้ือหาสวนใหญ พบวาวรรณกรรมทองถ่ิน ไมวาจะเปนเรื่องประเภทใดก็ตาม ทุกเรื่องจะมีหลัก

ปฏิบัติตามแนวคําสอนทางพุทธศาสนาทั้งสิ้น ทั้งน้ีเพราะผูแตงมีจุดมุงหมายจะใชวรรณกรรมเหลาน้ี

เผยแพรหลักธรรมในศาสนาใหถาวรสืบตอไป๖๑ 

                                         
 ๕๗จิตร ภูมิศักดิ์, ความเปนมาของสยามไทยลาวและขอม และลักษณะทางสังคมของช่ือชนชาติ , 

(กรุงเทพมหานคร : ดวงกมล, ๒๕๒๔), หนา ๑๕๘-๑๖๐.  

 ๕๘ชวน เพชรแกว, วรรณกรรมทองถิ่นสุราษฎรธานี, (สุราษฎรธานี : วิทยาลัยครูสุราษฎรธานี, 

๒๕๒๕), หนา ๓-๕.  

 ๕๙อุดม หนูทอง, วรรณกรรมทองถิ่นภาคใต ประเภทนิทานประโลมโลก, หนา บทนํา. 

 
๖๐ศุภวรรณ สอนสังข, “บุนทนาวงศ วรรณกรรมทองถิ่นจังหวัดสุราษฎรธานี : การศึกษาเชิงวิเคราะห”,  

วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๓๐), หนา ๔.    

 
๖๑เร่ืองเดียวกัน, หนา ๕.  



๒๑ 
 
 กุหลาบ มัลลิกะมาส กลาววา การศึกษาคติชาวบาน ทําใหผูศึกษารูจักและเขาใจสภาพ

ของชีวิตและวัฒนธรรมไทยทั่วไปไดดีข้ึน และวัฒนธรรมทองถ่ินเปนเครื่องกลอมเกลาจิตใจและสอน

หลักปฏิบัติแกคนในสังคม ชวยใหการศึกษาสาขาวิชาอื่นๆ เชน ประวัติศาสตร โบราณคดี และ

วรรณคดี กวางขวางลึกซึ้งย่ิงข้ึน รวมทั้งเปนเครื่องใหความบันเทิงใจแกคนทั่วไปดวย๖๒ 

 ดังกลาวมาแลววาวรรณกรรมทองถ่ิน เปรียบเสมือนภาพที่สะทอนวิถีชีวิต ความเช่ือ 

คานิยม ประเพณีวัฒนธรรมของประชาชนในทองถ่ินน้ันๆ หรืออาจเรียกไดวา เปนสื่อพื้นบาน ที่ใช

ถายทอดภาพเหลาน้ันผานวรรณกรรมในลักษณะตางๆ ที่ปราชญในทองถ่ินไดสรางสรรคข้ึน สมสุข 

หินวิมาน กลาววา แนวทางการศึกษาในการศึกษาวรรณกรรมทองถ่ิน หรือสื่อพื้นบาน “จะตอง

พิจารณาควบคูไปกับบริบทของชุมชน ซึ่งเปนความสัมพันธแบบสองทาง ดังน้ี”๖๓ 

 

 
ภาพท่ี ๑.๑ แนวทางการศึกษาสื่อพื้นบาน 

 

 จากแผนภาพเห็นไดวา สื่อพื้นบานกับชุมชนตางมีความสัมพันธแบบการทําหนาที่ ซึ่งกัน

และกัน เชน ถาชุมชนเขมแข็ง (หรือออนแอ) ก็จะเอื้อ/ทําหนาที่สรางเสรมิใหสื่อพืน้บานเขมแข็ง (หรอื

ออนแอ) ตาม และในทางกลับกัน หากสื่อพื้นบานเขมแข็ง (หรือออนแอ) ก็จะสงผลใหชุมชนน้ันๆ 

เขมแข็ง (หรือออนแอ) เปนเงาตามตัว ดังน้ัน ในการศึกษาสื่อพื้นบานจําเปนที่จะตองวิเคราะหบริบท

ของชุมชนใหถองแทในดานตางๆ ดังน้ี 

  ๑. อายุ/การกอรูปชุมชน ซึ่งจะมีหลักฐานพื้นฐานงายๆ วา หากชุมชนมีอายุยาวนาน 

ก็แปลวา แนวโนมสายสัมพันธนาจะแนบแนน และมีตนทุนวัฒนธรรมมากมาย แตตรงกันขาม หาก

เปนชุมชนเกิดใหมหรืออายุไมมากนัก การตอสูกับแรงกระหนํ่าจากภายนอกก็จะเปราะบางกวา 

                                         
 ๖๒กุหลาบ มัลลิกะมาส, คติชาวบาน, หนา ๑. 

 
๖๓สมสุข หินวิมาน, “การพัฒนานักวิจัยทองถิ่นดานการบริหารจัดการวัฒนธรรมแบบมีสวนรวม. 

เอกสารประกอบการฝกอบรมเชิงปฏิบัติการ”, รายงานการวิจัย, (กรุงเทพมหานคร : กระทรวงวัฒนธรรม, ๒๕๕๑), 

หนา ๒-๕.  

บริบทชุมชน 

 
บทบาทหนาท่ี สื่อพ้ืนบาน 

ความสัมพันธแบบสองทาง 



๒๒ 
 
  ๒. สภาพภูมิศาสตรชุมชน เชน ถาเปนพื้นที่อยูติดกับคลองหรือทะเล ชาวบานก็จะ

สรางวัฒนธรรมที่เกี่ยวกับการใชชีวิตดังกลาว 

  ๓. ลักษณะหมูบานเปด/ปด กลาวคือ ย่ิงหากชุมชนมีลักษณะเปนสังคมที่ปดตอโลก

ภายนอก โอกาสที่จะอนุรักษประเพณีทองถ่ินเดิมจะเปนไปไดสูง แตถาเปนชุมชนเปด (อาทิ มีถนนตัด

ผาน เปนชุมชนแบบเมืองใหญ) สื่อพื้นบานก็จะตองตอสูเผชิญหนากับคลื่นลมคอนขางสูง 

  ๔. อัตลักษณ/ตัวตนชุมชน อัตลักษณ หมายถึง การสื่อสารเพื่อแสดงออกวาเราเปน

ใคร เหมือนหรือตางจากผูอื่นอยางไร การศึกษาอัตลักษณชุมชนก็เพื่อคนหารอยเช่ือมมาที่วัฒนธรรม

ทองถ่ิน เน่ืองจากสื่อ/วัฒนธรรมพื้นบานเปนชองทางที่สื่อสารอัตลักษณชุมชนไดดีที่สุด 

  ๕. ทุนทางสังคม อันไดแก ระบบเครือญาติ บุคคล สายสัมพันธตางๆ ซึ่งจะเกี่ยวพัน

กับการสืบทอดและการตอสูกับความเปลี่ยนแปลงตางๆ ของสื่อพื้นบาน 

  ๖. การเมืองและบทบาทของผูนํา การศึกษาการเมืองและบทบาทของผูนําจะมี

ประโยชนอยางมากตอการจัดการวัฒนธรรมแบบมีสวนรวม โดยเฉพาะการคนหาบุคคลหรือผูนําที่มี

แนวโนมจะสนใจการมีสวนรวมทางวัฒนธรรม 

  ๗. ความเช่ือชุมชน เน่ืองจากสื่อพื้นบานเกือบทั้งหมดจะมีมติความเช่ือ/ความ

ศักด์ิสิทธ์ิหลอเลี้ยงอยู ฉะน้ัน ผูวิจัยอาจตองเริ่มตนเก็บขอมูลดานความเช่ือชุมชนเปนพื้นฐานกอน 

อาทิ เรื่องการบูชาครู ผีปูยา ตายาย โนรา ฯลฯ 

  ๘. การสื่อสารและเครือขายการสื่อสาร เปนการวิเคราะหเพื่อคนหาเสนทางการไหล

เขาออกของขาวสารในชุมชน ตลอดจนการประเมินความเขมแข็งของชุมชน เชน ถาชุมชนมีการไหล

เขาออกและตรวจสอบขาวสารจากภายนอกไดดี ก็แปลวา นาจะมแีรงปะทะตอสูกับโลกภายนอกไดสูง 

 การวิเคราะหบริบทชุมชนดานตางๆ จะชวยใหสามารถประเมินสถานการณชุมชน ไดวา 

ชุมชนที่เลือกศึกษาวิจัยน้ัน เปนชุมชนที่มีศักยภาพเขมแข็ง ปานกลาง หรือออนแอน่ันเอง และยังได

กลาวถึง “หลักการงายๆ ที่เปนสูตร “๔ รู ประกอบดวย รูจัก/รูใจ/รูใช/รูรักษาสื่อพื้นบาน ดังน้ี”๖๔  

  ๑. รูจัก : การวิเคราะหคุณลักษณะสื่อพื้นบาน โดยปกติแลวในการที่จะศึกษาสื่อ

ชนิดใด ประการแรกน้ันจําเปนตองรูจักคุณลักษณะของสื่อพื้นบานชนิดน้ันๆ ใหถองแทมากที่สุด ทั้ง

ในอดีต ปจจุบันและอนาคต 

  ๒. รูใจ : การวิเคราะห “ตนไมแหงคุณคา” ของสื่อพื้นบาน ซึ่งหากจะเปรียบเทียบ

สื่อพื้นบานเปนด่ังตนไม และเมื่อผาตนไมออกมา จะเห็นองคประกอบของตนไมเปน ๒ แนวดังน้ี 

 

                                         
 ๖๔เร่ืองเดียวกัน, หนา ๖-๑๔.  



๒๓ 
 

 
 

ภาพท่ี ๑.๒ หลักการศึกษาสื่อพื้นบาน (สูตร ๔ รู) 

 

  ๒.๑ การวิเคราะหตนไมแหงคุณคาในแนวด่ิง ซึ่งประกอบดวย ราก/ตน/ดอกใบ/ผล 

การวิเคราะหตนไมแนวน้ีก็เพื่อใหเขาใจคุณคา/ความหมายของสื่อพื้นบาน เน่ืองจากวา สื่อพื้นบาน จะ

มีทั้งสวนที่มองเห็นชัดเจน อันไดแก ตนดอกใบผล ซึ่งเปนองคประกอบเชิงรูปแบบของสื่อพื้นบาน ที่

สามารถปรับประยุกตได กับอีกสวนหน่ึงที่มองไมเห็น คือราก ที่แมวาจะอยูใตดิน/เปนนามธรรม แตก็

สําคัญที่สุด เพราะฉะน้ัน หลังจากวิเคราะหคุณลักษณะสื่อพื้นบานแลว จะตองนําคุณลักษณะตางๆ 

มาจัดใหเห็นวา อะไรคือราก (คุณคา/ความหมาย) และอะไรคือ ตน ดอกใบ ผล (หรือรูปแบบของสื่อ

พื้นบาน)  

  ๒.๒ การวิเคราะหตนไมแหงคุณคาในแนวนอน อันหมายถึง การผาเฉพาะลําตน

ออกมาดูและเห็นเปนเปลือก/กระพี้/แกนของตนไม ในกรณีน้ีจะใชเปรียบเทียบกับการศึกษาเพื่อให

เขาใจการสืบทอด/ปรับตัวของสื่อพื้นบานวา ถาเปนสวนที่เปนเปลือก (หรือแมแตกระพี้) ก็จะ

ปรับเปลี่ยนได แตถาเปนสวนของแกนแลว ทุกครั้งที่มีการปรับประยุกตสื่อพื้นบาน ก็จะตองพยายาม

รักษาสวนน้ีเอาไวเสมอ 

 ๓. รูใช : การวิเคราะหหนาที่ของสื่อพื้นบาน สื่อพื้นบานเปนสื่อที่ทําหนาที่ตาง ๆ ใหกับ

ชุมชนทองถ่ินมากมาย ทั้งในระดับบุคคล กลุม และสังคม ดังน้ัน ในการวิจัยสื่อพื้นบาน จึงตองสกัดให

เห็นหนาที่สําคัญของสื่อพื้นบานที่เราศึกษาอยูวาทําอะไรไดบาง ซึ่งตัวอยางของบางบทบาทหนาที่

เดนๆ ของสื่อพื้นบาน ไดแก 

ดอก/ผล/ใบ 

 

  

เปลือก 

กระพ้ี 

แกน 

 

แนวด่ิง แนวนอน 

ราก 



๒๔ 
 
  - ใหขาวสาร    - ใหการศึกษา 

  - อบรมจริยธรรม    - บันเทิง 

  - ปลดปลอยทางเพศ    - พัฒนาภูมิปญญา/จิตใจ 

  - สรางสามัคคี    - รักษาพยาบาล 

  - วิพากษวิจารณสังคม   - แสดงอัตลักษณ 

  - ระดับหนาที่   - ระดับบุคคล 

  - ระดับกลุม   - ระดับสังคม 

 อยางไรก็ดีมีขอสังเกตวา หากหนาที่ของสื่อพื้นบานชนิดใดในปจจุบันเริ่มที่จะจํากัดตัว

ลงการวิเคราะหหนาที่น้ันก็อาจจะชวยเสริมหนาที่ใหมๆ ใหกับสื่อพื้นบานชนิดน้ันได 

 ๔. รูรักษา : กระบวนการสืบทอดสื่อพื้นบาน ตามหลักนิเทศศาสตรน้ัน การสื่อสาร จะ

เกิดข้ึนไดก็ตอเมื่อครบธาตุทั้ง ๔ คือ ผูสงสาร (S) เน้ือหา (M) ชองทาง (C) และผูรับสาร (R) 

เพราะฉะน้ันหากเราจะทําวิจัยหรือทํางานดานสืบทอดสื่อพื้นบานแลวก็ตองสืบทอดใหครบทั้ง ๔ ดาน 

 อยางไรก็ดี โดยทั่วไปศิลปน/นักวัฒนธรรมทองถ่ิน มักจะสนใจทํางานสืบทอด S-M-C-R 

อยูเปนปกติแลว แตทวาองคประกอบที่มักถูกมองขามในแงการสืบทอดก็คือ ผูรับสาร (หรือตัว R) ซึ่ง

มีความสําคัญไมย่ิงหยอนกัน เชน หากในอดีต มีแตศิลปนและตัวสื่อพื้นบานที่ถูกสืบทอดไว แตขาด 

ผูรับสารที่ดูศิลปะเปนหรือขาดความรูในการเสพงานศิลปะ สื่อพื้นบานแขนงน้ันก็สูญสลายไปเชนกัน  

 นอกจากการสืบทอดที่ครบทั้ง ๔ ธาตุ ของ S-M-C-R แลว กระบวนการสืบทอด ยังอาจ

เริ่มตนจากการวิเคราะหคุณลักษณะของสื่อพื้นบานน้ันๆ แลวสืบทอดคุณลักษณะตางๆ ที่สําคัญให

ครบ เน่ืองจากสื่อพื้นบานถือเปนมรดกรวมกันของชุมชน ดังน้ัน การบริหารจัดการวัฒนธรรมแบบ มี

สวนรวม ก็จําเปนตองใหเปนการทํางานที่รวมกันครบเจาของวัฒนธรรมทุกกลุม ต้ังแตศิลปน ผูนํา

ชุมชน พระ ครู ผูเฒาผูแก ผูชาย ผูหญิง ผูใหญ ชาวบานทุกคนไปจนถึงกลุมวัยรุนและเยาวชน ทั้งน้ี

เน่ืองจากวาวัยรุนและเยาวชนน้ันก็คืออนาคตของสื่อพื้นบานน่ันเอง และที่สําคัญย่ิงไปกวาน้ัน การสืบ

ทอดสื่อพื้นบานตองยึดหลักปฏิบัติที่ช่ือวา หลักสิทธิเจาของวัฒนธรรม อันแปลวา การตัดสินชะตา

กรรมของวัฒนธรรมทองถ่ินตองมาจากขอตกลงรวมกนัของคนวงในวัฒนธรรมน้ันๆ ตัวอยาง เชน ตอง

ไมใชหนวยงานของรัฐ องคธุรกิจ หนวยงานทองเที่ยว หรือบุคคลภายนอกวัฒนธรรมที่เปนผูเขาไป

กําหนดใหชุมชนปรับเปลี่ยนสื่อพื้นบาน แตในทางตรงกันขาม การปรับประยุกตและสืบทอดสื่อ

พื้นบานตองเปนตัวชุมชนเองที่ตัดสินชะตากรรมทางวัฒนธรรมของพวกเขา๖๕ 

                                         
 ๖๕นิภา เจียมโฆสิต และคณะ, “การมีสวนรวมของเครือขายวัฒนธรรมและชุมชนในการบริหารจัดการ

วัฒนธรรม : กรณีศึกษาประเพณีบุญกลางบานอําเภอพนัสนิคม จังหวัดชลบุร”ี, รายงานการวิจัย, (กรุงเทพมหานคร 

: สํานักงานคณะกรรมการวัฒนธรรมแหงชาติ กระทรวงวัฒนธรรม, ๒๕๕๑), หนา ๑๗. 



๒๕ 
 
 ภายหลังจากการวิจัยเพื่อรูจัก/รูใจ/รูใช/รูรักษาสื่อพื้นบานแลว กระบวนการทํางานหรือ

บริหารจัดการวัฒนธรรมทองถ่ิน อาจกําหนดไวเปน ๔ เสนทางดวยกัน ตามแต”สถานภาพ” ของสื่อ

พื้นบานน้ันๆ ดังน้ี๖๖ 

 
 

ภาพท่ี ๑.๓ กระบวนการทํางานหรือบริหารจัดการวัฒนธรรมทองถ่ิน 

 

 จากแผนภาพแสดงใหเห็นไดวา 

  ๑. หากสื่อพื้นบานน้ันประสบปญหากําลังสูญหาย กลยุทธการทํางานที่สําคัญ ก็คือ 

การรื้อฟน/ฟนฟู ซึ่งเปนยุทธศาสตรที่หนวยงานทางวัฒนธรรมของรัฐสนใจทําอยางตอเน่ืองอยูแลว 

  ๒. หากสื่อพื้นบานน้ันอยูในภาวะกําลังพิการ/บกพรอง (เชน ขาดผูรับสารรุนใหม) ก็

จําเปนตองหาทางสืบทอดทั้งตัวผูสงสารและผูรับสาร 

  ๓. หากสื่อพื้นบานน้ันกําลังเพี้ยน/แตกแถว (เชน กรณีของหมอลําที่เริ่มกลายเปน 

หมอลําซิ่งแตเพียงสายพันธุเดียว หรืองานศิลปะปูนปนที่เริ่มถูกทําใหเปนของที่ระลึกขายนักทองเที่ยว

ที่ไมเขาใจคุณคา) ก็ตองเนนการปรับประยุกตใหคุณคาแทจริงกลับคืนมา 

  ๔. หากสื่อพื้นบานน้ันเขมแข็งอยูแลว ก็อาจตองหาทางสงเสริมเปนระยะๆ เพื่อ

ปองกันความออนแอในวันขางหนา 

 กุหลาบ มัลลิกะมาส กลาวถึงทฤษฎีวรรณคดีตะวันตก ๓ ทฤษฎี ดังน้ี๖๗ 

                                         
 ๖๖สมสุข หินวิมาน, “การพัฒนานักวิจัยทองถิ่นดานการบริหารจัดการวัฒนธรรมแบบมีสวนรวม. 

เอกสารประกอบการฝกอบรมเชิงปฏิบัติการ”, รายงานการวิจัย, หนา ๑๕. 

 
๖๗กุหลาบ มัลลิกะมาส, วรรณคดีวิจารณ, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาวิทยาลัยรามคําแหง, 

๒๕๒๑), หนา ๕๖-๕๗.  

สถานภาพ 

สื่อพ้ืนบาน 

กําลังสูญหาย 

 

กําลังพกิาร/บกพรอง 

 

กําลังเพี้ยน/แตกแถว 

 

เขมแข็ง 

อนุรักษ/รือ้ฟน/ฟนฟ ู

สืบทอด 

ผูสงสาร 

ผูรบัสาร 

 ปรับประยุกต 

สาร 

ชองทาง 

หนาที ่

สงเสริม 



๒๖ 
 
  ๑. ทฤษฎีการถายแบบชีวิต (The theory of Iminitation) เพลโตและอริสโตเติล

เขียนหนังสือ The Republic และ The Poetic วาวรรณคดีคือการถายแบบชีวิตของมนุษยโดยการ

ใชศิลปะดานถอยคําภาษา และเน้ือเรื่องสรางข้ึนจากแบบชีวิตของมนุษย และนักวรรณคดียุโรปรุน

หลังอยาง เซอฟลิปซิดนีย ดร.จอหนสัน ก็มีความเห็นสอดคลองกับทฤษฎีดังกลาว 

  ๒. ทฤษฎีอารมณตอบสนอง (Theory of effect) ทฤษฎีน้ีกลาวถึงวรรณคดีที่จะ

เกิดผลตออารมณของผูอานอันเน่ืองมาจากการใชศิลปะการแตงของผูแตง อาจเกิดอารมณสนุกสนาน

หรืออารมณเศรา ผลตอบสนองอารมณมี ๒ ประการ คือผลประโยชนที่วรรณคดีเรื่องน้ันกอใหเกิด 

(Pragmatic) และผลในรูปอารมณของจิตใจ (Affective emotion) จากความคิดทฤษฎีน้ีทําใหมี

ความเห็นวาควรใหวรรณคดีเปนเรื่องความบันเทิงแทๆ หรือมุงสอน หรือใหความรูอื่นๆ ดวย 

  ๓. ทฤษฎีการแสดงออก (Theory of Expression) ทฤษฎีน้ีกลาวถึงการสราง

วรรณคดีวาเกิดจากแรงบันดาลใจของผูแตง สมัยกอนมักกลาววาไดอํานาจพิเศษจากพระเจา ดวย

อํานาจของพระเจา น้ีเองจึงทําใหผูแตงอยู ในภาวะที่ ด่ืม ดํ่า ลึกซึ้ ง ดวยสุนทรียะ เ วิดสเวิธ 

(Wordsvorth) กวีชาวอังกฤษเปนผูหน่ึงที่รูสึกวาตนมีแรงบันดาลใจพิเศษเมื่อแตงวรรณกรรม แมมิใช

อํานาจทิพยครอบงํา แตเปนพลังอารมณที่มีอยางทวมทนและหลากหลาย  

 บุญสง สินธุนอก ศึกษาเรื่อง “การศึกษาเปรียบเทียบจริยธรรมชาวบานที่ปรากฏอยูใน

วรรณกรรมทองถ่ินของชาวไทยภาคตะวันออกเฉียงเหนือและภาคเหนือ” ผลการศึกษา พบวา 

วรรณกรรมทองถ่ินของชาวไทยภาคตะวันออกเฉียงเหนือและภาคเหนือเปนแหลงรวมจริยธรรม

ชาวบานไวมาก จริยธรรมเหลาน้ีมีความสําคัญไมเพียงเฉพาะตอประชาชนที่อยูในสองภาคเทาน้ัน แต

มีความสําคัญตอประชาชนในภาคอื่นๆ ทั่วไป โดยเฉพาะภาคกลางและภาคใตดวย และจริยธรรม

ชาวบานเหลาน้ีสวนมากมีแดนเกิดจากพุทธปรัชญา ซึ่งกวีวรรณกรรมไดนํามาประพันธไว แมวาการ

ปฏิบัติของคนแตละทองถ่ินอาจจะไมเหมือนกัน แตก็ไมแตกตางกันโดยสิ้นเชิง เพราะประชาชนที่

อาศัยอยูในภาคตะวันออกเฉียงเหนือและภาคเหนือ ยึดคําสอนในพุทธศาสนาเปนหลักในการดําเนิน

ชีวิต เชนเดียวกัน... จริยธรรมชาวบานที่สําคัญ ซึ่งกวีวรรณกรรมไดนํามากลาวไวมีดังตอไปน้ี คือ 

จริยธรรมสําหรับนักปกครอง ๑๐ ประการ อันไดแก การใหทาน การรักษาศีล การบริจาค ความ

ซื่อสัตย ความออนนอมถอมตน การชําระกิเลสใหเบาบาง ความไมโกรธ ความไมเบียดเบียน ความ

อดทน และการประพฤติตนอยูในครรลองคลองธรรม และจริยธรรมสําหรับคนทั่วไป ไดแก ความ



๒๗ 
 
ขยันหมัน่เพียร ความกตัญูกตเวที ความซื่อสัตย ความออนนอมถอมตน การคบมิตร และการศึกษา 

นอกจากน้ีกวีวรรณกรรมยังไดกลาวเนนความเช่ือในเรื่องกฎแหงกรรมอีกดวย๖๘  

 วัชราภรณ พัฒนศิริ ศึกษาเรื่อง “วิเคราะหวรรณกรรมประโลมโลกของจังหวัดสุราษฎร

ธานี โดยศึกษาจากตนฉบับตัวเขียน ประเภท “หนังสือบุดขาว” จํานวน ๑๐ เรื่อง ผลการศึกษา 

พบวา วรรณกรรมประโลมโลกของจงัหวัดสรุาษฎรธานีเปนนิทานที่แตงดวยคําประพันธประเภทกาพย 

เน้ือเรื่องมีขนาดยาว กลาวถึงการแสวงหาคูครอง การพลัดพราก การใชของวิเศษ และการประสบ

ความสําเร็จของตัวเอก ที่มาของเน้ือหาน้ันมาจากชาดก จากอรรถกถาธรรมบท จากวรรณกรรมกลอน

บทละครและกลอนนิทาน และจากการเรียบเรียงใหม ดานการใชภาษา มีการใชถอยคําสํานวนเรียบ

งาย การศึกษาคติชนที่ปรากฏ พบวา สะทอนใหเห็นสภาพชีวิตความเปนอยู เจตคติ ความเช่ือ การ   

วิเคราะหแบบเรื่องและอนุภาค พบวา มีความคลายคลึงกับแบบเรื่องและอนุภาคของสากลอยูมาก    

สวนที่แตกตางมีบาง เชน รายละเอียดเกี่ยวกับเหตุการณ พฤติกรรมบางอยาง ซึ่งความแตกตางเหลาน้ี

เปนผลมาจากความคิดสรางสรรคของผูแตงและความแตกตางทางวัฒนธรรมของชาติ๖๙ 

 ศุภวรรณ สอนสังข ศึกษาเรื่อง “บุนทนาวงศ วรรณกรรมทองถ่ิน จังหวัดสุราษฎรธานี : 

การศึกษาเชิงวิเคราะห” ผลการวิจัย พบวา วรรณกรรมเรื่อง “บุนทนาวงศ” เปนวรรณกรรมประโลม

โลก อักษรที่ใชบันทึกเปนอักษรสมัยรัตนโกสินทรตอนตน จากหลักฐานระบุวาเรื่องน้ีแตงจบในสมัย

พระบาทสมเด็จพระน่ังเกลาเจาอยูหัว รัชกาลที่ ๓ แหงราชวงศจักรี สวนอักขรวิธีบันทึกตามสําเนียง

ทองถ่ิน กวีผูแตงมีจุดมุงหมายเพื่อเผยแพรหลักธรรมคําสอนทางพระพุทธศาสนาเปนสําคัญ๗๐ 

 วนิดา พิเศษพงษา ศึกษาวิจัยเรื่อง “ไกรสิทธ์ิ วรรณกรรมทองถ่ินจังหวัดชุมพร : การศึกษา

เชิงวิเคราะห วรรณกรรมเรื่องน้ีเปนวรรณกรรมที่ปรากฏในหนังสือบุด เน้ือเรื่องเปนวรรณกรรม

ประโลมโลกประเภทจกัรๆ วงศๆ ผูแตงเปนกวีทองถ่ิน วรรณกรรมเรื่องน้ีเปนที่นิยมอานกันแพรหลาย

ในทองถ่ินชุมพร งานวิจัยเลมน้ีแบงออกเปน ๒ ดาน คือ ดานอักษรและอักขรวิธี และดานวรรณกรรม 

ในดานอักษรและอักขรวิธีผูวิจัยไดศึกษาอักษรและอักขรวิธีภาคใตในเรื่องไกรสิทธ์ิและไดเปรียบเทียบ

กับวรรณกรรมบางเรื่องที่ปรากฏในภาคใต ดานวรรณกรรมผูวิจัยไดศึกษาธรรมเนียมนิยมในการแตง 

ลักษณะคําประพันธ แกนของเรื่อง โครงเรื่อง กลวิธีในการแตง ฉาก ตัวละคร คุณคาในดานวรรณศิลป

                                         
 ๖๘บุญสง สินธุนอก, “การศึกษาเปรียบเทียบจริยธรรมชาวบานที่ปรากฏอยูในวรรณกรรมทองถิ่นของ

ชาวไทยภาคตะวันออกเฉียงเหนือและภาคเหนือ”, วิทยานิพนธอักษรศาสตรมหาบัณฑิต , (บัณฑิตวิทยาลัย : 

มหาวิทยาลัยมหิดล, ๒๕๒๙), หนา บทคัดยอ.  

 ๖๙วัชราภรณ พัฒนศิริ, “วิเคราะหวรรณกรรมประเภทนทานประโลมโลกของจังหวัดสุราษฎรธานี”, 

วิทยานิพนธการศึกษามหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๔๐), หนา ๑๙-๒๐.  

 
๗๐ศุภวรรณ สอนสังข , “บุนทนาวงศ วรรณกรรมทองถิ่น จังหวัดสุราษฎรธานี : การศึกษาเชิง

วิเคราะห”, วิทยานิพนธศึกษาศาสตรมหาบัณฑิต, หนา ๒๘๘-๒๘๙.  



๒๘ 
 
และในเชิงสังคม ผลการศึกษา พบวา อักษรที่ใชบันทึกเรื่องไกรสิทธ์ิเปนอักษรสมัยรัตนโกสินทร

ตอนตน อักขรวิธีมีลักษณะเดนเปนระบบ ถึงแมจะบันทึกตามภาษาถ่ิน วรรณกรรมเรื่องน้ีเปนนิทาน

ประโลมโลกประเภทจักรๆ วงศๆ ที่ผู แตงมุ งเอาความเพลิดเพลินเปนสําคัญ เน้ือเรื่องเปนไปใน

ลักษณะกฎแหงกรรม สอนใหรูจักอภัยแทนการแกแคน กวีมีความสามารถในการใชภาษาทั้งถอยคํา

และสํานวนโวหารอันกอใหเกิดรสทางวรรณคดี นอกจากน้ียังสะทอนใหเห็นถึงคานิยมของชาวบาน

เกี่ยวกับความเช่ือดาน ตางๆ ตลอดจนประเพณีที่นาสนใจ๗๑ 

 โสรัตยา สังขทอง ศึกษาเรื่อง “พญาหงส วรรณกรรมจังหวัดสุราษฎรธานี : การศึกษาเชิง

วิเคราะห” ผลการศึกษา พบวา เปนวรรณกรรมทองถ่ินประเภทวรรณกรรมชาดกในพระพุทธศาสนา 

อันปรากฏอยูในคัมภีรพระไตรปฎก ชาดกเรื่องน้ีจึงแพรหลายในชุมชนที่นับถือพระพุทธศาสนา... กวีมี

จุดมุงหมายในการแตงเพื่อไวใหอนุชนรุนหลังไดมีหนังสืออาน และฝกหัดสวดหนังสือตามแบบฉบับ

โบราณ และมุงหวังผงบุญในการแตงครั้งน้ีดวย สันนิษฐานวาแตงในสมัยรัตนโกสินทรตอนตน 

(ประมาณชวงรัชกาลที่ ๑ – รัชกาลที่ ๓) มีอายุประมาณ ๑๒๐-๑๕๐ ป โดยคํานวณจากการรับ

หนังสือถึงสามช่ัวคนและจากการเปรยีบเทียบตัวอักษรของวรรณกรรมรวมสมัย...  เน้ือเรื่องมุงสั่งสอน

ธรรมะแกผูอาน ผูฟง การดําเนินเรื่องราบเรียบ แตแฝงไปดวยคติธรรม คําสอนและหลักมนุษยธรรม 

ซึ่งผูอาน ผูฟง สามารถใชเปนขอคิด ขอปฏิบัติในชีวิตประจําวัน อันจะมีสวนทําใหเกิดสันติสุขแก

ตนเองและสังคมสวนรวม กวีไดสะทอนใหเห็นถึงขนบธรรมเนียม ประเพณีทองถ่ิน ตลอดจนคานิยม 

ความเช่ือดานตางๆ ความเปนอยู วิถีชีวิต ของชาวภาคใตไดอยางชัดเจน นอกจากน้ียังแสดงใหเห็นถึง

การปกครองในสมัยน้ันดวย๗๒   

 วีรวัฒน อินทรพร ศึกษาวิจัยเรื่อง “วิถีชีวิตชุมชนที่ปรากฏในวรรณคดีทองถ่ินภาคใต 

ประเภทนิทานประโลมโลก” มีจุดมุงหมายในการศึกษาวรรณคดีทองถ่ินภาคใตประเภทนิทานประโลม

โลกจํานวน ๑๑ เรื่อง ในดานลักษณะความเปนชุมชน และวิถีชีวิตของชุมชนที่ปรากฏในวรรณคดี

ผลการวิจัย พบวา ชุมชนที่ปรากฏในวรรณคดีทองถ่ินภาคใตประเภทนิทานประโลมโลกเปนชุมชน ๒

ลักษณะ คือ ชุมชนเมืองและชุมชนชนบท ในชุมชนเมืองผู ปกครองมักใชอํานาจในการปกครอง

ชุมชนอยางเด็ดขาด มีบทลงโทษผูฝาฝนอยางรุนแรง ในชุมชนชนบทผูปกครองเปนผูอาวุโสที่ชาว

ชุมชนใหความเคารพนับถือ สวนการดําเนินชีวิตทั่วไปของคนในชุมชนทั้งสองไมแตกตางกัน ความ

สัมพันธของคนในชุมชนเปนไปอยางเอื้อเฟ อเกื้อกูล ผู นอยเคารพผู ใหญ และแบงบทบาทสามี

                                         
 ๗๑วนิดา พิเศษพงษา, “ไกรสิทธ์ิ วรรณกรรมทองถิ่นชุมพร : การศึกษาเชิงวิเคราะห”, วิทยานิพนธ

ศึกษาศาสตรมหาบัณฑิต, (นครปฐม : บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๒๖), หนา บทคัดยอ.  

 ๗๒นางสาวโสรัตยา สังขทอง, “พญาหงส วรรณกรรมจังหวัดสุราษฎรธานี : การศึกษาเชิงวิเคราะห”, 

วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, หนา ๑๖๖.  



๒๙ 
 
ภรรยาอยางชัดเจน สวนการควบคุมทางสังคม พบวา ชุมชนใชทั้งการใหรางวัลและการลงโทษ 

วรรณคดีทองถ่ินภาคใตประเภทนิทานประโลมโลกไดแสดงใหเห็นวิถีชีวิตชุมชนชาวภาคใตอยางรอบ

คอบไดแก การประกอบอาชีพของชาวชุมชนซึ่งแตกตางกันไปตามถ่ินที่อยูอาศัย เชน การจับปลา การ

ทําไร การหาของปา การคาสําเภา เปนตน ดานอาหารการกินสะทอนใหเห็นการกินในชีวิตประจําวัน

และวัฒนธรรมการกินหมาก ดานการศึกษาและการถายทอดความรู พบวา พระเปนผูถายทอดความรู

ในชุมชน เด็กชายมีโอกาสไดรับการศึกษามากวาเด็กหญิง สวนวิชาที่เรียนเริ่มตนดวยการสรรเสริญ

พระพุทธคุณ ตอดวยภาษาไทย ภาษาบาลีและคาถาอาคมตามลําดับ ดานการใชวัตถุในการดําเนิน

ชีวิตประจําวันแสดงใหเห็นแสดงใหเห็นถึงเครื่องใชไมสอย สภาพบานเรือน การแตงกาย ดานการ

รักษาโรค พบวาชุมชนใชภูมิปญญาทองถ่ินในการรักษาอาการเจ็บปวย โดยใชยาซึ่งมาจากธรรมชาติ

และมีทัศนะวาความเจ็บปวยเปนเรื่องของผลกรรม ดานพิธีกรรม เชน ทําขวัญ พิธีแตงงาน พิธีทําบุญ 

พิธีทําศพในวรรณคดีไดแสดงข้ันตอนของการประกอบพิธีอยางละเอียด ดานความเช่ือของคนในชุมชน 

ชาวชุมชนภาคใตมีความเช่ือรวมกัน เชน เรื่องกรรมเกา ความฝน การทํานาย ดานการติดตอสื่อสาร

เปนลักษณะการสื่อสารทางตรงระหวางผูสื่อและผูรับ เน่ืองจากชุมชนมีขนาดเล็ก ดานการละเลนและ

ความบันเทิงปรากฏการแสดงที่เลนในโอกาสเฉลิมฉลองหรืองานพิธีสมโภช การละเลนของชาวชุมชน

ที่เปนกีฬาพื้นเมือง๗๓ 

 ประพนธ เรืองณรงค ศึกษาวิจัยเรื่อง “พระวรวงศ วรรณกรรมจังหวัดสุราษฎรธานี : 

การศึกษาเชิงวิเคราะห” ผลการศึกษา พบวา เรื่องพระวรวงศเปนวรรณกรรมประเภทชาดกใน

พระพุทธศาสนา จึงมุงสั่งสอนผูอานใหต้ังอยูในคุณธรรม ดวยเหตุน้ีโครงเรื่องและสารัตถะแสดงใหเห็น

ถึงเรื่องกฎแหงกรรมเปนประการสําคัญ การดําเนินเรื่อง ตอนแรกตัวละครฝายธรรมะไดรับทุกข

ทรมาน หรือพายแพฝายอธรรม แตประสบชัยชนะในบั้นปลาย... ปรากฏคานิยมเกี่ยวกับความเช่ืออัน

เปนองคประกอบสําคัญ คือ ชาวบานมีความเช่ือเกี่ยวกับไสยศาสตร โหราศาสตร และพุทธศาสน 

นอกจากน้ีแสดงคานิยมทางสงเสริมคุณธรรม และคตินิยมทางโลกตลอดจนถึงประเพณีที่นาสนใจ๗๔ 

 

 

 

 

                                         
 ๗๓วีรวัฒน อินทรพร, “วิถีชุมชนที่ปรากฏในวรรณกรรมทองถิ่นภาคใตประเภทนิทานประโลมโลก”, 

วิทยานิพนธศึกษาศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร, ๒๕๔๕), หนา บทคัดยอ.   

 ๗๔ประพนธ เรืองณรงค, “พระวรวงค วรรณกรรมจังหวัดสุราษฎรธานี : การศึกษาเชิงวิเคราะห”, 

วิทยานิพนธศึกษาศาสตรมหาบัณฑิต, หนา ๒๙๘-๒๙๙.   



๓๐ 
 
๑.๗ วิธีดําเนินการวิจัย 

 การวิจัยเรื่อง “ปจจัยที่สงผลตอการดํารงอยูของวรรณกรรมทองถ่ินทางพระพุทธศาสนา         

สุราษฎรธานี ที่เกี่ยวกับความเช่ือเรื่องบุญ-บาป” กําหนดรูปแบบการวิจัยแบบผสมผสานวิธี (Mixed 

Research Method) ดําเนินการตามระเบียบวิธีวิจัย ตามลําดับข้ันตอน ดังน้ี 

  ๑.๗.๑ รูปแบบการวิจัย 

  ๑.๗.๒ ประชากรและกลุมตัวอยาง/ผูใหขอมูลสําคัญ 

  ๑.๗.๓ เครื่องมือที่ใชในการวิจัย 

  ๑.๗.๔ การเก็บรวบรวมขอมูล 

  ๑.๗.๕ การวิเคราะหขอมูล 

 ๑.๗.๑ รูปแบบการวิจัย 

 การวิจัยเรื่องปจจัยที่สงผลตอการดํารงอยูของวรรณกรรมทองถ่ินทางพระพุทธศาสนา         

สุราษฎรธานี ที่เกี่ยวกับความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ผูวิจัยกําหนดรูปแบบการวิจัยแบบผสมผสานวิธี 

(Mixed Research Method) โดยศึกษาตามระเบียบวิธีการวิจัยเชิงคุณภาพ และการวิจัยเชิงปริมาณ 

  ๑) การวิจัยเชิงคุณภาพ (Qualitative Research) ใชวิธีการศึกษาวิจัยเอกสาร 

(Documentary research) และการสัมภาษณบุคคลแบบเจาะลึก (In-dept interview) เพื่อ

รวบรวมขอมูลเกี่ยวกับปจจัยที่สงผลตอการดํารงอยูของวรรณกรรมทองถ่ินทางพระพุทธศาสนา         

สุราษฎรธานี ที่เกี่ยวกับความเช่ือเรื่องบุญ-บาป 

  ๒) การวิจัยเชิงปริมาณ (Quantitative Research) ใชวิธีการวิจัยเชิงสํารวจ 

(Survey Research) เพื่อสํารวจขอมูลเกี่ยวกับปจจัยที่สงผลตอการดํารงอยูของวรรณกรรมทองถ่ิน

ทางพระพุทธศาสนา สุราษฎรธานี ที่เกี่ยวกับความเช่ือเรื่องบุญ-บาป 

 ๑.๗.๒ ประชากรและกลุมตัวอยาง/ผูใหขอมูลสําคัญ 

  ๑) ประชากร 

  ประชากรที่ใชในการวิจัยครั้งน้ี คือ ประชาชนในจังหวัดสุราษฎรธานี ปพุทธศักราช 

๒๕๖๐ จํานวน ๑,๐๐๐,๓๘๓ คน๗๕ 

  ๒) กลุมตัวอยาง 

  กลุมตัวอยางที่ใชในการวิจัยครั้งน้ี คือ ประชาชนในจังหวัดสุราษฎรธานี กําหนด

ขนาดกลุมตัวอยาง ตามลําดับวิธี ดังน้ี  

                                         
 ๗๕ที่มา : สํานักบริหารทะเบียน กรมการปกครอง กระทรวงมหาดไทย รวบรวมโดย : สํานักสถิติ

พยากรณ สํานักงานสถิติแหงชาติ.  



๓๑ 
 
   ๑) กําหนดขนาดกลุมตัวอยางโดยใชสูตรทาโร ยามาเน (Yamane) ที่ระดับ

ความเช่ือมั่น ๙๕ % ไดกลุมตัวอยาง จํานวน ๔๐๐ คน 

 
  แทนคาตามสูตรไดดังตอไปน้ี 

 
   ๒) วิธีการสุมตามระดับช้ัน (Stratified random sampling)๗๖ เพื่อกําหนด

ขนาดกลุมตัวอยาง โดยจําแนกออกเปนเขตปกครองอําเภอตางๆ 

   ๓) วิธีการสุมตัวอยางอยางงาย (Simple random sampling) เพื่อการแจก

แบบสอบถามเก็บขอมูลในการวิจัย 

 

ตารางท่ี ๑.๑ แสดงจํานวนประชากรและกลุมตัวอยาง 

 

ลําดับ อําเภอ ประชากรรูป/คน กลุมตัวรูป/คน 
๑ เมืองสรุาษฎรธานี ๑๗๐,๓๓๖ ๖๘ 

๒ กาญจนดิษฐ ๑๐๐,๓๙๓ ๔๐ 

๓ ดอนสัก ๓๖,๑๒๕ ๑๕ 

๔ เกาะสมุย ๕๔,๖๗๔ ๒๒ 

๕ เกาะพะงัน ๑๕,๑๔๒ ๗ 

                                         
 ๗๖สงศรี ชมพูวงศ, ระเบียบวิธีวิจัยทางสังคมศาสตร, พิมพครั้งที่ ๒, (นครศรีธรรมราช : มหาวิทยาลัย

มหามกุฏราชวิทยาลัย วิทยาเขตศรีธรรมาโศกราช, ๒๕๓๗), หนา ๙๗-๑๐๕.  

๑ + ๑,๐๐๐,๓๘๓ x ๐.๐๕๒ 
๑,๐๐๐,๓๘๓ = 

= ๑,๐๐๐,๓๘๓ 
๑ + ๒๕๐๐.๙๕๗๕ 

= ๓๙๙.๙๙๓ 



๓๒ 
 
ลําดับ อําเภอ ประชากรรูป/คน กลุมตัวรูป/คน 

๖ ไชยา ๔๙,๑๙๘ ๒๐ 

๗ ทาชนะ ๕๒,๗๓๖ ๒๑ 

๘ คีรีรัฐนิคม ๔๒,๔๖๑ ๑๗ 

๙ บานตาขุน ๑๕,๒๑๓ ๖ 

๑๐ พนม ๓๖,๓๓๘ ๑๕ 

๑๑ ทาฉาง ๓๒,๖๐๙ ๑๓ 

๑๒ บานนาสาร ๖๙,๔๙๕ ๒๘ 

๑๓ บานนาเดิม ๒๒,๙๓๐ ๙ 

๑๔ เคียนซา ๔๖,๑๒๐ ๑๘ 

๑๕ เวียงสระ ๕๙,๘๑๐ ๒๔ 

๑๖ พระแสง ๖๕,๔๓๖ ๒๖ 

๑๗ พุนพิน ๙๑,๐๔๘ ๓๖ 

๑๘ ชัยบุร ี ๒๕,๗๘๓ ๑๐ 

๑๙ วิภาวดี ๑๔,๕๓๖ ๕ 

รวม ๑,๐๐๐,๓๘๓ ๔๐๐ 
 

  ๓) ผูใหขอมูลสําคัญ  

  ผูใหขอมูลสําคัญที่ใชในการวิจัยเชิงคุณภาพ (Qualitative Research) คือ พระสงฆ 

ปราชญชาวบาน นักวิชาการทองถ่ิน นักวิชาการทั่วไป ผูวิจัยกําหนดผูใหขอมูลสําคัญโดยใชวิธีการ

กําหนดกลุมตัวอยางแบบเจาะจง จํานวน ๒๐ รูป/คน มีรายละเอียดแสดงตามตารางที่ ๓.๒ ดังน้ี 

 

ตารางท่ี ๑.๒ แสดงรายช่ือผูใหขอมูลสําคัญ 

 

ลําดับ รายชื่อผูใหขอมูลสาํคัญ 

๑. พระครูโกศลศรัทธาธรรม  

๒. พระครูปราการถิรคุณ  

๓. พระครูสารโสตถิคุณ 

๔. พระครูศรีบรรพตพิชัย 



๓๓ 
 
ลําดับ รายชื่อผูใหขอมูลสาํคัญ 

๕. พระครูวินัยธรพิชัยศิษฐ วิชโย 

๖. นายเกี้ยง หอมช่ืน 

๗. นายมวง แสงแกว 

๘. นายวาง อนเขาวงศ 

๙. นางนันทนา มีทอง 

๑๐. นายประสงค วิชัยดิษฐ 

๑๑. นางทองใบ สระทองแอน 

๑๒. นางสาวพรทิพย ทองจันทร 

๑๓. นายสนิท ทัพเมือง 

๑๔. นางเลี้ยน มรกต 

๑๕. พระสมุหหอง สุเมโธ 

๑๖. นายสน่ัน สมกระษาปณ 

๑๗. นางสุเนตรา นุยสวี 

๑๘. นางจิต หมวดทอง 

๑๙. นายสุจินต สิทธิสุทธ์ิ 

๒๐. นายวาริน สังขปลอง 

 

 ๑.๗.๓ เครื่องมือท่ีใชในการวิจัย 

  ๑) เครื่องมือการวิจัยเชิงคุณภาพ 

  การเก็บรวบรวมขอมลูภาคสนาม ผูวิจัยใชวิธีการสัมภาษณผูใหขอมูลสําคัญ เพื่อการ

เก็บรวบรวมขอมูลในการวิจัย เครื่องมือที่ใชในการเก็บรวบรวมขอมูล คือ แบบสัมภาษณกึ่งโครงสราง 

(Semi-structured interview) แบงออกเปนประเด็นสําคัญ ๒ ตอน ประกอบดวย 

  ตอนที่ ๑ แบบสัมภาษณเกี่ยวกับขอมูลทั่วไปของผูใหสัมภาษณ 

  ตอนที่ ๒ แบบสัมภาษณกึ่งโครงสรางเกี่ยวกับปจจัยที่สงผลตอการดํารงอยูของ

วรรณกรรมทองถ่ินทางพระพุทธศาสนา สุราษฎรธานี ที่เกี่ยวกับความเช่ือเรื่องบุญ-บาป 

   ๒.๑ สภาพการอนุรักษ/ฟนฟู/รื้อฟน วรรณกรรมทองถ่ิน จังหวัดสุราษฎรธานี 

เปนอยางไรบาง 



๓๔ 
 
   ๒.๒ สภาพการสืบทอดวรรณกรรมทองถ่ิน จังหวัดสุราษฎรธานี เปนอยางไรบาง  

   ๒.๓ สภาพการปรับประยุกตใชวรรณกรรมทองถ่ิน จังหวัดสุราษฎรธานี เปน

อยางไรบาง  

   ๒.๔ สภาพการสงเสรมิวรรณกรรมทองถ่ิน จังหวัดสุราษฎรธานี เปนอยางไรบาง 

   ๒.๕ วรรณกรรมทองถ่ิน จังหวัดสุราษฎรธานี เรื่องใดบาง ที่มีเน้ือหาเกี่ยวกับคติ

ความเช่ือตามหลักพระพุทธศาสนา (เลือกเก็บขอมูลเฉพาะที่เกี่ยวของกับความเช่ือเรื่องบุญ-บาป) 

  ๒) เครื่องมือการวิจัยเชิงปริมาณ 

  เครื่องมือในการเก็บรวบรวมขอมูลการวิจัยเชิงปริมาณ เปนแบบสอบถามเพื่อสํารวจ

ขอมูลเกี่ยวกับปจจัยที่สงผลตอการดํารงอยูของวรรณกรรมทองถ่ินทางพระพุทธศาสนา สุราษฎรธานี 

ที่เกี่ยวกับความเช่ือเรื่องบุญ-บาป  เปนแบบสอบถามมาตราสวนประมาณคา แบงออกเปน ๒ ตอน 

  ตอนที่ ๑ แบบสอบถามขอมูลทั่วไปของผูตอบแบบสอบถาม ซึ่งเปนแบบสํารวจ

รายการ (Checklist)  

  ตอนที่ ๒ แบบสอบถามเกี่ยวกับความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่

ปรากฏในวรรณกรรมทองถ่ิน สุราษฎรธานี จํานวน ๓๐ ขอ  

  ทําการวิเคราะหเพื่อหาคาเฉลี่ยและคาเบี่ยงเบนมาตรฐาน ดวยคอมพิวเตอร โดยใช

โปรแกรมสําเร็จรูป โดยดําเนินการ ดังตอไปน้ี๗๗ 

  ขอคําถามที่เปนขอความเชิงบวก ใหคะแนน ดังน้ี 

   มาก  ใหคะแนนเปน  ๓   

   ปานกลาง ใหคะแนนเปน  ๒ 

   นอย  ใหคะแนนเปน  ๑   

  ขอคําถามที่เปนขอความเชิงลบ ใหคะแนน ดังน้ี 

   มาก  ใหคะแนนเปน  ๑   

   ปานกลาง ใหคะแนนเปน  ๒ 

   นอย  ใหคะแนนเปน  ๓  

  เกณฑประเมินคาความคิดเห็นแบงออกเปนชวง แตละชวงมีความหมายดังตอไปน้ี๗๘ 

   ๒.๓๔ – ๓.๐๐ หมายถึง ความคิดเห็นอยูในระดับมาก 

   ๑.๖๗ – ๒.๓๓ หมายถึง ความคิดเห็นอยูในระดับปานกลาง 

   ๑.๐๐ – ๑.๖๖ หมายถึง ความคิดเห็นอยูในระดับนอย 

                                         
 ๗๗วิเชียร เกตุสิงห, การวิจัยเชิงปฏิบัติ, (กรุงเทพหมนคร : ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๔๑), หนา ๑๐. 

 
๗๘เรื่องเดียวกัน.  



๓๕ 
 
  ๓) ขั้นตอนการสรางเครื่องมือเชิงปริมาณ 

   ๑) ศึกษาจากเอกสาร และงานวิจัยที่เกี่ยวของกับปจจัยที่สงผลตอการดํารงอยู

ของวรรณกรรมทองถ่ินทางพระพุทธศาสนา สุราษฎรธานี ที่เกี่ยวกับความเช่ือเรื่องบุญ-บาป เพื่อนํา

แนวคิดและทฤษฏีของนักวิชาการมาเปนแนวทางในการสรางแบบสอบถาม 

   ๒) สรางแบบสอบถามที่ครอบคลุมเน้ือหาที่ตองการที่จะศึกษา  

   ๓) นําแบบสอบถามที่สรางข้ึนเสนออาจารยที่ปรึกษาเพื่อปรับปรุง 

   ๔) ปรับปรุงแบบสอบถามใหสมบูรณตามที่อาจารยที่ปรึกษาไดเสนอแนะ 

   ๕) นําแบบสอบถามที่ไดปรับปรุงแกไขเรียบรอยแลวไปใหผูเช่ียวชาญ ๕ ทาน

ตรวจสอบความเที่ยงตรงของเน้ือหา (Content Validity)  

   ๖) นําแบบสอบถามที่ผานการปรับปรุงแกไขตามที่ผูเช่ียวชาญเสนอแนะแลว

ทดลองใช (Try-out) กับกลุมที่มีลักษณะใกลเคียงกับกลุมตัวอยางที่จะศึกษา 

   ๗) นําแบบสอบถามที่ผานการวิเคราะหจําแนกแลวมาวิเคราะหหาคาความ

เช่ือมั่น (Reliability) โดยหา สัมประสิทธ์ิอัลฟาของครอนบัค (Cronbach’s Alpha Coefficient) 

  ๔) การตรวจสอบคุณภาพเครื่องมือเชิงปริมาณ 

  ผูวิจัยไดนําแบบสอบถามที่สรางข้ึน สําหรับการศึกษาวิจัยไปทําการทดสอบหาคา

ความเที่ยงตรง (Validity) และความเช่ือมั่น (Reliability) ดังน้ี 

   ๑) การหาคาความเที่ยงตรง โดยนําแบบสอบถามที่ผูวิจัยสรางข้ึน ไปตรวจสอบ

ความเที่ยงตรงตามเน้ือหาจากผูเช่ียวชาญ จํานวน ๕ ทาน ดังน้ี 

    ๑.๑) พระมหาอดิเดช สติวโร, ดร.  

    ๑.๒) รศ.ดร.สุทธิพงษ ศรีวิชัย 

    ๑.๓) ผศ.ดร.ประพันธ ศุภษร 

    ๑.๔) ผศ.ดร.บุญเลิศ จีรภัทร 

    ๑.๕) ผศ.ดร.ชวาล ศิริวัฒน  

  หลังจากน้ันนํามาหาคาดัชนีความสอดคลอง (IOC)  

   โดยใชสูตร IOC = 
      N

R     เมื่อ 

   IOC หมายถึง คาดัชนีความสอดคลอง (Index of congruence) 

   R  หมายถึง  ความคิดเห็นของผูเช่ียวชาญ โดยที่ คา +๑ หมายถึง ขอ

คําถามสามารถนําไปวัดไดอยางแนนอน คา ๐ หมายถึง ไมแนใจวาจะวัดไดและ -๑ หมายถึง ขอ

คําถามไมสามารถนําไปวัดไดอยางแนนอน  

   N   หมายถึง    จํานวนผูเช่ียวชาญ 



๓๖ 
 
  ทั้งน้ีผู วิจัยเลือกขอคําถามที่มีคา IOC มากกวา ๐.๕ มาใชเปนขอคําถามจาก

ผูเช่ียวชาญ ทั้ง ๕ ทาน ซึ่งไดตรวจสอบแบบสอบถามแลวเหน็วาแบบสอบถามทุกขอที่ผูวิจัยสรางข้ึนมี

ความเที่ยงตรงของเน้ือหา ครอบคลุมในแตละดาน และครอบคลุมวัตถุประสงคของการวิจัย 

   ๒) การหาความเช่ือมั่น ผูวิจัยนําแบบสอบถามที่ปรับปรุงแลวไปทดสอบ (Try-

out) กับกลุมที่มีลักษณะใกลเคียงกบักลุมตัวอยางทีจ่ะศึกษาและหาคาความเช่ือมั่น (Reliability) โดย

หาคาสัมประสิทธ์ิอัลฟาของครอนบัค (Cronbach’s alpha coefficient) ไดคาความเช่ือมั่นของ

แบบสอบถามทั้งฉบับอยูที่ระดับ ๐.๙๖ 

   ๓) ไดแบบสอบถามฉบับสมบูรณ 

 ๑.๗.๔ การเก็บรวบรวมขอมูล 

  ๑) ขอมูลประเภทเอกสาร 

   ๑.๑) ขอมูลเอกสารชั้นปฐมภูมิ  

   ผูวิจัยรวบรวมขอมูลเอกสารช้ันปฐมภูมิ เกี่ยวกับแนวคิดเรื่องบุญ-บาป ตามหลัก

คําสอนพระพุทธศาสนา จากพระไตรปฎก ฉบับมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 

   ๑.๒) ขอมูลเอกสารชั้นทุติยภูมิ 

   ผูวิจัยรวบรวมขอมูลช้ันทุติยภูมิ จากตํารา เอกสารงานวิจัย และแหลงขอมูล

สารสนเทศทางอินเตอรเน็ต โดยเลือกศึกษาเกี่ยวกับเรื่องตางๆ ดังน้ี 

    ๑) แนวคิดทฤษฎีเกี่ยวกับความเช่ือ  

    ๒) แนวคิดทฤษฎีเกี่ยวกับวรรณกรรมทองถ่ิน 

    ๓) แนวคิดทฤษฎีเกี่ยวกับเรื่องบุญ-บาป 

   ๑.๓) ขอมูลภาคสนามเชิงคุณภาพ 

   ผูวิจัยเก็บขอมูลภาคสนาม แบงออกเปน ๓ ประเด็น คือ 

    ๑) การสัมภาษณเชิงลึก (In-depth Interview) เกี่ยวกับแนวคิด/ความเช่ือ

เรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา 

    ๒) การสัมภาษณเชิงลึก (In-depth Interview) เกี่ยวกับวรรณกรรม

ทองถ่ิน จังหวัดสุราษฎรธานี ที่มีเน้ือหาเกี่ยวกับคติความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา 

    ๓) สัมภาษณเชิงลึก (In-depth Interview) เกี่ยวกับปจจัยที่สงผลตอการ

ดํารงอยูของวรรณกรรมทองถ่ินทางพระพุทธศาสนา สุราษฎรธานี ที่เกี่ยวกับความเช่ือเรื่องบุญ-บาป

  ๑.๔) ขอมูลภาคสนามเชิงปริมาณ 

   ในการเก็บรวบรวมขอมูล ผูศึกษาวิจัยไดดําเนินการเปนข้ันตอนดังน้ี 

    ๑) ผูศึกษาวิจัยนําแบบสอบถามที่สมบูรณ ไปทําการเก็บขอมูลจากกลุม

ตัวอยางอําเภอตางๆ ในจังหวัดสุราษฎรธานี จํานวน ๑๙ อําเภอ ไดแก เมืองสุราษฎรธานี กาญจน



๓๗ 
 
ดิษฐ    ดอนสัก เกาะสมุย เกาะพะงัน ไชยา ทาชนะ คีรีรัฐนิคม บานตาขุน พนม ทาฉาง บานนาสาร 

บานนาเดิม เคียนซา เวียงสระ พระแสง พุนพิน ชัยบุรี และวิภาวดี ดวยวิธีขอความอนุเคราะหจาก

ประธานสภาวัฒนธรรมประจําอําเภอ ชวยแจกและเก็บแบบสอบถาม  

    ๒) ไดรับแบบสอบถามกลับคืน จํานวน ๔๐๐ ฉบับ คิดเปนรอยละ ๑๐๐ 

ของแบบสอบถามทั้งหมด จํานวน ๔๐๐ ฉบับ ผูศึกษาวิจัยนําไปตรวจสอบความถูกตองสมบูรณของ

การตอบแบบสอบถาม แลวนําไปดําเนินการวิเคราะหหาคาทางสถิติตอไป 

 ๑.๗.๕ การวิเคราะหขอมูล 

  ๑) ขอมูลประเภทเอกสาร 

  การวิเคราะหขอมูลประเภทเอกสารทั้งขอมูลปฐมภูมิ และขอมูลทุติยภูมิ ผูวิจัยทํา

การวิเคราะหสรุปในแตละประเด็น พรอมกับการเก็บรวบรวมขอมูลที่เกี่ยวของกับการวิจัย โดยใช

วิธีการวิเคราะหเน้ือหา (Content analysis) ผูวิจัยนําขอมูลที่ไดศึกษามาสรางเปนแบบสัมภาษณกึ่ง

โครงสรางเพื่อใชในการเก็บรวบรวมขอมูลภาคสนาม 

  ๒) ขอมูลภาคสนามเชิงคุณภาพ 

  การวิเคราะหขอมูลที่ไดจากการสัมภาษณบุคคลผูใหขอมูลสําคัญ ผูวิจัยดําเนินการ

ตามกระบวนการวิเคราะหขอมูล ตามลําดับข้ันตอน ดังน้ี 

   ๑) จัดระเบียบขอมูล (data organizing) 

   ๒) การแสดงขอมูล (data display) 

   ๓) การหาขอสรุปตีความและตรวจสอบความถูกตองของผลการวิจัย 

(conclusion, interpretation and verification) 

  ๓) ขอมูลภาคสนามเชิงปริมาณ 

  การวิเคราะหขอมูลเชิงปริมาณ จากผลการเก็บรวบรวมขอมูลโดยใชแบบสอบถาม 

เพื่อสํารวจปจจัยที่สงผลตอการดํารงอยูของวรรณกรรมทองถ่ินทางพระพุทธศาสนา สุราษฎรธานี ที่

เกี่ยวกับความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ผูวิจัยใชสถิติพรรณนา (Descriptive Statistics) ในการวิเคราะห

ขอมูล ซึ่งมีสถิติที่ใช ประกอบดวย 

   ๑) คาความถ่ี (Frequency) 

   ๒) คารอยละ (Percentage) 

   ๓) คาเฉลี่ย (Mean) 

   ๔) คาเบี่ยงเบนมาตรฐาน (Standard Deviation) 

 

 

 



๓๘ 
 
  ๔) สรุปผลการวิจัย 

  ผูวิจัยนําขอมูลประเภทเอกสาร และขอมูลภาคสนามที่ผานการวิเคราะห ตรวจสอบ

ความถูกตองเปนที่เรียบรอย สรุปขอคนพบจากผลการวิจยั และนําเสนอผลการศึกษาปจจัยที่สงผลตอ

การดํารงอยูของวรรณกรรมทองถ่ินทางพระพุทธศาสนา สุราษฎรธานี ที่เกี่ยวกับความเช่ือเรื่องบุญ-

บาป 

 

๑.๘ ประโยชนที่คาดวาจะไดรับ 

 ๑.๘.๑ ทําใหทราบแนวคิดเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา 

 ๑.๘.๒ ทําใหทราบความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ของชาวบานใน

ทองถ่ิน จังหวัดสุราษฎรธานี  

 ๑.๘.๓ ทําใหทราบเกี่ยวกับวรรณกรรมทองถ่ิน จังหวัดสุราษฎรธานี ที่มีเน้ือหาเกี่ยวกับคติ

ความเช่ือตามหลักพระพุทธศาสนา 

 ๑.๘.๔ ทําใหทราบเกี่ยวกับหลักคําสอนเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากฏ

ในวรรณกรรมทองถ่ิน จังหวัดสุราษฎรธานี  

 ๑.๘.๕ ทําใหทราบถึงปจจัยที่มีผลตอการดํารงอยูของความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลัก

พระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในวรรณกรรมทองถ่ินสุราษฎรธานี 

 ๑.๘.๖ ทําใหทราบถึงแนวทางการอนุรักษ/ฟนฟ/ูสืบทอดความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลัก

พระพุทธศาสนา ในวรรณกรรมทองถ่ิน จังหวัดสุราษฎรธานี  

 ๑.๘.๗ ทําใหความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ในวรรณกรรมทองถ่ิน         

สุราษฎรธานี ไดรับการเผยแผและคงอยูสืบตอไป 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



๓๙ 
 
๑.๙ กรอบแนวคิดในการวิจัย 

 

 
 

ภาพท่ี ๑.๔ กรอบแนวคิดในการวิจัย 

 

แนวคิดเรื่องบญุ-บาป 
ตามหลกัพระพุทธศาสนา 

วรรณกรรมทองถ่ิน  

สุราษฎรธานี  

ความเช่ือเรื่องบญุ-บาป ตามหลักพุทธฯ  

ที่ปรากฏในวรรณกรรมทองถ่ิน สรุาษฎรธานี  
สัมภาษณ เอกสาร 

วิเคราะห/จัดระเบียบขอมลู/แสดงขอมลู/หาขอสรปุ 

ปจจัยที่สงผลตอการดํารงอยูของวรรณกรรมทองถ่ินทางพระพุทธศาสนา                             

สุราษฎรธานี ที่เกี่ยวกบัความเช่ือเรื่องบุญ-บาป 

ปจจัยตอการดํารงอยูของ 

วรรณกรรมทองถ่ิน สรุาษฎรธานี 



 
 

บทท่ี ๒ 
 

วรรณกรรมทองถ่ิน สุราษฎรธานี 
 

 จากการทบทวนเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวของ พบวา มีผูศึกษาวรรณกรรมทองถ่ิน       

สุราษฎรธานี เรื่องตางๆ ไดแก ทุคตะ โคบุด วรวงศ ไกรสิทธ์ิ ไชยเชษฐ สุวัณสิน นิพพานโสต พญาฉัต

ทันต สุบินกุมาร ทิพสังหวาน จําปาสี่ตน พระเวสสันดร พระธรรมโศกราช พระแสงสุริยฉาย สุวรรณ

รัต ลักษณาวงศ สุทธิกรรม ไชยขรรค นางนกกระจาบ พระมาลัย รามเกียรต์ิ นายต่ัน ทาวสี่เสา พระ

อภัยมณี สังขศิลปะไชย จันทโครบ ไกรวงศ นางโนรา โภกคะวตี มโหสถ ยูงทอง กายนคร เตาทอง 

พระเตมีย พระรถเมรี วรเนต พระโพธิสัตว วิฑูรบัณฑิต พระรถ พระสุริยวงศ พระเจาหาองค จัน

ทคาด พระศรีอาริย ปลาบูทอง เจาเณร สุวรรณหงส ศรีธนนชัย คาวี เพชรมงกุฎ นางแตงออน ทาวอุ

เทน ตรีนารายณ สุพมิตร สุวรรณสาม นนทกาย ทาวภุชงค พระสมุทร พระสุนนท บุรทนาวงศ 

 ผูวิจัยจึงเลือกศึกษาวรรณกรรมทองถ่ิน สุราษฎรธานี ที่ยังไมมีผูศึกษา ไดผลการวิเคราะห

ขอมูลเอกสารและขอมูลจากการสัมภาษณเกี่ยวกับวรรณกรรมทองถ่ิน สุราษฎรธานี มีประเด็นที่

นาสนใจจําแนกออกเปนวรรณกรรมทองถ่ิน จํานวน ๑๗ เรื่อง ประกอบดวย 

  ๑. ตํานานชักพระ  

  ๒. ตํานานรับ-สงตายาย  

  ๓. ตํานานวังฆอง  

  ๔. ตํานานหมอขาวทิพย  

  ๕. เพลงบอก  

  ๖. หนังตะลุง/มโนราห  

  ๗. นิทานเรื่องสุนัขกับควาย  

  ๘. นิทานเรื่องหญิงคบชู  

  ๙. นิทานเรื่องคนโกหก  

  ๑๐. นิทานเรื่องชางลูกออน  

  ๑๑. นิทานเรื่องนกแขกเตากับชาวนา  

  ๑๒. บทกลอนเรื่องการทําบุญผิดทาง  

  ๑๓. บทกลอนเรื่องอยาสนใจคําคนนินทา  

  ๑๔. บทกลอนเรื่องอุปริมทิศ  



๔๑ 

  ๑๕. บทกลอนเรื่องอยาประมาทช่ัวดีวามีนอย  

  ๑๖. บทกลอนเรื่องบุญนําพาใหมาเกิด  

  ๑๗. บทกลอนเรื่องทําความดี  

 มีรายละเอียดนําเสนอตามลําดับ ดังตอไปน้ี 

 

๒.๑ ตํานานชักพระ 
 พระครูสารโสตถิคุณ กลาววา๑ “ประเพณีชักพระหรือลากพระ เปนประเพณีที่พราหมณ    

ศาสนิกชนและพุทธศาสนิกชน ปฏิบัติสืบตอกันมาต้ังแตครั้งโบราณ” สันนิฐานวาประเพณีน้ีเกิดข้ึน

ครั้งแรกในประเทศอินเดียตามลัทธิศาสนาพราหมณที่นิยมนําเอาเทวรูปออกแหแหนในโอกาสตางๆ 

เชน การแหเทวรูปพระอิศวร เทวรูปพระนารายณ เปนตน ตอมาพุทธศาสนาไดนําเอาคติความเช่ือ

ดังกลาว มาดัดแปลงปรับปรุงใหสอดคลองกับความเช่ือทางพุทธศาสนา เมื่อพระพุทธศาสนาได

เผยแพรถึงภาคใตของประเทศไทย จึงไดนําเอาประเพณีชักพระเขามาดวย  
 ประเพณีลากพระของชาวใต ไดมีการบันทึกไวต้ังแตครั้งภิกษุชาวจีนช่ือ “อี้จิง” ไดเดิน

ทางผานคาบสมุทรมาลายูเพื่อไปศึกษาศาสนาในประเทศอินเดีย ในป พ.ศ. ๑๒๑๔-๑๒๓๘ ก็ไดเห็น

ประเพณีลากพระของชาวเมือง “โฮลิง” อันเปนช่ือเดิมของเมืองนครศรีธรรมราช จึงไดบันทึกไววา 

พระพุทธรูปศักด์ิสิทธ์ิองคหน่ึงมีคนแหแหนนํามาจากวัด โดยประดิษฐานจากรถหรือบนแคร มี

พระสงฆและฆราวาสหมูใหญแวดลอมมา มีการตีกลองและบรรเลงดนตรีตางๆ มีการถวายของหอม 

ดอกไม และธงชนิดตางๆ ที่ทอแสงในกลางแดด พระพุทธรูปเสด็จไปสูหมูบานดวยวิธีการดังกลาวน้ี

ภายใตเพดานกวางขวาง จากหลักฐานในจดหมายเหตุของภิกษุอี้จิงน้ีทําใหนักวิชาการบางคนเช่ือวา

ประเพณีลากพระในภาคใตมีมาแลวต้ังแตสมัยศรีวิชัย 
 ประเพณีลากพระของชาวใตสมัยกรงุศรีอยุธยาเห็นวาเปนประเพณีที่ทั้งสถาบันศาสนาและ

สถาบันกษัตริยถือเปนเรื่องสําคัญย่ิง ดังปรากฏในเรื่องประทวนตราใหแกพระครูอินทรโมลี คณะปา

แกว หัวเมืองพัทลุง ใน พ.ศ. ๒๒๔๒ วา แลเมื่อครั้งคณะปาแกวแตกอนมีพระครูอันดับ ๖ องค ไดชวย

การพระราชพิธีตรุษสารทแลงานลากพระถวายพระราชกุศล และอีกขอความตอนหน่ึงวา แลราชการ

ซึ่งเปนพนักงานแกขุนหมื่นกรมคณะปาแกว มีแตหนาที่เมืองเสนหน่ึงแลการพระราชพิธีตรุษสารท 

และงานลากพระ เจาเมืองจะไดเบียดเสียดเอาขาพระไปใชราชการนอกแตน้ันหามิได ปลายสมัยกรุง

ศรีอยุธยา ในรัชกาลพระเจาอยูหัวบรมโกศ แมแตผูตีกลองในงานลากพระก็ถือวาสําคัญ จึงมีแจงไวใน

ทําเนียบขาราชการตกเปนอัยการไววา “ขุนรันไภรีถือศักดินา ๒๐๐ พนักงานตีกลองแหพระ” 

                                         
 ๑สัมภาษณพระครูสารโสตถิคุณ เจาอาวาสวัดทุงเซียด ต.ทาโรงชาง อ.พุนพิน จ.สุราษฎรธานี. (๔ 

กันยายน ๒๕๖๐). 



๔๒ 

ตําแหนงน้ีมีมาจนถึงสมัยรัตนโกสินทร ดังปรากฏในทําเนียบขาราชการ ครั้งราชการที่ ๒ วา “ขุนรัน

ไภรีถือศักดินา ๒๐๐ พนักงานตีกลองแหพระ” เชนกัน๒ 

 ประเพณีชักพระมีความเปนมาที่เลากันเปนเชิงพุทธตํานานวา หลังจากพระพุทธองคทรง

กระทํา ยมกปาฏิหาริยปราบเดียรถีย ณ ปามะมวง กรุงสาวัตถี แลวไดเสด็จไปจําพรรษา ณ ดาวดึงห

เพื่อโปรดพุทธมารดาซึ่งขณะน้ันทรงจุติเปน มหามายาเทพ สถิตอยู ณ ดุสิตเทพพิภพตลอดพรรษา 

พระพุทธองคทรงประกาศพระคุณของมารดาแกเทวสมาคมและแสดงพระอภิธรรมโปรดพุทธมารดา 

จนพระมหามายาเทพและเทพยดา ในเทวสมาคมบรรลุโสดาบันหมด ถึงวันข้ึน ๑๕ คํ่า เดือน ๑๑ อัน

เปนวันสุดทายของพรรษา พระพุทธองคไดเสด็จกลับโลกมนุษยทางบันไดทิพยที่พระอินทรนิมิตถวาย 

บันไดน้ีทอดจากภูเขาสิเนนุราชที่ต้ังสวรรค ช้ันดุสิตมายังประตูนครสังกัสสะ ประกอบดวยบันไดทอง

บันไดเงินและบันไดแกว บนัไดทองน้ันสําหรับเทพยดามาสงเสด็จอยูเบื้องขวาของพระพุทธองค บันได

เงินสําหรับพรหมมาสงเสด็จอยูเบื้องซายของพระพุทธองคและบันไดแกวสําหรับพระพุทธองคอยูตรง

กลาง เมื่อพระพุทธองคเสด็จมาถึงประตูนครสังกัสสะตอนเชาตรูของวันแรม ๑ คํ่า เดือน ๑๑ ซึ่งเปน

วันออกพรรษา พุทธศาสนิกชนที่ทราบกําหนดการเสด็จกลับของพระพุทธองคจากพระโมคคัลลานะ 

ไดมารอรับเสด็จอยางเนืองแนน พรอมกับเตรียมภัตตาหารไปถวายดวย แตเน่ืองจากพุทธศาสนิกชน

ที่มารอรับเสด็จมีเปนจํานวนมากจึงไมสามารถจะเขาไปถวายภัตตาหารถึงพระพุทธองคไดทั่วทุกคน 

จึงจําเปนตองเอาภัตตาหารหอใบไมสงตอๆ กันเขาไปถวายสวนคนที่อยูไกลออกไปมากๆ จะสงตอๆ 

กันก็ไมทันใจ จึงใชวิธีหอภัตตาหารดวยใบไมโยนไปบาง ปาบาง เขาไปถวายเปนที่โกลาหล โดยถือวา

เปนความต้ังใจดวยความบริสุทธ์ิ ดวยแรงอธิฐานและอภินิหารแหงพระพุทธองค ภัตตาหารเหลาน้ันไป

ตกในบาตรของพระพุทธองคทั้งสิ้น พระครูศรีบรรพตพิชัย กลาววา๓ เหตุน้ีจึงเกิดประเพณี “หอตม” 
ข้ึนเปนการแสดงถึงความ ปติยินดีที่พระพุทธองคเสด็จกลับจากดาวดึงห พุทธศาสนิกชนไดอัญเชิญ

พระพุทธองคข้ึนประทับบนบุษบกที่เตรียมไว แลวแหแหนกันไปยังที่ประทับของพระพุทธองค  
 ครัน้เลยพุทธกาลมาแลวและเมื่อมีพระพุทธรูปข้ึน พุทธศาสนิกชนจึงนําเอาพระพุทธรูปยก

แหแหนสมมติแทนพระพุทธองค ซึ่งจะกระทํากันในวันแรม ๑ คํ่า เดือน ๑๑ ของทุกป สืบมาจนเปน

ประเพณีชักพระในปจจุบันอันอุปมาเสมือนหน่ึงไดรวมรับเสด็จและรวมถวายภัตตาหารแดพระพุทธ

องคดวยตนเอง๔ 

                                         
 ๒สุธิวงศ พงศไพบูลย, ลากพระ ในสารานุกรมวัฒนธรรมภาคใต, (กรุงเทพมหานคร : อัมรินทรการ

พิมพ, ๒๕๒๙), หนา ๓๑๕-๓๑๖.  

 ๓สัมภาษณพระครูศรีบรรพตพิชัย เจาอาวาสวัดเขาศรีวิชัย ต.เขาศรีวิชัย อ.พุนพิน จ.สุราษฎรธานี. (๗ 

กันยายน ๒๕๖๐). 

 ๔ภาพิมล สีไหม และเสรี พิจิตรศิริ, “การสงเสริมประเพณีชักพระของเทศบาลตําบลวัดประดู”, 

วารสารการบริหารทองถิ่น, ปที่ ๔ ฉบับที่ ๔ (ตุลาคม-ธันวาคม ๒๕๕๔) : ๖๓-๖๔.   



๔๓ 

 ประเพณีชักพระหรือลากพระของจังหวัดสุราษฎรธานีปฏิบัติสืบทอดกันมาต้ังแตโบราณ 

สันนิษฐานไดวามีการจัดประเพณีข้ึนมาพรอมๆ กับการเผยแพรเขามาของพระพุทธศาสนา ตามคติ

ความเช่ือดังที่กลาวมาขางตน คือการจัดจําลองเหตุการณวันที่พระพุทธองคเสด็จกลับจากสวรรคดาว

ดึงห ภายหลังจากการไปแสดงอภิธรรม ๗ คัมภีร โปรดพุทธมารดา มีรูปแบบการจัดตกแตง “รถพนม

พระ” สําหรับชักพระทางบก และ “เรือพนมพระ” สําหรับชักพระทางนํ้า โดยมีการนําเอา

พระพุทธรูปปางอุมบาตรประดิษฐานไวบนบุษบก สวนอื่นๆ ของรถพนมพระและเรือพนมพระมีการ

จัดตกแตงที่แตกตางกันออกไปตามแตละหมูบานไดทําการตกแตงแตกตางกันไป ซึ่งจัดข้ึนตรงกับวัน

แรม ๑ คํ่า เดือน ๑๑ เปนประจําทุกป สืบมาแตโบราณ  

 พระครูวินัยธรพิชัยศิษฐ วิชโย กลาววา “ปจจุบันประเพณีชักพระหรือลากพระ กลายเปน

ประเพณีประจําจังหวัดสุราษฎรธานี มีการจัดข้ึนอยางย่ิงใหญหากเปรียบกับจังหวัดอื่นๆ ในภาคใต”๕ 

ชาวบานในแตละทองถ่ินจะนํารถพนมพระ (ทางบก) และเรือพนมพระ (ทางนํ้า) ประจําทองถ่ินของ

ตนมารวมตัวกันที่ริมเข่ือนแมนํ้าตาป อําเภอเมืองสุราษฎรธานี จังหวัดสุราษฎรธานี ดังมีบทกลอน

ตอนหน่ึง เน้ือความวา “งานแหพระย่ิงใหญในสุราษฎร มิไดขาดที่ทาวารีศรี จัดงานยังฝงชลมนตตาป 

เราก็รี่แตงกายหมายไดเจอ”๖   
 นางสุเนตรา นุยสวี กลาววา ชาวบานแตละหมูบานเริ่มแหรถพนมพระและเรือพนมพระมา

รวมตัวกันกอนวันออกพรรษา ๒-๓ วัน ระหวางแหก็มีการตีกลองโพนตลอดระยะทาง ในสมัยปจจุบัน

ไมตองใชแรงคนชักลากรถพนมพระหรือพายเรือพนมพระเหมือนอยางสมัยกอน๗ พระครูโกศลศรัทธา

ธรรม เจาอาวาสวัดกุศลศรัทธาราม เลาวา “แตเดิมเช่ือวาประเพณีชักพระมีการจัดข้ึนภายในทองถ่ิน

ของแตละพื้นที่ในจังหวัดสุราษฎรธานี เริ่มมีการรวมตัวจัดข้ึนในตัวจังหวัดอยางเปนทางการเมื่อสมัย

พระเทพรัตนกวี (เกตุ ธมฺมวโร) ดํารงตําแหนงเปนเจาคณะจังหวัดสุราษฎรธานี โดยมีการริเริ่มรวมกับ

ทางฝายราชการประจําจังหวัด”๘ ประกาศเปนประเพณีที่สําคัญของจังหวัด ในงานจะมีการจัดให

ประกวดเรือพนมพระ และรถพนมพระดวย ทั้งยังมีการมอบรางวัลใหผูชนะการประกวดอยางเปน

ทางการ 
  

                                         
 ๕สัมภาษณพระครูวินัยธรพิชัยศิษฐ วิชโย, เจาอาวาสวัดเกาะธรรมประทีป, ต.ทาขาม อ.พุนพิน จ.       

สุราษฎรธานี. (๑๑ กันยายน ๒๕๖๐). 

 ๖ขุน อนเขาวงศ, นิราศคลองแสง, (สุราษฎรธานี : โรงพิมพเมืองคนดี, ๒๕๒๖), หนา ๑๑. 

 ๗สัมภาษณนางสุเนตรา นุยสวี, นักวิชาการทองถิ่น, ต.ทาเรือ อ.บานนาเดิม จ.สุราษฎรธานี (๑๘ 

กันยายน ๒๕๖๐). 

 ๘สัมภาษณพระครูโกศลศรัทธาธรรม, เจาอาวาสวัดกุศลศรัทธาราม ต.ทาขาม อ.พุนพิน จ.สุราษฎรธานี. 

(๖ กันยายน ๒๕๖๐). 



๔๔ 

๒.๒ ตํานานรับ-สงตายาย 

 นางทองใบ สระทองแอน กลาววา ประเพณีรับสง-สงตายายเปนประเพณีที่จัดข้ึนในชวง

เดือน ๑๐ โดยมีกําหนดการรับตายายตรงกับวันข้ึน ๑๕ คํ่า เดือน ๑๐ และสงตายายตรงกับวันแรม 

๑๕ คํ่า เดือน ๑๐๙ ประเพณีน้ีเปนที่นิยมแพรหลายในทุกจังหวัดของภาคใต ซึ่งมีประวัติความเปนมา

ที่เลาสืบตอกันมาในเชิงตํานาน มีรายละเอียด ดังตอไปน้ี  

 นายสนิท ทัพเมือง กลาววา๑๐ ประวัติความเปนมาเกี่ยวกับการรับ-สงตายายเลาสืบตอกัน

มาวาครั้งหน่ึงที่เมืองธนทบุรี อยูในประเทศอินเดียปจจุบัน ครั้งน้ันเกิดสงครามกลางเมืองข้ึนที่เมือง

ธนทบุรี เจาเมืองจึงไดใหพระราชโอรส คือ เจาชายธนทกุมาร และพระราชธิดา คือ เจาหญิงเหมชาลา 

นําพระบรมสารีรกิธาตุหนีออกจากเมือง โดยนํามาบรรจุไวที่มวยผม เน่ืองดวยกลัววาพวกศรตัรซูี่งเปน

พวกตางศาสนาจะทําลายพระบรมสารีริกธาตุ เจาฟาและเจาหญิงปลอมตัวเปนสามัญชน เดินทางมา

พรอมกับประชาชนชนกลุมหน่ึง และไดเดินทางมาลงเรอืที่ประเทศศรีลงักาปจจบุัน โดยเดินทางมากับ

เรือของพวกพอคาวานิช ปรากฏวาเรือโดนพายุพัดพาและไดมาข้ึนฝงที่เมืองตะโกลา หรือเมืองตะกั่ว

ปา จังหวัดพังงาในปจจุบัน จึงไดออกเดินทางทางบกเพื่อที่จะหาสถานที่ต้ังรกรากใหม พรอมกับ

ปรารภที่จะรวมกันสรางสถูปเพื่อบรรจุพระบรมสารีริกธาตุไวสําหรับสักการบูชา จึงออกเดินทางผาน

จังหวัดพังงามาทางจงัหวัดสรุาษฎรธานี กระทั่งเดินทางมาถึงหาดทรายแกว ทีจ่ังหวัดนครศรีธรรมราช 

จึงไดรวมกันสรางสถูป คือ พระธาตุนครศรีธรรมราชในปจจุบัน เมื่อสรางสถูปบรรจุพระบรม

สารีริกธาตุเสร็จเปนที่เรียบรอยแลว จึงไดตกลงรวมกันจัดงานฉลอง เปนเวลา ๑๕ วัน ๑๕ คืน 

ระหวางที่จัดงานน้ันก็ไดนึกถึงบรรพบุรุษที่อยูที่เมืองธนทบุรี ประเทศอินเดียปจจุบัน จึงไดจัดสงเรือ

เร็วไปรับบรรพบุรษุมารวมงานฉลองน้ันดวย และเมื่อเสร็จงานฉลองพระธาตุก็ไดจัดเรือเร็วไปสงบรรพ

บุรุษ ในปตอๆ มาก็ไดรวมกันจัดงานฉลองพระบรมสารีริกธาตุเปนประจําทุกป แตไมไดสงเรือเร็วไป

รับปูตายายายเหมือนกับครั้งปแรกๆ เน่ืองดวยบรรพบุรุษลมตายลงไป จึงไดหาอุบายเพื่อระลึกถึง

บุญคุณของบรรพบุรุษ ดวยการทําบุญอุทิศไปให ในชวงเดือน ๑๐ เปนประจําทุกป โดยเรียกประเพณี

น้ันวา ประเพณีรับสงตา-ยาย  

 นายเกี้ยง หอมช่ืน กลาววา “ในงานรับสงตา-ยาย ยังไดจัดใหมีการทําบุญอุทิศไปใหเปรต

ดวย ตามความเช่ือทางพระพุทธศาสนา เพื่อใหญาติที่ลวงลับไปแลวอาจจะไปเกิดเปนเปรตมารอรับ

                                         
 

๙สัมภาษณนางทองใบ สระทองแอน, ปราชญชาวบาน, ต.นาสาร อ.บานนาสาร จ.สุราษฎรธานี (๑๔ 

กันยายน ๒๕๖๐).  

 ๑๐สัมภาษณนายสนิท ทัพเมือง, นักวิชาการทองถิ่น, ต.ทาทอง อ.กาญจนดิษฐ จ.สุราษฎรธานี (๑๖ 

กันยายน ๒๕๖๐). 



๔๕ 

สวนบุญสวนกุศล ซึ่งชาวบานเช่ือกันวาในชวงเดือน ๑๐ วันที่มีการรับสงตายาย เปนวันที่เขาปลอย

เปรตมารับสวนบุญสวนกุศลจากญาติบนโลกมนุษยดวย”๑๑  

 ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในวรรณกรรมทองถ่ินเรื่อง

ตํานานประเพณีรับ-สงตายาย มองโดยรวมในสวนของวรรณกรรมเรื่องน้ีขาดผูรับสารรุนใหม เพราะมี

การถายทอดสารจากคนรุนเกานอยเต็มที สวนมากชาวบานรับรูในสวนของประเพณีวัฒนธรรมรับสง

ตายายที่ปฏิบัติสืบตอกันมาในเชิงพิธีกรรม แตยังขาดความสนใจในสวนของวรรณกรรมทองถ่ินที่

เกี่ยวกับความเปนของวรรณกรรมเรื่องน้ี 

 

๒.๓ ตํานานวังฆอง 

 ชาวบานเลาสืบตอกันมาต้ังแตโบราณวา บริเวณพื้นที่วังฆองเมื่อกอนน้ีเคยเปนวัด ดังมี

หลักฐานปรากฏในนิราศถลาง ของพระยาตรังคภูมาภิบาล ความวา 

   บรรลุถึง “วัดฆอง” มองเขมน  แลไมเห็นฆองชัยฤทัยถอน 

        เห็นแตแถวแนวชลากับปาดอน             ก็รีบรอนแรมไปดังใจปอง๑๒ 

 จากเน้ือความตามบทกลอนที่กลาวมาน้ัน ระบุชัดวาสถานที่บริเวณวังฆองในสมัยปจจุบัน 

ซึ่งต้ังอยูใน หมูที่ ๑ ตําบลตนยวน อําเภอพนม จังหวัดสุราษฎรธานี เมื่อครั้งอดีตประมาณปลายกรุง

รัตนโกสินทรตอนตน๑๓ สถานที่แหงน้ีเปนวัดมากอน ช่ือวา “วัดฆอง” สืบมาภายหลังสถานที่ดังกลาว

กลายเปนพื้นที่วัดราง กอนที่วัดจะรางมีฆองตกลงไปที่ทานํ้าหนาวัด ซึ่งเปนวังนํ้าวนขนาดใหญ ใน

แมนํ้าคลองศก อําเภอพนม จังหวัดสุราษฎรธานี นายมวง แสงแกว เลาวา “สิ่งที่นาอัศจรรยใจของที่น้ี 

คือ คนรุนปูยาตายายเลาสืบทอดตอๆ กันมาวา ที่วังฆองแหงน้ี มีเสียงฆองดังข้ึนมาเองทุกวันพระข้ึน/

แรม ๘ คํ่า ๑๔, ๑๕ คํ่า แตมาสมัยหลังไมปรากฏวามีเสียงฆองดังกลาว”๑๔ 

 พระเทพรัตนกวี (ก. ธมฺมวร) กลาวถึงวังฆอง ดังมีเน้ือความใน “นิราศพนม” วา  

   ถึงวังฆองคลองคดเชนขอศอก  พฤกษางอกเรียงรายคลายไพรสาณฑ 

  ริมขวาฝงวังลึกเหลือประมาณ  ที่ริมธารสูงชันเชนบรรพตา 

   วาโบราณนานมีที่อาราม  ฆองใบงามกลิ้งลงมาตรงทา 

                                         
 ๑๑สัมภาษณนายเก้ียง หอมชื่น, ปราชญชาวบาน ต.ตะกุกเหนือ อ.วิภาวดี จ.สุราษฎรธานี. (๑๑ 

กันยายน ๒๕๖๐).  

 ๑๒พระยาตรังคภูมาภิบาล, นิราศถลาง, [ออนไลน], แหลงที่มา :  
http://www.kaweeclub.com/b๒๘/t๒๔๗๐/ [๒๒ เมษายน ๒๕๖๐]. 

 ๑๓เน่ืองจากนิราศถลาง ของพระยาตรังคภูมาภิบาล แตงขึ้นในสมัยรัตนโกสินทรตอนตน. 

 ๑๔สัมภาษณนายมวง แสงแกว, ปราชญชาวบาน ต.ตนยวน อ.พนม จ.สุราษฎรธานี. (๑๒ กันยายน 

๒๕๖๐).   



๔๖ 

  จมในคลองทองธารนานเวลา  มีปฤษณาลายแทงแพรงพรายไป 

   คนชาวกรุงมุงมาเพื่อหาลาภ  ตามที่ทราบจัดการเปนงานใหญ 

  เอาเชือกคลองฆองข้ึนมาทันใด  เขาดีใจพูดโมโออวดดี 

   เชือกที่คลองฆองขาดคลาดจากฆอง ฆองลงคลองจมนํ้าอยูตามที ่

  เขาเพียรคลองฆองเปลาไมเขาที  จนบัดน้ีวาฆองอยูทองวัง 

   ที่บนฝงเปนทางเหมือนอยางคู  วามีอยูมานานกาลแตหลัง 

  เปนลําคลองฆองกลิ้งว่ิงลงวัง  จะจริงจังอยางไรไมรบัรอง๑๕  

 จากเน้ือความตามบทกลอนในนิราศพนม กลาววาเปนชาวกรุงมางมหาฆองตามลายแทง

ขุมทรัพย สวนคําบอกเลาของชาวบานเกี่ยวกับลายแทงขุมทรัพย มีเน้ือความดังตอไปน้ี 

  “หาดเขือ อยูเหนือวังฆอง คลายสองชอง อยูใตหาดเขือ”๑๖   

 นายวาง อนเขาวงศ กลาววา “ชาวบานเลาสืบตอกันมาวา เคยมีชาวฝรั่งตางชาติจํานวน

หน่ึงมาดํานํ้างมหาฆอง และไดใชเชือกคลองฆองข้ึนมาได แตปรากฏวาฆองกลับพลัดหายตกจมลงไป

ในแมนํ้าอีก บางก็กลาววาชาวฝรั่งตางชาติไดนําฆองไปดวย”๑๗ และยังมีบทกลอนที่พระเทพรัตนกวี 

(ก. ธมฺมวร) ไดประพันธกลอนข้ึนเกี่ยวกับตํานานวังฆอง ดังมีเน้ือความวา 

   โบราณเลาผูเฒาขานยานวังฆอง ในถํ้าทองนทีมีฆองใหญ 

  ทุกวันพระเสียงฆองลั่นสน่ันไกล  ชนแปลกใจไมอาจรูใครผูตี 

   ปจจุบันสิ้นเสียงฆองไมกองดัง  กลายเปนเพียงความหลังดังสารศรี 

  เหลือเพียงทองวนวังฝงนท ี  สายวารียานคลองศกติดพังกาญจน 

   อัศจรรยเสียงฆองที่กองดัง  ชนรุนหลังยังสงสัยในคําขาน 

  หรือเทวารักษาฆองที่ทองธาร  คอยบันดาลเสียงฆองใหกองดัง 

   ตามตํานานสถานน้ีเคยเปนวัด  ฆองตกพลัดจมหายแตหนหลัง 

  หรือเจาของฆองเฝาเปนเจาวัง  ฝากช่ือยัง “วังฆอง” ตองตามตํานาน 

 ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในวรรณกรรมทองถ่ินเรื่อง 

ตํานานวังฆอง ตกอยูในสถานภาพที่กําลังจะสูญหาย ดวยเน่ืองจากวรรณกรรมทองถ่ินเรื่องน้ี เปน

                                         
 ๑๕พระเทพรัตนกวี (ก. ธมฺมวร), นิราศพนม, ฉบับพิมพที่ระลึกงานฌาปนกิจศพคุณแมละอาย จันทร

แสงกุล, ๑๔ พฤษภาคม พ.ศ. ๒๕๕๙, หนา ๘-๙.  
 ๑๖สัมภาษณนายมวง แสงแกว, ปราชญชาวบาน ต.ตนยวน อ.พนม จ.สุราษฎรธานี. (๑๒ กันยายน 

๒๕๖๐).    

 ๑๗สัมภาษณนายวาง อนเขาวงศ, ปราชญชาวบาน ต.ตนยวน อ.พนม จ.สุราษฎรธานี. (๑๒ กันยายน 

๒๕๖๐). 



๔๗ 

วรรณกรรมเฉพาะทองถ่ินในอําเภอพนม จังหวัดสุราษฎรธานี จึงเปนที่รูกันในวงแคบๆ และเปนที่รูกัน

เฉพาะคนในยุคเกาๆ วรรณกรรมเรื่องน้ีจึงดูเหมือนวาจะเลือนรางลงไปทุกวัน 

 

๒.๔ ตํานานหมอขาวทิพย 

 นายประสงค วิชัยดิษฐ กลาววา๑๘ ตํานานเรื่องหมอขาวทิพยมีปรากฏอยูในหนังสือนิราศ

พนม กลาวถึงการเดินทางทางเรือผานสถานที่แหงหน่ึงในลุมแมนํ้าคลองศก ซึ่งเลาสืบตอกันมาวา เมื่อ

สมัยกอนหากผูใดเดินทางผานมาถึงยานสะบายอย นางสาวพรทิพย ทองจันทร “สันนิษฐานวา 

บริเวณตรงน้ันริมแมนํ้าดานใดดานหน่ึงติดกับภูเขาหรือหนาผาสูงชัน”๑๙ ซึ่งจะมีคนธรรพใชเถาวัลย

โยงหมอเขาหมอแกงลงมาใหกิน มีอยูครั้งหน่ึงผูที่เดินทางผานมาบริเวณน้ันกินขาวเสร็จแลวถาย

อุจจาระ/ปสสาวะ ลงในหมอขาวหมอแกง ปรากฏวาภายหลังไมมีหมอขาวหมอแกงโยงลงมาใหผูเดิน

ทางผานมาไดกินอีกเลย นับต้ังแตน้ันเปนตนมา มีปรากฏอยูในนิราศพนม ซึ่งเปนบทประพันธของ

พระเทพรัตนกวี (ก.ธมฺมวร) ดังเน้ือความตอไปน้ี 

   เรือว่ิงผานซึ่งยานสะบายอย  ยาวนิดหนอยลําคลองนํ้านองไหล 

  และยุงขาวหรือโยงขาวคราวกอนไกล วาถาใครไดยานน้ีมา 

  พวกคนธรรพน้ันอยูบนภูเขา  มักจะเอาขาวสุกใสโคมฝา 

  ผูกเชือกหยอนผอนลงในคงคา  คนไปมารับประทานบานสบาย 

  ครั้นตอมาวาคนทรยศ   กินขาวหมดแลวทําระยําหลาย 

  ข้ีใสโคมคืนใหไมละอาย    แตน้ันหายไมโยงขาวลงมา 

  เรื่องเชนน้ีมีเลากลาวกันไว  วามีหลายหนแหงแหลงภูผา 

  ถาจริงดังกลาวเลาสืบมา   ก็นึกนาสมเพชในเหตุการณ 

  มนุษยเราเหลาน้ันนาหมั่นไส  ทําฉิบหายดังเลหเดรัจฉาน 

  ไมแตคนทุกวันเปนอันธพาล  คนโบราณก็มีอัปรียครัน๒๐  

 

 

 

                                         
 ๑๘สัมภาษณนายประสงค วิชัยดิษฐ, (หัวหนาคณะหนังตะลุง/มโนราห), รองประธานสภาวัฒนธรรม, ต. 

เขาวง อ.บานตาขุน จ.สุราษฎรธานี. (๑๓ กันยายน ๒๕๖๐).  

 ๑๙สัมภาษณนางสาวพรทิพย ทองจันทร, ปราชญชาวบาน, ต.กะเปา อ.คีรีรัฐนิคม จ.สุราษฎรธานี, (๑๖ 

กันยายน ๒๕๖๐).   

 
๒๐พระเทพรัตนกวี (ก. ธมฺมวร), นิราศพนม, ฉบับพิมพที่ระลึกงานฌาปนกิจศพคุณแมละอาย จันทร

แสงกุล, ๑๔ พฤษภาคม พ.ศ. ๒๕๕๙, หนา ๖๖-๖๗. 



๔๘ 

๒.๕ เพลงบอก 

 เพลงบอก ประกอบดวย แมเพลง ๑ คน ลูกคู ๒-๓ คน เครื่องดนตรีที่ใชคือ ฉ่ิงและกรับ

กํากับจังหวะ ๑ คู สวนการรับสงเพลงบอกระหวางแมเพลงกับลูกคู มีแบบฉบับที่แนนอนตายตัว คือ 

เมื่อแมเพลงรองจบวรรคแรกลูกคูจะรับวา “วาเอวาเห” แลวซ้ําขอความที่แมเพลงรอง ๓ พยางคทาย 

ถาแมเพลงซ้ําวรรคแรกอีกครั้งหน่ึง ลูกคูตองรับวา “ทอยชาฉาเอ” หรือ “ทอยชาฉาเหอ” แลวซ้ํา

ขอความ ๒ พยางคสุดทาย ตอจากน้ัน แมเพลงก็จะรองวรรคที่สอง วรรคที่สาม และเมื่อรองวรรคที่สี่

หรือวรรคสุดทายจนจบลงลูกคูก็จะรับโดยซ้ําวรรคสุดทาย แลวยอนกลับไปซ้ําขอความในวรรคที่สาม 

และวรรคสุดทายอีกครัง้หน่ึง ลูกคูจะรับอยางน้ีทุกๆ บทที่แมเพลงรอง ตัวอยาง๒๑ 

   อันวาเครือเช้ือคนบาป   มันย่ิงหยาบดุจดังกา 

  ไมเสวนากับนักปราชญ    ผิดกับชาติหงส 

  ถาไมสํานึกรูสึกตัว    อยาทําช่ัวใหเสียพงศ 

  ควรเดินตรงตามพระสอน   อยาไดคลอนแคลน 

 วิธีรองและรับ 

  แมเพลง  อันวาเครือเช้ือคนบาป 

  ลูกคู   วาเอวาเห เช้ือคนบาป 

  แมเพลง  อันวาเครือ เช้ือคนบาป 

  ลูกคู   ทอยชาฉาเอ คนบาป 

  แมเพลง  มันย่ิงหยาบดุจดังกา ไมเสวนากับนักปราชญ ผิดกับชาติหงส 

  ลูกคู   ผิดกับชาติหงส ไมเสวนากับนักปราชญ ผิดกับชาติหงส 

 จากเน้ือความในบทกลอนเพลงบอกดังที่ไดยกตัวอยางมาน้ัน กลาวไดวา วรรณกรรมเพลง

บอกนํามาใชในการมุงสอนผูฟงใหละเวนเสียจากบาปอกุศล และควรดํารงตนต้ังอยูในครรลองคลอง

ธรรมตามคําพระสอน และยังมีเพลงบอกอีกบทหน่ึง ดังมีเน้ือความวา 

   ทุงมีนาปามีหูดูใหแน    ควรคบแตนักปราชญฉลาดเฉลียว 

  เขาทะเลาะเกาะแกะกระแจกระเจียว  อยาไปเหลียวหนาดูหมูพาโล 

   หมูพาโลโซมากกวาซากศพ   เราหลงคบจะนิราศขาดเสนห 

  สัตวเปอยเนายังไมเทากับคนเก   ทิ้งทะเลยังไมสิ้นกลิ่นคนพาล 

 การใชคําที่มีลักษณะดาทอ หรือตอวาซึ่งจะสะทอนใหเห็นถึงทัศนะคติของคนชาวภาคใต 

ที่ใชวรรณกรรมเปนเครื่องมืออยางหน่ึงในการอบรบสั่งสอน หากใครทําผิดหรือทําตัวไมเหมาะสม ก็

                                         
 ๒๑สัมภาษณนางนันทนา มีทอง (หัวหนาคณะมโนราหนันทนา ดาราศิลป) ต.เขาพัง อ.บานตาขุน       

จ.สุราษฎรธานี. (๑๓ กันยายน ๒๕๖๐). 



๔๙ 

ตองตอวา หรือดาทอ และแสดงใหเห็นถึงการไมยอมรับของสังคม เพื่อใหมีการปรับปรุงตัว การใชคํา

ดา ในเพลงบอกบทน้ีคือ “พาโล” เปนคําที่ใชดาวาคนที่ทําตัวด้ือรั้น สวน “หมูพาโลโซมากกวา

ซากศพ” คําวา โซ ภาษาไทยถ่ินใตหมายความวา เลว ช่ัว ข้ีเหร หมูพาโลโซ มากกวาซากศพ ซึ่งเปน

คําดาวาคน ด้ือรั้น วาเลวช่ัวกวาซากศพ 

 วรรณกรรมเพลงบอกในเชิงการสอน อีกบทหน่ึง ดังมีเน้ือความวา๒๒ 

   เปนอุบาสิกาอุบาสก    เห็นสาธกกฎกรรมจดจําหนาย 

  ทําดีช่ัวตัวอยางหนทางกาย   ผลดีรายยอมมาปรากฏม ี

   วจีกรรมพร่ํามาวาจาดวย   ปากเฮงซวยหรือวาปากราศี 

  คําสุภาพหยาบคายหลายวิธี   กรรมช่ัวดีที่สรางทางวาจา 

   มโนกรรมเลอเลิศเกิดจากจิต   เชนนึกคิดชังชิงวิหิงสา 

  หรือปราณีมีเจตแผเมตตา   ปรารถนาใหสุขทั่วทุกคน 

   ทั้งกรรมดีกรรมช่ัวตัวทําแลว   จะมีแนวทํานองสนองผล 

  ใหสุขทุกช่ัวดีวิถีชน    เพราะจักรกลกงกรรมกระทํากัน 

 อีกบทหน่ึงกลาวถึงโทษของการด่ืมสุรา ดังมีเน้ือความวา 

   อันสุราเมไรใครเสพติด   พาชีวิตมืดมน จนฉิบหาย 

  หน่ึงสิ้นทรัพยตนน้ันพลันวอดวาย   สองอาจตายเมื่อทะเลาะเพราะมึนเมา 

   สามอายุสั้นเพราะโรคาพยาธิ   สี่คนตําหนินินทาผาอับเนา 

  หาหนาดานหนักหนาเวลาเมา   หกโงเขลาปญญาหดหมดทุกคน 

  

๒.๖ หนังตะลุง/มโนราห 

 หนังตะลุงกับมโนราหเปนศิลปะการแสดงของทองถ่ินในจังหวัดสุราษฎรธานี และจังหวัด

อื่นๆ ทั่วภาคใต คณะหน่ึงๆ ประกอบดวยหัวหนาคณะและลูกคู นายประสงค วิชัยดิษฐ กลาววา๒๓   

“ในการแสดงหนังตะลุงและมโนราหจะมีการแสดงแบบเปนเรื่องราว เปนนิทานจักรๆ วงศๆ บางเรื่อง

ก็นําเคาเรื่องมาจากนิทานธรรมบท นิทานชาดกในคัมภีรทางพระพุทธศาสนา หรือไมก็เปนนิทานรวม

สมัย อยางเชนบทละครโทรทศันทั่วไป” วรรณกรรมหนังตะลุงและมโนราหมีการแตงเปนเรื่องเปนราว

                                         
 ๒๒สัมภาษณนางเล้ียน มรกต, ปราชญชาวบาน, ต.เสวียด อ.ไชยา จ.สุราษฎรธานี, (๑๕ กันยายน 

๒๕๖๐).   

 
๒๓

สัมภาษณนายประสงค วิชัยดิษฐ, (หัวหนาคณะหนังตะลุง/มโนราห), รองประธานสภาวัฒนธรรม, ต. 

เขาวง อ.บานตาขุน จ.สุราษฎรธานี. (๑๓ กันยายน ๒๕๖๐). 



๕๐ 

เพื่อสําหรับใชในการแสดง ซึ่งมีทั้งในสวนของวรรณกรรมรอยกรองและวรรณกรรมรอยแกว๒๔ 

วรรณกรรมรอยกรองใชในการขับบทหรือทําบท ตางๆ ตามทองเรื่องนิทาน ซึ่งประพันธข้ึนเปนเรื่อง

เปนราว สวนบทรอยแกวใชสําหรับการพูดเจรจาสลับกับการขับบท๒๕ 

 ในสวนของวรรณกรรมหนังตะลุงมีการเริ่มเรื่องต้ังแตการต้ังเมืองมีตัวละครที่เปนเจาเมือง

และนางเมือง ทําหนาที่ปกครองแวนแควน และดําเนินเรื่องเหมือนกับนิทานทั่วไป มีหมูบาน ซึ่งมีตัว

ละครที่เปนสามัญชนทั่วไป ที่เปนชาวไรชาวนา ตัวตลก ซึ่งแตละเรื่องมีการประพันธที่แตกตางกนัไป๒๖   

 

๒.๗ นิทานเรื่องสุนัขกับควาย 
 นิทานเรื่องสุนัขกับควาย ไดเคาโครงเรื่องจากการสัมภาษณนางจิต หมวดทอง ซึ่งเปน

นิทานที่ใชสอนคุณธรรมจริยธรรม เรื่องบุคคลอยูดวยกันไมควรเอารัดเอาเปรียบซึ่งกันและกัน และ

เรื่องบุคคลไมควรโกหกเพื่อเอาดีเขาตัว เอาความช่ัวใหกับผูอื่น นิทานเรื่องน้ีมีการเลาสืบตอกันมาเปน

เวลาชานาน นางจิต หมวดทอง กลาววา นิทานเรื่องน้ี ตนเองไดยินมาต้ังแตยังเปนเด็ก ซึ่งมี

รายละเอียดดังตอไปน้ี๒๗ 
 กาลครั้งหน่ึงนานมาแลว ควายกับสุนัขเปนเพื่อนรักกันมาก อาศัยอยูในครอบครัวหน่ึงที่มี

อาชีพทํานา ทั้งควายและสุนัขก็ชวยกันทํานามาตลอดทุกป อยูมาวันหน่ึงในฤดูทํานา เจาของนา ใชให

ควายและสุนัขออกไปชวยทํานาแตขาวของนาไมไดไปดวย ควายกับสุนัขก็ชวนกันออกไปยังทุงนา แต

เมื่อไปถึงนา ควายก็เริ่มลงไปเหยียบยํ่าในพื้นนาเพื่อที่จะไดหวานขาวโดยเหยียบใหดินออน สวนสุนัข

น้ันเมื่อไปถึงนาก็รูสึกข้ีเกียจ แอบไปนอนเสียที่ริมปาขางนาน้ัน สวนควายก็เหยียบยํ่านาไปเรื่อยๆ 

จนกระทั่งเย็น เมื่อเห็นวาเสร็จเรียบรอยแลวเดินทางกลับบาน สวนสุนัขต่ืนข้ึนมาไมเห็นควายก็ตกใจ

มาก คิดวาควายจะตองกลบัไปบานบอกเจาของบานแลว ตนจะตองถูกลงโทษแนๆ จึงคิดหาวิธีแกตัว 

คิดแลวจึงว่ิงลงไปในผืนนาที่ควายเหยียบยํ่าบนดินออนน้ัน โดยว่ิงวนไปวนมาจนมีรอยของตนทับรอย

ของควายเสียจนหมดสิ้น แลวก็ข้ึนจากนาว่ิงกลับไปบาน พอไปถึงก็เห็นควายอยูที่บานแลว ซึ่งตนกลัว

ความผิดคิดวาควายคงจะบอกเจานายหรือเจาของนาแลว ตนจึงรีบไปหาเจาของนาแลวบอกวาวันน้ี

                                         
 ๒๔สัมภาษณนางนันทนา มีทอง, (หัวหนาคณะมโนราหนันทนา ดาราศิลป), ต.เขาพัง อ.บานตาขุน       

จ.สุราษฎรธานี. (๑๓ กันยายน ๒๕๖๐). 

 
๒๕สัมภาษณนายสน่ัน สมกระษาปณ, นักวิชาการทองถิ่น, ต.ประสงค อ.ทาชนะ จ.สุราษฎรธานี (๑๙ 

กันยายน ๒๕๖๐).   

 ๒๖สัมภาษณนายวาริน สังขปลอง, นักวิชาการทองถิ่น, ต.อิปน อ.พระแสง จ.สุราษฎรธานี, (๒๒ 

กันยายน ๒๕๖๐). 

 ๒๗สัมภาษณนางจิต หมวดทอง, ปราชญชาวบาน. ต.พุมเรียง อ.ไชยา จ.สุราษฎรธานี, (๑๘ กันยายน 

๒๕๖๐).  



๕๑ 

เมื่อไปที่นาน้ัน ควายไมยอมชวยเลยมัวแตไปนอนพักเสีย ตนตองทําคนเดียว เจาของนาซึ่งเปนเจานาย

ก็โกรธหาวาควายน้ันข้ีเกียจไมชวยสุนัขทํางานแลวยังพูดโกหกอีก จึงลงโทษควายใหกินหญาไมยอมให

ควายกินขาวอีกตอไป ดังน้ันควายจึงตองกินหญามาจนถึงปจจุบัน สวนควายเมื่อเห็นเหตุการณ

เปลี่ยนแปลงไปดังน้ันก็รูสึกเสียใจเปนอันมาก จึงบอกวาต้ังแตน้ีตอไป จะไมทํางานตามลําพังอีก หาก

เจานายไมจูงนําหนาหรือเดินตามหลัง หากไมมีคนไปดวยควายก็จะไมยอมทํางานในนา 
 

๒.๘ นิทานเรื่องหญิงคบชู 
 มีนิทานปรัมปราเลาสืบตอกันมาวา มีชายหนุมชาวไชยาคนหน่ึง เปนหนุมเที่ยวรอนเร

พเนจร เที่ยวไปกระทั่งถึงหมูบานในตะกัว่ปา และไดไปคบชูกับเมียชาวบานที่น้ัน ชายหนุมชาวไชยาได

พาเมียเขาเดินหนีมาถึงบานหญาปลอง แลวเขียนกลอนไวที่ปายขางริมทาง ดังมีเน้ือความวา 
  “พี่ไมดีพี่ไมพาสุดาเดิน  ขามแนวเนินเขาศกตกหญาปลอง”๒๘ 
 ฝายขางผัวชาวตะกั่วปา รูวาเมียตนเองหนีตามชายชู จึงไดออกเดินทางติดตามมาทันที่

บานหญาปลอง ปรากฏวาชายชูหนุมชาวไชยา หนีไปเสียกอน ทิ้งหญิงที่คบชูไวใหกับสามีของเขา สามี

ชาวตะกั่วปาเมื่อเห็นบทกลอนที่ชายชูเขียนไว จึงไดเขียนบทกลอนตอไปวา 
  “พี่ไมดีพี่ไมพาดาสุดากลับ  ทั้งเฆ่ียนยับกับหวายหลังเปนลายสอง”๒๙ 
 

๒.๙ นิทานเรื่องคนโกหก 
 นิทานเรื่องคนโกหก ไดเคาโครงเรื่องจากการสัมภาษณนางสาวพรทิพย ทองจันทร เปน

นิทานที่สอนคุณธรรมจริยธรรมเกี่ยวกับบุคคลไมควรพูดโกหก ถึงแมวาเปนการโกหกเพื่อหยอกเลนก็

เปนการไมสมควร ซึ่งถือวาผิดหลักศีลธรรมทางพระพุทธศาสนา จากนิทานเรื่องน้ีช้ีใหเห็นวาการโกหก

ทําใหถึงแกความตายได ดังมีรายละเอียดตอไปน้ี๓๐  

 มีชายหนุมสองคนที่ชอบการโกหกมาก และวันหน่ึงเขาทั้งสองไดตกลงกันวา หากใครที่

โกหกไดเกงผูน้ันเปนคนที่ชนะ นายดําไดทีจึงบอกนายแดงวา เอ็งคอยดูนะเด๋ียวขาจะไปเอาสตางคที่

พญานาค กอนที่นายดําจะกระโดดลงนํ้า นายดําไดอมเหรียญหาเอาไวที่ในปากแลวกระโดดลงไปจน

จมอยูไดนานแลวข้ึนมาบอกวา ขาไดพบกับพญานาคจึงทักทายอยูกับทานไดขอสตางคทานมา ๕ บาท 

                                         
 ๒๘พระเทพรัตนกวี (ก. ธมฺมวร), นิราศพนม, ฉบับพิมพที่ระลึกงานฌาปนกิจศพคุณแมละอาย จันทร

แสงกุล, ๑๔ พฤษภาคม พ.ศ. ๒๕๕๙, หนา ๖๕.   

 ๒๙เรื่องเดียวกัน. 

 ๓๐สัมภาษณนางสาวพรทิพย ทองจันทร, ปราชญชาวบาน, ต.กะเปา อ.คีรีรัฐนิคม จ.สุราษฎรธานี, (๑๖ 

กันยายน ๒๕๖๐).  



๕๒ 

พรอมกับชูเหรียญ ๕ ใหดูหลังจากน้ัน นายแดงก็กระโดดลงไปโดยไมทันไดระวังตัวทําใหหัวไปโดนกับ

ขอนไมที่อยูในนํ้าและไดข้ึนมาบอกนายดําวา ขาไปเจอพญานาคมาและไดเกิดการตอสู จนทําใหขา

โดนพญานาคพนไฟใสเลยเกิดการบาดเจ็บ และพญานาคไดขอโทษขา พรอมกับบอกวาใหขามาเอา

เงินจากเจาเพื่อซื้อยาทําแผล รอเด๋ียวนะเด่ียวขาไปเอาสตางคที่พญานาคเพิ่มอีก และกระโดดลงไปใน

นํ้าอยางแรง ขณะน้ันเองนายแดงไดเกิดตะคริวจับข้ึนมา จึงขอความชวยเหลือจากนายดํา นายดําได

เพียงแตคิดวานายแดงโกหกจึงไมกระโดดลงไปชวย เพราะคิดวาถากระโดดลงไปชวยนายดําก็จะเปน

คนชนะ ผลสุดทายเขาก็จมนํ้าตาย 
 
๒.๑๐ นิทานเรื่องชางลูกออน 
 นิทานเรื่องชางลูกออน ไดเคาโครงจากการสัมภาษณนางเลีย้น มรกต แสดงใหเห็นถึงความ

มีสัจจะของนายพราน ที่ไดฆาชางลูกออน และไดเกิดความสํานึกผิด กลับตัวกลับใจเปนคนดี ต้ังอยูใน

ศีลธรรม ดังมีรายละเอียดตอไปน้ี๓๑ 

 มีพรานลาเน้ือคนหน่ึงไปต้ังขนําทําไรปลกูผกัและลาสตัวปาเปนอาชีพ วันหน่ึงมีชางลูกออน

เขามาหากินและเหยียบยํ่าพืชผักของนายพรานจนเสียหาย พรานโกรธมากจึงใชปนยิงชางลูกออนลม

ลงรองครวญครางดวยความเจ็บปวด พรานกระหนํ่ายิงจนแมชางสิ้นใจตาย เหลือแตลูกชางเฝา

วนเวียนอยูใกลศพแมไมไปไหน เน่ืองจากลูกชางยังเล็กหากินเองยังไมได โดยไมรูวาแมตายไปแลว 

ถึงแมวาพรานจะพยายามกีดกั้นก็ตาม มันก็ยังด้ินรนด่ืมนมแมอยางนาเวทนา จนศพแมชางข้ึนอืด ใน

ที่สุดลูกชางก็ลมลงตายตามแมชางไป ฝายพรานเฝาดูเหตุการณรูสึกเสียใจกับการกระทํา ถึงกับกิน

ไมไดนอนไมหลับ พรอมกับสัญญาวาจะไมทําลายชีวิตสัตวอีก แกจึงปรึกษากับภรรยาเพื่อลบลาง

ความผิดครั้งน้ี จึงไดถากถางพื้นที่บริเวณน้ันสรางเปนที่พักสงฆข้ึนหลังหน่ึง นิมนตพระสงฆเขามาอยู

จําพรรษา พรอมทั้งใชเปนที่ประกอบพิธีกรรมทางศาสนา 
 
๒.๑๑ นิทานเรื่องนกแขกเตากับชาวนา 
 นิทานเรื่องนกแขกเตากับชาวนา ไดเคาโครงเรื่องจากการสัมภาษณนางสุเนตรา นุยสวี 

แสดงถึงความกตัญูกตเวทีของนางนกแขกเตา ผูเลี้ยงบิดามารดา ดังมีรายละเอียดตอไปน้ี๓๒ 
 ฝูงนกแขกเตาเมื่อกินขาวสาลีอิ่มแลว ตางก็บินกลับรังดวยปากเปลาๆ ทั้งน้ัน สวนพญานก

แขกเตาที่เปนหัวหนา เมื่อกินอิ่มแลวยังตองคาบขาวสาลีอีก ๓ รวงกลับไปดวย ชาวนาเห็นก็แปลกใจ 

                                         
 ๓๑สัมภาษณนางเล้ียน มรกต, ปราชญชาวบาน, ต.เสวียด อ.ไชยา จ.สุราษฎรธานี, (๑๕ กันยายน 

๒๕๖๐).   

 ๓๒สัมภาษณนางสุเนตรา นุยสวี, นักวิชาการทองถิ่น, ต.ทาเรือ อ.บานนาเดิม จ.สุราษฎรธานี (๑๘ 

กันยายน ๒๕๖๐).  



๕๓ 

จึงพยายามดักจับพญานกแขกเตาใหได ดวยการวางบวงดักไว วันหน่ึงพญานกถูกจับได ชาวนาจึงถาม

พญานกวา นกเอยทองของทานคงจะใหญกวาทองของนกอื่น เพราะเมื่อทานกินอิ่มแลว ยังตองคาบ

รวงขาวกลับไปอีกวันละ ๓ รวง เปนเพราะทานมียุงฉางหรือเปนเพราะเรามีเวรกรรมตอกันมากอน 

พญานกตอบวา ขาพเจาไมไดมียุงฉางและเราก็ไมมีเวรตอกัน แตที่คาบไป ๓ รวงน้ัน รวงหน่ึงเอาไปใช

หน้ีเกา รวงหน่ึงเอาไปใหเขา และอีกรวงหน่ึงเอาไปฝงไว ชาวนาไดฟงก็เกิดความสงสัย จึงถามวา ทาน

เอารวงขาวไปใชหน้ีใคร เอาไปใหใคร และเอาไปฝงไวที่ไหน พญานกแขกเตาจึงตอบวา รวงหน่ึงเอาไป

ใชหน้ีเกา คือ เอาไปเลี้ยงดูพอแมเพราะทานแกแลว และเปนผูมีพระคุณเปนอยางมาก ทั้งใหกําเนิด

และเลี้ยงดูขาพเจาจนเติบใหญ นับวาขาพเจาเปนหน้ีทาน จึงสมควรเอาไปใชหน้ี 
 

๒.๑๒ บทกลอนเรื่องการทําบุญผิดทาง 
 บทกลอนเรื่องการทําบุญผิดทาง มีปรากฏอยูในนิราศพนม เน้ือความตอนน้ีกลาวถึงการ

ทําบุญที่เจือดวยบาป วาเปนสิ่งที่ไมควรกระทํา ผิดจากหลักคําสอนทางพระพุทธศาสนา แสดงถึง

เจตนารมณที่เครงครัดตอหลักคําสอนทางพระพุทธศาสนาของผูประพันธ   
 พระสมุหหอง สุเมโธ กลาววา แนวคิดเรื่องน้ีไดรับการยอมรับจากหลายหมูบาน ในทองถ่ิน

สุราษฎรธานี คือ การทําบุญลวนๆ ไมนําเอาเรื่องบาปตางๆ เขามารวมในงานการบําเพ็ญบุญกุศล๓๓ 

จากบทกลอนมีรายละเอียดดังตอไปน้ี   

   การทําบุญเอาบาปขนาบขาง  เปนตัวอยางช่ัวรายหลายสถาน 
  แบบฝกหัดจัดสรรอันธพาล  แกลูกหลานสืบเช้ือยืดเย้ือไป 
  ทําลายหลักศาสนาเสียสาระ  นานเขาจะลงเลวถึงเหลวไหล 
  ศาสนาสากลของคนไทย   คืออะไรใครรูดูชอบกล 
  ชาวตางชาติศาสนาเขามารู  ความเปนอยูปจจุบันอันสับสน 
  งานศาสนาฆาวัวควายไวเลี้ยงคน  การกุศลเลนพนันกันในงาน 
  อาจดูหมิ่นศาสนาวาเหลวไหล  เสียเกียรติไทยไปสิ้นทุกถ่ินฐาน 
  ผูรักศาสนชาติเราอยาเขลาพาล  ควรงดการผิดทางอยางกลาวมา๓๔ 
 
 

                                         
 ๓๓สัมภาษณพระสมุหหอง สุเมโธ, เจาอาวาสวัดบอมะปริง, ต.ทาฉาง อ.ทาฉาง จ.สุราษฎรธานี (๑๙ 

กันยายน ๒๕๖๐).  

 
๓๔พระเทพรัตนกวี (ก. ธมฺมวร), นิราศพนม, ฉบับพิมพที่ระลึกงานฌาปนกิจศพคุณแมละอาย จันทร

แสงกุล, ๑๔ พฤษภาคม พ.ศ. ๒๕๕๙, หนา ๘๘.   



๕๔ 

๒.๑๓ บทกลอนเรื่องอยาสนใจคําคนนินทา 
 บทกลอนเรื่องอยาสนใจคําคนนินทา มีปรากฏในวรรณกรรมทองถ่ินเรื่องนิราศพนม นาย

สน่ัน สมกระษาปณ กลาววาเปนบทกลอนที่สอนใจไมใหสนใจคําคนนินทา คนเราจะดีหรือจะช่ัวไมได

ข้ึนอยูกับคําพูดของผูอื่น แตข้ึนอยูกับพฤติกรรมการกระทําของตัวเราเอง ดังน้ันจึงไมควรสนใจคําคน

นินทาวาราย๓๕  จากบทกลอนดังกลาว มีรายละเอียด ดังตอไปน้ี 

   มนุษยเราเหลาลวนควรไดคิด  ดวยนํ้าจิตมีหลักไดรักษา 
  ซึ่งกองบุญคุณธรรมเปนสัมมา  ใครนินทาวารายใหตรวจตัว 
  ถาเราผิดคิดเขลาอยางเขาวา  เรงต้ังหนาทําตนใหพนช่ัว  
  สรางคุณงามความดีไมมีมัว  เพื่อแกตัวใหพนคนนินทา 
  ถาความดีมีอยูเรารูได   ก็เรงใหพากเพียรเวียนอุตสาห 
  เพิ่มความดีใหทวีมีราคา   ใครนินทาวางเฉยใหเลยไป๓๖ 
 

๒.๑๔ บทกลอนเรื่องอุปริมทิศ 
 บทกลอนเรื่องอุปริมทิศ มีปรากฏในหนังสือกวีธรรม พระครูปราการถิรคุณ กลาววา เปน

หนังสือที่รวบรวมบทกลอนของพระครูพจนกวี (ฟ. โกวิโท) อดีตเจาอาวาสวัดปราการ ตําบลทาขนอน 

อําเภอคีรีรัฐนิคม จังหวัดสุราษฎรธานี๓๗ มีรายละเอียดดังตอไปน้ี 

   อุปริมทิศเบื้องบนคนควรจะ  เอาธุระบํารุงผดุงฐาน 
  เปนสมณะพรหมณาพฤฒาจารย  สูงในดานวุฒิธรรมกรรมกรณีย 
  กุลบุตรบํารุงทานสถานหา   เจตนางดงามตามวิถี 
  เคารพทิศกิจกรรมกระทําพลี  ในหนาที่ธุระหาประการ 
   หน่ึงประกอบกายกรรมบําเพ็ญกิจ ที่สุจริตจิตฉลาดองอาจหาญ 
  ประกอบดวยเมตตาเลือกหางาน  ที่ตัวทานตัวตนรอดพนภัย 
  ผลประโยชนของเราถึงเขาดวย  เอื้ออํานวยใหบางบางสมัย 
  ไมตัดสิทธ์ิลิดรอนบั่นทอนใคร  จนกําไรวินาศหรือขาดทุน 
   สองประกอบวจีกรรมถอยคําพูด ไมอมคูถพนคายไพรสถุล 
  ประกอบดวยเมตตาจิตการุณย  ใหเกิดคุณแกคนสนใจฟง 
                                         
 ๓๕สัมภาษณนายสน่ัน สมกระษาปณ, นักวิชาการทองถิ่น, ต.ประสงค อ.ทาชนะ จ.สุราษฎรธานี (๑๙ 

กันยายน ๒๕๖๐).  

 ๓๖พระเทพรัตนกวี (ก. ธมฺมวร), นิราศพนม, หนา ๖๕.  

 ๓๗สัมภาษณพระครูปราการถิรคุณ, เจาอาวาสวัดปราการ, ต.ทาขนอน อ.คีรัรัฐนิคม จ.สุราษฎรธานี 

(๒๐ กันยายน ๒๕๖๐).  



๕๕ 

  กลาวแนะนํากรรมดีหามที่ช่ัว  เขาเมามัวประมาทพลาดแผนผัง 
  หลงทําบาปหยาบชาที่นาชัง  เพียรพูดสั่งสอนใหรูรายดี 
   สามประกอบมโนกรรมสําหรับจิต จะพินิจตริไตรในวิถี 
  ประกอบดวยเมตตาแลปรานี  กับภัยรีมุงชนะดวยอภัย 
  เวนจองเวรเขนฆาพยาบาท  แผอํานาจเมตตาอัชฌาสัย 
  ใหเขาสุขสําราญไมผลาญใคร  หฤทัยกรุณาทั่วสามัญ 
   สี่ไมปดประตูอยูเคหะ   คราวสมณะพราหมณมาพามิ่งขวัญ 
  ทานมาเรือนเหมือนเอาธรรมมากํานัล สมกับช้ันความรูของผูมา 
  กิจเกี่ยวกับรับรองเจาของถ่ิน  ไมหมดสิ้นอารียินดีหา 
  สิ่งของจะปฏิคมสมฐานา   ระวังอยากระทําใหรําคาญ 
   หาดวยใหอามิสติดมือบาง  จัดที่ทางนํ้าทาแลอาหาร 
  ควรแจกจายใหของเขาตองการ  เจาของบานตองกระทําดวยจําเปน 
  ขัดเตียงต้ังน่ังนอนมุงหมอนเสื่อ  จะยังเหลือแตฟากยามยากเข็ญ 
  มีพริกเกลือเจือขาวมื้อเชาเย็น  สุดลําเค็ญแคนคับก็รับรอง๓๘ 
  
๒.๑๕ บทกลอนเรื่องอยาประมาทช่ัวดีวามีนอย 
 บทกลอนเรื่องอยาประมาทช่ัวดีวามีนอย มีปรากฏอยูในหนังสือกวีธรรม ประพันธโดยพระ

ครูพจนกวี (ฟ. โกวิโท) นายสุจินต สิทธิสุทธ์ิ กลาววา คนเราไมควรประมาทความดีเพียงเล็กนอย และ

ไมควรประมาทวาความช่ัวแมเพียงเล็กนอย การสะสมความดีแมครั้งละเพียงเล็กนอยก็สามารถทําให

เราเปนคนดีได ในทางกลับกันหากถาเราทําความช่ัวแมครั้งละเพียงเล็กนอยก็สามารถทําใหเราเปนคน

ช่ัวไดเชนกัน๓๙ มีรายละเอียดของบทกลอนดังตอไปน้ี 

   แมทําช่ัวทําดีทีละนอย  หากทําบอยเนืองนิตยใจคิดถึง 
  ถามากเขาเชาคํ่าน่ังคํานึง   บัณฑิตจึงหามทํากรรมกาลี 
  ใครเหิมจิตคิดตํ่ากอปรกรรมช่ัว  มักหมองมัวอัปยศหมดราศี 
  อกุศลผลกรรมตามยํ่ายี   ทั้งราตรีทิวาโศกาดูร….. 
   เพียรสั่งสมบารมีความดีเถิด  ทุกชาติเกิดอุตสาหต้ังหนาหมุน 
  เลือกกิจกรรมบําเพ็ญที่เปนคุณ  ไมขาดทุนกลับซ้ําเกิดกําไร 
                                         
 

๓๘ฟ.โกวิโท (พระครูพจนกวี ฟุง โกวิโท), กวีธรรม, รับเอกสารตนฉบับอัดสําเนาจากพระครูปราการ    

ถิรคุณ (วิเชียร ฐานสุทฺโท) เจาอาวาสวัดปราการ ต.ทาขนอน อ.คีรีรัฐนิคม จ.สุราษฎรธานี, หนา ๙.  

 ๓๙สัมภาษณนายสุจินต สิทธิสุทธ์ิ, นักวิชาการทั่วไป, ต.เวียงสระ อ.เวียงสระ จ.สุราษฎรธานี (๒๑ 

กันยายน ๒๕๖๐).  



๕๖ 

  การทําบุญกุศลใหผลสุข   ตลอดทุกสถานกาลสมัย 
  ไมเลือกเพศศาสนาภาษาใด  ทําบุญไวไดสุขทุกคนเอย๔๐ 
 
๒.๑๖ บทกลอนเรื่องบุญนําพาใหมาเกิด 
 บทกลอนเรื่องบุญนําพาใหมาเกิด มีปรากฏอยูในหนังสือที่ระลึกงานบรรจุพระบรม

สารีริกธาตุ ณ วัดอินทราวาส ต.กะเปา อ.คีรีรัฐนิคม จ.สุราษฎรธานี เปนผลงานการประพันธของพระ

ครูพจนกวี (ฟ. โกวิโท)๔๑ มีรายละเอียด ดังตอไปน้ี  

   ปุพเพกตะปุญญตานํามาเกิด  ในกําเนิดของสัตวมนัสสูง 
  บุญนิธิพิทักษชวยชักจูง   ใหเขาฝูงสัตวคณาเรียกวาคน 
  อวัยวะบริบูรณไมสูญขาด   พบพุทธศาสนดีเดนเปนกุศล 
  ถึงไรญาติขาดทรัพยตกอับจน  แตเปนคนทุกสวนที่ควรเปน๔๒  
 
๒.๑๗ บทกลอนเรื่องทําความด ี
 บทกลอนเรื่องทําความดี มีปรากฏอยูในหนังสืออนุสรณแหงความดี งานฌาปนกิจศพคุณ

พอพิน รัตนชัย นายวาริน สังขปลอง กลาววา การทําความดี ถึงแมไมมีคนรูคนเห็น ก็ยังทําใหเราเปน

คนดีได๔๓ ดังน้ันบุคคลพึงทําความดีทั้งในที่ลับและที่แจง ไมใชทําดีเฉพาะตอหนาบุคคลอื่น แลวกลับ

ทําช่ัวเมื่อลับหลังคนอื่น๔๔ เน้ือหาจากบทกลอนมีรายละเอียด ดังตอไปน้ี 

   การทําความดี ไมมี ใครรูเห็น  ความดีเปน ความดี ไมหนีหาย 
  ดุจเพชรแท แมจม ดินตมทราย  ไมกลับกลาย เปนอื่น แมหมื่นป๔๕ 
  

                                         
 

๔๐ฟ.โกวิโท (พระครูพจนกวี ฟุง โกวิโท), กวีธรรม, หนา ๒๐. 

 ๔๑สัมภาษณพระครูปราการถิรคุณ, เจาอาวาสวัดปราการ, ต.ทาขนอน อ.คีรัรัฐนิคม จ.สุราษฎรธานี 

(๒๐ กันยายน ๒๕๖๐). 

 ๔๒ฟ. โกวิโท (พระครูพจนกวี ฟุง โกวิโท), หนังสือที่ระลึกงานบรรจุพระบรมสารีริกธาตุ ณ วัดอินทรา

วาส ต.กะเปา อ.คีรีรัฐนิคม จ.สุราษฎรธานี ๕-๘ มีนาคม ๒๕๓๔, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณ

ราชวิทยาลัย, ๒๕๓๔), หนา ๔๙. 

 ๔๓สัมภาษณนายวาริน สังขปลอง, นักวิชาการทองถิ่น, ต.อิปน อ.พระแสง จ.สุราษฎรธานี, (๒๒ 

กันยายน ๒๕๖๐). 

 ๔๔สัมภาษณพระสมุหหอง สุเมโธ, เจาอาวาสวัดบอมะปริง, ต.ทาฉาง อ.ทาฉาง จ.สุราษฎรธานี (๑๙ 

กันยายน ๒๕๖๐).   

 ๔๕หนังสืออนุสรณแหงความดี งานฌาปนกิจศพคุณพอพิน รัตนชัย, (บริษัท สุวรรณอักษร จํากัด, 

๒๕๕๖), หนา ๓๒. 



 
 

บทท่ี ๓ 
 

หลักธรรมเร่ืองบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา 
 

๓.๑ ความหมายของบุญ-บาป 

 บุญ นัยหน่ึงแปลวา เปนเครื่องชําระสันดาน เปนเครื่องชําระลางทําใหจิตใจสะอาด ใน

เวลาที่สิ่งซึ่งเปนบุญเกิดข้ึนในจิตใจ เชน มีเมตตาเกิดข้ึน ก็ชําระจิตใหบริสุทธ์ิ ศรัทธาเกิดข้ึนจิตใจก็

ผองใส ทําใหหายเสราหมอง ความหมายตอไปพวกนักวิเคราะหศัพท แปลบุญวา นํามาซึ่งการบูชา 

หรือทําใหเปนผูควรบูชา คือใครก็ตามสั่งสมบุญไว สั่งสมความดี เชน สั่งสมศรัทธา เมตตา กรุณา    

มุฑิตา ผูน้ันก็มีแตคุณธรรมมากมาย ซึ่งทําใหเปนผูควรบูชา ฉะน้ันความหมายหน่ึงของบุญก็คือ ทําให

เปนคนนาบูชา และอีกความหมายหน่ึงคือ ทําใหเกิดผลที่นาช่ืนชม ฉะน้ัน คําวาบุญน้ีเปนช่ือของ

ความสุข เมื่อบุญเกิดข้ึนในจิตใจแลว จิตใจก็สบาย มีความอิ่มเอิบผองใส บุญก็เปนช่ือของความสุข น้ี

เปนแงตางๆ ที่อธิบายเกี่ยวกับเรื่องบุญ 
 สวนบาปน้ันตรงกันขาม บาปน้ันโดยตัวอักษรหรือโดยพยัญชนะ แปลวา สภาวะที่ทําใหถึง

ทุคติ หรือทําใหไปในที่ช่ัว หมายถึงสิ่งที่ทําใหจิตตกตํ่า พอบาปเกิดข้ึน ความคิดไมดีเกิดข้ึน โทสะ 

โลภะ เกิดข้ึน จิตก็ตกตํ่าลงไป และนําไปสูทุคติดวย และทานใหความหมายโดยพยัญชนะอีกอยางหน่ึง

วา เปนสิ่งที่คนดีพากันรักษาตนใหปราศจากไป หมายความวา คนดีทั้งหลายจะรักษาตนเองใหพนไป

จากสิ่งเหลาน้ี จึงเรียกสิ่งเหลาน้ีวาเปนบาป เปนสิ่งที่คนดีละทิ้ง พยายามหลีกหลบเลี่ยงหนี ไมอยาก

เกี่ยวของดวย น่ีก็เปนความหมายประกอบ ซึ่งอาจจะเอาไปใชอธิบายเปนเกร็ดได ไมใชตัวหลักแมๆ 

เอามาพูดไวดวยในแงตางๆ ที่เราจะตองทําความเขาใจเกี่ยวกับเรื่องกรรม๑ 
 ปน มุทุกันต กลาวถึง ความหมายของบุญ โดยเนนดานจิตใจวา “บุญ” คือ ความสะอาด

แหงจิตใจ “บาป” คือ ความสกปรกแหงจิตใจ และบุญ คือ การพัฒนาข้ึนแหงคุณภาพของจิต บาปคือ 

ความสูญเสียคุณภาพอันดีของจิตดวยอํานาจกิเลส๒ การที่จะทําใหสะอาดบริสุทธ์ิน้ัน จะตองอาศัยบุญ

เปนเครื่องชําระลาง โดยใชบุญกิริยาวัตถุ ๑๐ ซึ่งสรุปไดเปนบุญกิริยาวัตถุ ๓ ไดแก ทานมัยบุญกิริยา

วัตถุ ศีลมัยบุญกิริยาวัตถุ ภาวนามัยบุญกิริยาวัตถุ ๓ วิธีดังกลาวน้ีจะชําระลางอกุศลมูลหรือรากเหงา

                                         
 

๑
พระธรรมปฎก (ประยุทธ ปยุตฺโต), กรรมและนรกสวรรคสําหรับคนรุนใหม, (กรุงเทพมหานคร : 

บริษัทสหธรรมิก จํากัด, ๒๕๓๗), หนา ๖๔-๖๕.   

 
๒ปน มุทุกันต, คําบรรยายพุทธศาสตร ภาค ๓, (กรุงเทพมหานคร : คลังวิทยา, ๒๕๐๒), หนา ๑๔.  



๕๘ 

 

ของกิเลส ไดแก โลภะ โทสะ โมหะ ซึ่งเปนตนเหตุแหงความช่ัวรายหรือบาป โดยทานจะชําระโลภะ 

ศีลจะชําระลางโทสะ และภาวนาจะชําระโมหะ๓ 

 สรุปความหมายของบุญคือ เครื่องชําระจิตใจใหเกิดความบริสุทธ์ิ เครื่องชําระสันดาน 

ความดี กรรมดี ความประพฤติชอบทางกาย วาจา และใจ กุศลกรรม ความสุข กุศลธรรม สวนบาป 

หมายถึง ความช่ัว ความช่ัวราย กรรมช่ัว กรรมลามก อกุศลกรรมที่สงใหถึงความเดือดรอน สภาพที่

ทําใหถึงคติอันช่ัว สิ่งที่ทําจิตใหตกสูที่ช่ัว คือ ทําใหเลวลง ใหเสื่อมลง 

 

๓.๒ แนวคิดเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา 

 บุญ-บาปตามทรรศนะของพุทธศาสนา เปนเรื่องที่เกี่ยวของกับชีวิตของบุคคลแตละคน 

และมีความสําคัญตอการดําเนินชีวิตเปนอยางมาก ในแงของการอยูรวมกันในสังคม เพราะบุญ-บาป

เปนหลักจริยธรรมประการหน่ึง ซึ่งทําใหคนเรามีความเอื้อเฟอเผื่อแผตอกัน ไมเบียดเบียนกันหรือ

รังแกกัน การที่จะรูวาอะไรคือบุญ-บาปน้ัน ตองพิจารณาถึงสภาพของจิตหรือรูจักจิตเสียกอน 

เพราะวาบุญบาปเปนลักษณะของจิต หรือคุณภาพของจิต ไมใชวัตถุหรือสิ่งของที่จะแยกออกจากกัน

แลวนําไปดูได กลาวคือ ของบางอยางถาไมใชช้ินเดียวกันก็สามารถแยกออกจากกันได และแยกจาก

กันแลวก็ไมทําใหสิ่งหน่ึงตองสูญหายไป เชน คนกับเสื้อ แยกกันแลว คนก็ยังเปนคนอยู เสื้อก็ยังเปน

เสื้อยู แตในกรณีเสื้อกับ “ความสะอาด” หรือ “ความสกปรก” ของเสื้อ มนุษยไมสามารถแยกออกกัน

ได เพราะความสะอาดและความสกปรกของเสื้อตัวใด ก็เปนอาการของเสื้อตัวน้ัน ที่วาแยกไมไดก็

หมายความวา ถาแยกแลว อีกอยางหน่ึงจะหายไป เชน เสื้อใหมหรือเสื้อที่เพิ่งเริ่มใสมันมีความสะอาด

อยูเต็มที่ ตอเมื่อใชนานๆ เขา ความสะอาดหายไป กลายเปนเสื้อสกปรก ปญหาก็คือ “ความสะอาดที่

หายไปน้ัน เวลาน้ีไปอยูที่ไหน” ไมสามารถตอบได เพราะไมรูไมเห็นตัวความสะอาดน้ัน ซึ่งถาแยกออก

จากเสื้อแลวมันหายไปเลย ความสะปรกก็เชนกันแยกกันไมได เพราะเปนอาการที่แสดงออกจากสิ่ง

น้ันๆ  
  “ความสะอาดของเสื้อ อยูกับเสื้อ” 
  “ความคมของมีด  อยูกับมีด” 
  “ความงามของดอกไม อยูกบัดอกไม” 
 ดังน้ัน ถาเราจะดูความสะอาดของเสื้อตองดูเสื้อดวย จะแยกเอาแตความสะอาดมาดู โดยที่

เสื้อไมตองเอามาทําไมได ในเรื่องของมีดและความงามของดอกไมก็เหมือนกันจะตองมองรวมๆ กัน ที่

กลาวมาน้ีเปนขางฝายดี สวนขางฝายเสีย เชน คนข้ีเหรหรือไมสวย เราจะแยกคนไวตางหาก ความไม

                                         
 ๓กรมการศาสนา , คู มื อการดํ าเนิน งานตามโครงการครูพระสอนศีลธรรมในโรงเ รียน , 

(กรุงเทพมหานคร : กรมการศาสนา, ๒๕๔๘), หนา ๒๑๕-๒๑๘.  



๕๙ 

 

สวยไวตางหากทําไมได เมื่อเห็นความข้ีเหรหรือไมสวย ก็ตองเห็นตัวคนดวย บุญบาปกับจิตก็

เหมือนกัน ทั้งบุญและบาปเปนคุณสมบัติของจิต อยากจะรูจักบุญ-บาป จึงตองรูจักจิตดวย๔ 
 หลักคําสอนพระพุทธศาสนามุงสอนใหคนกระทําความดี (บุญ) เวนการกระทําความช่ัว 

(บาป) และทําจิตใจใหผองแผว ผูใดประกอบกรรมดี กรรมดียอมตอบสนอง และผูใดประกอบกรรมช่ัว 

กรรมช่ัวก็ตอบสนองเชนกัน ผูใดกระทํากรรมใดไวยอมเกิดผลแหงการกระทําน้ันๆ๕ 
 เทาที่ไดบรรยายมาน้ี เมื่อวาโดยสรุปก็มีความสําคัญที่จะตองมองอยู ๔ ประการ คือ 
  ๑. กรรมเปนเรื่องของความเปนเหตุผล เปนเรื่องของกฎเกณฑแหงเหตุปจจัย ถาจะ

อธิบายลงลึกก็ตองโยงเขาไปในเรื่องไตรวัฏ คือ กิเลส กรรม และวิบากเขาสูหลักปฏิจจสมุปบาทน้ีก็

แนวหน่ึง 
  ๒. จะตองรูวาเรื่องกรรมน้ีเปนนิยามอยางหน่ึง หรือกฎหน่ึงในบรรดานิยาม ๕ 

เทาน้ัน อยาเหมาทุกอยางเขาเปนกรรมหมด ตองแยกแยะเหตุปจจัยใหถูกตอง 
  ๓. ตองแยกกรรมออกจากลัทธิผิดสามอยางใหไดดวย คือ ลัทธิปุพเพกตวาท ลัทธิ

อิศวรนิรมิตวาท และลิทธิอเหตุกวาท 
  ๔. ใหเขาใจความหมายของกุศล อกุศลมาชวย๖  
พระพุทธเจาตรัสแสดงเกี่ยวกับความสุขของคฤหัสถ ประการหน่ึง คือ โภคสุข สุขเกิดจากการใชจาย

ทรัพย ซึ่งพระพุทธองคทรงแสดงแนวทางการเสริมสรางความสุขจากการใชจายทรัพยที่ไดมาดวย

ความบริสุทธ์ิ น่ันคือ การนําเอาทรัพยของตนไปใชจายในการบําเพ็ญบุญกุศล ดังมีพุทธดํารัสใน 

“อานัณยสูตร” ความวา “กุลบุตรในโลกน้ีใชสอยโภคทรัพยและทําบุญดวยโภคทรัพยที่หามาไดดวย

ความหมั่นเพียร เก็บรวบรวมดวยนํ้าพักนํ้าแรง อาบเหงื่อตางนํ้า ประกอบดวยธรรม ไดมาโดยธรรม 

เขาไดรับสุขโสมนัสวา เราใชสอยโภคทรัพยและทําบุญดวยโภคทรัพยที่หามาไดดวยความ

ขยันหมั่นเพียร เก็บรวบรวมดวยนํ้าพักนํ้าแรง อาบเหงื่อตางนํ้า ประกอบดวยธรรม ไดมาโดยธรรม น้ี

เรียกวา โภคสุข”๗  

                                         
 ๔พ.อ.ปน มุทุกันต, คําบรรยายพุทธศาสตรฉบับฉลอง ๒๕ พุทธศตวรรษ ภาค ๓, (กรุงเทพมหานคร : 

สํานักพิมพคลังวิทยา, ๒๕๒๗), หนา ๕. 

 
๕ทวีศักดิ์ ญาณประทีป, วรรณกรรมศาสนา, (กรุงเทพมหานคร : มหาวิทยาลัยรามคําแหง, ๒๕๑๘), 

หนา ๒๑๒.  

 
๖พระธรรมปฎก (ประยุทธ ปยุตฺโต), กรรมและนรกสวรรคสําหรับคนรุนใหม, (กรุงเทพมหานคร : 

บริษัทสหธรรมิก จํากัด, ๒๕๓๗), หนา ๖๔-๖๕.  

 ๗อง.ฺจตุกฺก. (ไทย) ๒๑/๖๒/๑๐๖.  



๖๐ 

 

 “ภิกษุทั้งหลาย เธอทั้งหลายอยากลัวบุญเลย คําวา บุญ น้ี เปนช่ือของความสุข เรายอมรู

ชัดวาบุญที่เราทําแลวตลอดกาลนาน มีผลที่นาปรารถนา นาใคร นาพอใจ”๘ 

 “หากบุคคลทําบุญ ก็ควรทําบุญน้ันบอยๆ ควรทําความพอใจในบุญน้ัน เพราะการสั่งสม

บุญนําสุขมาให”๙ 

 “นรชนผูปฏิบัติชอบในมารดาบิดา ตถาคตสัมมาสัมพุทธเจา หรือสาวกของตถาคตน้ัน 

ยอมประสพบุญเปนอันมาก”๑๐ 

 “การบูชาญาติที่ตายไปเปนเปรต ทานทําอยางย่ิงใหญแลว กําลังกายของภิกษุ ทานก็เพิ่ม

ใหแลว เปนอันวาทานสั่งสมบุญไวมิใชนอยเลย”๑๑ 

 “ผูทําบุญไว ยอมบันเทิงใจในโลกน้ี ตายไปแลวก็ยังบันเทิงใจในโลกหนา ช่ือวาบันเทิงใจใน

โลกทั้งสอง เขายอมบันเทิงรื่นเริงใจเพราะเห็นกรรมที่บริสุทธ์ิของตน”๑๒ 

 “บัณฑิตพึงศึกษาบุญที่ดีเลิศ มีความสุขเปนกําไรเทาน้ัน คือพึงบําเพ็ญทาน ประพฤติธรรม

สม่ําเสมอ และเจริญเมตตาจิต บัณฑิตครั้นบําเพ็ญธรรม ๓ ประการ อันเปนเหตุเกิดความสุขเหลาน้ี

แลว ยอมเขาถึงโลกที่เปนสุข ซึ่งไมมีการเบียดเบียนกัน”๑๓ 

 “บุคคลควรรีบเรงทาํบุญ ควรหามจติจากบาป เพราะเมื่อทําบุญชาไปใจจะยินดีในบาป”๑๔ 

 “ตราบใดที่บาปยังไมใหผล ตราบน้ัน คนช่ัวจะเห็นบาปวาดี แตเมื่อใด บาปใหผล เมื่อน้ัน 

คนช่ัวจะเห็นบาปวาช่ัวแท”๑๕ “ตราบใดที่กรรมดียังไมใหผล ตราบน้ัน คนดีจะเห็นกรรมดีวาช่ัว แต

เมื่อใด กรรมดีใหผล เมื่อน้ันคนดีจะเห็นกรรมดีวาดีแท”๑๖ 

 “บัณฑิตทั้งหลายสรรเสริญความไมประมาทในการทําบุญ บัณฑิตผูไมประมาทแลว ยอม

ยึดประโยชนทั้งสองไวได คือประโยชนในภพน้ี และประโยชนในภพหนา”๑๗ 

 “แมนํ้าหลายสายคับค่ังไปดวยหมูปลา บาไปยังมหาสมุทรอันเปนที่ขังนํ้าขนาดใหญ

ประมาณไมได มีสิ่งที่นากลัวมาก เปนแหลงรัตนะช้ันเย่ียม ฉันใด สายธารแหงบุญ ยอมหลั่งไหล

                                         
 ๘องฺ.สตฺตก. (ไทย) ๒๓/๖๒/๑๒๐.  

 ๙ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๑๑๘/๖๘.  

 ๑๐องฺ.จตุกฺก. (ไทย) ๒๑/๔/๗. 

 ๑๑ขุ.ขุ. (ไทย) ๒๕/๑๒/๑๗. 

 ๑๒ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๑๖/๒๙.  

 ๑๓ขุ.อิติ. (ไทย) ๒๕/๒๒/๓๖๗.  

 ๑๔ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๑๖๖/๖๗.  

 ๑๕ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๑๑๙/๖๘.  

 ๑๖ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๑๒๐/๖๘.  

 ๑๗องฺ.ปฺจก. (ไทย) ๒๒/๔๓/๖๙.  



๖๑ 

 

ไปสูนรชน ผูเปนบัณฑิต ผูใหขาว นํ้า ผา ที่นอน ที่น่ัง และเครื่องปูลาด เปรียบเหมือนแมนํ้าคือหวงนํ้า

ไหลไปยังมหาสมุทร ฉันน้ัน”๑๘ 

 พระพุทธเจาตรัสแสดงเกี่ยวกับเรื่องบุญ ดังมีพุทธดํารัสวา “ชนเหลาใดปลูกสวนอันนา

รื่นรมย ปลูกปา สรางสะพาน ขุดสระนํ้า บอนํ้า และใหที่พักอาศัย บุญยอมเจริญแกชนเหลาน้ัน ทั้ง

กลางวันและกลางคืนตลอดกาลทุกเมื่อ”๑๙ จากแนวคิดดังกลาวน้ี กลาวไดวาตามแนวคิดหลักคําสอน

ทางพระพุทธศาสนา “บุญ” ยอมเกิดมีเจริญข้ึนแกบุคคลผูบําเพ็ญสาธารณะประโยชนตางๆ อยูเปน

นิจ ดังที่ชาวพุทธไทยนิยมกระทํากันตามความเช่ือน้ี ซึ่งสามารถกระทําไดทั้งในสวนของการสละทรัพย

สมบัติเพื่อเปนงบประมาณ และการสละกําลังกายเพื่อเปนแรงงานในการปลูกสรางสิ่งเหลาน้ัน 

 “การไมทําบาป๒ทั้งปวง การทํากุศล๓ใหถึงพรอม การทําจิตของตนใหผองแผว น้ีคือคําสั่ง

สอนของพระพุทธเจาทั้งหลาย”๒๐ 

 “พระผูมีพระภาคจึงตรัสวา “อานนท เพราะเหตุน้ัน เหตุ ตนเหตุ และปจจัยแหงบาป

อกุศลธรรมเปนอเนกที่เกิดข้ึนจากการถือทอนไม การถือศัสตรา การทะเลาะ การแกงแยง การวิวาท    

การพูดข้ึนเสียงวา มึง มึง การพูดสอเสียด และการพูดเท็จ”๒๑ 

 พระเมธีธรรมาภรณ (ประยูร ธมฺมจิตฺโต) กลาวถึง ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามกฎแหง

กรรม สรุปไววา พระพุทธศาสนาไมใชอุจเฉททิฏฐิ (ลัทธิที่ถือวามีอัตตาที่เที่ยงแทถาวร) เพราะการ

สอนวาไมมีอัตตาเที่ยงแทคงที่  ทุกสิ่ งทุกอยางเปนอนิจจัง๒๒ ความเ ช่ือเรื่องบุญ- บาป จึงมี

ความสัมพันธกับหลักคําสอนทางพระพุทธศาสนาในเรื่องกรรม พรสวัสด์ิ เพชรแดง กลาววา ชาวพุทธ

มีความเช่ือในเรื่องกรรม คือ เช่ือวาทําดีไดดี ทําช่ัวไดช่ัว หรือหวานพืชเชนไรไดผลเชนน้ัน๒๓  

 เสฐียร พันธรังษี กลาวถึงความเช่ือเรื่องบุญ-บาป สรุปไดวาเปนความเช่ือพื้นฐานอยางหน่ึง

ที่เปนองคประกอบของศาสนา ต้ังแตศาสนาในสมัยโบราณจนถึงศาสนาในสมัยปจจุบัน๒๔ ดังเห็นไดวา

                                         
 ๑๘องฺ.ปฺจก. (ไทย) ๒๒/๔๕/๗๔-๗๕.  

 
๑๙สํ.ส. (ไทย) ๑๕/๔๗/๖๑.  

 ๒๐ที.ม. (ไทย) ๑๐/๙๐/๕๐.  

 ๒๑ที.ม. (ไทย) ๑๐/๑๐๔/๖๒.  

 ๒๒พระเมธีธรรมาภรณ (ประยูร ธมฺมจิตฺโต), กรรมและการเกิดใหม, พิมพครั้งที่ ๒, (กรุงเทพมหานคร : 

มูลนิธิพุทธธรรม, ๒๕๓๙), หนา ๔๖-๔๗.  

 ๒๓พรสวัสดิ์ เพชรแดง, “ความเชื่อเรื่องบุญ-บาป ในพระพุทธศาสนาของนักเรียนชั้นมัธยมศึกษาปที่ ๖ 

ในเขตกรุงเทพมหานคร”, วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตจวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยเกษตรศาสตร, 

๒๕๒๘), หนา ๓๐. 

 
๒๔เสฐียร พันธรังษี, ศาสนาโบราณ, (กรุงเทพมหานคร : มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๒๑), 

หนา ๑๗.  



๖๒ 

 

มีความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ปรากฏอยูในคําสอนทุกศาสนา มีจุดมุงหมายเพื่อสอนใหศาสนิกชนเปนคนดี

และมีศีลธรรมจริยธรรมอันจะนํามาซึ่งความสงบสุข และความมั่นคงน้ันเอง๒๕ 

 วรรณกรรมเรื่อง “ไตรภูมิพระรวง” กลาวถึงกรรมช่ัวที่เปนเหตุใหไปเกิดในภูมิน้ันวา ผูใด

เกิดมาแลบมิรูจักบุญ-บาป แลบรูจักพระพุทธเจา พระธรรม พระสงฆ แลบมิไดใหทาน ตระหน่ีทรัพย 

แลเมื่อทานจะอวยทานไสมักหามปรามทานอันหน่ึงมันบรูจักรักพี่รักนองมักทําชูดวยเมียทาน กลาว

ความสระประมาททาน อันทานเจาสินบมิใหแกตน มักทําชูดวยเมียทาน กลาวความสระประมาททาน 

แลความหยาบชากลาแข็ง ใหทานบากเน้ือผิดใจ ใหทานไดรับความเจ็บอาย แลกลาวความมุสาวาทเห

ละแหละรุยรายอันบมิเปนประโยชนเปนติรัจฉานกถา แลมักกินเหลาเมามาย แลบมิยําผูเถาผูแก

สมณพรามณจารย อันวาผูกระทํารายฉันน้ี ไสครั้นวาตายไปเกิดในนรกอันใหญ ๘ อัน น้ันแล อันวา

ความอันวาเขาเจ็บปวด ทนทุกขเวทนาแหงเขาน้ัน จักบมิไดเลย๒๖ จากเน้ือความขางตนที่กลาวมาน้ัน 

เห็นไดวาคําสอนเรื่องกรรม (การกระทํา) มีความสัมพันธกับคําสอนเรื่องบุญ-บาป ซึ่งเปนผลที่เกิดมา

จากกรรม คือ การกระทําทางกาย วาจา และใจของบุคคล 

 กอบกุล ภูธราภรณ และคนอื่นๆ กลาวถึงแนวความคิดเห็นดานความเช่ือเรื่องบุญ-บาป 

สรุปไดวา ศาสนาและความเช่ือตางๆ มักมีความสัมพันธกันโดยเฉพาะความเช่ือในเรื่องบุญ-บาป เปน

ความเช่ือทางสังคมที่มีความเช่ือมาจากหลักคําสอนทางศาสนา คนไทยเช่ือวา “ทําดีไดดี ทําช่ัวไดช่ัว” 

หรือทําบุญไถบาป หรือดีหรือเลวเปนเพราะกรรมเกา ความเช่ือเหลาน้ีเปนสิ่งที่คนไทยไดตระหนักถึง

การกระทําและผลของการกระทําตางๆ ที่เกิดข้ึน หากไมมีความเช่ือเหลาน้ีสังคมไทยก็คงจะวุนวาย 

คงจะเกิดภาวการณแกงแยงผลประโยชน การเบียดเบียนทํารายผูทีออนแอโดยไมเกรงกลัวตอผลของ

การกระทําที่จะเกิดข้ึนในภายหลังทั้งชาติน้ีและชาติหนา ความเช่ือเหลาน้ีแมบางอยางอาจจะ

สอดแทรกความเช่ือเหนือธรรมชาติเขาไปบาง เชน เรื่องนรก สวรรค และเรื่องชาติน้ี-ชาติหนา แตก็

เปนประโยชนเชิงหนาที่ทําใหคนไทยละเวนการกระทําความช่ัว กระทําบาป หันหนามุงสรางความดี

และทําบุญ ความสงบสุขในสังคมก็บังเกิดข้ึน และก็เปนโชคดีที่ความเช่ือเหลาน้ียังเปนความเช่ือที่ไม

ลาสมัยในสังคมไทย ปจจุบันน้ีคนไทยสวนใหญยังยึดมั่นในความเช่ือเรื่องบุญและบาป จากผลการ

สํารวจทัศนคติตอภาวะสังคมในเขตเมือง พ.ศ. ๒๕๓๖-๒๕๓๘ สรุปไดวา ตัวแปรอายุและระดับ

การศึกษาเปนตัวแปรที่มีผลตอความแตกตางในความคิดเห็นในประเด็นคําถามที่วา ความเช่ือเรื่อง

                                         
 ๒๕พระนนทนันท พงษเพ็ชร, “ปจจัยที่สงผลตอความเชื่อเรื่องบุญบาป ในพระพุทธศาสนาของนักเรียน

ชั้นมัธยมศึกษาตอนปลาย จังหวัดนครปฐม”, วิทยานิพนธศึกษาศาสตรมหาบัณฑิต , (บัณฑิตวิทยาลัย : 

มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๕๕), หนา ๓.  

 ๒๖พระธรรมปฎก (ป .อ. ปยุตฺ โ ต ) , ไตรภู มิพระรวงอิทธิพลตอสังคมไทย ,  พิ มพครั้ งที่  ๕ , 

(กรุงเทพมหานคร : มูลนิธิโกมลคีมทอง, ๒๕๔๓), หนา ๓๔. 



๖๓ 

 

บุญ-บาป เปนความเช่ือที่ลาสมัย เพราะคนไทยวัยเยาวและผูที่จบการศึกษาในระดับสูง อาจมีความ

ยึดมั่นในความเช่ือน้ีนอยกวาผูที่มีวัยสูงอายุและผูที่จบการศึกษาระดับตํ่า๒๗ 

 

๓.๓ ประเภทของบุญ 

 บุญกิริยาวัตถุ หมายถึง ที่ต้ังแหงการทําบุญ หรือเรื่องการทําบุญ ในพระสุตตันตปฎก อัง

คุตตรนิกาย อัฏฐกนิบาต พระพุทธองคทรงจําแนกไว ๓ ประการ คือ๒๘  
  ๑. ทานมัย บุญกิริยาวัตถุสําเร็จดวยทาน 
  ๒. สีลมัย บุญกิริยาวัตถุสําเร็จดวยศีล 
  ๓. ภาวนามัย บุญกิริยาวัตถุสําเร็จดวยภาวนา 
 บุญกิริยาวัตถุ ๑๐ ประการ โดยสรุป ดังน้ีคือ๒๙ 
  ๑. ทานมัย บุญสําเร็จดวยการบริจาคทาน (การใหขาว เปนตน) 
  ๒. สีลมัย บุญสําเร็จดวยการรักษาศีล (การอยูในวัตรและศีล) 
  ๓. ภาวนามัย บุญสําเร็จดวยการเจรญิภาวนา (พิจารณาสังขารโดยความเสื่อมสิน้ไป) 
  ๔. อปจายนมัย บุญสําเร็จดวยการประพฤติถอมตนแกผูใหญ (มีความยําเกรง) 
  ๕. เวยยาวัจจมัย บุญสําเร็จดวยการชวยขวนขวายในกิจที่ชอบ (ขวนขวายชวยเหลือ

ในงานที่ควรทําและปราศจากโทษ) 
  ๖. ปตติทานมัย บุญสําเร็จดวยการใหสวนบุญ (อุทิศสวนบุญที่ตนทําใหแกผูอื่น) 
  ๗. ปตตานุโมทนามัย บุญสําเร็จดวยการอนุโมทนาสวนบุญ (อนุโมทนาในสวนบุญที่

ผูอื่นทํา) 
  ๘. ธัมมเทสนามัย บุญสํา เร็จดวยการแสดงธรรม (แสดงธรรมโดยไมหวัง

ผลตอบแทน) 
  ๙. ธัมมัสสวนมัย บุญสําเร็จดวยการฟงธรรม (ฟงธรรมดวยจิตที่ออนนอม) 
  ๑๐. ทิฎุชุกัมม การทําความเห็นใหตรง (ผูทําบุญทุกอยางขางตนจะมีผลมากได ก็

ตอเมื่อไดทําความเห็นใหตรงปราศจากอกุศลจิตทั้งมวล) 

                                         
 ๒๗กอบกุล ภูธราภรณ, “การสํารวจทัศนคติตอภาวะสังคมในเขตเมือง ป พ.ศ. ๒๕๓๖-๒๕๓๘”, 

รายงานการวิจัย, (กรุงเทพมหานคร : สถาบันวิจัยสังคม จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๓๙), หนา ก. 

 
๒๘องฺ. อฏฐก. (ไทย) ๓๗/๑๒๖/๔๘๔. 

 
๒๙ที.ปา. (ไทย) ๑๖/๓๑๒-๓๑๔. 



๖๔ 

 

 พราหมณและคหบดีทั้งหลาย ความประพฤติสม่ําเสมอ คือความประพฤติธรรมทางกายมี    

๓ ประการ ความประพฤติสม่ําเสมอ คือ ความประพฤติธรรมทางวาจามี ๔ ประการ ความประพฤติ

สม่ําเสมอ คือความประพฤติธรรมทางใจมี ๓ ประการ 
 ความประพฤติสม่ําเสมอ คือความประพฤติธรรมทางกายมี ๓ ประการ อะไรบาง คือ    

บุคคลบางคนในโลกน้ี 

  ๑. เปนผูละเวนขาดจากการฆาสัตว คือ วางทัณฑาวุธ และศัสตราวุธ มีความละอาย    

มีความเอ็นดู มุงประโยชนเกื้อกูลตอสรรพสัตวอยู 

  ๒. เปนผูละเวนขาดจากการลักทรัพย คือ ไมถือเอาทรัพยอันเปนอุปกรณเครื่องปลื้ม

ใจของผูอื่นซึ่งอยูในบานหรือในปาที่เจาของมิไดใหดวยจิตเปนเหตุขโมย 

  ๓. เปนผูละเวนขาดจากการประพฤติผิดในกาม คือ ไมเปนผูประพฤติลวงในสตรีที่

อยูในปกครองของมารดา ที่อยูในปกครองของบิดา ที่อยูในปกครองของมารดาบิดา ที่อยูในปกครอง

ของพี่ชายนองชาย ที่อยูในปกครองของพี่สาวนองสาว ที่อยูในปกครองของญาติ ที่อยูในปกครองของ

ญาติ ที่ประพฤติธรรม มีสาม ีมีกฎหมายคุมครอง โดยที่สุดแมสตรีที่บุรุษสวมดวยพวงมาลัยหมายไว 

 ความประพฤติสม่ําเสมอ คือความประพฤติธรรมทางกายม ี๓ ประการ อยางน้ีแล 

 ความประพฤติสม่ําเสมอ คือความประพฤติธรรมทางวาจามี ๔ ประการ อะไรบาง คือ    

บุคคลบางคนในโลกน้ี 

  ๑. เปนผูละเวนขาดจากการพูดเท็จ คือ อยูในสภา อยูในบริษัท อยูทามกลางหมู

ญาติ อยูทามกลางหมูทหาร หรืออยูทามกลางราชสํานัก ถูกเขาอางเปนพยานซักถามวา ทานรูสิ่งใด    

จงกลาวสิ่งน้ัน บุรุษน้ันไมรูก็กลาววาไมรู หรือรูก็กลาววารู ไมเห็นก็กลาววาไมเห็น หรือเห็นก็กลาววา    

เห็น ไมกลาวเท็จทั้งที่รูเพราะตนเปนเหตุบาง เพราะบุคคลอื่นเปนเหตุบาง เพราะเหตุคือเห็นแกอามิส

เล็กนอยบาง 

  ๒. เปนผูละเวนขาดจากการพูดสอเสียด คือ ฟงความฝายน้ีแลวไมไปบอกฝายโนน

เพื่อทําลายฝายน้ี หรือฟงความฝายโนนแลวไมมาบอกฝายน้ีเพื่อทําลายฝายโนน สมานคนที่แตกแยก

กัน สงเสริมคนที่ปรองดองกัน ช่ืนชมยินดีเพลิดเพลินตอผูที่สามัคคีกัน พูดแตถอยคําที่สรางสรรค

ความสามัคคี 

  ๓. เปนผูละเวนขาดจากการพูดคําหยาบ คือ พูดแตคําไมมีโทษ ไพเราะ นารัก จับใจ    

เปนคําของชาวเมือง คนสวนมากรักใครพอใจ 

  ๔. เปนผูละเวนขาดจากการพูดเพอเจอ คือ พูดถูกเวลา พูดแตคําจริง พูดอิง

ประโยชน พูดอิงธรรม พูดอิงวินัย พูดคําที่มีหลักฐาน มีที่อางอิง มีที่กําหนด ประกอบดวยประโยชน    

เหมาะแกเวลา 

 ความประพฤติสม่ําเสมอ คือความประพฤติธรรมทางวาจาม ี๔ ประการ อยางน้ีแล 



๖๕ 

 

 ความประพฤติสม่ําเสมอ คือความประพฤติธรรมทางใจมี ๓ ประการ อะไรบาง คือ    

บุคคลบางคนในโลกน้ี 

  ๑. เปนผูไมเพงเล็งอยากไดของเขา คือ ไมเพงเล็งอยากไดทรัพยอันเปนอุปกรณ

เครื่องปลื้มใจของผูอื่นวา ทําอยางไรทรัพยอันเปนอุปกรณเครื่องปลื้มใจของผูอื่นจะพึงเปนของเรา 

  ๒. เปนผูมีจิตไมพยาบาท คือ ไมมีจิตคิดรายวา ขอสัตวเหลาน้ี จงเปนผูไมมีเวร ไมมี

จิตพยาบาท ไมมีทุกข มีสุข รักษาตนเถิด 

  ๓. เปนสัมมาทิฏฐิ คือ มีความเห็นไมวิปริตวา ทานที่ใหแลวมีผล ยัญที่บูชาแลวมีผล    

การเซนสรวงมีผล ผลวิบากแหงกรรมที่ทําดีและทําช่ัวมี โลกน้ีมี โลกหนามี มารดามีคุณ บิดามีคุณ 

โอปปาติกสัตวมี สมณพราหมณผูประพฤติดีปฏิบัติชอบ ทําใหแจงโลกน้ีและโลกหนาดวยปญญาอันย่ิง

เองแลวสอนผูอื่นใหรูแจง มีอยูในโลก 

 ความประพฤติสม่ําเสมอ คือความประพฤติธรรมทางใจมีอยู ๓ ประการ อยางน้ีแล๓๐ 

 กุศลกรรมบถ ทางแหงกุศลกรรม ๑๐ 

              ๑. ปาณาติปาตา เวรมณี (เจตนางดเวนจากการฆาสัตว) 

              ๒. อทินนาทานา เวรมณี (เจตนางดเวนจากการลักทรัพย) 

              ๓. กาเมสุ มิจฉาจารา เวรมณี (เจตนางดเวนจากการประพฤติผิดในกาม) 

              ๔. มุสาวาทา เวรมณี (เจตนางดเวนจากการพูดเท็จ) 

              ๕. ปสุณาย วาจาย เวรมณี (เจตนางดเวนจากการพูดสอเสียด) 

              ๖. ผรุสาย วาจาย เวรมณี (เจตนางดเวนจากการพูดคําหยาบ) 

              ๗. สัมผัปปลาปา เวรมณี (เจตนางดเวนจากการพูดเพอเจอ) 

  ๘. อนภิชฌา (ความไมเพงเล็งอยากไดของของเขา) 

                   ๙. อพยาบาท (ความไมคิดราย) 

               ๑๐. สัมมาทิฏฐิ (ความเห็นชอบ)๓๑ 

 สรุปนอกจาก กุศลกรรมบถ ๑๐ และบุญกิริยาวัตถุ ๓ หรือบุญกิริยาวัตถุ ๑๐ แลว ยังมี

หลักธรรมที่ควรประพฤติอีกจาํนวนมาก เชน การประพฤติเบญจธรรม ความกตัญูกตเวท ีการงดเวน

จากอบายมุข เปนตน การประพฤติตามหลักธรรมเหลาน้ี เรียกวา กรรมดีหรือการกระทําความดี  
 

 

 

                                         
 

๓๐ม.มู. (ไทย) ๑๒/๔๔๑/๔๗๕-๔๗๘. 

 
๓๑ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๓๔๗/๓๖๒-๓๖๓.  



๖๖ 

 

๓.๔ ประเภทของบาป 

 พราหมณและคหบดีทั้งหลาย ความประพฤติไมสม่ําเสมอ คือ ความประพฤติอธรรมทาง

กายมี ๓ ประการ ความประพฤติไมสม่ําเสมอ คือ ความประพฤติอธรรมทางวาจามี ๔ ประการ    

ความประพฤติไมสม่ําเสมอ คือ ความประพฤติอธรรมทางใจมี ๓ ประการ 

 ความประพฤติไมสม่ําเสมอ คือความประพฤติอธรรมทางกายมี ๓ ประการ อะไรบาง คือ    

บุคคลบางคนในโลกน้ี 

  ๑. เปนผูฆาสัตว คือ เปนคนหยาบชา มีมือเปอนเลือด ปกใจอยูในการฆาและการทบุ

ตี ไมมีความละอาย ไมมีความเอ็นดูในสัตวทั้งปวง 

  ๒. เปนผูลักทรัพย คือ เปนผูถือเอาทรัพยอันเปนอุปกรณเครื่องปลื้มใจของผูอื่น    

ซึ่งอยูในบานหรือในปาที่เจาของไมไดใหดวยจิตเปนเหตุขโมย 

  ๓. เปนผูประพฤติผิดในกาม คือ เปนผูประพฤติลวงในสตรีที่อยูในปกครองของ

มารดา ที่อยูในปกครองของบิดา ที่อยูในปกครองของมารดา ที่อยูในปกครองของพี่ชายนองชาย ที่อยู

ในปกครองของพี่สาวนองสาว ที่อยูในปกครองของญาติ ที่อยูในปกครองของโคตร ที่ประพฤติธรรม    

มีสาม ีมีกฎหมายคุมครอง โดยที่สุดแมสตรีทีบุ่รุษสวมดวยพวงมาลัยหมายไว 

 ความประพฤติไมสม่ําเสมอ คือ ความประพฤติอธรรมทางกายม ี๓ ประการ อยางน้ีแล 

 ความประพฤติไมสม่ําเสมอ คือความประพฤติอธรรมทางวาจามี ๔ ประการ อะไรบาง คือ    

บุคคลบางคนในโลกน้ี 

  ๑. เปนผูพูดเท็จ คือ อยูในสภา อยูในบริษัท อยูทามกลางหมูญาติ อยูทามกลางหมู

ทหาร หรืออยูทามกลางราชสํานัก ถูกเขาอางเปน พยานซักถามวา ทานรูสิ่งใด จงกลาวสิ่งน้ัน บุรุษน้ัน

ไมรูก็กลาววารู หรือรูก็กลาววาไมรู ไมเห็นก็กลาววาเห็น หรือเห็นก็กลาววาไมเห็น กลาวเท็จทั้งที่รู

เพราะตนเปนเหตุบาง เพราะบุคคลอื่นเปนเหตุบาง เพราะเหตุคือเห็นแกอามิสเล็กนอยบาง 

  ๒. เปนผูพูดสอเสียด คือ ฟงความฝายน้ีแลวไปบอกฝายโนนเพื่อทําลายฝายน้ี    

หรือฟงความฝายโนนแลวมาบอกฝายน้ีเพื่อทาํลายฝายโนน ยุยงคนที่สามัคคีกัน สงเสริมคนที่แตกแยก

กัน ช่ืนชมยินดี เพลิดเพลินตอผูที่แตกแยกกัน พูดแตถอยคําที่กอความแตกแยกกัน 

  ๓. เปนผูพูดคําหยาบ คือ พูดแตคําหยาบคาย กลาแข็ง เผ็ดรอน หยาบคายรายกาจ

แกผูอื่น กระทบกระทั่งผูอื่น ใกลตอความโกรธ ไมเปนไปเพื่อสมาธิ 

  ๔. เปนผูพูดเพอเจอ คือ พูดไมถูกเวลา พูดคําที่ไมจริง พูดคําที่ไมอิงประโยชน พูดไม

อิงธรรม พูดไมอิงวินัย พูดคําที่ไมมีหลักฐาน ไมมีที่อางอิง ไมมีที่กําหนด ไมประกอบดวยประโยชน    

โดยไมเหมาะแกเวลา  

 ความประพฤติไมสม่ําเสมอ คือ ความประพฤติอธรรมทางวาจาม ี๔ ประการ อยางน้ีแล  



๖๗ 

 

 ความประพฤติไมสม่ําเสมอ คือความประพฤติอธรรมทางใจมี ๓ ประการ อะไรบาง คือ    

บุคคลบางคนในโลกน้ี 

  ๑. เปนผูเพงเล็งอยากไดของเขา คือ เพงเล็งอยากไดทรัพยอันเปนอุปกรณเครื่อง

ปลื้มใจของผูอื่นวาทําอยางไรทรัพยอันเปนอุปกรณเครื่องปลื้มใจของผูอื่นจะพึงเปนของเรา 

  ๒. เปนผูมีจิตพยาบาท คือ มีจิตคิดรายวา ขอสัตวเหลาน้ีจงถูกฆา จงถูกทําลาย    

จงขาดสูญ จงพินาศไป หรืออยาไดม ี

  ๓. เปนมิจฉาทิฏฐิ คือ มีความเห็นวิปริตวา ทานที่ใหแลวไมมีผล ยัญที่บูชาแลวไมมี

ผล การเซนสรวงไมมีผล ผลวิบากแหงกรรมที่ ทําดีและทําช่ัวก็ไมม ีโลกน้ีไมมี โลกหนาไมมี มารดาไม

มีคุณ บิดาไมมีคุณ โอปปาติกสัตวไมมี สมณพราหมณผูประพฤติดี ปฏิบัติชอบทําใหแจงโลกน้ีและโลก

หนาดวยปญญาอันย่ิงเองแลว สอนผูอื่นใหรูแจงก็ไมมีในโลก 

 ความประพฤติไมสม่ําเสมอ คือ ความประพฤติอธรรมทางใจมี ๓ ประการ อยางน้ีแล๓๒ 

 อกุศลกรรมบถ ๑๐ คือ 

  ๑. ปาณาติบาต (ฆาสัตว) 

  ๒. อทินนาทาน (ลักทรัพย) 

  ๓. กาเมสุมิจฉาจาร (ประพฤติผิดในกาม) 

      ๔. มุสาวาท (พูดเท็จ) 

  ๕. ปสุณวาจา (พูดสอเสียด) 

      ๖. ผรุสวาจา (พูดคําหยาบ) 

  ๗. สัมผัปปลาปะ (พูดเพอเจอ) 

      ๘. อภิชฌา (เพงเล็งอยากไดของเขา) 

  ๙. พยาบาท (ปองรายเขา) 

  ๑๐. มิจฉาทิฏฐิ (เห็นผิดจากคลองธรรม)๓๓ 

 สรุป บาปจําแนกออกเปน ๑๐ ประเภท ดังน้ี 

  ๑. ฆาสัตว 

  ๒. ลักทรัพย 

  ๓. ประพฤติผิดในกาม 

  ๔. พูดเท็จ 

  ๕. พูดสอเสียด 

                                         
 

๓๒ม.มู. (ไทย) ๑๒/๔๔๐/๔๗๓-๔๗๕.  

 ๓๓อภิ.วิ. (ไทย) ๓๕/๙๖๘/๖๑๙.  



๖๘ 

 

  ๖. พูดคําหยาบ 

  ๗. พูดเพอเจอ 

  ๘. เพงเล็งอยากไดของเขา  

  ๙. พยาบาท 

  ๑๐. มิจฉาทิฏฐิ 

 สรุปนอกจาก อกุศลกรรมบถ ๑๐ แลว ยังมีหลักธรรมที่ไมควรประพฤติอีกจํานวนมาก 

เชน การประพฤติผิดเบญจธรรม ความอกตัญู การมั่วสุมอบายมุข เปนตน การประพฤติตาม

หลักธรรมเหลาน้ี เรียกวา กรรมช่ัวหรือการกระทําความช่ัว  
 

๓.๕ งานวิจัยที่เกี่ยวของกับเรื่องบุญ-บาป 

 กรีสุดา เฑียรทอง ไดทําการศึกษาเรื่อง “การศึกษาเปรียบเทียบความเช่ือเรื่องบุญและ

บาปในพุทธศาสนาและคริสตศาสนา และผลของความเช่ือน้ันที่มีตอวิถีทางดําเนินชีวิตของ

พุทธศาสนิกชนและคริสตศาสนิกชน : ศึกษาเฉพาะกรณี ตําบลสําเภาลม อําเภอพระนครศรีอยุธยา 

จังหวัดพระนครศรีอยุธยา” พบวา คําสอนเรื่องบุญและบาปเปนองคประกอบที่สําคัญประการหน่ึง

ของศาสนา อันเปนปทัสถานทางสังคมใหศาสนิกประพฤติปฏิบัติเพื่อบรรลุอุดมการณสูงสุดของแตละ

ศาสนา ความหมายของบุญในพระพุทธศาสนามีหลายนัย เชน กรรมดีความสุข และเครื่องชําระ

สันดาน เปนตน ความหมายของบาปในพุทธศาสนามีความหมายตรงขาม คือ หมายถึง กรรมช่ัว 

ความทุกข และกิเลส สวนบุญในคริตศาสนาตรงกับคําภาษาอังกฤษวา Merit ซึ่งหมายถึงการปฏิบัติ

ตามพระบัญญัติ หรือการทําความดีในนามแหงพระเจาซึ่งจะไดรับผลตอบแทน คือความสุขในระดับ

ตางๆ ต้ังแตชีวิตน้ีจนถึงชีวิตนิรันดรในอาณาจักรแหงพระเจา บาปใน คริสตศาสนาตรงกับคํา

ภาษาอังกฤษ Sin ซึ่งหมายถึงการละเมิดฝาฝนพระบญัญติัแหงพระเจา ยังผลใหผูละเมิดไดรับโทษ คือ

ความทุกขในระดับตางๆ ต้ังแตชีวิตน้ีจนถึงชีวิตนิรันดร ในสวนของการวิจัยภาคสนาม พบวา  ศาสนิก

ทั้งสองศาสนาแหงตําบลสําเภาลม อําเภอพระนครศรีอยุธยา จังหวัดพระนครศรีอยุธยา ปฏิบัติเรื่อง

การทําบุญในชีวิตพระจําวันตางกัน คือ คริสตศาสนิกทําบุญโดยการมีศรัทธาตอพระผูเปนเจา และ

ปฏิบัติตามพระบัญญัติทางศาสนา สวนพุทธศาสนิกชน มีความสนใจในการบําเพ็ญบุญดวยการบริจาค

ทาน ซึ่งเปนการบําเพ็ญกุศลตามประเพณีมากกวาการรักษาศีลและการเจริญภาวนา ย่ิงกวาน้ัน      

ศาสนิกชนทั้งสองศาสนามีความเช่ือคําสอนเรืองบุญและบาปตามที่ปรากฏในหลักธรรมของศาสนา 



๖๙ 

 

และปฏิบัติตามความเช่ือ ซึ่งมีผลสะทอนในรูปการดําเนินชีวิตของศาสนิกชน ในดานประชากร 

เศรษฐกิจ และสังคม๓๔ 

 จรูญศรี ลิ่มสัจจา ไดทําการศึกษาเรื่อง “การศึกษาวิเคราะหเปรยีบเทียบความเช่ือและการ

ปฏิบัติทางดานศาสนาของคนในสังคมเมือง : ศึกษาเฉพาะกรณีชาวพุทธและชาวมุสลิมในชุมชนกิ่ง

เพชร กรุงเทพมหานคร” พบวา ชาวไทยพุทธในชุมชนน้ีมีความเช่ือในกฎแหงกรรม รอยละ ๘๑.๓๗ 

โดยเช่ือวา การทําดีจะไดผลดีเปนการตอบแทนและทําช่ัวจะไดความช่ัวเปนการตอบแทน ชาวไทย

พุทธในชุมชนน้ีจึงเกรงกลัวตอการทําบาปหรือการทําความช่ัว เพราะการกระทําเชนน้ัน จะตองชดใช

กรรมที่ตนกระทํา การทําดีหรือการทําบุญจะไดรับผลบุญ คือการไปเกิดในสวรรค และการทําบาปจะ

ตกนรก และเช่ือวาสาเหตุของความร่ํารวยเน่ืองจากความขยันของตนเองเปนดานหลัก ปจจัยอื่นๆ 

เปนสวนประกอบและเมื่อตกทุกขไดยากจะทําบุญหรือกรรมดีมากข้ึน เพื่อใหกรรมดีที่ตนกระทําน้ัน

สงผลใหตนพนจากความทุกข แมวานิพพานจะไมไดเปนเปาหมาย สูงสุดในชีวิตของชาวไทยพุทธใน

ชุมชนน้ีก็ตาม แตชาวไทยพุทธในชุมชนน้ีรอยละ ๘๑.๔๘ เช่ือวานิพพานมีอยูจริง และรอยละ ๗๘.๗๐ 

เช่ือและเขาใจในนิพพานตามหลักพุทธศาสนา นอกจากน้ียัง พบวา ชาวไทยพุทธในชุมชนน้ีเช่ือวา 

พระรัตนตรัย อันไดแก พระพุทธ พระธรรม และพระสงฆ เปนที่พึ่งและนําไปสูการเปนคนดีได 

นอกจากน้ีชาวไทยพุทธในชุมชนน้ีรอยละ ๘๖.๑๐ เช่ือวา อริยสัจ ๔ ที่พระพุทธเจาคนพบเปน

ขบวนการแหงเหตุผลที่นํามาใชแกปญหาความทุกขไดจริง และรอยละ ๘๗.๖๕ มีความเช่ือในไตร

ลักษณ หรือสามัญลักษณะ อันไดแก  ความเช่ือในหลักอนิจจัง , ทุกขัง และอนัตตา ของ

พระพุทธศาสนา๓๕ 

 ดลมนรรจน บากา ไดทําการวิจัยเรื่อง “การศึกษาวิเคราะหเปรียบเทียบความเช่ือทาง

ศาสนาและผลกระทบที่มีตอลักษณะสังคม เศรษฐกิจ และแนวทางการดําเนินชีวิตของชาวพุทธและ

ชาวมุสลิมในชนบท : ศึกษาเฉพาะกรณีอําเภอสุไหงปาดี จังหวัดนราธิวาส” พบวา ชาวพุทธในชนบท

หมูบานโตะเต็งและสุไหงปาดี มีความเช่ือมั่นในพระรัตนตรัยมาก ทั้งน้ีทราบจากพฤติกรรมของบุคคล

                                         
 

๓๔กรีสดุา เฑียรทอง, “การศึกษาเปรียบเทียบความเชื่อเรื่องบุญและบาป ในพุทธศาสนาและ

คริสตศาสนาและผลของความเชื่อที่มีผลตอวิถีทางดําเนินชีวิตของพุทธศาสนิกชนและคริสตศาสนิกชน : ศึกษา

เฉพาะกรณี ตําบลสําเภาลม อําเภอพระนครศรีอยุธยา จังหวัดพระนครศรีอยุธยา”, วิทยานิพนธมหาบัณฑิต สาขา

ศาสนาเปรียบเทียบ, (คณะสังคมศาสตรและมนุษศาสตร : มหาวิทยาลัยมหิดล, ๒๕๒๔), หนา บทคัดยอ. 

 ๓๕จรูญ ล่ิมสัจจา, “การศึกษาวิเคราะหเปรียบเทียบ ความเชือ่และการปฏิบัติทางดานศาสนาของคนใน

สังคมเมือง : ศึกษาเฉพาะในกรณีชาวพุทธและชาวมุสลิมในชุมชนก่ิงเพชรกรุงเทพมหานคร”, วิทยานิพนธ สาขา

ศาสนาเปรียบเทียบ, (คณะสังคมศาสตรและมนุษศาสตร : มหาวิทยาลัยมหิดล, ๒๕๒๘), หนา ๒๕๑-๒๕๒.   



๗๐ 

 

เหลาน้ัน มีการสวดมนตไหวพระเปนเนืองนิจ แตชาวพุทธบางคนยังมีความเขาใจไมถูกตอง กลาวคือ 

เขาใจวาพระพุทธเจาเปนผูมีอานุภาพ สามารถดลบันดาลใหมนุษยประสบความสําเร็จได๓๖ 

 พระมหาไพรัช ขุนพรหม ไดทําการวิจัยเรื่อง “วิธีการของวัดที่มีตอการปลูกฝงจริยธรรมใน

เยาวชน : ศึกษาเปรียบเทียบเฉพาะกรณีของวัดชลประทานรังสฤษฎ์ิ อําเภอปากเกร็ด จังหวัดนนทบุรี 

และวัดอัมพวัน อําเภอพรหมบุรี จังหวัดสิงหบุรี” ในสวนของการวิจัยดานเอกสารไดเนนไปที่หลักคํา

สอนทางพระพุทธศาสนา ถือวาคําสอนพระพุทธเจาที่ปรากฏในพระไตรปฎกทั้งหมดจัดเปนจริยธรรม 

และไดพบวา โดยภาพรวมแหงความหมายของจริยธรรมแลว หมายถึง ธรรมที่ควรจะประพฤติปฏิบัติ; 

เปนเรื่องที่เกี่ยวกับคุณความดีที่แสดงออกมาทางความคิด และพฤติกรรม ตนเหตุของจริยธรรมในตัว

บุคคล มาจากสภาพแวดลอมของสังคม เยาวชนจะเลียนแบบผูใหญ เชน พอแม เปนตน สิ่งที่ถือวา

เปนปจจัยใหตองปฏิบัติเชิงจรยิธรรมมีอยูสองประการคือ ประเพณี และเหตุผล สําหรับสิ่งที่ถือวาเปน

เครื่องช้ีวาน้ีจัดเปนจริยธรรม คือปฏิบัติตามจารีตประเพณี การกระทําตามจิตสํานึกทางจริยธรรมการ

ทําประโยชนสุขใหกับปวงชน การทําตามหนาที่ พระพุทธศาสนาสอนใหเขาใจเรื่องของสัจธรรมเพื่อ

เอามาเกี่ยวของกับจริยธรรมอีกทีหน่ึง ในการที่จะดับความทุกขเข็ญทางดานจิตใจของตนใหได

เสียกอน แลวจะเกิดผลดีตอสังคมโดยปริยาย คือ สังคมจะเกิดสันติสุขเองเมื่อจิตใจของปจเจกชนสงบ 

จริยธรรมกับศาสนาจะตองอาศัยกันและกันตลอดเวลา จริยธรรมอาศัยศาสนาเปนขอบเขต ศาสนา

อาศัยคุณคาทางจริยธรรมจึงเปนที่ยอมรับจากปวงชน สวนที่เกี่ยวกับคําสอนทางพระพุทธศาสนา

อาศัยคุณคาทางจริยธรรมจึงเปนที่ยอมรับจากปวงชน สวนที่เกี่ยวกับคําสอนทางพระพุทธศาสนา

ทั่วไปที่เปนพื้นฐานของจริยธรรม ไดกลาวถึงหลักอันสําคัญคือการละเวนจากความช่ัวทุกอยาง การ

กระทําแตคุณความดี และการทําจิตใจใหสะอาดอยูเสมอ พระพุทธศาสนาถือวา ศีล สมาธิ และ

ปญญา เปนรากฐานสําคัญที่สุด สําหรับการยึดเหน่ียวจิตใจไวมิใหเสื่อมทราม เปนบันไดสูความดีอัน

สูงสุดทางพระพุทธศาสนาอัน ไดแก พระนิพพานในสวนของการวิจัยภาคสนาม พบวา การปลูกฝง

จริยธรรมในเยาวชน ของวัดชลประทานรังสฤษฎ์ิ ไดมีวิธีการหลายๆ อยาง เชน การเปดสอนศีลธรรม

แกเยาวชนในวันอาทิตย การสงพระสงฆออกไปอบรมธรรมะตามโรงเรียนตางๆ การสอนวิชาศีลธรรม

                                         
 ๓๖ดลมนรรจน บากา, “การศึกษาวิเคราะหเปรียบเทียบความเชื่อทางศาสนาและผลกระทบที่มีตอ

ระบบสังคม เศรษฐกิจ และแนวการดําเนินชีวิตของชาวพุทธและชาวมุสลิมในชนบท : ศึกษาเฉพาะกรณีอําเภอสุไหง

ปาดี จังหวัดนราธิวาส”, วิทยานิพนธมหาบัณฑิต สาขาศาสนาเปรียบเทียบ, (คณะสังคมศาสตรและมนุษยศาสตร : 

มหาวิทยาลัยมหิดล, ๒๕๒๓), หนา ๑๙๐.   

 



๗๑ 

 

ตามโรงเรียนมัธยมทั่วไปการเปดรับเยาวชนที่มีอายุต้ังแต ๑๒-๑๖ ป เขามาบรรพชาเปนสามเณรใน

ภาคฤดูรอน๓๗ 

 สุชิรา บุญทัน ไดทําการศึกษาเรื่อง “ปจจัยบางประการของครอบครัวที่สัมพันธกับ

จริยธรรมดานความกตัญูกตเวทีของนักเรียนช้ันมัธยมศึกษาปที่  ๑ ในจังหวัดขอนแกน” โดยมี

จุดมุงหมายเพื่อศึกษาความสัมพันธระหวางปจจัยบางประการดานครอบครัว ๓ ดาน คือ ลักษณะการ

อบรมเลี้ยงดู อาชีพผูปกครอง และประเภทของครอบครัว กับจริยธรรมดานความกตัญูกตเวที 

รวมทั้งเพื่อสรางสมการพยากรณจริยธรรมดานความกตัญูกตเวทีในจังหวัดขอนแกนจํานวน ๘๕๙ 

คน เครื่องมือที่ใชในการเก็บรวบรวมขอมูลคือแบบสอบถามการอบรมเลี้ยงดูและแบบวัดจริยธรรม

ดานความกตัญูกตเวที สถิติที่ใชในการวิเคราะหขอมูลคือคาสัมประสิทธ์ิสหสัมพันธของเพียรสัน 

และการวิเคราะหถดถอยพหุคูณแบบเปนข้ันตอน ผลการวิจัย พบวาปจจัยทางครอบครัวที่สัมพันธกับ

จริยธรรมดานความกตัญูกตเวทีของนักเรียนช้ันมัธยมศึกษาปที่ ๑ โดยลักษณะการอบรมเลี้ยงดู 

และอาชีพของผูปกครอง มีความสัมพันธกับจริยธรรมดานความกตัญูกตเวทีอยางมีนัยสําคัญทาง

สถิติที่ระดับ .๐๑ สวนประเภทครอบครัวมีความสัมพันธกับจริยธรรมดานความกตัญูกตเวทีอยางมี

นัยสําคัญทางสถิติที่ระดับ .๐๕ อีกทั้งปจจัยทางครอบครวั ๓ ดาน คือ ลักษณะการอบรมเลีย้งดู อาชีพ

ของผูปกครอง และประเภทของครอบครัว สามารถพยากรณจริยธรรมดานความกตัญูกตเวทีได

ทั้งหมด โดยปจจัยดานลักษณะการอบรมเลีย้งดูสามารถพยากรณจริยธรรมดานความกตัญูกตเวทีได

ดีที่สุด๓๘ 

 สมสุดา ผูพัฒน และจุฬารัตน วัฒนะ ไดทําการศึกษาเรื่อง “อิทธิพลของการอบรมเลี้ยงดู 

การไปวัด การรักษาศีล ๕ และการน่ังสมาธิ ตอความกตัญูกตเวที” โดยมีจุดมุงหมายเพื่อศึกษา

ปจจัยที่เกี่ยวของกับการมีความกตัญูกตเวที โดยเปรียบเทียบความแตกตางคะแนนเฉลี่ยความ

กตัญูกตเวที เมื่อจําแนกปจจัยการอบรมเลี้ยงดู การไปวัด การรักษาศีล ๕ และการน่ังสมาธิ 

ประชากรในการศึกษาครั้งน้ีคือชายไทยซึ่งไดจากการสุมตัวอยางแบบหลายข้ันตอน จํานวน ๑,๙๘๕ 

คน การรวบรวมขอมูลใชแบบสอบถามและนําขอมูลที่ไดมาวิเคราะหดวยสถิติเชิงพรรณา ผลการวิจัย 

                                         
 ๓๗พระมหาไพรัช ขุนพรม, “วิธีการของวัดที่มีการปลูกฝงจริยธรรมในเยาวชน : ศึกษาเปรียบเทียบ

เฉพาะกรณี วัดชลประทานรังสฤษฎิ์ อําเภอปากเกร็ด จังหวัดนนทบุรี และวัดอัมพวัน อําเภอพรมบุรี จังหวัดสิงห

บุรี” , วิทยานพินธ มหาบัณฑิต สาขาศาสนาเปรียบเทียบ ,  (คณะสังคมศาสตร และมนุษยศาสตร   : 

มหาวิทยาลัยมหดิล, ๒๕๓๖), หนา ๒๖๗-๒๖๘.     

 
๓๘สุชริา บุญทัน, “ปจจัยบางประการของครอบครัวที่สัมพันธกับจริยธรรมดานความกตัญ ูกตเวทีของ

นักเรียนชั้นมัธยมศึกษาปที่ ๑ ในจังหวัดขอนแกน”, วิทยานิพนธการศึกษามหาบัณฑิต , (บัณฑิตวิทยาลัย : 

มหาวิทยาลัยมหาสารคาม, ๒๕๔๑), หนา ๗๒-๗๓.   



๗๒ 

 

พบวา ไปวัดสม่ําเสมอ การรักษาศีล ๕ เปนประจํา และการน่ังสมาธิเปนประจําทําใหมีความกตัญู

กตเวทีตอบิดามารดา๓๙ 

 สรุป จากการศึกษางานวิจัยที่เกี่ยวของกับเรื่องบุญ-บาป ปรากฏวายังไมมีผูศึกษาเกี่ยวกับ

ปจจัยที่สงผลตอการดํารงอยูของวรรณกรรมทองถ่ินทางพระพุทธศาสนา สุราษฎรธานี ที่เกี่ยวกับ

ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ผูวิจัยจึงเลือกศึกษาเรื่องดังกลาว เพื่อทําใหทราบวา มีปจจัยอะไรบางที่ทําให

ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ที่ปรากฏในวรรณกรรมทองถ่ินสุราษฎรธานี ยังคงอยู 

 

                                         
 ๓๙สมสุดา ผูพัฒน และจฬุารัตน  วัฒนะ, “อิทธิพลของการอบรมเล้ียงดูการไปวัด การรักษาศีล ๕ และ

การน่ังสมาธิ ตอความกตัญ ูกตเวที”, รายงานการวิจัย, (กรุงเทพมหานคร : มหาวิทยาลัยเกษตรศาสตร, ๒๕๔๓), 

หนา บทคัดยอ.   



 
 

บทท่ี ๔ 
 

วิเคราะหปจจัยท่ีสงผลตอการดํารงอยูของวรรณกรรม  
ท่ีเก่ียวของกับเร่ืองบุญ-บาป 

 

 ผลการวิเคราะหขอมูลเอกสารและขอมูลที่ไดจากการสัมภาษณเกี่ยวกับปจจัยที่สงผลตอ

การดํารงอยูของวรรณกรรมทองถ่ินทางพระพุทธศาสนา สุราษฎรธานี ที่เกี่ยวกับความเช่ือเรื่องบุญ-

บาป จําแนกออกเปนวรรณกรรมทองถ่ิน ๔ ประเภท ประกอบดวย 

  ๑. ตํานาน 

  ๒. การแสดงพื้นบาน 

  ๓. นิทาน 

  ๔. บทกลอน 

 

๔.๑ วรรณกรรมประเภทตํานาน 

 ๔.๑.๑ ตํานานชักพระ 
 ความเชื่อเรื่องบุญ-บาปท่ีปรากฏในตํานานชักพระ 

 กลาวสรุปไดวาประเพณีการชักพระหรือลากพระ เปนประเพณีที่จัดข้ึนภายใตความเช่ือ

ตามหลักคําสอนทางพระพุทธศาสนา เพื่อเปนการนอมรําลึกถึงพระพุทธเจา นับไดวาเปนงานบุญ

ย่ิงใหญของจังหวัดสุราษฎรธานี เหมือนกับเปนการยอนอดีตไปยังสมัยพุทธกาล ทําใหพุทธศาสนิกชน

ผูมารวมงานมีความรูสึกเหมอืนกับวาตนไดมารวมรับเสด็จพระพุทธเจา ที่เสด็จกลับมายังโลกมนุษย ณ 

ประตูสังกัสสะนครในสมัยพุทธกาล พรอมทั้งการไดรวมกันตักบาตรในวันออกพรรษา และในอําเภอ

เมืองสุราษฎรธานียังจัดใหมีการทอดผาปาข้ึนในวันเดียวกันน้ีดวย   
 ปจจัยท่ีสงผลตอการดํารงอยูของตํานานชักพระ 

 ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในวรรณกรรมทองถ่ินเรื่อง

ตํานานประเพณีชักพระ ยังคงมีสถานภาพที่เขมแข็ง โดยไดรับการถายทอดจากคนรุนเกาสูคนรุนใหม 

ทั้งยังมีการถายทอดโดยจัดใหมีการเรียนการสอนในหลักสูตรทองถ่ินของโรงเรียนตางๆ ในจังหวัด        

สุราษฎรธานี รวมถึงมีการรวบรวมขอมูลเอาไวในเชิงเอกสาร ทั้งยังมีนิสิตนักศึกษาและผูสนใจทั่วไป

ทําการศึกษาวิจัยในเรื่องน้ี  



๗๔ 

 ปจจัยที่สงผลตอการดํารงอยูของวรรณกรรมทองถ่ิน เรื่องตํานานประเพณีชักพระ คือ 

“ภาคสวนตางๆ ทั้งภาครัฐ และเอกชนตองมีการชวยเหลือสงเสริมสนับสนุนดวยวิธีการตางๆ 

อยางเชน ใหเงินทุนสนับสนุนจัดพิมพประวัติความเปนมาของตํานานประเพณีชักพระ”๑ ชวยกันสืบ

ทอดวรรณกรรมเรื่องน้ีใหคงอยูคูทองถ่ินสืบตอไป 

 ๔.๑.๒ ตํานานรับ-สงตายาย 

 ความเชื่อเรื่องบุญ-บาปท่ีปรากฏในตํานานรับสงตายาย 

 วิเคราะหความเช่ือเรื่องบุญ-บาปจากตํานานเรื่องรับสงตา-ยาย กลาวไดวาจัดข้ึนตามความ

เช่ือทางพระพุทธศาสนา น่ันคือการทําบุญอุทิศใหกับผูลวงลับไปแลว ซึ่งเปนหนาที่อยางหน่ึงที่บุตร

ธิดาพึงทําบุญอุทิศใหบิดามารดาและบรรพบุรษุผูลวงลับ สอดคลองกับคําสอนทางพระพุทธศาสนา วา

ดวย “บุตรพึงบํารุงมารดาบิดาผูเปนทิศเบื้องหนาโดยหนาที่... คือ เมื่อทานลวงลับไปแลว ทําบุญอุทิศ

ใหทาน”๒  

 ปจจัยท่ีสงผลตอการดํารงอยูของตํานานรับ-สงตายาย 

 ปจจัยที่สงผลตอการดํารงอยูของวรรณกรรมทองถ่ิน เรื่องตํานานประเพณีรับ-สงตายาย 

“ควรมีการบอกเลาจากคนรุนเกาสูคนรุนใหม หรือควรมีการจัดพิมพเผยแผเปนเอกสาร และนําเขาสู

ระบบการศึกษา ใหเยาวชนรุนใหมไดเรียนรู หรือจัดเปนนิทรรศการในชวงที่ตรงกับวันรับสงตายาย”๓ 

เพื่อเปนการอนุรักษฟนฟูใหวรรณกรรมทองถ่ินเรื่องน้ีไดรับการถายทอดใหดํารงอยูตอไป   

 ๔.๑.๓ ตํานานวังฆอง 
 ความเชื่อเรื่องบุญ-บาปท่ีปรากฏในตํานานวังฆอง 

 จากความเช่ือของชาวบานดังที่ไดกลาวมาน้ี มองไดวา เสียงฆองที่กองดังข้ึนมาเองน้ันเปน

การชวยเตือนความจําใหชาวบานในละแวกน้ันไดระลึกข้ึนมาวา วันน้ีเปนวันพระ ควรประพฤติปฏิบัติ

ตนต้ังอยูในศีลธรรม สั่งสมบุญคุณงามความดีตางๆ ละเสียจากบาปอกุศลตางๆ ถึงแมวาในสมัย

ปจจุบันไมมีเสียงฆองดัง แตก็ยังเปนตํานานที่เปนอุทาหรณใหชนรุนหลังไดระลึกถึงการทําความดี  

 ปจจัยท่ีสงผลตอการดํารงอยูของตํานานวังฆอง 

 ปจจัยที่สงผลตอการดํารงอยูของวรรณกรรมทองถ่ินเรื่อง ตํานานวังฆอง “ควรไดรับการ

อนุรักษฟนฟู โดยที่คนยุคเกาที่มีความรูเกี่ยวกับเรือ่งน้ีทาํหนาที่ถายทอดใหกับเยาวชนรุนใหมไดเรยีนรู

                                         
 

๑สัมภาษณพระครูสารโสตถิคุณ เจาอาวาสวัดทุงเซียด ต.ทาโรงชาง อ.พุนพิน จ.สุราษฎรธานี. (๔ 

กันยายน ๒๕๖๐).  

 ๒ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๒๖๗/๒๑๒. 

 
๓สัมภาษณพระครูศรีบรรพตพิชัย เจาอาวาสวัดเขาศรีวิชัย ต.เขาศรีวิชัย อ.พุนพิน จ.สุราษฎรธานี. (๗ 

กันยายน ๒๕๖๐).  



๗๕ 

และรับทราบ ในลักษณะของการเรียนประวัติศาสตรทองถ่ินของตนเอง”๔ เพื่อใหวรรณกรรมเรื่องน้ีไม

เลือนลางไมพรอมกับกาลเวลา  

 ๔.๑.๔ ตํานานหมอขาวทิพย 

 ความเชื่อเรื่องบุญ-บาปท่ีปรากฏในตํานานหมอขาวทิพย 

 วิเคราะหบุญ-บาป จากตํานานเรื่องน้ีจึงเปนคติเตือนใจวาบุคคลเราไมควรเนรคุณแกผูมี

บุญคุณ ประพฤติตนเปนคนใจบาป เขาทํานองวา กินบนเรือนแลวข้ีใสหลังคา และการเนรคุณตอผูมี

พระคุณจัดไดวาเปนบาปตามหลักพระพุทธศาสนา  

 มองในสวนของคนธรรพที่อยูบนภูเขา ซึ่งทําหนาที่เปนผูใหอาหารแกบุคคลที่ผานไปผาน

มาในลุมแมนํ้าคลองศก กลาวไดวา เปนการบําเพ็ญบุญอยางหน่ึง ตามหลักพระพุทธศาสนา คือ การ

ใหทาน บริจาคของๆ ตนเพื่อใหเกิดเปนประโยชนแกผูอื่น 

 ปจจัยท่ีสงผลตอการดํารงอยูของตํานานหมอขาวทิพย 

 ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในวรรณกรรมทองถ่ินเรื่อง

ตํานานหมอขาวทิพย เปนวรรณกรรมทองถ่ินที่อยูในเอกสารเรื่องนิราศพนม สวนใหญผูที่รูเรื่องน้ีดีจึง

เปนผูที่เคยอานนิราศพนม ถึงแมจะมีการนํามาเลาสืบตอกัน ก็เลากันอยูภายในวงแคบๆ สงผลให

วรรณกรรมเรื่องน้ีไมรูกันเปนที่แพรหลาย 

 ปจจัยที่สงผลตอการดํารงอยูของวรรณกรรมทองถ่ินเรื่องตํานานหมอขาวทิพย “ควรไดรับ

การอนุรักษฟนฟู โดยที่คนยุคเกาที่มีความรูเกี่ยวกับเรื่องน้ีทําหนาที่ถายทอดใหกับเยาวชนรุนใหมได

เรียนรูและรับทราบ”๕ ในลักษณะของการเรียนประวัติศาสตรทองถ่ินของตนเอง 

 

๔.๒ วรรณกรรมประเภทการแสดงพื้นบาน 

 ๔.๒.๑ เพลงบอก 

 ความเชื่อเรื่องบุญ-บาปท่ีปรากฏในวรรณกรรมเพลงบอก 

 ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในวรรณกรรมเพลงบอก ยัง

เปนที่นิยมแพรหลายทั่วทั้งจังหวัดสุราษฎรธานี ในเมื่อชุมชนแตละทองถ่ินมีงานรื่นเริง หรือกิจกรรม

ตางๆ ของชุมชนก็จะมีการรองเพลงบอก เพื่อความสนุกสนานของผูมารวมงาน ในบทกลอนที่ใชใน

การขับรองก็จะมีการสอนเรื่องบุญ-บาป 

 

                                         
 

๔สัมภาษณพระครูวินัยธรพิชัยศิษฐ วิชโย, เจาอาวาสวัดเกาะธรรมประทีป, ต.ทาขาม อ.พุนพิน จ.       

สุราษฎรธานี. (๑๑ กันยายน ๒๕๖๐).  

 
๕สัมภาษณนางสุเนตรา นุยสวี, นักวิชาการทองถิ่น, ต.ทาเรือ อ.บานนาเดิม จ.สุราษฎรธานี (๑๘ 

กันยายน ๒๕๖๐).  



๗๖ 

 ปจจัยท่ีสงผลตอการดํารงอยูของวรรณกรรมเพลงบอก 

 ปจจัยที่สงผลตอการดํารงอยูของวรรณกรรมเพลงบอก “ในปจจุบันภาครัฐใหการสนับสนุน

โดยจัดใหมีการประชันเพลงบอกเพื่อชิงรางวัล”๖ นับไดวาเปนกิจกรรมที่ทําใหเพลงบอกยังมี

ความสําคัญตอทองถ่ิน และในสวนของการศึกษา โรงเรียนไดเชิญปราชญชาวบานที่มีความรูเกี่ยวกับ

เพลงบอกมาชวยสอนใหแกเยาวชนรุนใหมดวย ทําใหเพลงบอกยังมีผูสืบทอดใหคงอยูตอไป  

 ๔.๒.๒ หนังตะลุง/มโนราห  

 ความเชื่อเรื่องบุญ-บาปท่ีปรากฏในวรรณกรรมหนังตะลุงและมโนราห 

 จึงกลาวไดวาในการขับบทหนังตะลุงและมโนราห มีการกลาวถึงเรื่องบุญ-บาป ตามหลัก

พระพุทธศาสนา และในบางเรื่องก็มีเน้ือหาที่มุงสอนใหผูชมผูฟงหลีกหนีการทําช่ัว มุงหนาสรางคุณ

งามความดี โดยสะทอนจากตัวละคร ใหเห็นถึงผลของการทําดี (บุญ) และการทําช่ัว (บาป)  

 ปจจัยท่ีสงผลตอการดํารงอยูของวรรณกรรมหนังตะลุงและมโนราห 

 ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในวรรณกรรมหนังตะลุงและ

มโนราห ยังเปนที่นิยมแพรหลายทั่วทั้งจังหวัดสุราษฎรธานี “ในการจัดงานบันเทิงตางๆ อยางเชน 

งานบวชนาค งานแตงงาน งานข้ึนบานใหม หรืองานวัด เปนตน”๗ ชาวบานมักนิยมนําเอาหนังตะลุง

หรือมโนราหมารวมแสดงในงานน้ันๆ ดวย 

 ปจจัยที่สงผลตอการดํารงอยูของวรรณกรรมหนังตะลุงและมโนราห “ชาวบานควรให

ความสนใจเพื่อเปนขวัญและกําลังใจใหกับคณะหนังตะลุงและมโนราห ปจจุบันโรงเรียนตางๆ ไดเชิญ

ปราชญชาวบานที่มีความรูความสามารถในการแสดงหนังตะลุงและมโนราหเขามาชวยจัดการเรียน

การสอนใหแกนักเรียน”๘ จึงเปนอีกหนทางหน่ึงที่ชวยใหวรรณกรรมประเภทน้ีไดรับการสืบทอดตอไป 

 

๔.๓ วรรณกรรมประเภทนิทาน 

 ๔.๓.๑ นิทานเรื่องสุนัขกับควาย 
 ความเชื่อเรื่องบุญ-บาปท่ีปรากฏในนิทานเรื่องสุนัขกับควาย 

 วิเคราะหเรื่องบุญ-บาปที่ปรากฏในนิทานเรื่องสุนัขกับควาย เห็นไดถึงพฤติกรรมการโกหก

เพื่อเอาตัวรอดของสุนัข ซึ่งมองไดวาเปนบาป สวนพฤติกรรมความซื่อสัตยของควาย ยอมถูกลงโทษ

                                         
 

๖สัมภาษณพระครูโกศลศรัทธาธรรม, เจาอาวาสวัดกุศลศรัทธาราม ต.ทาขาม อ.พุนพิน จ.สุราษฎรธานี. 

(๖ กันยายน ๒๕๖๐).  

 
๗สัมภาษณนางทองใบ สระทองแอน, ปราชญชาวบาน, ต.นาสาร อ.บานนาสาร จ.สุราษฎรธานี (๑๔ 

กันยายน ๒๕๖๐).   

 
๘สัมภาษณนายสนิท ทัพเมือง, นักวิชาการทองถิ่น, ต.ทาทอง อ.กาญจนดิษฐ จ.สุราษฎรธานี (๑๖ 

กันยายน ๒๕๖๐).  



๗๗ 

โดยไมไดกลาวโตตอบสุนัขแตอยางใดเลย ทั้งยังแสดงความรับผิดชอบวาจะยอมทํางานตอไปแตตองมี

เจานายคอยเดินตามหรือเดินนําหนา ซึ่งแสดงถึงความรับผิดชอบตอหนาที่ มองไดวาเปนบุญอยาง

หน่ึงน้ันคือความซื่อสัตยสุจริตตอหนาที่ของตนเอง  
 ปจจัยท่ีสงผลตอการดํารงอยูของนิทานเรื่องสุนัขกับควาย 
 ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในวรรณกรรมนิทานเรื่องสุนัข

กับควาย ตกอยูในสถานภาพที่ขาดผูสืบทอด เยาวชนรุนใหมมองวานิทานเปนเรื่องเกาแกปรัมปรา 

สงผลใหวรรณกรรมประเภทนิทาน ขาดผูรับการถายทอด 

 ปจจัยที่สงผลตอการดํารงอยูของวรรณกรรมนิทานเรื่องสุนัขกับควาย “ควรมีการปรับ

ประยุกตใหเขากับสังคมสมัยใหม เชน การนําเอาเน้ือเรื่องของนิทาน มาสรางเปนสื่อการตูนแอนนิ

เมช่ัน และสรางเปนสือ่ประเภทอื่นๆ”๙ ทําใหดูนาสนใจย่ิงข้ึน หรือไมก็ควรมีการรวบรวมนิทานประจํา

ทองถ่ินแลวจัดใหมีการพิมพเผยแผ  

 ๔.๓.๒ นิทานเรื่องหญิงคบชู 
 ความเชื่อเรื่องบุญ-บาปท่ีปรากฏในนิทานเรื่องหญิงคบชู 

 วิเคราะหเรื่องบุญ-บาปจากนิทานอิงประวัติศาสตรทองถ่ินในเรื่องน้ี สอนเรื่องการคบชูสู

ชายโดยตรง คือผูหญิงที่นอกใจสามีหนีตามชายชู จากเรื่องน้ีกลาวไดวา เปนความเช่ือเรื่องบาปตาม

หลักพระพุทธศาสนา น่ันคือการลวงละเมิดของรักของหวง และยังเปนขอหามตามหลักศีล ๕ ในขอที่ 

๓ คือ กาเมสุมิจฉาจาร และยังช้ีใหเห็นถึงความรักหวงที่แทจริงของสามี เปนผูรักเดียวใจเดียวเฉพาะ

หญิงที่เปนภรรยาของตน อุตสาหออกเดินทางตามภรรยาของตนจนกระทั่งพบ และนํากลับไป

 ปจจัยท่ีสงผลตอการดํารงอยูของนิทานเรื่องหญิงคบชู 
 ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในวรรณกรรมนิทานเรื่องหญิง

คบชู  ตกอยูในสถานภาพที่ขาดผูสืบทอด เยาวชนรุนใหมมองวานิทานเปนเรื่องเกาแกปรัมปรา สงผล

ใหวรรณกรรมประเภทนิทาน ขาดผูรับการถายทอด 
 ปจจัยที่สงผลตอการดํารงอยูของวรรณกรรมนิทานเรื่องหญิงคบชู  “ควรมีการปรับ

ประยุกตใหเขากับสังคมสมัยใหม เชน การนําเอาเน้ือเรื่องของนิทาน มาสรางเปนสื่อการตูนแอนนิ

เมช่ัน และสรางเปนสื่อประเภทอื่นๆ”๑๐ ทําใหดูนาสนใจย่ิงข้ึน หรือไมก็ควรมีการรวบรวมนิทาน

ประจําทองถ่ินแลวจัดใหมีการพิมพเผยแผ 
 

                                         
 

๙สัมภาษณนายเก้ียง หอมชื่น, ปราชญชาวบาน ต.ตะกุกเหนือ อ.วิภาวดี จ.สุราษฎรธานี. (๑๑ กันยายน 

๒๕๖๐).   

 
๑๐สัมภาษณนายมวง แสงแกว, ปราชญชาวบาน ต.ตนยวน อ.พนม จ.สุราษฎรธานี. (๑๒ กันยายน 

๒๕๖๐).    



๗๘ 

 ๔.๓.๓ นิทานเรื่องคนโกหก 
 ความเชื่อเรื่องบุญ-บาปท่ีปรากฏในนิทานเรื่องคนโกหก 

 วิเคราะหความเช่ือเรื่องบุญบาป จากนิทานเรื่องน้ีแสดงใหเห็นถึงความไมซื่อสัตยตอตนเอง

และผูอื่น การที่เราโกหกใคร เราจะไดรับผลที่เรากระทําไว ทําใหเกิดความหายนะแกตัวเอง มองไดวา

การไมมีสัจจะวาจาตามหลักพระพุทธศาสนาถือวาเปนการกระทําที่เปนบาป 

 ปจจัยท่ีสงผลตอการดํารงอยูของนิทานเรื่องคนโกหก 
 ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในวรรณกรรมนิทานเรื่องคน

โกหก ตกอยูในสถานภาพที่ขาดผูสืบทอด เยาวชนรุนใหมมองวานิทานเปนเรื่องเกาแกปรัมปรา สงผล

ใหวรรณกรรมประเภทนิทาน ขาดผูรับการถายทอด 
 ปจจัยที่สงผลตอการดํารงอยูของวรรณกรรมนิทานเรื่องคนโกหก “ควรมีการปรับประยุกต

ใหเขากับสังคมสมัยใหม เชน การนําเอาเน้ือเรื่องของนิทาน มาสรางเปนสื่อการตูนแอนนิเมช่ัน และ

สรางเปนสื่อประเภทอื่นๆ”๑๑ ทําใหดูนาสนใจย่ิงข้ึน หรือไมก็ควรมีการรวบรวมนิทานประจําทองถ่ิน

แลวจัดใหมีการพิมพเผยแผ 
  ๔.๓.๔ นิทานเรื่องชางลูกออน 
 ความเชื่อเรื่องบุญ-บาปท่ีปรากฏในนิทานเรื่องชางลูกออน 

 วิเคราะหความเช่ือเรื่องบุญ-บาป จากนิทานเรื่องน้ีเห็นไดถึงพฤติกรรมความซื่อสัตยของ

นายพรานที่รูสึกผิดกับการกระทําของตนที่ยิงแมชางลูกออนทําใหชางตองตาย น้ันคือการกระทํา

ปาณาติบาต ถือไดวาเปนการลวงละเมิดศีล ทําชีวิตสัตวอื่นถึงแกความตาย กลาวไดวาเปนบาป แตใน

กรณีของนายพรานที่มีความรูสึกรับผิดชอบช่ัวดี มีความละอายและเกรงกลัวตอผลของการกระทํา 

กลับเน้ือกลับตัวจัดไดวาเปนบุญอยางหน่ึงดวย 
 ปจจัยท่ีสงผลตอการดํารงอยูของนิทานเรื่องชางลูกออน 
 ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในวรรณกรรมนิทานเรื่องชาง

ลูกออน ตกอยูในสถานภาพที่ขาดผูสืบทอด เยาวชนรุนใหมมองวานิทานเปนเรื่องเกาแกปรัมปรา 

สงผลใหวรรณกรรมประเภทนิทาน ขาดผูรับการถายทอด 
 ปจจัยที่สงผลตอการดํารงอยูของวรรณกรรมนิทานเรื่องชางลูกออน “ควรมีการปรับ

ประยุกตใหเขากับสังคมสมัยใหม เชน การนําเอาเน้ือเรื่องของนิทาน มาสรางเปนสื่อการตูนแอนนิ

                                         
 

๑๑สัมภาษณนายวาง อนเขาวงศ, ปราชญชาวบาน ต.ตนยวน อ.พนม จ.สุราษฎรธานี. (๑๒ กันยายน 

๒๕๖๐).  



๗๙ 

เมช่ัน และสรางเปนสื่อประเภทอื่นๆ”๑๒ ทําใหดูนาสนใจย่ิงข้ึน หรือไมก็ควรมีการรวบรวมนิทาน

ประจําทองถ่ินแลวจัดใหมีการพิมพเผยแผ 
 ๔.๓.๕ นิทานเรื่องนกแขกเตากับชาวนา 
 ความเชื่อเรื่องบุญ-บาปท่ีปรากฏในนิทานเรื่องนกแขกเตากับชาวนา 

 วิเคราะหความเช่ือเรื่องบุญ-บาป จากนิทานเรื่องน้ีเห็นไดถึงพฤติกรรมความกตัญูกตเวที

ที่พญานกแขกเตามีตอผูมีพระคุณ ไมละทิ้งผูมีพระคุณและดูแลเลี้ยงผูมีอุปการคุณดวยความเต็มใจ 

ตามหลักพระพุทธศาสนาความกตัญูกตเวทีตอผูมีพระคุณเปนสิ่งที่พึงกระทํา นิทานเรื่องน้ีจึงสอนใจ

ใหเห็นถึงการบําเพ็ญบุญอยางหน่ึงดวย คือการตอบแทนคุณผูที่ไดทําคุณไวแกตนกอน 
 ปจจัยท่ีสงผลตอการดํารงอยูของนิทานเรื่องนกแขกเตากับชาวนา 
 ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในวรรณกรรมนิทานเรื่องนก

แขกเตากับชาวนา ตกอยูในสถานภาพที่ขาดผูสืบทอด เยาวชนรุนใหมมองวานิทานเปนเรื่องเกาแก

ปรัมปรา สงผลใหวรรณกรรมประเภทนิทาน ขาดผูรับการถายทอด 
 ปจจัยที่สงผลตอการดํารงอยูของวรรณกรรมนิทานเรื่องนกแขกเตากับชาวนา “ควรมีการ

ปรับประยุกตใหเขากับสังคมสมัยใหม เชน การนําเอาเน้ือเรื่องของนิทาน มาสรางเปนสื่อการตูนแอน

นิเมช่ัน และสรางเปนสื่อประเภทอื่นๆ”๑๓ ทําใหดูนาสนใจย่ิงข้ึน หรือไมก็ควรมีการรวบรวมนิทาน

ประจําทองถ่ินแลวจัดใหมีการพิมพเผยแผ 
 
๔.๔ วรรณกรรมประเภทบทกลอน 

 ๔.๔.๑ บทกลอนเรื่องการทําบุญผิดทาง 
 ความเชื่อเรื่องบุญ-บาปท่ีปรากฏในบทกลอนเรื่องการทําบุญผิดทาง 

 วิเคราะหความเช่ือเรื่องบุญ-บาปจากบทกลอนที่กลาวมาน้ัน เปนบทกลอนที่มุงสอน

เกี่ยวกับเรื่องการทําบุญที่เจือดวยบาป น่ันคือการประกอบงานบุญที่มีการฆาสัตว อยางเชนงาน

บําเพ็ญกุศลศพ มีการฆาสัตวประกอบอาหารเพื่อเลี้ยงดูผูมารวมงาน ทั้งยังไดกลาวถึงการเลนการ

พนัน ในงานบุญตางๆ ซึ่งกลาวไดวาเปนการทําบุญที่ผิดกับหลักคําสอนทางพระพุทธศาสนา 
 ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในบทกลอนเรื่องการทําบุญผิด

ทาง มีชาวบานหมูบานตางๆ ในจังหวัดสุราษฎรธานีเห็นดวยกับแนวคิดดังกลาวน้ี มีการนํามา

ประยุกตใชในทองถ่ินของตน โดยจัดใหมีการบําเพ็ญบุญที่ไมเจือดวยบาป น่ันคือ หามไมใหมีการฆา

                                         
 

๑๒สัมภาษณนายประสงค วิชัยดิษฐ, (หัวหนาคณะหนังตะลุง/มโนราห), รองประธานสภาวัฒนธรรม, ต. 

เขาวง อ.บานตาขุน จ.สุราษฎรธานี. (๑๓ กันยายน ๒๕๖๐).   

 
๑๓สัมภาษณนางสาวพรทิพย ทองจันทร, ปราชญชาวบาน, ต.กะเปา อ.คีรีรัฐนิคม จ.สุราษฎรธานี, (๑๖ 

กันยายน ๒๕๖๐).    



๘๐ 

สัตว หามไมใหมีการด่ืมสุรา และหามไมใหมีการเลนการพนัน เปนตน ในงานบุญประเภทตางๆ 

อยางเชน งานบําเพ็ญกุศลศพ งานข้ึนบานใหม งานแตงงาน ฯลฯ  
 ปจจัยท่ีสงผลตอการดํารงอยูของบทกลอนเรื่องการทําบุญผิดทาง 
 ปจจัยที่สงผลตอการดํารงอยูของวรรณกรรมบทกลอนเรื่องการทําบุญผิดทาง เปนหนาที่

ของทุกคนในสังคมตองชวยกันจรรโลงวรรณกรรมเรื่องน้ีใหคงอยูตอไป “โดยการนํามาประยุกตใชให

เกิดผลที่แทจริง หรือควรมีการจัดพิมพวรรณกรรมบทกลอนเรื่องน้ี ทําเปนแผนปายติดไวในวัดหรือที่

อื่นๆ ตามความเหมาะสม”๑๔ เพื่อใหผูผานไปผานมาไดพบเห็น และเพื่อเปนประโยชนแกผูอานสืบ

ตอไป 

 ๔.๔.๒ บทกลอนเรื่องอยาสนใจคําคนนินทา 
 ความเชื่อเรื่องบุญ-บาปท่ีปรากฏในบทกลอนเรื่องอยาสนใจคําคนนินทา 

 วิเคราะหความเช่ือเรื่องบุญ-บาปจากบทกลอนที่กลาวมาน้ัน มุงสอนใหรูจักสํารวจตรวจ

ตราตัวเองเมื่อมีคนนินทา วาตัวเราเปนจริงตามคํานินทาวารายน้ันหรอืเปลา ถาไมเปนจริงตามที่เขาวา

เราไมควรเอามาใสใจ แตหากถาเปนจริงตามคํานินทาวาราย ควรประพฤติตนใหดีข้ึนอยาใหเปนไป

ตามคําที่เขาวา และการนินทาใสรายปายสีผูอื่นกลาวไดวาเปนบาปตามหลักพระพุทธศาสนา ถือเปน

การลวงละเมิดศีล ๕ ขอที่ ๔ วาดวยเรื่องมุสาวาท   
 ปจจัยท่ีสงผลตอการดํารงอยูของบทกลอนเรื่องอยาสนใจคําคนนินทา 
 ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในบทกลอนเรื่องอยาสนใจคํา

คนนินทา ตกอยูในสภาพที่มีผูสืบทอดนอย เน่ืองดวยเปนวรรณกรรมที่มีอยูในเชิงเอกสาร จึงหาผูที่

อานวรรณกรรมเรื่องน้ีนอยมาก    
 ปจจัยที่สงผลตอการดํารงอยูของวรรณกรรมบทกลอนเรื่องอยาสนใจคําคนนินทา คือ 

“ตองหาผูสืบทอดรุนใหมที่มีใจรักงานวรรณกรรมประเภทบทกลอน และควรมีการจัดพิมพวรรณกรรม

เรื่องน้ีเน่ืองในโอกาสตางๆ”๑๕ เพื่อใหเปนเปนที่แพรหลายในหมูนักอานบทกลอน และผูสนใจทั่วไป   

 ๔.๔.๓ บทกลอนเรื่องอุปริมทิศ 
 ความเชื่อเรื่องบุญ-บาปท่ีปรากฏในบทกลอนเรื่องอุปริมทิศ 

 วิเคราะหเน้ือความจากบทกลอนเรื่องอุปริมทิศ กลาวไดวาเปนความเช่ือที่อยูภายใตกรอบ

หลักการปฏิบัติตามหลักทิศ ๖ ขอที่วาดวยคฤหัสถผูครองเรือนพึงปฏิบัติตอสมณะพราหมณ ซึ่งถือวา

                                         
 

๑๔สัมภาษณนางนันทนา มีทอง (หัวหนาคณะมโนราหนันทนา ดาราศิลป) ต.เขาพัง อ.บานตาขุน       

จ.สุราษฎรธานี. (๑๓ กันยายน ๒๕๖๐).  

 
๑๕สัมภาษณนางเล้ียน มรกต, ปราชญชาวบาน, ต.เสวียด อ.ไชยา จ.สุราษฎรธานี, (๑๕ กันยายน 

๒๕๖๐).    



๘๑ 

เปนทิศเบื้องบน ควรแกการยกยองบูชา จึงกลาวไดวาเปนหลักการแหงการบําเพ็ญบุญอยางหน่ึงตาม

หลักพระพุทธศาสนา  
 ดังมีเน้ือความวา คหบดีบุตร กุลบุตรพึงบํารุงสมณะพราหมณผูเปนทิศเบื้องบน    โดย

หนาที่ ๕ ประการ คือ๑๖ 
  ๑. จะทําสิ่งใด ก็ทําดวยเมตตา 
  ๒. จะพูดสิ่งใด ก็พูดดวยเมตตา 
  ๓. จะคิดสิ่งใด ก็คิดดวยเมตตา 
  ๔. เปดประตูตอนรับ 
  ๕. ถวายปจจัยเครื่องยังชีพ  
 ปจจัยท่ีสงผลตอการดํารงอยูของบทกลอนเรื่องอุปริมทิศ 
 ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในวรรณกรรมบทกลอนเรื่อง

อุปริมทิศ ตกอยูในสภาพที่มีผูสืบทอดนอย เน่ืองดวยเปนวรรณกรรมที่มีอยูในเชิงเอกสาร จึงหาผูที่

อานวรรณกรรมเรื่องน้ีนอยมาก    
  ปจจัยที่สงผลตอการดํารงอยูของวรรณกรรมบทกลอนเรื่องอุปริมทิศ คือ “ตองหาผูสืบ

ทอดรุนใหมที่มีใจรักงานวรรณกรรมประเภทบทกลอน และควรมีการจัดพิมพวรรณกรรมเรื่องน้ีเน่ือง

ในโอกาสตางๆ”๑๗ เพื่อใหเปนเปนที่แพรหลายในหมูนักอานบทกลอน และผูสนใจทั่วไป  
 ๔.๔.๔ บทกลอนเรื่องอยาประมาทชั่วดีวามีนอย 
 ความเชื่อเรื่องบุญ-บาปท่ีปรากฏในบทกลอนเรื่องอยาประมาทชั่วดีวามีนอย 

 วิเคราะหเน้ือความจากบทกลอนเรื่องอยาประมาทช่ัวดีวามีนอย มีการกลาวถึงเรื่องของ

การประกอบกรรมดี (บุญ) และการประกอบกรรมช่ัว (บาป) ช้ีใหเห็นถึงผลของการประกอบกรรมที่

แตกตางตางกัน ระหวางความดีซึ่งใหผลเปนความสุข และความช่ัวซึ่งใหผลเปนความทุกข กลาวไดวา

เปนบทกลอนที่แตงข้ึนภายใตกรอบความเช่ือตามหลักคําสอนทางพระพุทธศาสนา 
 ปจจัยท่ีสงผลตอการดํารงอยูของบทกลอนเรื่องอยาประมาทชั่วดีวามีนอย 
 ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในวรรณกรรมบทกลอนเรื่อง

อยาประมาทช่ัวดีวามีนอย ตกอยูในสภาพที่มีผูสืบทอดนอย เน่ืองดวยเปนวรรณกรรมที่มีอยูในเชิง

เอกสาร จึงหาผูที่อานวรรณกรรมเรื่องน้ีนอยมาก    

                                         
 ๑๖ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๒๗๒/๒๑๖.  

 
๑๗สัมภาษณนายสน่ัน สมกระษาปณ, นักวิชาการทองถิ่น, ต.ประสงค อ.ทาชนะ จ.สุราษฎรธานี (๑๙ 

กันยายน ๒๕๖๐).    



๘๒ 

  ปจจัยที่สงผลตอการดํารงอยูของวรรณกรรมบทกลอนเรื่องอยาประมาทช่ัวดีวามีนอย คือ 

“ตองหาผูสืบทอดรุนใหมที่มีใจรักงานวรรณกรรมประเภทบทกลอน และควรมีการจัดพิมพวรรณกรรม

เรื่องน้ีเน่ืองในโอกาสตางๆ”๑๘ เพื่อใหเปนเปนที่แพรหลายในหมูนักอานบทกลอน และผูสนใจทั่วไป 
 ๔.๔.๕ บทกลอนเรื่องบุญนําพาใหมาเกิด  
 ความเชื่อเรื่องบุญ-บาปท่ีปรากฏในบทกลอนเรื่องบุญนําพาใหมาเกิด 

 วิเคราะหเน้ือความในบทกลอนเรื่องบุญนําพาใหมาเกิด ช้ีใหเห็นถึงความเช่ือเรื่องความเปน

ผูไดทําบุญไวปางกอน ตามหลักพุทธศาสนาที่วาดวยเรื่อง “ปุพเพกตะปุญญตา” ซึ่งทําใหหมูสัตวได

กลับมาเกิดอีก ในบทกลอนตอนน้ี ยังช้ีใหเห็นถึงบุคคลที่สรางสมบุญไว ยอมไดกลับมาเกิดเปนมนุษยที่

มีอวัยวะสมบูรณ ๓๒ ประการ และยังเปนบุญอยางย่ิงที่ไดเกิดมาพบพระพุทธศาสนา 
 ปจจัยท่ีสงผลตอการดํารงอยูของบทกลอนเรื่องบุญนําพาใหมาเกิด 
 ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในวรรณกรรมบทกลอนเรื่อง

บุญนําพาใหมาเกิด ตกอยูในสภาพที่มีผูสืบทอดนอย เน่ืองดวยเปนวรรณกรรมที่มีอยูในเชิงเอกสาร จึง

หาผูที่อานวรรณกรรมเรื่องน้ีนอยมาก    
  ปจจัยที่สงผลตอการดํารงอยูของวรรณกรรมบทกลอนเรื่องบุญนําพาใหมาเกิด คือ “ตอง

หาผูสืบทอดรุนใหมที่มีใจรักงานวรรณกรรมประเภทบทกลอน และควรมีการจัดพิมพวรรณกรรมเรื่อง

น้ีเน่ืองในโอกาสตางๆ”๑๙ เพื่อใหเปนเปนที่แพรหลายในหมูนักอานบทกลอน และผูสนใจทั่วไป 
 ๔.๔.๖ บทกลอนเรื่องทําความดี 
 ความเชื่อเรื่องบุญ-บาปท่ีปรากฏในบทกลอนเรื่องทําความดี 

 วิเคราะหเน้ือความในบทกลอนเรื่องทําความดี ซึ่งไดกลาวยกยองคุณของความดี ชวย

สงเสริมใหผูอานไดตระหนักเห็นถึงความสําคัญของการทาํความดี กลาวไดวา เปนการชักชวนใหบุคคล

ไดสั่งสมบุญ คือ การกระทําคุณงามความดีตางๆ และยังช้ีใหเห็นถึงผลของความดี 
 ปจจัยท่ีสงผลตอการดํารงอยูของบทกลอนเรื่องทําความดี 
 ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในวรรณกรรมบทกลอนเรื่อง

ทําความดี ตกอยูในสภาพที่มีผูสืบทอดนอย เน่ืองดวยเปนวรรณกรรมที่มีอยูในเชิงเอกสาร จึงหาผูที่

อานวรรณกรรมเรื่องน้ีนอยมาก    

                                         
 

๑๘สัมภาษณนายวาริน สังขปลอง, นักวิชาการทองถิ่น, ต.อิปน อ.พระแสง จ.สุราษฎรธานี, (๒๒ 

กันยายน ๒๕๖๐).  

 
๑๙สัมภาษณนางจิต หมวดทอง, ปราชญชาวบาน. ต.พุมเรียง อ.ไชยา จ.สุราษฎรธานี, (๑๘ กันยายน 

๒๕๖๐).   



๘๓ 

  ปจจัยที่สงผลตอการดํารงอยูของวรรณกรรมบทกลอนเรื่องทําความดี คือ “ตองหาผูสืบ

ทอดรุนใหมที่มีใจรักงานวรรณกรรมประเภทบทกลอน และควรมีการจัดพิมพวรรณกรรมเรื่องน้ีเน่ือง

ในโอกาสตางๆ”๒๐ เพื่อใหเปนเปนที่แพรหลายในหมูนักอานบทกลอน และผูสนใจทั่วไป 
 
๔.๕ ผลการวิจัยเชิงปริมาณ 
 การวิจัยเรื่อง “ปจจัยที่สงผลตอการดํารงอยูของวรรณกรรมทองถ่ินทางพระพุทธศาสนา          

สุราษฎรธานี ที่เกี่ยวกับความเช่ือเรื่องบุญ-บาป” ผูวิจัยไดนําขอมูลจากการตอบแบบสอบถามมา

วิเคราะห โดยใชโปรแกรมสําเร็จรูปสําหรับวินโดว เพื่อวิเคราะหหาคาความถ่ี คารอยละ คาเฉลี่ย และ

สวนเบี่ยงเบนมาตรฐาน ในการนําเสนอผลการวิเคราะหขอมูล และไดนําเสนอโดยเรียงตามลําดับ 

ดังตอไปน้ี 

 ๔.๕.๑ การวิเคราะหขอมูลท่ัวไปของผูตอบแบบสอบถาม ใชวิเคราะหขอมูลโดยการหา

คาความถ่ีและคารอยละ และการแปลความหมายจากคารอยละ ไดผลการวิเคราะหดังน้ี 

 

ตารางท่ี ๔.๑ จํานวนความถ่ีและคารอยละเกี่ยวกับขอมูลทั่วไปของผูตอบแบบสอบถาม  

 

ขอมูลท่ัวไป จํานวน (คน) รอยละ (%) 
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๒๐สัมภาษณนางสาวพรทิพย ทองจันทร, ปราชญชาวบาน, ต.กะเปา อ.คีรีรัฐนิคม จ.สุราษฎรธานี, (๑๖ 

กันยายน ๒๕๖๐).   



๘๔ 

ขอมูลท่ัวไป จํานวน (คน) รอยละ (%) 

๓. วุฒกิารศึกษา 

 ตํ่ากวาประถมศึกษาปที่ ๖ 

 ประถมศึกษาปที่ ๖ 

 มัธยมศึกษา 

 อนุปริญญา 

 ปริญญาตรี 

 ปริญญาโท 

 ปริญญาเอก 

 

๑๓ 

๗๔ 

๑๐๗ 

๘๕ 

๑๐๒ 

๑๕ 

๔ 

 

๓.๓๐ 

๑๘.๕๐ 

๒๖.๘๐ 

๒๑.๓๐ 

๒๕.๕๐ 

๓.๘๐ 

๑.๐๐ 

๔. สถานภาพชุมชน 

 ชุมชนโบราณ 

 ชุมชนใหม 

 

๑๑๔ 

๒๘๖ 

 

๒๘.๕๐ 

๗๑.๕๐ 

รวม ๔๐๐ ๑๐๐.๐๐ 

 

 จากตารางที่ ๔.๑ พบวา 

  ๑. เพศ พบวา สวนใหญเปนเพศหญิง จํานวน ๒๖๕ คน คิดเปนรอยละ ๖๖.๓๐ 

และเปนเพศชาย จํานวน ๑๓๕ คน คิดเปนรอยละ ๓๓.๗๐ 

  ๒. อายุ พบวา สวนใหญมีอายุ ๕๑-๖๐ ป จํานวน ๗๕ คน คิดเปนรอยละ ๑๘.๘๐ มี

อายุ ๖๑-๗๐ ป จํานวน ๗๓ คน คิดเปนรอยละ ๑๘.๓๐ มีอายุ ๒๐-๓๐ ป จํานวน ๕๗ คน คิดเปน

รอยละ ๑๔.๓๐ มีอายุ ๔๑-๕๐ ป จํานวน ๕๕ คน คิดเปนรอยละ ๑๓.๓๐ มีอายุ ๓๑-๔๐ ป กับ ๗๑-

๘๐ ป จํานวน ๕๓ คน คิดเปนรอยละ ๑๓.๓๐ และมีอายุ ๘๐ ปข้ึนไป จํานวน ๓๔ คน คิดเปนรอยละ 

๘.๕๐ ตามลําดับ 

  ๓. การศึกษา พบวา สวนใหญมีการศึกษามัธยมศึกษา จํานวน ๑๐๗ คน คิดเปน

รอยละ ๒๖.๘๐ ปริญญาตรี จํานวน ๑๐๒ คน คิดเปนรอยละ ๒๕.๒๐ อนุปริญญา จํานวน ๘๕ คน 

คิดเปนรอยละ ๒๑.๓๐ ประถมศึกษาปที่ ๖ จํานวน ๗๔ คน คิดเปนรอยละ ๑๘.๕๐ ปริญญาโท 

จํานวน ๑๕ คน คิดเปนรอยละ ๓.๘๐ ตํ่ากวาประถมศึกษาปที่ ๖ จํานวน ๑๓ คน คิดเปนรอยละ 

๓.๓๐ และปริญญาเอก จํานวน ๔ คน คิดเปนรอยละ ๑.๐๐ ตามลําดับ 

  ๔. สถานภาพชุมชน พบวา สวนใหญเปนชุมชนใหม จํานวน ๒๘๖ คน คิดเปนรอย

ละ ๗๑.๕๐ เปนชุมชนโบราณ ๑๑๔ คน คิดเปนรอยละ ๒๘.๕๐ 

 



๘๕ 

 ๔.๕.๒ การวิเคราะหขอมูลเก่ียวกับความเชื่อเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา 

ท่ีปรากฏในวรรณกรรมทองถ่ิน สุราษฎรธานี ใชการวิเคราะหโดยหาคาเฉลี่ย (Mean) คา

เบ่ียงเบนมาตรฐาน (Standard Deviation) และแปลเปนความหมายตามเกณฑท่ีกําหนดไว 

ไดผลการวิเคราะห ดังน้ี 

 

ตารางท่ี ๔.๒ คาเฉลี่ย สวนเบี่ยงเบนมาตรฐาน และระดับความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลัก

พระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในวรรณกรรมทองถ่ิน สุราษฎรธานี จําแนกเปนรายขอ

และภาพรวม 

 

ความเชื่อเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา 

ท่ีปรากฏในวรรณกรรมทองถ่ิน สุราษฎรธานี 

ผลวิเคราะห 

x̅  S.D. แปลผล 

๑. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากกฎใน

วรรณกรรมทองถ่ินเรื่องตํานานประเพณีชักพระ ไดรับการอนุรักษ/

ฟนฟู ๒.๖๑ .๔๙ มาก 

๒. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากกฎใน

วรรณกรรมทองถ่ินเรื่องตํานานประเพณีชักพระ ไดรับการสืบทอด ๒.๕๙ .๕๐ มาก 

๓. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากกฎใน

วรรณกรรมทองถ่ินเรื่องตํานานประเพณีชักพระ มีการปรับประยุกตใช ๒.๕๙ .๔๙ มาก 

๔. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากกฎใน

วรรณกรรมทองถ่ินเรื่องตํานานประเพณีชักพระ ไดรับการสงเสริม

สนับสนุน ๒.๕๖ .๔๙ มาก 

๕. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากกฎใน

วรรณกรรมทองถ่ินเรื่องตํานานประเพณีรับ-สงตายาย ไดรับการ

อนุรักษ/ฟนฟู ๒.๕๙ .๔๙ มาก 

๖. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากกฎใน

วรรณกรรมทองถ่ินเรื่องตํานานประเพณีรับ-สงตายาย ไดรับการสืบ

ทอด ๒.๕๕ .๔๙ มาก 

๗. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากกฎใน

วรรณกรรมทองถ่ินเรื่องตํานานประเพณีรับ-สงตายาย ไดรับการปรับ

ประยุกตใช ๒.๗๓ .๔๔ มาก 

 



๘๖ 

ตารางท่ี ๔.๒ 

(ตอ) 

คาเฉลี่ย สวนเบี่ยงเบนมาตรฐาน และระดับความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลัก

พระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในวรรณกรรมทองถ่ิน สุราษฎรธานี จําแนกเปนรายขอ

และภาพรวม 

 

ความเชื่อเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา 

ท่ีปรากฏในวรรณกรรมทองถ่ิน สุราษฎรธานี 

ผลวิเคราะห 

x̅  S.D. แปลผล 

๘. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากกฎใน

วรรณกรรมทองถ่ินเรือ่งตํานานประเพณีรบั-สงตายาย ไดรับการสงเสรมิ

สนับสนุน  ๒.๖๕ .๔๗ มาก 

๙. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา มีปรากฏในการ

ใหความบันเทิงโดยการแสดงหนังตะลุง ในทองถ่ินของทาน ๒.๖๔ .๔๗ มาก 

๑๐. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา มีปรากฏในการ

ใหความบันเทิงโดยการแสดงมโนราห ในทองถ่ินของทาน ๒.๖๙ .๔๖ มาก 

๑๑. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา มีปรากฏในการ

ใหความบันเทิงโดยการแสดงเพลงบอก ในทองถ่ินของทาน ๒.๖๐ .๕๐ มาก 

๑๒. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากฏใน

นิทานประจําทองถ่ินของทาน ไดรับการอนุรักษ/ฟนฟู ๒.๖๖ .๔๗ มาก 

๑๓. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากฏใน

นิทานประจําทองถ่ินของทาน ไดรับการสืบทอด ๒.๕๕ .๕๐ มาก 

๑๔. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากฏใน

นิทานประจําทองถ่ินของทาน มีการปรับประยุกตใช ๒.๖๔ .๔๗ มาก 

๑๕. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากฏใน

นิทานประจําทองถ่ินของทาน ไดรับการสงเสริมสนับสนุน ๒.๕๘ .๕๐ มาก 

๑๖. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในบท

กลอนประเภทตางๆ ไดรับการอนุรักษ/ฟนฟู ๒.๕๓ .๔๙ มาก 

๑๗. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในบท

กลอนประเภทตางๆ ไดรับการสืบทอด ๒.๕๔ .๕๐ มาก 

๑๘. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในบท

กลอนประเภทตางๆ มีการปรับประยุกตใช ๒.๕๐ .๕๑ มาก 
 

 

 



๘๗ 

ตารางท่ี ๔.๒ 

(ตอ) 

คาเฉลี่ย สวนเบี่ยงเบนมาตรฐาน และระดับความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลัก

พระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในวรรณกรรมทองถ่ิน สุราษฎรธานี จําแนกเปนรายขอ

และภาพรวม 

 

ความเชื่อเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา 

ท่ีปรากฏในวรรณกรรมทองถ่ิน สุราษฎรธานี 

ผลวิเคราะห 

x̅  S.D. แปลผล 

๑๙. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในบท

กลอนประเภทตางๆ ไดรับการสงเสริม ๒.๖๕ .๔๗ มาก 

๒๐. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา มีปรากฏใน

ตํานานเรื่องตางๆ ในทองถ่ินของทาน ๒.๖๒ .๔๙ มาก 

๒๑. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา มีปรากฏใน

สุภาษิตคําสอนเรื่องตางๆ ในทองถ่ินของทาน ๒.๕๙ .๕๐ มาก 

๒๒. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา มีปรากฏใน

ประวัติศาสตรเรื่องตางๆ ในทองถ่ินของทาน ๒.๖๓ .๔๙ มาก 

๒๓. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา มีปรากฏใน

แบบเรียนหลักสูตรทองถ่ินของทาน ๒.๕๕ .๕๐ มาก 

๒๔. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา มีปรากฏในคํา

กลอนประเภทตางๆ ในทองถ่ินของทาน ๒.๕๘ .๕๑ มาก 

๒๕. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากฏใน

วรรณกรรมทองถ่ินประเภทตางๆ กําลังสูญหาย     ๒.๔๙ .๕๒ มาก 

๒๖. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากฏใน

วรรณกรรมทองถ่ินประเภทตางๆ ไดรับการอนุรักษฟนฟู ๒.๕๗ .๕๑ มาก 

๒๗. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากฏใน

วรรณกรรมทองถ่ินประเภทตางๆ ขาดผูรับสารรุนใหม คือ เยาวชนรุน

ใหม ๒.๗๑ .๔๕ มาก 

๒๘. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากฏใน

วรรณกรรมทองถ่ินประเภทตางๆ มีการสืบทอดโดยผูรับสาร คือ 

เยาวชนรุนใหม ๒.๖๑ .๕๐ มาก 

 

 

 



๘๘ 

ตารางท่ี ๔.๒ 

(ตอ) 

คาเฉลี่ย สวนเบี่ยงเบนมาตรฐาน และระดับความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลัก

พระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในวรรณกรรมทองถ่ิน สุราษฎรธานี จําแนกเปนรายขอ

และภาพรวม 

 

ความเชื่อเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา 

ท่ีปรากฏในวรรณกรรมทองถ่ิน สุราษฎรธานี 

ผลวิเคราะห 

x̅  S.D. แปลผล 

๒๙. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากฏใน

วรรณกรรมทองถ่ินประเภทตางๆ กําลังผิดเพี้ยนไปจากเดิม ๒.๖๒ .๕๐ มาก 

๓๐. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากฏใน

วรรณกรรมทองถ่ินประเภทตางๆ มีการประยุกตใชและไดรับการ

สงเสริมจากภาคสวนตางๆ ของสังคม  ๒.๕๙ .๔๙ มาก 

ภาพรวม ๒.๖๐ .๒๘ มาก 

 

 จากตารางที่ ๔.๒ พบวา ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนาที่ปรากฏใน

วรรณกรรมทองถ่ิน สุราษฎรธานี โดยภาพรวมอยูในระดับมาก (x̅  = ๒.๖๐) เมื่อพิจารณารายขอ 

พบวา ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในวรรณกรรมทองถ่ิน สุราษฎรธานี 

มีคาเฉลี่ยอยูในระดับมากทุกขอ ประเด็นที่มีคาเฉลี่ยมากที่สุด คือ ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลัก

พระพุทธศาสนา ที่ปรากกฎในวรรณกรรมทองถ่ินเรื่องตํานานประเพณีรับ-สงตายาย ไดรับการปรับ

ประยุกตใช (x̅  = ๒.๗๓) รองลงมา คือ ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากฏ

ในวรรณกรรมทองถ่ินประเภทตางๆ ขาดผูรับสารรุนใหม คือ เยาวชนรุนใหม (x̅  = ๒.๗๑) สวน

ประเด็นที่มีคาเฉลี่ยนอยที่สุด คือ ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากฏใน

วรรณกรรมทองถ่ินประเภทตางๆ กําลังสูญหาย (x̅  = ๒.๔๙) 



 

 
บทท่ี ๕ 

 
สรุปผลการวิจัยและขอเสนอแนะ 

 

 การวิจัยเรื่องปจจัยที่สงผลตอการดํารงอยูของวรรณกรรมทองถ่ินทางพระพุทธศาสนา         

สุราษฎรธานี ที่เกี่ยวกับความเช่ือเรื่องบุญ-บาป มีวัตถุประสงค ๑) เพื่อศึกษาวรรณกรรมทองถ่ินที่

เกี่ยวของกับพระพุทธศาสนาในจังหวัดสุราษฎรธานี ๒) เพื่อศึกษาหลักธรรมที่เกี่ยวของกับเรื่องบุญ-

บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ๓) เพื่อศึกษาปจจัยที่สงผลตอการดํารงอยูของวรรณกรรมทองถ่ินทาง

พระพุทธศาสนา สุราษฎรธานี ที่เกี่ยวกับความเช่ือเรื่องบุญ-บาป กําหนดรูปแบบการวิจัยแบบ

ผสมผสานวิธี (Mixed Research Method) โดยศึกษาตามระเบียบวิธีการวิจัยเชิงคุณภาพ และการ

วิจัยเชิงปริมาณ 

 การวิจัยเ ชิงคุณภาพ (Qualitative Research) ใช วิ ธีการศึกษาวิจัยเอกสาร 

(Documentary research) และการสัมภาษณบุคคลแบบเจาะลึก (In-dept interview) เพื่อ

รวบรวมขอมูลเกี่ยวกับปจจัยที่สงผลตอการดํารงอยูของวรรณกรรมทองถ่ินทางพระพุทธศาสนา         

สุราษฎรธานี ที่เกี่ยวกับความเช่ือเรื่องบุญ-บาป โดยใชเครื่องมือ ไดแก แบบสัมภาษณกึ่งโครงสราง

เก็บรวบรวมขอมูลจากผูใหขอมูลสําคัญ จํานวน ๒๐ รูป/คน 

 การวิจัยเชิงปริมาณ (Quantitative Research) ใชวิธีการวิจัยเชิงสํารวจ (Survey 

Research) เพื่อสํารวจขอมูลเกี่ยวกับปจจัยที่สงผลตอการดํารงอยูของวรรณกรรมทองถ่ินทาง

พระพุทธศาสนา สุราษฎรธานี ที่เกี่ยวกับความเช่ือเรื่องบุญ-บาป โดยใชเครื่องมอื ไดแก แบบสอบถาม

ในการเก็บรวบรวมขอมูลจากกลุมตัวอยาง ในจังหวัดสุราษฎรธานี จํานวน ๔๐๐ รูป/คน 

  

๕.๑ สรุปผลการวิจัย 

 ๕.๑.๑ สรุปผลการวิจัยเชิงปริมาณ  

 ผลการวิเคราะหขอมูลทั่วไปของผูตอบแบบสอบถาม ไดผลการวิเคราะห ดังน้ี 

  ๑. เพศ พบวา สวนใหญเปนเพศหญิง จํานวน ๒๖๕ คน คิดเปนรอยละ ๖๖.๓๐ 

และเปนเพศชาย จํานวน ๑๓๕ คน คิดเปนรอยละ ๓๓.๗๐ 

  ๒. อายุ พบวา สวนใหญมีอายุ ๕๑-๖๐ ป จํานวน ๗๕ คน คิดเปนรอยละ ๑๘.๘๐ มี

อายุ ๖๑-๗๐ ป จํานวน ๗๓ คน คิดเปนรอยละ ๑๘.๓๐ มีอายุ ๒๐-๓๐ ป จํานวน ๕๗ คน คิดเปน

รอยละ ๑๔.๓๐ มีอายุ ๔๑-๕๐ ป จํานวน ๕๕ คน คิดเปนรอยละ ๑๓.๓๐ มีอายุ ๓๑-๔๐ ป กับ ๗๑-
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๘๐ ป จํานวน ๕๓ คน คิดเปนรอยละ ๑๓.๓๐ และมีอายุ ๘๐ ปข้ึนไป จํานวน ๓๔ คน คิดเปนรอยละ 

๘.๕๐ ตามลําดับ 

  ๓. การศึกษา พบวา สวนใหญมีการศึกษามัธยมศึกษา จํานวน ๑๐๗ คน คิดเปน

รอยละ ๒๖.๘๐ ปริญญาตรี จํานวน ๑๐๒ คน คิดเปนรอยละ ๒๕.๒๐ อนุปริญญา จํานวน ๘๕ คน 

คิดเปนรอยละ ๒๑.๓๐ ประถมศึกษาปที่ ๖ จํานวน ๗๔ คน คิดเปนรอยละ ๑๘.๕๐ ปริญญาโท 

จํานวน ๑๕ คน คิดเปนรอยละ ๓.๘๐ ตํ่ากวาประถมศึกษาปที่ ๖ จํานวน ๑๓ คน คิดเปนรอยละ 

๓.๓๐ และปริญญาเอก จํานวน ๔ คน คิดเปนรอยละ ๑.๐๐ ตามลําดับ 

  ๔. สถานภาพชุมชน พบวา สวนใหญเปนชุมชนใหม จํานวน ๒๘๖ คน คิดเปนรอย

ละ ๗๑.๕๐ เปนชุมชนโบราณ ๑๑๔ คน คิดเปนรอยละ ๒๘.๕๐ 

 จากผลการวิเคราะห คาเฉลี่ย สวนเบี่ยงเบนมาตรฐาน และระดับความเช่ือเรื่องบุญ-บาป 

ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในวรรณกรรมทองถ่ิน สุราษฎรธานี ไดผลการวิเคราะห ดังน้ี 

  ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในวรรณกรรมทองถ่ิน    

สุราษฎรธานี โดยภาพรวมอยูในระดับมาก (x̅  = ๒.๖๐) เมื่อพิจารณารายขอ พบวา ความเช่ือเรื่อง

บุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในวรรณกรรมทองถ่ิน สุราษฎรธานี มีคาเฉลี่ยอยูในระดับ

มากทุกขอ ประเด็นที่มีคาเฉลี่ยมากที่สุด คือ ทานคิดวาความเช่ือเรื่องบุญ -บาป ตามหลัก

พระพุทธศาสนา มีปรากฏในการใหความบันเทิงดวยสื่อพื้นบานประเภทตางๆ ในทองถ่ินของทาน (x̅  

= ๒.๗๓) รองลงมา คือ ทานคิดวาความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากฏใน

วรรณกรรมทองถ่ินประเภทตางๆ ไดรับการอนุรักษฟนฟู (x̅  = ๒.๗๑) สวนประเด็นที่มีคาเฉลี่ยนอย

ที่สุด คือ ทานคิดวาความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา มีปรากฏในคํากลอนประเภท

ตางๆ ในทองถ่ินของทาน (x̅  = ๒.๔๙) 

 ๕.๑.๒ สรุปผลการวิเคราะหความเชื่อเรื่องบุญ-บาป ในวรรณกรรมทองถ่ิน 

 จากผลการศึกษาความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากฏใน

วรรณกรรมทองถ่ิน สุราษฎรธานี สารมารถสรุปผลการศึกษาไดดังตอไปน้ี 

  ๑. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ที่ปรากฏในวรรณกรรมทองถ่ิน สุราษฎรธานี ประเภท

ตํานาน พบวา มีอยู ๔ เรื่อง ไดแก 

   ๑.๑) ตํานานชักพระ 

   ๑.๒) ตํานานรับ-สงตายาย 

   ๑.๓) ตํานานวังฆอง 

   ๑.๔) ตํานานหมอขาวทิพย 

  ๒. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ที่ปรากฏในวรรณกรรมทองถ่ิน สุราษฎรธานี ประเภท

การแสดงพื้นบาน พบวา มีอยู ๓ อยาง ไดแก 
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   ๒.๑) เพลงบอก 

   ๒.๒) หนังตะลุง 

   ๒.๓) มโนราห 

  ๓. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ที่ปรากฏในวรรณกรรมทองถ่ิน สุราษฎรธานี ประเภท

นิทาน จํานวน ๕ เรื่อง ไดแก 

   ๓.๑) นิทานเรื่องสุนัขกับควาย 

   ๓.๒) นิทานเรื่องหญิงคบชู 

   ๓.๓) นิทานเรื่องคนโกหก 

   ๓.๔) นิทานเรื่องชางลูกออน 

   ๓.๕) นิทานเรื่องนกแขกเตากับชาวนา 

  ๔. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ที่ปรากฏในวรรณกรรมทองถ่ิน สุราษฎรธานี ประเภท

บทกลอน จํานวน ๖ เรื่อง ไดแก 

   ๔.๑) บทกลอนเรื่องการทําบุญผิดทาง 

   ๔.๒) บทกลอนเรื่องอยาสนใจคําคนนินทา 

   ๔.๓) บทกลอนเรื่องอุปริมทิศ 

   ๔.๔) บทกลอนเรื่องอยาประมาทช่ัวดีวามีนอย 

   ๔.๕) บทกลอนเรื่องบุญนําพาใหมาเกิด 

   ๔.๖) บทกลอนเรื่องทําความดี 

 ๕.๑.๓ สรุปผลการวิเคราะหวรรณกรรมทองถ่ิน สุราษฎรธานี 

 จากการศึกษาวิเคราะหความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากฏใน

วรรณกรรมทองถ่ิน สุราษฎรธานี ไดขอสรุปที่นาสนใจ ดังตอไปน้ี 

  ๑. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในวรรณกรรม

ทองถ่ิน สุราษฎรธานี เปนระบบความเช่ือที่คอนขางตรงไปตรงมาไมซับซอนมากนัก เกิดข้ึนดวยหลัก

ความเช่ือของชาวบาน ซึ่งเปนพันธะทางจริยธรรม อันไดแกความกลัวในเรื่องผลกรรม เปนเหตุผลที่

จะตองเลือกกระทําอยางใดอยางหน่ึงเพื่อที่จะชวยใหผูกระทํารอดพนจากผลรายของบาป และ

พยายามทําบุญเพื่อจะไดเปนคนดีและไดรับผลแหงบุญน้ัน เชนไดไปสรรค หรือมุงตรงตอพระนิพพาน 

  ๒. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ที่ปรากฏอยูในวรรณกรรมทองถ่ิน ลวนไดรับอิทธิพลจาก

หลักคําสอนทางพระพุทธศาสนาเปนสําคัญ แมวาจะมีบางอยางที่ยังแสดงใหเห็นถึงความเช่ือด้ังเดิม 

แตก็เปนการปรับประยุกตประสมประสานใหสอดคลองกับคําสอนทางพระพุทธศาสนา มองไดวาดวย

สาเหตุประการหน่ึง คือ วรรณกรรมทองถ่ินสวนใหญประเภทที่เปนลายลักษณอักษร เกิดข้ึนจากนัก

กวีที่เปนพระภิกษุสงฆ หรือไมก็เปนปราชญผูที่ผานการบวชศึกษาพระธรรมวินัยมากอนแลว 



๙๒ 
 
  ๓. วรรณกรรมทองถ่ิน สุราษฎรธานี นอกจากจะมีความไพเราะสมบูรณดวยรสทาง

วรรณศิลปแลว ยังใหความรูทางภาษา ทางอักษรศาสตร ขนบธรรมเนียมประเพณีและวัฒนธรรมอัน

เกาแกของทองถ่ินดวย ทั้งมักจะมีหลกัคําสอนทางพระพุทธศาสนาสอดแทรกอยูในวรรณกรรมทองถ่ิน 

ซึ่งคําสอนและคติธรรมตางๆ เหลาน้ันไดฝงใจประชาชนอยางลึกซึ้ง    

  ๔. วรรณกรรมทองถ่ิน ที่ปรากฏอยูในลักษณะที่เปนประเภทคําสอน มีอิทธิพลตอวิถี

ชีวิตของชาวบานอยางมาก ทั้งในดานการยอมรับผลของบุญ-บาป ความเช่ือมั่นในการกระทํา และใน

ดานความเช่ือถือเรื่องบุญธรรมกรรมแตง เช่ือวาทําดียอมไดรับผลดีเปนความสุขความเจริญรุงเรือง 

สวนการกระทําที่จัดวาเปนความช่ัวหรือบาป ยอมไดรับผลช่ัวเปนความทุกขเดือดรอน ทั้งในสวนตน

และสวนรวม 

  ๕. ชาวบานในทองถ่ินสุราษฎรธานี ยังคงยึดมั่นในขนบธรรมเนียมประเพณีและ

วัฒนธรรมอยางเครงครัดมาโดยลําดับ และไดรวมกันรักษาสืบทอดมาถึงอนุชนรุนหลัง ประเพณีและ

วัฒนธรรมสวนใหญเกี่ยวของอยูภายใตกรอบแนวคิดความเช่ือทางพระพุทธศาสนา ที่เปนประเพณีมา

จากความเช่ือด้ังเดิม ก็ยังดึงใหเขากับพิธีกรรมทางพระพุทธศาสนา โดยเฉพาะประเพณีการทําบุญ

ตางๆ อยางเชน ประเพณีรับสงตายาย และประเพณีชักพระหรือลากพระ 

 ๕.๑.๔ สรุปผลการวิเคราะหปจจัยท่ีมีผลตอการดํารงอยูของความเชื่อเรื่องบุญ-บาป 

 จากการศึกษาวิเคราะหปจจัยที่สงผลตอการดํารงอยูของความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลัก

พระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในวรรณกรรมทองถ่ิน สุราษฎรธานี ไดขอสรุปที่นาสนใจ ดังตอไปน้ี 

  ๑. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ในวรรณกรรมทองถ่ินที่กําลัง

จะสูญหาย ทุกภาคสวนของสังคมตองตระหนักเห็นถึงความสําคัญในการใหความรวมมือกัน โดย

รวมกันอนุรักษ/รื้อฟน/ฟนฟู วรรณกรรมทองถ่ินประเภทตางๆ ใหคงอยูสืบตอไป 

  ๒. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ในวรรณกรรมทองถ่ินที่ยังคง

อยูแตกําลังบกพรอง คือ ขาดผูสืบสอด จําเปนอยางย่ิงที่สถาบันตางๆ ทางสังคม ตองชวยกันจัดหาผู

ถายทอด (ผูสงสาร) และจัดหาผูสืบทอด (ผูรับสาร) อยางเชน จัดใหมีการศึกษาวรรณกรรมทองถ่ินใน

สถาบันทางการศึกษา ประจําทองถ่ินของตน 

  ๓. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ในวรรณกรรมทองถ่ินที่กําลัง

ผิดเพี้ยนไปจากเดิม เน่ืองดวยบริบททางสังคมที่แตกตางกันกับสมัยกอน ตองมีการนําเอาวรรณกรรม

ทองถ่ินมาปรับประยุกตใชใหเขากับสภาพบริบททางสังคมในสมัยใหม  

  ๔. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ในวรรณกรรมทองถ่ินที่

เขมแข็งยังคงมีการถายทอดกันอยูในทองถ่ิน ตองไดรับการสงเสริมสนับสนุนใหมีการถายทอดจากคน

รุนเกาไปสูคนรุนใหมดวยวิธีการตางๆ อยางเชน มีการบอกเลาในสวนของวรรณกรรมที่เปนมุขปาฐะ 



๙๓ 
 
หรือมีการสงเสริมใหมีการอานวรรณกรรมทองถ่ินประเภทลายลักษณ เชน วรรณกรรมบทกลอน 

เพื่อที่จะยังคงเปนประโยชนแกสังคม ในแงมุมตางๆ ตอไป       

 

๕.๒ ขอเสนอแนะ 

 ๕.๒.๑ ขอเสนอแนะเพ่ือนําผลการวิจัยไปใช 

 จากการศึกษาวิเคราะหปจจัยที่สงผลตอการดํารงอยูของวรรณกรรมทองถ่ินทาง

พระพุทธศาสนา สุราษฎรธานี ที่เกี่ยวกับความเช่ือเรื่องบุญ-บาป สามารถนําขอมูลผลการวิจัยไปใช

เปนแนวทางในการอนุรักษฟนฟูและสงเสริมสนับสนุนสืบสานวรรณกรรมทองถ่ิน ที่เกี่ยวกับเรื่องบุญ-

บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ใหดํารงอยูคูสังคมตอไป  

 ๕.๒.๒ ขอเสนอแนะเพ่ือการวิจัยครั้งตอไป 

  ๑. ควรมีการศึกษาสถานภาพของวรรณกรรมทองถ่ิน เกี่ยวกับความเช่ือเรื่องบุญ-

บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา หรือความเช่ือตามหลักศาสนาอื่นๆ 

  ๒. ควรมีการศึกษารูปแบบหรือวิธีการในการถายทอดวรรณกรรมทองถ่ิน เกี่ยวกับ

ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา   

   ๓. ควรมีการศึกษาแนวทางการอนุรักษความเช่ือตามหลักพระพุทธศาสนาที่ปรากฏ

ในวรรณกรรมทองถ่ิน สุราษฎรธานี  



บรรณานุกรม 

 

๑. ภาษาไทย 

 ก. ขอมูลปฐมภูมิ 

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.  พระไตรปฎกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. 

 กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙. 

 

 ข. ขอมูลทุติยภูมิ 

 

(๑) หนังสือ 

กรมการศาสนา กระทรวงวัฒนธรรม. คูมือการดําเนินงานตามโครงการครูพระสอนศีลธรรมใน

 โรงเรียน. กรุงเทพมหานคร : กรมการศาสนา, ๒๕๔๘.  

กระแสร มาลยาภรณ. วรรณคดีวิจักษและวิจารณ. พระนครฯ : ทวีชาติ, ๒๕๐๙.  

กรมวิชาการ กระทรวงศึกษาธิการ. สุราษฎรธานี เมืองคนดีศรีแผนดิน. กรุงเทพมหานคร : คุรุสภา

 ลาดพราว, ๒๕๔๕. 

กุหลาบ มัลลิกะมาส. คติชาวบาน. กรุงเทพมหานคร : มหาวิทยาลัยรามคําแหง, ๒๕๑๘. 

_______. วรรณคดีวิจารณ. กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาวิทยาลัยรามคําแหง, ๒๕๒๑. 

กองอนุศาสน  กรมการศาสนา กระทรวงศึกษาธิการ. นําทัศนาจร วัดพระบรมธาตุไชยา . 

 กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพการศาสนา กรมศาสนา, ม.ม.ป. 

ขุน อนเขาวงศ. นิราศคลองแสง. สุราษฎรธานี : โรงพิมพเมืองคนดี, ๒๕๒๖. 

จิตร ภูมิศักด์ิ. ความเปนมาของสยามไทยลาวและขอม และลักษณะทางสังคมของชื่อชนชาติ . 

 กรุงเทพมหานคร : ดวงกมล, ๒๕๒๔. 

เจตนา นาควัชระ. วรรณคดีวิจารณและการศึกษาวรรณคดี. กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพไทยวัฒนา

 พานิช, ๒๕๑๔. 

จังหวัดสุราษฎรธานี. ภาษา วรรณกรรมและการศึกษา สุราษฎรธานี. กรุงเทพมหานคร : กรุงสยาม

 การพิมพ, ๒๕๒๗.  

ชวน เพชรแกว. “วรรณกรรมทองถ่ินสุราษฎรธานีและคุณคาบางประการของวรรณกรรม นิทาน”, 

 สัมมนาประวัติศาสตรสุราษฎรธานี. กรุงเทพมหานคร : กรุงสยามการพิมพ, ๒๕๒๗.  

_______. วรรณกรรมทองถ่ินสุราษฎรธานี. สุราษฎรธานี : วิทยาลัยครูสุราษฎรธานี, ๒๕๒๕.  

ณัฐวุฒิ สุทธิสงคราม. วรรณกรรมปกษใต. กรุงเทพมหานคร : พิฆเนศ, ๒๕๒๒.  

ทวีศักด์ิ ญาณประทีป. วรรณกรรมศาสนา. กรุงเทพมหานคร : มหาวิทยาลัยรามคําแหง, ๒๕๑๘. 
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ธวัช ปุณโณทก. วัฒนธรรมพ้ืนบาน : คติความเชื่อ. กรุงเทพมหานคร : ฝายวิจัย จุฬาลงกรณราช

 วิทยาลัย, ๒๕๒๘.  

บุปผา ทวีสุข. คติชาวบาน. กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาวิทยาลัยรามคําแหง, ๒๕๒๐.  

ประทีป ชุมพล. วรรณกรรมภาคใต. กรุงเทพมหานคร : ศึกษาสัมพันธ, ๒๕๑๙.  

ประเทือง คลายสุบรรณ. วัฒนธรรมพ้ืนบาน. กรุงเทพมหานคร : สุทธิสารการพิมพ, ๒๕๓๑.  

ประพนธ เรืองณรงค. “วรรณกรรมลายลักษณภาคใต”. การประชุมสัมมนาเชิงปฏิบัติการการอาน

 ทํานองรอยกรองสี่ภาค. นครปฐม : มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๓๓. 

ประสาท อิศรปรีดา และคนอื่น. สารัตถะจิตวิทยาการศึกษา. มหาสารคาม : ภาคจิตวิทยาการศึกษา

 และการแนะแนว คณะศึกษาศาสตร มหาวิทยาลัยสารคาม, ๒๕๔๑.  

ปน มุทุกันต. คําบรรยายพุทธศาสตร ภาค ๓. กรุงเทพมหานคร : คลังวิทยา, ๒๕๐๒. 

_______. คําบรรยายพุทธศาสตรฉบับฉลอง ๒๕ พุทธศตวรรษ ภาค ๓. กรุงเทพมหานคร : 

 สํานักพิมพคลังวิทยา, ๒๕๒๗. 

พระเทพรัตนกวี (ก. ธมฺมวร). นิราศพนม. ฉบับพิมพที่ระลึกงานฌาปนกิจศพคุณแมละอาย        

 จันทรแสงกุล, ๑๔ พฤษภาคม พ.ศ. ๒๕๕๙. 

พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต). พจนานุกรมฉบับประมวลศัพท. พิมพครั้งที่ ๘. กรุงเทพมหานคร : 

 มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๘.  

_______. ไตรภูมิพระรวงอิทธิพลตอสังคมไทย. พิมพครั้งที่ ๕. กรุงเทพมหานคร : มูลนิธิโกมลคีม

 ทอง, ๒๕๔๓. 

_______. กรรมและนรกสวรรคสําหรับคนรุนใหม. กรุงเทพมหานคร : บริษัทสหธรรมิก จํากัด, 

 ๒๕๓๗. 

พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต). พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท. พิมพครั้งที่ ๑๗. 

 กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพพระพุทธศาสนาของธรรมสภา, ๒๕๕๔.  

พระเมธีธรรมาภรณ (ประยูร ธมฺมจิตฺโต). กรรมและการเกิดใหม. พิมพครั้งที่ ๒. กรุงเทพมหานคร : 

 มูลนิธิพุทธธรรม, ๒๕๓๙.  

พระยาอนุมานราชธน. ประเพณีไทยเก่ียวกับเทศกาล. กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพไทย, ๒๕๐๒.  

พรทิพย ซังธาดา. วรรณกรรมทองถ่ิน. พิมพครั้งที่ ๓. กรุงเพทมหานคร : ชมรมเด็ก, ๒๕๓๙.  

ฟ. โกวิโท (พระครูพจนกวี ฟุง โกวิโท), หนังสือท่ีระลึกงานบรรจุพระบรมสารีริกธาตุ ณ วัดอินทรา

 วาส ต.กะเปา อ.คีรีรัฐนิคม จ.สุราษฎรธานี ๕-๘ มีนาคม ๒๕๓๔. กรุงเทพมหานคร :  

 โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๔. 

มณี พยอมยงค. คติสินใจชาวลานนาไทย. กรุงเทพมหานคร : สํานักงานคณะกรรมการวัฒนธรรม

 แหงชาติ กระทรวงศึกษาธิการ, ๒๕๒๑.  
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ราชบัณฑิตยสถาน.  พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ.  ๒๕๒๕ .  พิมพครั้ งที่  ๖ . 

 กรุงเทพมหานคร : อักษรเจริญทัศน, ๒๕๓๘. 

_______. พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๔๒. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ นาน

 มีบุคสพับลิเคช่ัน, ๒๕๔๖.  

วิเชียร เกตุสิงห. การวิจัยเชิงปฏิบัติ. กรุงเทพหมนคร : ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๔๑. 
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สงศรี ชมพูวงศ. ระเบียบวิธีวิจัยทางสังคมศาสตร. พิมพครั้งที่ ๒. นครศรีธรรมราช : มหาวิทยาลัย
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สุทธิวงศ พงศไพบูรณ. ความเชื่อของชาวใต : สารานุกรมวัฒนธรรมภาคใต พ.ศ. ๒๕๒๙ เลม ๒. 
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แสง จันทรงาม. ศาสนศาสตร. กรุงเทพมหานคร : ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๓๑.  

สํานักนายกรัฐมนตรี. ประชุมศิลาจารึก ภาค ๑. กรุงเทพมหานคร : สํานักเทียบนายกรัฐมนตรี, 

 ๒๕๒๑.  

อุดม หนูทอง. วรรณกรรมทองถ่ินภาคใตประเภทนิทานประโลมโลก. สงขลา : มหาวิทยาลัยศรีนค  

 รินทรวิโรฒ, ๒๕๒๑. 

 

(๒) วิทยานิพนธ 

กอบกุล ภูธราภรณ. “การสํารวจทัศนคติตอภาวะสังคมในเขตเมอืง ป พ.ศ. ๒๕๓๖-๒๕๓๘”. รายงาน

 การวิจัย. กรุงเทพมหานคร : สถาบันวิจัยสังคม จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๓๙. 

กรีสดุา เฑียรทอง. “การศึกษาเปรียบเทียบความเช่ือเรื่องบุญและบาป ในพุทธศาสนาและ

 คริสตศาสนาและผลของความเช่ือที่มีผลตอวิถีทางดําเนินชีวิตของพุทธศาสนิกชนและ

 คริสตศาสนิกชน : ศึกษาเฉพาะกรณี ตําบลสําเภาลม อําเภอพระนครศรีอยุธยา จังหวัด

 พระนครศรีอยุธยา”. วิทยานิพนธมหาบัณฑิต สาขาศาสนาเปรียบเทียบ. คณะสังคม

 ศาสตรและมนุษศาสตร : มหาวิทยาลัยมหิดล, ๒๕๒๔. 



๙๗ 

 

จรูญ ลิ่มสัจจา. “การศึกษาวิเคราะหเปรียบเทียบ ความเช่ือและการปฏิบัติทางดานศาสนาของคนใน

 สั ง คม เมื อ ง  :  ศึกษา เฉพาะ ในกร ณีชาวพุทธและชาวมุ ส ลิ ม ใน ชุมชน กิ่ ง เพชร

 กรุงเทพมหานคร”. วิทยานิพนธ สาขาศาสนาเปรียบเทียบ. คณะสังคมศาสตรและ

 มนุษศาสตร : มหาวิทยาลัยมหิดล, ๒๕๒๘. 

จุฬาทิพย บุญฤทธ์ิ. “การศึกษาวรรณกรรมทองถ่ินภาคใต เรื่องพระนิพพานโสตร”. วิทยานิพนธ

 การศึกษามหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ สงขลา, ๒๕๓๕. 

ดลมนรรจน บากา. “การศึกษาวิเคราะหเปรียบเทียบความเช่ือทางศาสนาและผลกระทบที่มีตอระบบ

 สังคม เศรษฐกิจ และแนวการดําเนินชีวิตของชาวพุทธและชาวมุสลิมในชนบท : ศึกษา

 เฉพาะกรณีอําเภอสุไหงปาดี จังหวัดนราธิวาส”. วิทยานิพนธมหาบัณฑิต สาขาศาสนา

 เปรียบเทียบ. คณะสังคมศาสตรและมนุษยศาสตร : มหาวิทยาลัยมหิดล, ๒๕๒๓. 

นางสาวปริญญา ปานชาวนา. “การพัฒนาหลักสูตรทองถ่ินรายวิชา ท ๐๓๕ วรรณกรรมทองถ่ินระดับ

 มัธยมศึกษาตอนปลาย จังหวัดสุราษฎรธานี”. วิทยานิพนธศึกษาศาสตรมหาบัณฑิต . 

 บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๔๕.  

นางสาวทิตยาพร มิตรอุดม. “คติพุทธในชุมชนไทยพุทธพุมเรียง อําเภอไชยา จังหวัดสุราษฎรธานี”. 

 วิทยานิพนธสถาปตยกรรมศาสตรบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย : จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 

 ๒๕๕๗.  

นางสาวโสรัตยา สังขทอง. “พญาหงส วรรณกรรมจังหวัดสุราษฎรธานี : การศึกษาเชิงวิเคราะห”. 

 วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๔๐.  

บุญสง สินธุนอก. “การศึกษาเปรียบเทียบจริยธรรมชาวบานที่ปรากฏอยูในวรรณกรรมทองถ่ินของ

 ชาวไทยภาคตะวันออกเฉียงเหนือและภาคเหนือ”. วิทยานิพนธอักษรศาสตรมหาบัณฑิต. 

 บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหิดล, ๒๕๒๙.  

ประพนธ เรืองณรงค. “พระวรวงค วรรณกรรมจังหวัดสุราษฎรธานี : การศึกษาเชิงวิเคราะห”. 

 วิทยานิพนธศึกษาศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลยั : มหาวิทยาลยัศิลปากร, ๒๕๒๓. 

พระนนทนันท พงษเพ็ชร. “ปจจัยที่สงผลตอความเช่ือเรื่องบุญบาป ในพระพุทธศาสนาของนักเรียน

 ช้ันมัธยมศึกษาตอนปลาย จังหวัดนครปฐม”. วิทยานิพนธศึกษาศาสตรมหาบัณฑิต . 

 บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๕๕. 

พระมหาไพรัช ขุนพรม. “วิธีการของวัดที่มกีารปลูกฝงจรยิธรรมในเยาวชน : ศึกษาเปรียบเทียบเฉพาะ

 กรณี วัดชลประทานรังสฤษฎ์ิ อําเภอปากเกร็ด จังหวัดนนทบุรี และวัดอัมพวัน อําเภอพรม

 บุรี จังหวัดสิงหบุรี”. วิทยานพินธมหาบัณฑิต สาขาศาสนาเปรียบเทียบ. คณะสังคม

 ศาสตรและมนุษยศาสตร : มหาวิทยาลัยมหดิล, ๒๕๓๖. 



๙๘ 

 

พระมานะ ยืนยง. “ความเช่ือเรื่องบุญและบาปของนักเรียนชวงช้ันที่ ๔ โรงเรียนเทพศิรินทร 

 นนทบุรี”. วิทยานิพนธศาสนศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย : มหามกุฏราชวิทยาลัย, 

 ๒๕๕๓. 

พรสวัสด์ิ เพชรแดง. “ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ในพระพุทธศาสนาของนักเรียนช้ันมัธยมศึกษาปที่ ๖ 

 ในเขตกรุงเทพมหานคร”. วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต . บัณฑิตจวิทยาลัย : 

 มหาวิทยาลัยเกษตรศาสตร, ๒๕๒๘. 

ภัทรา บุญสุยา. “ศึกษาระดับและเปรียบเทียบความเช่ือเรื่องบุญบาป ตามกฎแหงกรรมใน

 พร ะพุ ทธศาสนาของ นั ก เ รี ยน ช้ันมั ธ ยม ศึ กษาป ที่  ๖  สั ง กั ด ก รมส ามัญ ศึ กษา 

 กระทรวงศึกษาธิการ สหวิทยาเขตหาดใหญ จังหวัดสงขลา”. วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหา

 บัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยทักษิณ, ๒๕๔๔. 

วนิดา พิเศษพงษา. “ไกรสิทธ์ิ วรรณกรรมทองถ่ินชุมพร : การศึกษาเชิงวิเคราะห”. วิทยานิพนธ

 ศึกษาศาสตรมหาบัณฑิต. นครปฐม : บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๒๖. 

วัชราภรณ พัฒนศิริ. “วิเคราะหวรรณกรรมประเภทนทานประโลมโลกของจังหวัดสุราษฎรธานี”. 

 วิทยานิพนธการศึกษามหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลยั : มหาวิทยาลยัศิลปากร, ๒๕๔๐.  

วีรวัฒน อินทรพร. “วิถีชุมชนที่ปรากฏในวรรณกรรมทองถ่ินภาคใตประเภทนิทานประโลมโลก”. 

 วิทยานิพนธศึกษาศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร, 

 ๒๕๔๕.   

ศุภวรรณ สอนสังข. “บุนทนาวงศ วรรณกรรมทองถ่ิน จังหวัดสุราษฎรธานี : การศึกษาเชิงวิเคราะห”. 

 วิทยานิพนธศึกษาศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๓๐. 

สุชริา บุญทัน. “ปจจัยบางประการของครอบครัวที่สัมพันธกับจริยธรรมดานความกตัญ ูกตเวทีของ

 นักเรียนช้ันมัธยมศึกษาปที่ ๑ ในจังหวัดขอนแกน”, วิทยานิพนธการศึกษามหาบัณฑิต. 

 บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาสารคาม, ๒๕๔๑. 

สุณี บุญพิทักษ (ผศ.ดร.). “การศึกษาความเช่ือในผลของความดี”. รายงานการวิจัย. กําแพงเพชร : 

 สถาบันวิจัยและพัฒนา มหาวิทยาลัยราชภัฏกําแพงเพชร, ม.ม.ป.    

สมสุดา ผูพัฒน และจฬุารัตน  วัฒนะ. “อิทธิพลของการอบรมเลี้ยงดูการไปวัด การรักษาศีล ๕ และ

 การน่ังสมาธิ ตอความกตัญ ูกตเวที”. รายงานการวิจัย. กรุงเทพมหานคร : มหาวิทยาลัย

 เกษตรศาสตร, ๒๕๔๓. 

อุษา ชวยบํารุง. “ศึกษาภูมิปญญาชาวบานที่ปรากฏในวรรณกรรมทองถ่ินภาคใต”. วิทยานิพนธ

 ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ, ๒๕๕๐. 

 

 



๙๙ 

 

(๓) วารสาร 

ชวน เพชรแกว. “วรรณกรรมทองถ่ินภาคใตกับสังคม”. ศรีวิชัย. ปที่ ๑ ฉบับที่ ๔ (กันยายน ๒๕๓๔) : 

 ๑๑๙. 

ภาพิมล สีไหม และเสรี พิจิตรศิริ, “การสงเสริมประเพณีชักพระของเทศบาลตําบลวัดประดู”, 

 วารสารการบริหารทองถ่ิน, ปที่ ๔ ฉบับที่ ๔ ตุลาคม-ธันวาคม ๒๕๕๔. 

 

(๔) ออนไลน 

พระยาตรังคภูมาภิบาล, นิราศถลาง, [ออนไลน], แหลงที่มา :  

 http://www.kaweeclub.com/b28/t2470/ [๒๒ เมษายน ๒๕๖๐]. 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาคผนวก 

 

 

 

 

 

 

 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาคผนวก ก 

เครื่องมือที่ใชในการวิจัย 

 

 

 

 

 

 

 



แบบสอบถามเพือ่การวิจัย 

เรื่อง ปจจัยที่สงผลตอการดํารงอยูของวรรณกรรมทองถ่ินทางพระพุทธศาสนา          

สุราษฎรธานี ที่เกี่ยวกบัความเช่ือเรือ่งบญุ-บาป 

 

ตอนท่ี ๑  แบบสอบถามขอมูลท่ัวไป 

คําชี้แจง : กรุณาทําเครื่องหมายถูก ✓ ลงในชองวางที่ตรงกับขอมูลความเปนจริงของทาน 

 ๑. เพศ 

  □ ชาย     □ หญิง 

 ๒. อายุ 

  □ ๒๐-๓๐ ป     □ ๓๑-๔๐ ป 

  □ ๔๑-๕๐ ป     □ ๕๑-๖๐ ป 

  □ ๖๑-๗๐ ป     □ ๗๑-๘๐ ป 

  □ ๘๐ ปข้ึนไป 

 ๓. วุฒกิารศึกษา 

  □ ตํ่ากวาประถมศึกษาปที่ ๖   □ ประถมศึกษาปที่ ๖ 

  □ มัธยมศึกษา     □ อนุปริญญา 

  □ ปริญญาตรี     □ ปริญญาโท 

  □ ปริญญาเอก 

 ๔. สถานภาพชุมชน 

  □ ชุมชนโบราณ    □ ชุมชนใหม 

  

ตอนท่ี ๒  แบบสอบถามตอนน้ีเปนคําถามเกี่ยวกับความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่

ปรากฏในวรรณกรรมทองถ่ิน สุราษฎรธานี 

คําชี้แจง :  พิจารณาขอความแตละขอแลวทําเครื่องหมาย ✓ ที่ตรงกับความคิดเห็นของทาน โดยแตละขอมี

 ระดับความสําคัญ ๓ ระดับ ดังน้ี  
    ๓  คะแนน  หมายถึง  มาก 
    ๒  คะแนน  หมายถึง  ปานกลาง 
    ๑  คะแนน  หมายถึง  นอย 

 



 

ความเชื่อเรื่องบุญ-บาป  

ตามหลักพระพุทธศาสนา ท่ีปรากฏในวรรณกรรมทองถ่ิน สุราษฎรธานี 

ระดับความคิดเห็น 

๓ ๒ ๑ 

๑. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากกฎในวรรณกรรม

ทองถ่ินเรื่องตํานานประเพณีชักพระ ไดรับการอนุรักษ/ฟนฟู 
   

๒. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากกฎในวรรณกรรม

ทองถ่ินเรื่องตํานานประเพณีชักพระ ไดรับการสืบทอด 
   

๓. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากกฎในวรรณกรรม

ทองถ่ินเรื่องตํานานประเพณีชักพระ มีการปรับประยุกตใช 
   

๔. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากกฎในวรรณกรรม

ทองถ่ินเรื่องตํานานประเพณีชักพระ ไดรับการสงเสริมสนับสนุน 
   

๕. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากกฎในวรรณกรรม

ทองถ่ินเรื่องตํานานประเพณีรับ-สงตายาย ไดรับการอนุรักษ/ฟนฟู 
   

๖. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากกฎในวรรณกรรม

ทองถ่ินเรื่องตํานานประเพณีรับ-สงตายาย ไดรับการสืบทอด 
   

๗. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากกฎในวรรณกรรม

ทองถ่ินเรื่องตํานานประเพณีรับ-สงตายาย ไดรับการปรับประยุกตใช 
   

๘. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากกฎในวรรณกรรม

ทองถ่ินเรื่องตํานานประเพณีรับ-สงตายาย ไดรับการสงเสริมสนับสนุน  
   

๙. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา มีปรากฏในการใหความบันเทิง

โดยการแสดงหนังตะลุง ในทองถ่ินของทาน 
   

๑๐. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา มีปรากฏในการใหความ

บันเทิงโดยการแสดงมโนราห ในทองถ่ินของทาน 
   

๑๑. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา มีปรากฏในการใหความ

บันเทิงโดยการแสดงเพลงบอก ในทองถ่ินของทาน 
   

๑๒. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในนิทานประจํา

ทองถ่ินของทาน ไดรับการอนุรักษ/ฟนฟู 
   

๑๓. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในนิทานประจํา

ทองถ่ินของทาน ไดรับการสืบทอด 
   

๑๔. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในนิทานประจํา

ทองถ่ินของทาน มีการปรับประยุกตใช 
   

๑๕. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในนิทานประจํา

ทองถ่ินของทาน ไดรับการสงเสริมสนับสนุน 
   

๑๖. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในบทกลอน

ประเภทตางๆ ไดรับการอนุรักษ/ฟนฟู 
   

 



ความเชื่อเรื่องบุญ-บาป  

ตามหลักพระพุทธศาสนา ท่ีปรากฏในวรรณกรรมทองถ่ิน 

ระดับความคิดเห็น 

๓ ๒ ๑ 

๑๗. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในบทกลอน

ประเภทตางๆ ไดรับการสืบทอด 
   

๑๘. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในบทกลอน

ประเภทตางๆ มีการปรับประยุกตใช 
   

๑๙. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในบทกลอน

ประเภทตางๆ ไดรับการสงเสริม 
   

๒๐. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา มีปรากฏในตํานานเรื่องตางๆ 

ในทองถ่ินของทาน 
   

๒๑. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา มีปรากฏในสุภาษิตคําสอน

เรื่องตางๆ ในทองถ่ินของทาน 
   

๒๒. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา มีปรากฏในประวัติศาสตร

เรื่องตางๆ ในทองถ่ินของทาน 
   

๒๓. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา มีปรากฏในแบบเรียน

หลักสูตรทองถ่ินของทาน 
   

๒๔. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา มีปรากฏในคํากลอนประเภท

ตางๆ ในทองถ่ินของทาน 
   

๒๕. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในวรรณกรรม

ทองถ่ินประเภทตางๆ กําลังสูญหาย     
   

๒๖. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในวรรณกรรม

ทองถ่ินประเภทตางๆ ไดรับการอนุรักษฟนฟู 
   

๒๗. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในวรรณกรรม

ทองถ่ินประเภทตางๆ ขาดผูรับสารรุนใหม คือ เยาวชนรุนใหม 
   

๒๘. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในวรรณกรรม

ทองถ่ินประเภทตางๆ มีการสืบทอดโดยผูรับสาร คือ เยาวชนรุนใหม 
   

๒๙. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในวรรณกรรม

ทองถ่ินประเภทตางๆ กําลังผิดเพี้ยนไปจากเดิม 
   

๓๐. ความเช่ือเรื่องบุญ-บาป ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในวรรณกรรม

ทองถ่ินประเภทตางๆ มีการประยุกตใชและไดรับการสงเสริมจากภาคสวนตางๆ ของ

สังคม  

   

 



แบบสัมภาษณเพ่ือการวิจัย 

เรื่อง 

ปจจัยท่ีสงผลตอการดํารงอยูของวรรณกรรมทองถ่ินทางพระพุทธศาสนา 

สุราษฎรธานี ท่ีเก่ียวกับความเชื่อเรื่องบุญ-บาป 

 

ตอนท่ี ๑ แบบสัมภาษณเกี่ยวกับขอมูลทั่วไปของผูใหสัมภาษณ 

ช่ือ.............................................................นามสกุล..........................................อายุ.............................ป 

ที่อยู..บานเลขที่.......................หมูที่..................ถนน....................................ตําบล................................. 

อําเภอ..............................................จังหวัด.................................อาชีพ................................................. 

ตอนท่ี ๒ แบบสัมภาษณกึ่งโครงสรางเกี่ยวกับปจจัยที่มีผลตอการดํารงอยูของความเช่ือเรื่องบุญ-บาป 

ตามหลักพระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในวรรณกรรมทองถ่ิน สุราษฎรธานี 

 ๒.๑ สภาพการอนุรักษ/ฟนฟู/รื้อฟน วรรณกรรมทองถ่ิน สุราษฎรธานี เปนอยางไร 

     

     

 ๒.๒ สภาพการสืบทอดวรรณกรรมทองถ่ิน สุราษฎรธานี เปนอยางไร 

     

     

 ๒.๓ สภาพการปรับประยุกตใชวรรณกรรมทองถ่ิน สุราษฎรธานี เปนอยางไร 

     

     

 ๒.๔ สภาพการสงเสริมวรรณกรรมทองถ่ิน สุราษฎรธานี เปนอยางไร 

     

     

 ๒.๕ วรรณกรรมทองถ่ิน จังหวัดสุราษฎรธานี เรื่องใดบาง ที่มีเน้ือหาเกี่ยวกับคติความเช่ือ

ตามหลักพระพุทธศาสนา (เลือกเก็บขอมูลเฉพาะที่เกี่ยวของกับความเช่ือเรื่องบุญ-บาป) 

     

     

     

 

 

 



แบบสัมภาษณวิจัยเรื่อง  

ปจจัยท่ีสงผลตอการดํารงอยูของวรรณกรรมทองถ่ินทางพระพุทธศาสนา 

สุราษฎรธานี ท่ีเก่ียวกับความเชื่อเรื่องบุญ-บาป 

 

๑. สัมภาษณ 

 ช่ือ     นามสกุล ที่อยู             เลขที่       

ตําบล      อําเภอ วัน/เดือน/ป  

         

๒. วรรณกรรมทองถ่ินฯ เรื่อง    

         

         

         

         

         

         

        

         

         

         

         

         

๓. สถานภาพสื่อพ้ืนบาน (สูญหาย/บกพรอง/กําลังเพ้ียน/เขมแข็ง)   

         

         

        

         

         

         

         

         

         



 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาคผนวก ข 

ผลการตรวจสอบความเที่ยงตรงของเนื้อหา 

 

 

 

 

 

 

 



ผลการตรวจสอบความเที่ยงตรงของเนื้อหา 

  

 ผลการตรวจสอบความเที่ยงตรงของเน้ือหา (Content Validity) เกี่ยวกับแบบสอบถาม    

การวิจัยเรื่อง “ปจจัยที่สงผลตอการดํารงอยูของวรรณกรรมทองถ่ินทางพระพุทธศาสนา สุราษฎรธานี 

ที่เกี่ยวกับความเช่ือเรื่องบุญ-บาป” โดยผูเช่ียวชาญดานเน้ือหา จํานวน ๕ ทาน ประกอบดวย 

  ๑. พระมหาอดิเดช สติวโร, ดร.  

  ๒. รศ.ดร.สุทธิพงษ ศรีวิชัย 

  ๓. ผศ.ดร.ประพันธ ศุภษร 

  ๔. ผศ.ดร.บุญเลิศ จีรภัทร 

  ๕. ผศ.ดร.ชวาล ศิริวัฒน   

 ผลปรากฏดังแสดงรายละเอียดตามตารางตอไปน้ี 

 

 

รายการ 

คาความสอดคลอง  

รวม 
คา 

IOC 

การ 

แปล

ผล 
๑ ๒ ๓ ๔ ๕ 

ความเชื่อเรื่องบุญ-บาป ตามหลัก

พระพุทธศาสนา ท่ีปรากฏในวรรณกรรม

ทองถ่ิน สุราษฎรธานี 

        

๑ .  คว าม เ ช่ื อ เ รื่ อ งบุญ -บ าป  ต ามหลั ก

พระพุทธศาสนา ที่ปรากกฎในวรรณกรรม

ทองถ่ินเรื่องตํานานประเพณีชักพระ ไดรับ

การอนุรักษ/ฟนฟู 

๑ ๑ ๑ ๑ ๑ ๕ ๑.๐ ใชได 

๒ .  คว าม เ ช่ื อ เ รื่ อ งบุญ -บ าป  ต ามหลั ก

พระพุทธศาสนา ที่ปรากกฎในวรรณกรรม

ทองถ่ินเรื่องตํานานประเพณีชักพระ ไดรับ

การสืบทอด 

๑ ๑ ๑ ๑ ๑ ๕ ๑.๐ ใชได 

๓ .  คว าม เ ช่ื อ เ รื่ อ งบุญ -บ าป  ต ามหลั ก

พระพุทธศาสนา ที่ปรากกฎในวรรณกรรม

ทองถ่ินเรื่องตํานานประเพณีชักพระ มีการ

ปรับประยุกตใช 

๑ ๑ ๑ ๑ ๑ ๕ ๑.๐ ใชได 

 

 

 

 

 

 



 

รายการ 

คาความสอดคลอง  

รวม 
คา 

IOC 

การ 

แปล

ผล 
๑ ๒ ๓ ๔ ๕ 

ความเชื่อเรื่องบุญ-บาป ตามหลัก

พระพุทธศาสนา ท่ีปรากฏในวรรณกรรม

ทองถ่ิน สุราษฎรธานี 

        

๔ .  คว าม เ ช่ื อ เ รื่ อ งบุญ -บ าป  ต ามหลั ก

พระพุทธศาสนา ที่ปรากกฎในวรรณกรรม

ทองถ่ินเรื่องตํานานประเพณีชักพระ ไดรับ

การสงเสริมสนับสนุน 

๑ ๑ ๑ ๑ ๑ ๕ ๑.๐ ใชได 

๕ .  คว าม เ ช่ื อ เ รื่ อ งบุญ -บ าป  ต ามหลั ก

พระพุทธศาสนา ที่ปรากกฎในวรรณกรรม

ทองถ่ินเรื่องตํานานประเพณีรับ-สงตายาย 

ไดรับการอนุรักษ/ฟนฟู 

๑ ๑ ๑ ๑ ๑ ๕ ๑.๐ ใชได 

๖ .  คว าม เ ช่ื อ เ รื่ อ งบุญ -บ าป  ต ามหลั ก

พระพุทธศาสนา ที่ปรากกฎในวรรณกรรม

ทองถ่ินเรื่องตํานานประเพณีรับ-สงตายาย 

ไดรับการสืบทอด 

๑ ๑ ๑ ๑ ๑ ๕ ๑.๐ ใชได 

๗ .  คว าม เ ช่ื อ เ รื่ อ งบุญ -บ าป  ต ามหลั ก

พระพุทธศาสนา ที่ปรากกฎในวรรณกรรม

ทองถ่ินเรื่องตํานานประเพณีรับ-สงตายาย 

ไดรับการปรับประยุกตใช 

๑ ๑ ๑ ๑ ๑ ๕ ๑.๐ ใชได 

๘ .  คว าม เ ช่ื อ เ รื่ อ งบุญ -บ าป  ต ามหลั ก

พระพุทธศาสนา ที่ปรากกฎในวรรณกรรม

ทองถ่ินเรื่องตํานานประเพณีรับ-สงตายาย 

ไดรับการสงเสริมสนับสนุน  

๑ ๑ ๑ ๑ ๑ ๕ ๑.๐ ใชได 

๙ .  คว าม เ ช่ื อ เ รื่ อ งบุญ -บ าป  ต ามหลั ก

พระพุทธศาสนา มีปรากฏในการใหความ

บันเทิงโดยการแสดงหนังตะลงุ ในทองถ่ินของ

ทาน 

๑ ๑ ๑ ๑ ๑ ๕ ๑.๐ ใชได 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

รายการ 

คาความสอดคลอง  

รวม 
คา 

IOC 

การ 

แปล

ผล 
๑ ๒ ๓ ๔ ๕ 

ความเชื่อเรื่องบุญ-บาป ตามหลัก

พระพุทธศาสนา ท่ีปรากฏในวรรณกรรม

ทองถ่ิน สุราษฎรธานี 

        

๑๐.  ความเ ช่ือ เรื่ องบุญ -บาป ตามหลัก

พระพุทธศาสนา มีปรากฏในการใหความ

บันเทิงโดยการแสดงมโนราห ในทองถ่ินของ

ทาน 

๑ ๑ ๑ ๑ ๑ ๕ ๑.๐ ใชได 

๑๑.  ความเ ช่ือ เรื่ องบุญ -บาป ตามหลัก

พระพุทธศาสนา มีปรากฏในการใหความ

บันเทิงโดยการแสดงเพลงบอก ในทองถ่ินของ

ทาน 

๑ ๑ ๑ ๑ ๑ ๕ ๑.๐ ใชได 

๑๒.  ความเ ช่ือ เรื่ องบุญ -บาป ตามหลัก

พระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในนิทานประจํา

ทองถ่ินของทาน ไดรับการอนุรักษ/ฟนฟู 

๑ ๑ ๑ ๑ ๑ ๕ ๑.๐ ใชได 

๑๓.  ความเ ช่ือ เรื่ องบุญ -บาป ตามหลัก

พระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในนิทานประจํา

ทองถ่ินของทาน ไดรับการสืบทอด 

๑ ๑ ๑ ๑ ๑ ๕ ๑.๐ ใชได 

๑๔.  ความเ ช่ือ เรื่ องบุญ -บาป ตามหลัก

พระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในนิทานประจํา

ทองถ่ินของทาน มีการปรับประยุกตใช 

๑ ๑ ๑ ๑ ๑ ๕ ๑.๐ ใชได 

๑๕.  ความเ ช่ือ เรื่ องบุญ -บาป ตามหลัก

พระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในนิทานประจํา

ทองถ่ินของทาน ไดรับการสงเสริมสนับสนุน 

๑ ๑ ๑ ๑ ๑ ๕ ๑.๐ ใชได 

๑๖.  ความเ ช่ือ เรื่ องบุญ -บาป ตามหลัก

พระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในบทกลอน

ประเภทตางๆ ไดรับการอนุรักษ/ฟนฟู 

๑ ๑ ๑ ๑ ๑ ๕ ๑.๐ ใชได 

 

 



 

รายการ 

คาความสอดคลอง  

รวม 
คา 

IOC 

การ 

แปล

ผล 
๑ ๒ ๓ ๔ ๕ 

ความเชื่อเรื่องบุญ-บาป ตามหลัก

พระพุทธศาสนา ท่ีปรากฏในวรรณกรรม

ทองถ่ิน สุราษฎรธานี 

        

๑๗.  ความเ ช่ือ เรื่ องบุญ -บาป ตามหลัก

พระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในบทกลอน

ประเภทตางๆ ไดรับการสืบทอด 

๑ ๑ ๑ ๑ ๑ ๕ ๑.๐ ใชได 

๑๘.  ความเ ช่ือ เรื่ องบุญ -บาป ตามหลัก

พระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในบทกลอน

ประเภทตางๆ มีการปรับประยุกตใช 

๑ ๑ ๑ ๑ ๑ ๕ ๑.๐ ใชได 

๑๙.  ความเ ช่ือ เรื่ องบุญ -บาป ตามหลัก

พระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในบทกลอน

ประเภทตางๆ ไดรับการสงเสริม 

๑ ๑ ๑ ๑ ๑ ๕ ๑.๐ ใชได 

๒๐.  ความเ ช่ือ เรื่ องบุญ -บาป ตามหลัก

พระพุทธศาสนา มีปรากฏในตํานานเรื่อง

ตางๆ ในทองถ่ินของทาน 

๑ ๑ ๑ ๑ ๑ ๕ ๑.๐ ใชได 

๒๑.  ความเ ช่ือ เรื่ องบุญ -บาป ตามหลัก

พระพุทธศาสนา มีปรากฏในสุภาษิตคําสอน

เรื่องตางๆ ในทองถ่ินของทาน 

๑ ๑ ๑ ๑ ๑ ๕ ๑.๐ ใชได 

๒๒.  ความเ ช่ือ เรื่ องบุญ -บาป ตามหลัก

พระพุทธศาสนา มีปรากฏในประวัติศาสตร

เรื่องตางๆ ในทองถ่ินของทาน 

๑ ๑ ๑ ๑ ๑ ๕ ๑.๐ ใชได 

๒๓.  ความเ ช่ือ เรื่ องบุญ -บาป ตามหลัก

พระพุทธศาสนา มีปรากฏในแบบเรียน

หลักสูตรทองถ่ินของทาน 

๑ ๑ ๑ ๑ ๑ ๕ ๑.๐ ใชได 

๒๔.  ความเ ช่ือ เรื่ องบุญ -บาป ตามหลัก

พระพุทธศาสนา  มีปร ากฏในคํากลอน

ประเภทตางๆ ในทองถ่ินของทาน 

๑ ๑ ๑ ๑ ๑ ๕ ๑.๐ ใชได 

 



 

รายการ 

คาความสอดคลอง  

รวม 
คา 

IOC 

การ 

แปล

ผล 
๑ ๒ ๓ ๔ ๕ 

ความเชื่อเรื่องบุญ-บาป ตามหลัก

พระพุทธศาสนา ท่ีปรากฏในวรรณกรรม

ทองถ่ิน สุราษฎรธานี 

        

๒๕.  ความเ ช่ือ เรื่ องบุญ -บาป ตามหลัก

พระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในวรรณกรรม

ทองถ่ินประเภทตางๆ กําลังสูญหาย     

๑ ๑ ๑ ๑ ๑ ๕ ๑.๐ ใชได 

๒๖.  ความเ ช่ือ เรื่ องบุญ -บาป ตามหลัก

พระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในวรรณกรรม

ทองถ่ินประเภทตางๆ ไดรับการอนุรักษฟนฟู 

๑ ๑ ๑ ๑ ๑ ๕ ๑.๐ ใชได 

๒๗.  ความเ ช่ือ เรื่ องบุญ -บาป ตามหลัก

พระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในวรรณกรรม

ทองถ่ินประเภทตางๆ ขาดผูรับสารรุนใหม 

คือ เยาวชนรุนใหม 

๑ ๑ ๑ ๑ ๑ ๕ ๑.๐ ใชได 

๒๘.  ความเ ช่ือ เรื่ องบุญ -บาป ตามหลัก

พระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในวรรณกรรม

ทองถ่ินประเภทตางๆ มีการสืบทอดโดยผูรับ

สาร คือ เยาวชนรุนใหม 

๑ ๑ ๑ ๑ ๑ ๕ ๑.๐ ใชได 

๒๙.  ความเ ช่ือ เรื่ องบุญ -บาป ตามหลัก

พระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในวรรณกรรม

ทองถ่ินประเภทตางๆ กําลังผิดเพี้ยนไปจาก

เดิม 

๑ ๑ ๑ ๑ ๑ ๕ ๑.๐ ใชได 

๓๐.  ความเ ช่ือ เรื่ องบุญ -บาป ตามหลัก

พระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในวรรณกรรม

ทองถ่ินประเภทตางๆ มีการประยุกตใชและ

ไดรับการสงเสริมจากสังคม  

        

 

 * แบบสอบถามทั้งหมดน้ีมีการแกไขปรับปรุงภาษากอนทําการแจกแบบสอบถามจริง 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาคผนวก ค 

หนังสือเชิญผูเช่ียวชาญตรวจสอบเครือ่งมือ 

 

 

 

 

 

 

 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

ภาคผนวก ง  

หนังสือขออนุญาตแจกแบบสอบถามเพื่อทดสอบเครื่องมือวิจัย 



 

 

 

 

 

 

 

ภาคผนวก จ 

หนังสือขออนุญาตสัมภาษณและแจกแบบสอบถาม 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

 

 

 

 

 

 

ภาคผนวก ฉ 

ภาพประกอบการสัมภาษณ 

 

 

 

 

 

 

 

 



ภาพประกอบการสัมภาษณ 
 

 
 

สัมภาษณพระครปูราการถิรคุณ (วิเชียร ฐานสุทฺโท) เจาอาวาสวัดปราการ  
 

 

 
 

สัมภาษณนางนันทนา มีทอง 



 
 

สัมภาษณนายประสงค วิชัยดิษฐ 
 
 
 

 
 

สัมภาษณนายมวง แสงแกว 
 



 
 

สัมภาษณนายวาง อนเขาวงศ 
 
 
 

 
 

สัมภาษณนายเกี้ยง หอมช่ืน 
 



 
สัมภาษณพระครสูารโสตถิคุณ เจาอาวาสวัดทุงเซียด  

 
 
 

 
สัมภาษณพระครูศรีบรรพตพิชัย เจาอาวาสวัดเขาศรีวิชัย 

 
 
 



 
สัมภาษณพระครูวินัยธรพิชัยศิษฐ วิชโย เจาอาวาสวัดเกาะธรรมประทีป 

 
 

 
 

สัมภาษณนายวาริน สังขปลอง 
 
 
 



 
 

สัมภาษณนายสุจินต สทิธิสุทธ์ิ 
 
 

 
 

สัมภาษณนางจิต หมวดทอง 
 
 



 
 

สัมภาษณนางสเุนตรา นุยสวี 
 
 

 
 

สัมภาษณนายสน่ัน สมกระษาปณ 
 
 



 
 

สัมภาษณพระสมหุหอง สุเมโธ เจาอาวาสวัดบอมะปรงิ 
 
 
 

 
 

สัมภาษณนางเลี้ยน มรกต  
 



 
 

สัมภาษณนายสนิท ทัพเมือง 
 
 

 
 

สัมภาษณนางสาวพรทิพย ทองจันทร 
 
 



 
 

สัมภาษณนางทองใบ สระทองแอน 
 
 

 
 

สัมภาษณพระครโูกศลศรัทธาธรรม เจาอาวาสวัดกุศลศรทัธาราม 
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ที่อยูปจจุบัน   : วัดกุศลศรัทธาราม ตําบลทาขาม อําเภอพุนพิน จังหวัดสุราษฎรธานี 

      รหัสไปรษณีย ๘๔๒๔๐ โทรศัพท ๐๘๗-๒๗๑-๘๘๐๒ 
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