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บทคัดยอ 

งานวิจัยนี้ มีวัตถุประสงค  คือ ๑) เพ่ือศึกษาการเทศนในประเพณีบุญผะเหวดของวัดพุทธ

ประดิษฐ ตําบลโพนทอง  อําเภอเชียงยืน  จังหวัดมหาสารคาม  ๒) เพ่ือศึกษาทฤษฎีความงามตามทัศนะ

จิตนิยม และ ๓) เพ่ือศึกษาความงามของการเทศนในงานประเพณีบุญผะเหวดตามทัศนะจิตนิยมของวัด

พุทธประดิษฐ ตําบลโพนทอง อําเภอเชียงยืน จังหวัดมหาสารคาม การวิจัยครั้งนี้เปนการวิจัยเชิงคุณภาพ 

เครื่องมือท่ีใชในการวิจัย ไดแก แบบสัมภาษณเชิงลึก ผูใหขอมูลสําคัญ ไดแก พระนักเทศน จํานวน ๕ 

รูป คณะกรรมการจัดงานจํานวน ๑๐ คน และผูฟงเทศนผะเหวด จํานวน ๑๐ คน รวมท้ังสิ้น จํานวน ๒๕ 

รูป/คน วิเคราะหขอมูลดวยวิธีพรรณนาตามหลักอุปนัย  

ผลการวิจัยพบวา การเทศนในประเพณีบุญผะเหวด ของวัดพุทธประดิษฐ  เปนประเพณีท่ี

จัดข้ึนตามฮิตสิบสองของชาวอีสาน ประเพณีนี้จะจัดทําในเดือนสี่ (มีนาคม) ของทุก ๆ ป ประเพณีบุญ

เดือนสี่จะนําเรื่องราวในอดีตชาติของพระพุทธเจา ในสมัยท่ีเกิดเปนพระเวสสันดรมาเทศน จึงไดเรียก

ประเพณีนี้วา ประเพณีบุญผะเหวด ซ่ึงเปนชาติท่ีเกิดมาบําเพ็ญทานบารมีใหสมบูรณ  กอนท่ีจะมาเกิด

เปนเจาชายสิทธัตถะ และไดตรัสรูเปนพระสัมมาสัมพุทธเจา    

ทฤษฎีความงามตามทัศนะจิตนิยม คือ ทฤษฎีท่ีใหความสําคัญกับจิตใจ นักปรัชญา กลุมจิต

นิยม มีความเห็นวา ความงาม คือ สิ่งท่ีเกิดข้ึนจากจิตใจ และเปนความงามท่ีมีอยูในจิตใจหรือรับรูดวยใจ 

ดังนั้น ความงาม จึงหมายถึง ความเพลิดเพลิน ความท่ึง ความซาบซ้ึง ความศรัทธา การกลอมเกลากิเลส

ใหลดนอยลง    

ความงามของการเทศนในงานประเพณีบุญผะเหวดตามทัศนะจิตนิยม ของวัดพุทธประดิษฐ  

คือ ความงามท่ีเกิดจากการฟงเทศนผะเหวด ในประเด็น ดังนี้ ๑) เกิดความเขาใจในเนื้อหาสาระและ

ปริศนาธรรม ท่ีแฝงอยูในเรื่องราวของพระเวสสันดรจนสามารถนําไปใชในการดําเนินชีวิตใหดีข้ึน และ
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สามารถกลอมเกลากิเลสใหลดนอยลง เกิดศรัทธาในการทําบุญ ทําใหมองเห็นคุณคาของการดําเนินชีวิต   

๒) เกิดความเพลิดเพลินไปกับจังหวะทวงทํานองการเทศน ๓) เกิดความไพเราะจากการใชภาษา ท่ีมีการ

สัมผัสนอก สัมผัสใน  มีการใชคําไดอยางเหมาะสม  และกลมกลืนอยางลงตัว  
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Abstract 

The purposes of this study were aimed at 1) studying the sermon in Bun 

Phawet of Wat Putthapradit, Phon Thong Sub-district, Chiang Yuen District, Maha 

Sarakham,  2) studying the theories of beauty according to the viewpoint of Idealism, 

and 3) studying the Beauty of Sermon in Bun Phawet of Wat Putthapradit, Phon 

Thong Sub-district, Chiang Yuen District, Maha Sarakham. The study was a 

qualitative research. The research tool used was an In-depth Interview and the key 

informants were totally twenty five people: five monks, ten management committees, 

and ten sermon listeners. Data analysis was by Inductive Descriptive Analysis. 

The study result was found that the sermon in Bun Phawet of Wat 

Putthapradit was Isan retrospective called Intimacy and Sharing. This happened 

annually in the fourth month (March), as Isan belief. The event would always bring 

the past lives of the Lord Buddha in Vessantara, who gave away everything he owns, 

including his children, thereby displaying the virtue of perfect generosity, before 

being born as Prince Siddhattha and he would become self-enlightened as the Lord 

Buddha. 

The theory of Idealism was the theory that paid attention importantly on 

mind. Idealism philosophers realized that the beauty was in mind and could be 

touchable with hearts; therefore, the beauty referred to as pleasure, understanding, and 

faith to reduce bad desires. The Beauty of Sermon in Bun Phawet according to 
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Idealism of Wat Putthapradit was the beauty happen through the sermon in Bun 

Phawet as follows; 1) understanding the context and Dhamma puzzle connoted in 

Vessantara Jātaka that had been improving people’s lives ever since in line with 

Dhamma and merit making, 2) showing the beauty of language usage through internal 

and external rhyme, and rhetoric appropriately and properly, and  3) being pleased 

with the rhythm and melody of the sermon.   
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ภาคผนวก ข หนังสือขออนุญาตเก็บขอมูล     ๑๐๕ 

ภาคผนวก ค รายชื่อผูเชี่ยวชาญตรวจสอบเครื่องมือแบบสัมภาษณ   ๑๐๗ 

ภาคผนวก ง รายชื่อผูใหสัมภาษณแบบคําถามท่ีใชในการสัมภาษณงานวิจัย  ๑๐๙ 

ภาคผนวก จ ภาพกิจกรรมประเพณี      ๑๑๑ 

ภาคผนวก ฉ ภาพกิจกรรมในการเก็บขอมูล     ๑๒๒ 

ประวัติผูวิจัย           ๑๒๙ 



ซ 

 

สารบัญแผนภาพ 

 

แผนภาพท่ี   หนา 

แผนภาพท่ี  ๒.๑  บานโพนโดยสังเขป  ๑๔ 

   

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

บทท่ี ๑ 
 

บทนํา 

 

๑.๑ ความเปนมาและความสําคัญของปญหา 

พระพุทธศาสนาถือวามีอิทธิพลตอวิถีชีวิต ความเปนอยู สังคม วัฒนธรรม ประเพณี 

พิธีกรรมตาง ๆ ซ่ึงมุงสอนสัตวโลกใหดําเนินตนอยูในวิถีของการไมทําความชั่วท้ังปวง การทําความดี

ใหถึงพรอม และการชําระจิตใจของตนใหผองใส เม่ือพระพุทธศาสนาไดมีบทบาทในสังคมมากเทาไร  

ยอมกอใหเกิดผลดีตอสังคมมากข้ึนเทานั้น นั่นเปนการเพ่ิมจริยธรรมทางสังคมท่ีทรงคุณคา  เพราะ

จริยธรรมนั้นคือธรรมท่ีเปนขอประพฤติปฏิบัติ ศีลธรรม กฎศีลธรรม เปนขอวัตรปฏิบัติในการดําเนิน

ชีวิตโดยวิถีทางท่ีจะทําใหความเปนไปตามธรรมดาแหงเหตุปจจัยของธรรมชาติ บังเกิดเปนประโยชนแก

มนุษยใหมากท่ีสุดหรือการดําเนินชีวิตดวยความรูเทาทัน ธรรมดาของธรรมชาติโดยประพฤติปฏิบัติ

ในทางท่ีจะผลักดันและสรางสรรคสรางเหตุปจจัยตาง ๆ ใหเปนไปอยางกอใหบังเกิดคุณประโยชนแก

มนุษย  อันเปนหลักแหงความประพฤติหรือแนวทางการประพฤติท่ีกอใหเกิดความสงบสุขในสังคม  

และนําไปเปนแนวทางในการดําเนินชีวิตใหไปสูความเจริญกาวหนาความสุขและความสําเร็จสูงสุดใน

ชีวิต  เม่ือพระพุทธศาสนาโดยการนําของพระสงฆไดเก่ียวของกับสังคมมากเทาไร  ยอมสงผลกระทบ

ตอสังคมมากข้ึนเทานั้น โดยท่ีพระสงฆแตละรูปตางมีรูปแบบในการเผยแผหลักการทางพระพุทธศาสนา

ท่ียึดหลักของพระพุทธเจาท้ังในรูปของหลักการในการเผยแผ จุดประสงคในการเผยแผ รวมถึงกลวิธีใน

การอธิบายหลักธรรม และนั่นเองท่ีกอใหเกิดธรรมเนียมหรือวัฒนธรรมประเพณีท่ีเก่ียวของกับ

พระพุทธศาสนาข้ึนมา เปนกุศโลบายในการโนมนาวใหบุคคลในสังคมเขาหาธรรมในทางพระพุทธศาสนา

เปนเครื่องกลอมเกลาจิตใจ  โดยเฉพาะภาคตะวันออกเฉียงเหนือ หรือภาคอีสานของประเทศไทยนั้น ได

มีจารีตประเพณีท่ีพึงปฏิบัติอันเก่ียวของกับพระพุทธศาสนา  ผสมผสานกับความเชื่อดั้งเดิมของสังคม 

เรียกวา ฮีต ๑๒ และยังมีขอกรณีกิจท่ีสนับสนุนหรือเสริมฮีต ๑๒ เรียกวา คอง ๑๔๑ บุญผะเหวด หรือ

บุญประเพณีเทศนมหาชาติ  เปนงานบุญประเพณีอีกงานหนึ่งประจําเดือน ๔ ของชาวอีสาน เปนการ

ทําบุญเพ่ือเปนเครื่องระลึกถึงพระชาติ ๆ หนึ่งขององคสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจา  เปนการบําเพ็ญ

                                                           
๑ ปริญญาโณ ภิกขุ (นามแฝง) ปรีชา พิณทอง, ประเพณีโบราณไทยอีสาน, พิมพครั้งท่ี ๗, (อุบลราชธานี : 

โรงพิมพศิริธรรมออฟเซ็ท, ๒๕๓๔), หนา ๖๗. 



๒ 

บารมีครั้งยิ่งใหญของพระโพธิสัตวกอนท่ีจะตรัสรูเปนพระโคดมสัมมาสัมพุทธเจา คือครั้งอุบัติเปนพระ

เวสสันดรหากจะวาไปแลวบุญผะเหวดนี้ 

บุญผะเหวดเปนงานบุญประเพณีท่ียิ่งใหญของชาวพุทธในภาคอีสาน ซ่ึงมีความเชื่อสืบ

เนื่องมาจากเนื้อเรื่องท่ีปรากฏในหนังสือเทศน “มาลัยหม่ืน มาลัยแสน” ท่ีกลาวถึงพระมาลัยเถระข้ึนไป

ไหวพระธาตุเกษแกวจุฬามณีบนสวรรคชั้นดาวดึงส และไดพบปะสนทนากับ พระศรีอริยเมตไตรย

โพธิสัตว  ผูสั่งความมาถึงมนุษยโลกวา “ถามนุษยตองการพบและรวมเกิดกับทาน จงอยาฆาตีบีฑา

โบยพอแม สมณพราหมณาจารย อยาทํารายพระพุทธเจา และยุยงพระสงฆใหแตกกัน ใหตั้งใจฟงมหา

เวส (เทศนมหาชาติ) ใหจบในม้ือหนึ่งวันเดียว”๒ ภาคกลางนิยมเทศนระหวางเทศกาลออกพรรษา ถึง

เดือน ๑๒ ภาคตะวันออกเฉียงเหนือ นิยมเทศนในเดือน ๒ ถึงเดือน ๔ เรียกวา บุญพระเวส (อานวา 

ผะ-เหวด ตามสําเนียงอีสาน) ภาคเหนือ มีการตั้งธรรมหลวงมหาชาติในเดือนยี่เหนือ (เดือน ๒ หรือเดือน

พฤศจิกายน และประเพณีเทศนมหาชาติในเดือน ๓ เหนือ คือเดือนธันวาคม ภาคใตนิยมเทศนมหาชาติ

ในเดือนอาย การไดสดับเทศนมหาชาติ ตามคติความเชื่อของคนไทยวา ถาใครมีความสามารถฟงจบท้ัง 

๑๓ กัณฑในวันเดียว ก็จะไดผลานิสงสมาก  แมกระท่ังสิ่งของท่ีใชในพิธีเทศนมหาชาติ ตลอดถึงน้ํามนต

ในพิธีนั้นก็ถือวา ศักดิ์สิทธิ์ยิ่งนัก๓ 

บุญผะเหวดในเขตภาคอีสานนี้  นิยมจัดข้ึนระหวางเดือน ๓ ถึงเดือน ๔ ดังคํากลาวท่ีวา 

“เถิงเม่ือเดือนสามคลอยเจาหัวคอยปนขาวจี่ เดือนสี่คลอยจั่วนอยเทศนมัทรี”๑๓ และวา “ฮีตหนึ่ง 

พอเถิงเดือนสี่ไดใหเก็บดอกบุปผา หามาลาดวงหอมสูตนเก็บไว อยาไดไลคองนี้เสียศรีสูญเปลา หาเอา

ตากแดดไวไดทําแทสูคน อยาไดไลหนีเวนแนวคองตั้งแตเกา ไฟท้ังหลายสิแลนเขาเผาบานสิเสื่อมสูญ

ได” เอกลักษณท่ีสําคัญของงานบุญผะเหวดในอดีต  คือการท่ีพระสงฆตลอดถึงประชาชนในแตละ

หมูบานไดมาทําบุญรวมกัน โดยการใสหนังสือกัณฑเทศน๔ ใหแตละวัดเพ่ือท่ีพระสงฆจะไดไปเทศนา

โปรดญาติโยม เรียกวา ใสหนังสือธรรม  สวนประชาชนนอกจะจัดกัณฑเทศนไปชวยงานแลว ยังได 

                                                           
๒ หอสมุดแหงชาติ กรมศิลปากร, มหาชาติสํานวนอีสาน, จัดพิมพเฉลิมพระเกียรติพระบาทสมเด็จพระ

เจาอยูหัวภูมิพลอดุลยเดชมหาราช ในมหามงคลสมัยรัชมังคลาภิเษก วันท่ี ๒ กรกฎาคม ๒๕๓๑, (กรุงเทพมหานคร : โรง

พิมพองคการสงเคราะหทหารผานศึก, ๒๕๓๑), คําช้ีแจง. 
๓ พระมหาธวัช  เขมธโช (พุทธโส), “การศึกษาเชิงวิเคราะหเรื่องการเทศนมหาชาติท่ีมีอิทธิพลตอ

สังคมไทย”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 

๒๕๓๗), หนา ๑๖๐. 
๔ คําวา ใสกัณฑเทศน คือ การท่ีทางคณะกรรมการวัดท่ีจัดงานบุญผะเหวด นําหนังสือกัณฑเทศนไปให

หัววัดแตละวัดเตรียมซอมพระภิกษุสามเณรเพ่ือใหเทศนไดคลอง และถูกทํานองการเทศน กอนถึงวันงานประมาณ ๑ – 

๒ สัปดาห และเปนการบอกกลาวไปในตัวใหเจาอาวาสเชิญชวนญาติโยมไปรวมทําบุญแหกัณฑหลอน หรือกัณฑเทศน

มหาชาติดวย. 



๓ 

รวมงานสังสรรค ดังคําเชิญชวนท่ีวา “ไปกินขาวปุน เอาบุญผะเหวด ฟงเทศนมัทรี” 

ปญหาของประเพณีและวัฒนธรรมเกาแก ท่ีบรรพบุรุษไดสืบทอดกันมาในปจจุบันนี้ อาจเริ่มสูญ

หายไปบาง สาเหตุประการหนึ่ง  นอกจากเปนไปตามความเจริญของบานเมืองแลว อีกสวนหนึ่งก็คือ

การเรียนการศึกษาของเยาวชนในยุคปจจุบัน  ท่ีกาวไปขางหนาเรื่อย ๆ ทําใหเยาวชนไมเห็น

ความสําคัญของคุณคาในประเพณีและวัฒนธรรมดั้งเดิม ท่ีสั่งสมสืบทอดกันมาตั้งแตรุนบรรพชน 

ดังนั้น จึงควรท่ีจะชักจูงใหเยาวชน หรือคนรุนใหม ใหกลับมาเห็นคุณคา และฟนฟู

วัฒนธรรมอีกครั้งกอนจะสูญหายไปตามกาลเวลา ตามสภาพสังคม สภาพความเปนอยู สภาพเศรษฐกิจ

และวัฒนธรรมใหม ๆ จนอาจเกิดเปนคานิยมท่ีมีผลตอการเปลี่ยนแปลงประเพณีดั้งเดิม  ใหเปนตาม

กระแสวัฒนธรรมท่ีไหลเทมาจากกลุมคนกลุมชนตาง ๆ จํานวนมาก ท่ีเขามาอาศัยอยูในดินแดนลานนา  

ไมวาจะเปนไทยภาคกลาง ฝรั่ง จีน เม่ือไมสามารถหลีกเลี่ยงกระแสความเปลี่ยนแปลงดังกลาวได จึงควร

ใหมีการศึกษารายละเอียดของปจจัยตาง ๆ ท่ีเปนตัวแปร เพ่ือใหสามารถนํามาประยุกต ผสานเขากับ

วัฒนธรรมประเพณีดั้งเดิม  อยางเชน ประเพณีบุญผะเหวด  เปนตน๕  อยางไรก็ตาม  แมวาประเพณีบุญ

ผะเหวดจะไดรับความนิยมนอยลงไป แตก็มีประชาชนบางกลุมท่ียังคงอนุรักษสืบทอดใหมีประเพณีนี้

ตอไป   โดยเฉพาะชาวอีสานนั้น ก็มีการประยุกต มีการจัดกิจกรรมบุญผะเหวดเขากับขนบธรรมเนียม

เดิม  ท่ีเปนเอกลักษณของทองถ่ิน อันบรรพบุรุษไทย ไดสั่งสมสืบทอดมาเปนระยะเวลานาน  จนทําให

เกิดระบบความคิด ความเชื่อ ความรูหลากหลายเหลานี้ ไดตกผลึกมาจนเปนเอกลักษณ  เปนวัฒนธรรม

ท่ีดีงาม  เปนภูมิปญญาของชาวไทย  เกิดเปนประเพณีบุญผะเหวด  ท่ีเปนแบบฉบับของอีสาน

โดยเฉพาะ๖  ดังเชน  ความพยายามในการสืบทอดประเพณีบุญผะเหวดของวัดพุทธประดิษฐ   ท่ีไดจัด

อยางตอเนื่องเปนระยะเวลาหลายสิบปมานี้  แตความรูความเขาใจในการจัดกิจกรรมบุญผะเหวดของวัด

พุทธประดิษฐท่ีผานมา  เปนไปตามคําแนะนําของกลุมผูท่ีเคยจัดกิจกรรมประเพณีบุญผะเหวดในทองถ่ิน

อ่ืน ๆ เพียงเทานั้น 

ในการเทศนผะเหวดนั้นสิ่งท่ียังไมรูอยางชัดเจน คือ  ๑) ความงามดานเนื้อหาและปริศนา

ธรรมท่ีตองการถายทอดออกมาในการแตงท่ีถูกสื่อออกมาในการเทศน  ๒) ความงามดานภาษา และ

อักขระท่ีนํามาแตงเปนบทรอยกลองท่ีไพเราะเสนาะหูผูท่ีไดรับฟง  ๓) ความงามดานทวงทํานองท่ีทํา

ใหผูรับฟงเกิดความพึงพอใจ  เกิดความงดงามข้ึนในจิตใจ ท่ีแฝงอยูในการเทศนผะเหวด ของวัดพุทธ

ประดิษฐ  จึงทําใหเกิดเปนวัฒนธรรม ประเพณี ท่ีสืบทอดกันมาอยางยาวนานจะถึงทุกวันนี้  

 

                                                           
๕ สีเลา  เกษพรหม, ประเพณีชีวิตคนเมือง, พิมพครั้งท่ี ๒, (เชียงใหม : โรงพิมพลพบุรี, ๒๕๔๔),       

หนา ๙๑ – ๙๒. 
๖ ชูกลิ่น  อุนวิจิตร, รูปแบบและการตอบงานบุญผะเหวด เพ่ือสงเสริมการทองเท่ียวของจังหวัด, 

(บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงราย, ๒๕๔๖), หนา ๔๑. 



๔ 

จากเหตุผลดังกลาว   ผูวิจัยจึงสนใจทําวิจัยเรื่องการศึกษาความงามการเทศนในประเพณี

บุญผะเหวดของวัดพุทธประดิษฐ  เพ่ือการศึกษาแนวคิด ทฤษฎีความงามของการเทศน  ศึกษาความ

งามในประเพณีบุญผะเหวด ของวัดพุทธประดิษฐ  ตําบลโพนทอง อําเภอเชียงยืน จังหวัดมหาสารคาม 

เพ่ือเปนแนวทางในการประยุกตใชสอนพุทธธรรมแกประชาชน  และเปนการอนุรักษสงเสริม

วัฒนธรรม ประเพณีอันดีงามใหถูกตองเหมาะสม  และเกิดคุณคาสุงสุดตอการดําเนินชีวิตตอไป 

๑.๒ วัตถุประสงคของการวิจัย 

๑.๒.๑ เพ่ือศึกษาการเทศนในประเพณีบุญผะเหวดของวัดพุทธประดิษฐ   ตําบลโพนทอง 

อําเภอเชียงยืน จังหวัดมหาสารคาม 

๑.๒.๒ เพ่ือศึกษาทฤษฎีความงามตามทัศนะจิตนิยม 

๑.๒.๓ เพ่ือศึกษาความงามการเทศนในประเพณีบุญผะเหวดตามทัศนะจิตนิยมของ       

วัดพุทธประดิษฐ  ตําบลโพนทอง  อําเภอเชียงยืน  จังหวัดมหาสารคาม 

๑.๓ คําถามวิจัย 

๑.๓.๑ การเทศนในประเพณีบุญผะเหวดของวัดพุทธประดิษฐ  ตําบลโพนทอง  อําเภอ

เชียงยืน  จังหวัดมหาสารคาม มีความเปนมาอยางไร  และมีการเทศนอยางไรบาง 

๑.๓.๒ แนวคิด ทฤษฎีความงามตามทัศนะจิตนิยม  มีแนวคิดเก่ียวกับความงาม       

อยางไรบาง 

๑.๓.๓ ความงามการเทศนในประเพณีบุญผะเหวด ตามทัศนะจิตนิยม ของวัดพุทธประดิษฐ  

ตําบลโพนทอง  อําเภอเชียงยืน  จังหวัดมหาสารคาม มีความงามอยางไรบาง และดานใดบาง  

๑.๔ ขอบเขตของการวิจัย 

๑.๔.๑ ขอบเขตดานขอมูล  

การวิจัยครั้งนี้ ผูวิจัยไดแบงขอมูลออกเปน ๒ ประเภท คือ 

๑. ขอมูลปฐมภูมิ (Primary data) ไดแก ภาษา เนื้อหา เรื่องราวท่ีปรากฏอยูในคัมภีรใบ

ลานท่ีใชเทศนในประเพณีบุญผะเหวดของวัดพุทธประดิษฐ และขอมูลท่ีไดจากการสัมภาษณเชิงลึก  

๒. ขอมูลทุติยภูมิ (Secondary data) ไดแก หนังสือ ตํารา บทความ งานวิจัยท่ีเก่ียวของ 

และเว็บไซต เปนตน 

 

 

 



๕ 

๑.๔.๒ ขอบเขตดานเนื้อหา 

การวิจัยครั้งนี้  ผูวิจัยไดแบงเนื้อหาของการวิจัยออกเปน ๓ ประเด็น คือ ๑) การเทศนในงาน

ประเพณีบุญผะเหวดของวัดพุทธประดิษฐ ตําบลโพนทอง อําเภอเชียงยืน จังหวัดมหาสารคาม      ๒) 

ทฤษฎีความงามตามทัศนะจิตนิยม และ  ๓) ความงามการเทศนในงานประเพณีบุญผะเหวดตามทัศนะ

จิตนิยมของวัดพุทธประดิษฐ  ตําบลโพนทอง  อําเภอเชียงยืน จังหวัดมหาสารคาม ซ่ึงประกอบไปดวย

ความงามดานเนื้อหาและปริศนาธรรม  ความงามดานภาษา และความงามดานจังหวะทวงทํานอง 

๑.๔.๓ ขอบเขตดานผูใหขอมูลหลัก (Key Informents) 

ในการวิจัยครั้งนี้  ผูใหขอมูลหลัก ผูวิจัยไดคัดเลือกจากบุคคลท่ีมีสวนเก่ียวของ  ในงาน

ประเพณีบุญผะเหวดของวัดพุทธประดิษฐ   และเปนผูท่ีมีความรู  ความสามารถ  ในการใหขอมูล     

ท่ีเปนจริง โดยการจําแนกออก ดังนี้  

๑. พระนักเทศน       จํานวน   ๕ รูป 

๒. คณะกรรมการจัดงาน     จํานวน  ๑๐ คน 

 ๓. ผูฟงเทศนผะเหวด      จํานวน  ๑๐ คน 

รวมท้ังหมด    จํานวน ๒๕ รูป/คน 

๑.๔.๔ ขอบเขตดานพ้ืนท่ี 

พ้ืนท่ีในการวิจัยครั้งนี้ ผูวิจัยเลือกวัดพุทธประดิษฐ  บานโพน ตําบลโพนทอง อําเภอเชียงยืน  

จังหวัดมหาสารคาม  ซ่ึงเปนวัดท่ีมีการมีการอนุรักษประเพณีบุญผะเหวด  และมีการจัดงานอยางยิ่งใหญ  

ซ่ึงเปนท่ีประจักษแกพุทธศาสนิกชนท่ัวไป  

๑.๕ นิยามศัพทเฉพาะที่ใชในการวิจัย 

ความงาม หมายถึง ความเพลิดเพลิน  ความชอบหรือความรัก  ความชื่นชม ความศรัทธา 

การ มองเห็นสภาวะตามความเปนจริง การลดกิเลส เชน ฟงเทศนแลวเกิดศรัทธา มองเปนสัจธรรม

ของชีวิต ลดละกิเลส   

ความงามตามทัศนะจิตนิยม หมายถึง ความงามท่ีเกิดจากจิตใจ จากจิตนาการ จาก

ความคิดสรางสรรค ซ่ึงเปนความรูสึกท่ีเปนปจเจกชน  ท่ีมีความคิดสรางสรรคและอุดมการณอันสูงสง 

ประเพณีบุญผะเหวด หมายถึง ประเพณีท่ีชาวบานโพนจัดข้ึนในเดือนสี่ (เดือนมีนาคม) 

ของทุก ๆ ป  ซ่ึงเปนการจัดงานประเพณีท่ีสืบเนื่องกันมาเปนระยะเวลาอันยาวนาน  จนกลายเปน

ขนบธรรมเนียมหรือเปนแบบแผนสืบตอกันมา  

การเทศนผะเหวด หมายถึง การเทศนมหาชาติ เก่ียวกับการบําเพ็ญทานบารมีของ      

พระเวสสันดร  จึงตรัสรูเปนพระสัมมาสัมพุทธเจา ซ่ึงการจัดกิจกรรมบุญผะเหวดนี้ หมายเอาประเพณี

ของวัดพุทธประดิษฐ  ตําบลโพนทอง  อําเภอเชียงยืน  จังหวัดมหาสารคาม 



๖ 

๑.๖ เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวของ 

เอกสารและงานวิจัยท่ีเก่ียวของนั้น   ผูวิจัยไดพยายามศึกษาคนควารวบรวมเทาท่ี          

จะสัมพันธ  และสอดคลองกับงานวิจัยครั้งนี้  ซ่ึงมีรายละเอียดท่ีควรทราบในการวิจัย ดั้งนี้ 

๑.๖.๑ เอกสารท่ีเกี่ยวของ 

ประคอง นิมมานเหมินท  ไดศึกษาเรื่อง มหาชาติลานนา ในฐานะท่ีเปนวรรณคดีทองถ่ิน 

ศึกษาท้ังในเชิงสังคม มนุษยวิทยา ปรัชญาและสุนทรียศาสตร ศึกษาการใชงานภาษา เปรียบเทียบ

ความเปนมาของมหาชาติภาคกลางและมหาชาติลานนา ตลอดจนการศึกษาสภาพสังคมวัฒนธรรม ท่ีมี

ผลตอบุคลิกภาพลักษณะนิสัยของตัวละครในมหาชาติลานนา ซ่ึงเปนแนวทางการศึกษาวิเคราะห

วรรณคดีทองถ่ินไดกวางขวางข้ึน ผลการศึกษาพบวามหาชาติลานนาท้ัง ๕ สํานวน ในภาพรวม

คลายคลึงกัน มีเนื้อความแตกตางกันบาง ในเรื่องภาษา และการใชสํานวน รายละเอียดปลีกยอยบาง

ตอนของเรื่อง ท่ีมีเนื้อความเก่ียวกับสภาพทองถ่ิน ซ่ึงผูแตงพยายามสอดแทรกในวรรณกรรม มหาชาติ

ลานนา มีความเปนวรรณกรรมทองถ่ินอยางสมบูรณ งานฉบับนี้ยังแสดงใหเห็นถึงการศึกษา แนวคิด วิถี

ชีวิต สังคมและวัฒนธรรมทองถ่ินท่ีแทรกอยูไวในวรรณกรรม๗ 

ดร.บุญ นิลเกษ ไดทําการรวบรวมและแปลเรื่องสุนทรียศาสตร โดยมีประเด็นสําคัญ

เก่ียวกับทรรศนะของโช เปนฮาวเวอรไดยกยองวา  ศิลปะเปนสภาวะนิรันดรท่ีปรากฏในศิลปวัตถุ  

หรือศิลปกรรม  ผูท่ีสามารถสรางวิญญาณและความงามใหปรากฏอยูในงานศิลปกรรมไดถือวาเปน

อัจฉริยบุคคล  เนื่องจากผลงานศิลปะเปนสิ่งท่ีใหคุณคาทางจิตใจ  สวนตอลสตอยเห็นวา  ศิลปะเปน

สื่อระหวางศิลปนกับผูดู ซานตายานา กลาวถึงการมีประสบการณกับสิ่งท่ีมีความงามโดยแบงออกเปน

จิตวิสัยและวัตถุวิสัย  ความงามคือความเพลิดเพลินท่ีมีตัวตน  และการสัมผัสกับรูปแบบของความงาม

ข้ึนอยูกับอารมณ ดังนั้น แหลงกําเนิดความงามจึงอยูท่ีใจรับรู และรสนิยมของแตละคนท่ีมีความ

แตกตางกัน  ความงามมีสภาวะเปนตัวตนท่ีมาจากสภาวะของรูปแบบวัตถุ และความเดนชัดของศิลปะ

มากกวาเปนตัวตนของตัวเอง ดิวอ้ี กลาววา ศิลปะเปนท้ังสากลภาพและปจเจกภาพ  ปรากฏการณทาง

ศิลปะไมใชลักษณะทางจิตวิสัย และวัตถุวิสัยหรือลักษณะเฉพาะอยางท่ีเปนสากลอยางใดอยางหนึ่ง  

ศิลปะเปนสิ่งเสริมสรางสติปญญา  ประสบการณท่ีลึกซ้ึงของเราจะเปนสื่อใหเขาถึงศิลปะ เพราะท้ัง

ศิลปะ และปรัชญามาจากพลังของจิต  ดังนั้นการเขาถึงสภาวะทางศิลปะจึงตองมีท้ังประสบการณ ภูมิ

หลังทางสติปญญาและสิ่งแวดลอม ศิลปะทําใหทราบถึงสภาวะของชีวิต และอารยธรรม เปนสิ่งท่ี

                                                           
๗ ประคอง นิมมานเหมินท, มหาชาติลานนา : การศึกษาในฐานะท่ีเปนวรรณกรรมทองถิ่น, 

(กรุงเทพมหานคร : ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๒๖). 



๗ 

ประสานความกลมเกลียวของสังคม  ศิลปะทําใหรูถึงหวงลึกของจิตใจหรือสภาวะท่ีแทจริงท่ีสื่อไปถึง

สภาพสูงสุดของชีวิต๘ 

สมาน โซะเหม ไดศึกษาเรื่อง การศึกษาเชิงวิเคราะหมหาชาติเก่ียวกับเมืองเพชร กัณฑชูชก 

ซ่ึงเปนวรรณกรรมทองถ่ินจังหวัดเพชรบุรี ศึกษาเก่ียวกับรูปแบบ และอักขรวิธีท่ีปรากฏในมหาชาติเมือง

เพชรสํานวนตาง ๆ วิเคราะหใหเห็นถึงสภาพทางสังคมในมหาชาติเหลานั้น แสดงเห็นคาความนิยมความ

เชื่อ และขนบธรรมเนียมประเพณีตาง ๆ  ของชาวเพชรบุรี วาเกิดการผสมผสานระหวางพุทธศาสนา ไสย

ศาสตร และโหราศาสตร วิเคราะหคุณคาทางวรรณศิลป และศึกษาเปรียบเทียบในเรื่องระหวาง  

มหาชาติฉบับเมืองเพชร กัณฑชูชก กับสํานวนหมอปาน  ฉบับหลวง  วัดสังขกระจาย พบวาตนฉบับท่ี

นํามาศึกษาเขียนดวยอักษรขอมหลายสมัย ตั้งแตสมัยกรุงศรี-อยุธยาตอนปลาย จนถึงสมัยรัชกาลท่ี ๖ 

นอกจากนี้ มหาชาติเมืองเพชร กัณฑชูชก จึงมีสํานวนโวหารท่ีโลดโผน  และผูเขียนไดสันนิษฐานวา  

สํานวนหมอปาน  นาจะเปนตนแบบของมหาชาติฉบับหลวงวัดสังขกระจาย๙ 

 สุริยา สมุทคุปติ์ และคณะ ไดกลาวถึง การเมืองวัฒนธรรมในบุญผะเหวดรอยเอ็ด สรุป

ไดวา บุญผะเหวด  เปนสวนหนึ่งของวิถีชีวิตคนอีสานมาชานาน แตท่ีมาเปนบุญประเพณี บุญประจําป

ของจังหวัดรอยเอ็ดนั้น  เริ่มมาจากวิธีคิด และกระบวนการทํางานของขาราชการ ท่ีตองการสราง

ลักษณะเดน ใหเกิดเปนวัฒนธรรมประจําจังหวัด อันเปนเครื่องแสดงใหสังคม เห็นถึงความเปนอัต

ลักษณทางวัฒนธรรมประเพณีท่ียิ่งใหญของตน  และตองการสรางจิตสํานึกคน ในรอยเอ็ดใหเห็น

คุณคาของงานบุญประเพณี  ท่ีอิงอาศัยพระพุทธศาสนาท่ีกําลังเลือนหายไมใหสูญไปกับกาลเวลา  

ฉะนั้น สวนราชการดังกลาวจึงไดกําหนดนโยบายดังกลาวข้ึนมา เพ่ือสนองเจตนารมณของตนเอง  

โดยอาศัยพลังความเชื่อของชุมชนเปนเครื่องรอยรัดใหประชาชนท่ัวไป  เห็นดีเห็นงามไปดวย  และได

สรางแรงกระตุนใหเกิดคตินิยมท่ีวา วัฒนธรรมดังกลาวเอกลักษณประจําจังหวัด ท่ีคนรอยเอ็ด  ตอง

รวมพลังสรางสรรค  และใหความสําคัญเพ่ือความไมใหเสียเกียรติภูมิ หรือหนาตาของประชาชนและ

จังหวัดรอยเอ็ด๑๐ 

 

 

 

                                                           
๘ บุณญ นิลเกษ, สุนทรียศาสตรเบ้ืองตน, (ฝายผลิตตําราและเอกสารทางวิชาการ คณะมนุษยศาสตร 

มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ๒๕๒๓), หนา ๑ - ๑๑๓ 
๙ สมาน  โซะเหม, “มหาชาติฉบับเมืองเพชรบุรี กัณฑชูชก”, วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต สาขา

จารึกภาษาไทย, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๕๘). 
๑๐ สุริยา  สมุทคุปติ์ และคณะ, การเมืองวัฒนธรรมในบุญผะเหวดรอยเอ็ด, (นครราชสีมา : หองไทย

ศึกษานิทัศน, สํานักวิชาเทคโนโลยีสังคม, มหาวิทยาลัยเทคโนโลยีสุรนารี, ๒๕๔๓), หนา ๕ – ๑๑. 



๘ 

๑.๖.๒ งานวิจัยท่ีเกี่ยวของ 

ความงามการเทศนผะเหวด  ตามทัศนะจิตนิยม  เพ่ือการศึกษาแนวคิด  ศึกษาความงามใน

บุญผะเหวด และวิเคราะหความงามของการเทศนผะเหวด ควรท่ีจะชักจูงใหเยาวชน หรือคน รุนใหม  ให

กลับมาเห็นคุณคา  และฟนฟูวัฒนธรรมอีกครั้งกอนจะสูญหายไป ใหดํารงอยู  ไมเลือนหายไปพรอมกับ

กาลเวลา 

สุจิราลักษมณ สุดา ไดทําวิจัยเรื่องความเชื่อพิธีกรรมในประเพณีฮิตสิบสองของภาคอีสาน 

กรณีศึกษาหมูบานกุดชุม อําเภอกุดชุม จังหวัดยโสธร  พบวา ประเพณีฮีตสิบสอง เปนประเพณีหลักของ

ชาวบาน  ท่ียึดถือปฏิบัติสืบตอกันมาจากรุนสูรุน ซ่ึงมีการปฏิบัติกันเปนประจํา ท้ังสิบสองเดือน  หลักใน

การปฏิบัตินั้นถือไดวาเปนสิ่งท่ีดีงาม  แสดงใหเห็นวา หลักคําสอนของคนในสมัยอดีตไดสอดแทรกไวใน

ขนบธรรมเนียมประเพณี  และยังเปนการปลูกฝงโดยตรงแกคนในชุมชน นอกจากนี้ยังเปนการรวมกลุม

ของชาวบานท่ีมารวมกันทําบุญและยังเปนการสรางความสามัคคีกันในชุมชน สรางความสัมพันธ 

ระหวาง วัด บาน และโรงเรียน ประเพณีฮีตสิบสองท่ีจัดข้ึนในหมูบานกุดชุมแสดงใหเห็นถึงความเชื่อ 

พิธีกรรมท่ีไดสืบทอดมา ซ่ึงมีท้ังความเชื่อในเรื่องบาปบุญ อิทธิพลของพระพุทธศาสนา ผีสาง เทวดา 

ภูตผีปศาจ เปนตน เม่ือเกิดความเชื่อเหลานี้ การแสดงออก ในความเชื่อตาง ๆ นั้น ไดแสดงออกมาใน

รูปแบบพิธีกรรม ท่ีไดรับการสืบทอดมาจากบรรพบุรุษ ประเพณี ฮีตสิบสอง กับวิถีชีวิตของชาวบาน          

กุดชุม เปนสิ่งท่ีมีความเก่ียวพันกันโดยตรง เนื่องจากประเพณีฮีตสิบสองเปนประเพณี ท่ีกระทําในแตละ

เดือนท้ังสิบสองเดือน หรือท่ีกระทํากันท้ังป วิถีชีวิตของชาวบานกุดชุมจึงมีความสัมพันธกับประเพณี

ตั้งแตเกิดจนตาย จากการศึกษาความสัมพันธดานการประกอบอาชีพ ประเพณีฮีตสิบสองมีความ

เก่ียวของกับอาชีพโดยตรง  ดังจะเห็นไดจากฮีตท่ี ๖ เดือนหก ประเพณีบุญบั้งไฟ เปนการทําบุญเพ่ือขอ

ฝนจากพญาแถน ซ่ึงชาวบานเชื่อวา การจุดบั้งไฟนั้น  เปนการบอกกลาวพญาแถนวาใกลถึงฤดูทํานาแลว   

ขอใหพญาแถนไดชวยใหฝนตกลงมาดวย๑๑ 

พระมหาธวัช เขมธโช ไดทําวิจัยเรื่อง การศึกษาเชิงวิเคราะหเรื่องการเทศนมหาชาติท่ีมี

อิทธิพลตอสังคมไทย ผลการวิจัยสรุปวา การเทศนมหาชาติ ไดมีอิทธิพลตอสังคมไทยมาชานาน จะเห็น

ไดวา พระมหากษัตริยไทยทุกพระองค ทรงตั้งอยูในทศพิธราชธรรม จักรวรรดิวัตร สังคหวัตถุธรรม  และ

ธรรมของพระมหากษัตริยขออ่ืน ๆ อีกมากมายตามแบบอยางของพระเวสสันดร และตามโบราณราช

ประเพณีทุกประการ และการเทศนมหาชาตินั้น ยังสงผลมาถึงประชาชนท่ัวไปดวย เพราะการเทศน

มหาชาตินั้น ไดสอนใหคนรูจักบาป บุญ คุณ โทษ ประโยชนมิใชประโยชน รูจักใหทาน รักษาศีล เจริญ

ภาวนา และเปนการสรรเสริญคุณของพระพุทธเจา และยังมีอิทธิพล ตอสังคมไทยในดานตาง ๆ เชน

                                                           
๑๑ สุจิราลักษมณ สุดา, “ความเช่ือพิธีกรรมในประเพณีฮิตสิบสองของภาคอีสาน กรณีศึกษาหมูบานกุดชุม 

อําเภอกุดชุม จังหวัดยโสธร”, วิทยานิพนธปริญญาศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, สาขาวิชาไทยศึกษา, (บัณฑิตวิทยาลัย : 

มหาวิทยาลัยรามคําแหง, ๒๕๕๖), หนา ๑๔๓-๑๔๘. 



๙ 

ศีลธรรม จริยธรรม ขนบธรรมเนียม ประเพณี วรรณกรรม จิตรกรรม การศึกษา ตลอดถึงการเมืองการ

ปกครองของไทย๑๒ 

พระมหาบุญทัน อานนฺโท (พาหา) ไดทําวิจัยเรื่อง การศึกษาเชิงวิเคราะหเรื่องเวสสันดร

ชาดก ศึกษาเฉพาะทานบารมี ผลการวิจัยสรุปวา การท่ีพุทธศาสนิกชนไดฟงการเทศนเรื่องเวสสันดร

ชาดกเปนประจําทุกป ทําใหหลักคําสอนท่ีแฝงอยูในเรื่อง ซึมซาบอยูในจิตใจของพุทธศาสนิกชนคนไทย  

โดยเห็นไดจากอุปนิสัยท่ีเปนคนมักเสียสละ ใหอภัยงาย ไมผูกโกรธ เปนคนออนนอมถอมตน  เคารพผู

อาวุโส เปนตน และคําสอนในเวสสันดรชาดไดมีอิทธิพลตอการดําเนินชีวิตของคนไทยมาตั้งแตสมัย

สุโขทัย จนถึงสมัยรัตนโกสินทร โดยเฉพาะดานจริยธรรม วัฒนธรรม และประเพณี เม่ือมีการประพฤติ

ตามหลักจริยธรรมและมีการสรางสรรควัฒนธรรมประเพณีข้ึนแลว สิ่งท่ีเปนผลพวงเกิดข้ึนตามมาก็คือ 

ความสงบสุขของบานเมือง ซ่ึงมีดวยกัน ๓ ดาน คือ ดานการเมืองการปกครอง  โดยท่ีผูนํารัฐ ไดนําหลัก

ธรรมาธิปไตยมาเปนรัฐธรรมนูญในการปกครอง ซ่ึงไดแก ทศพิธราชธรรม  จักรวรรดิวัตร ราชสังคหวัตถุ 

เปนตน บานเมืองจึงเกิดความสงบสุข ดานเศรษฐกิจ ซ่ึงผูนํารัฐ จะตองมีความเสียสละ บํารุงเลี้ยง

ชวยเหลือราษฎรดวยการสงเสริมสัมมาชีพดวยนโยบายเศรษฐกิจพอเพียง  และดานสังคม โดยจะเห็นได

จากการท่ีสังคมไทย มีการปฏิบัติตอกันดวยระบบการทําหนาท่ีของตนใหดีท่ีสุด ตั้งแตสังคมระดับเล็กสุด

คือครอบครัว จนถึงระดับชาติ ลวนเปนสวนหนึ่งจากอิทธิพลของการฟงเทศนมหาชาติท้ังนั้น๑๓ 

พระมหาสมชาติ นนฺทธมฺมิโก (บุษนารีย) ไดทําวิจัยเรื่อง ศึกษาคุณคาการเทศนมหาชาติใน

ลานนา พบวา การเทศนมหาชาติแบบลานนา กอใหเกิดคุณคาท่ีเปนประโยชนตอสังคมลานนาในการสั่ง

สอนคนใหรูจักบาป บุญ คุณ โทษ รูจักการใหทาน รักษาศีล และการเจริญภาวนา  โดยมีพระเวสสันดร

เปนแบบอยาง การประพฤติปฏิบัติเปนกิจกรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีทําใหสังคมลานนามีความ

เคลื่อนไหวทางวัฒนธรรมท่ีดีงาม ซ่ึงสะทอนใหเห็นคุณคาดานตาง ๆ คือ ดานวรรณกรรม ดานภาษา  

ดานสุนทรียะ ดานจริยธรรม ดานพฤกษา ดานเภสัช  ดานวัฒนธรรม และดานศิลปกรรม จนผูฟงเทศน

มหาชาติมีอุปนิสัยจิตใจท่ีออนโยน เกิดความเลื่อมใสในพระพุทธศาสนา และมีความยินดีในการใหทาน  

รักษาศีล  เจริญภาวนาตามพระจริยาของพระเวสสันดร๑๔ 

                                                           
๑๒ พระมหาธวัช เขมธโช (พุทธโส), “การศึกษาเชิงวิเคราะหเรื่องการเทศนมหาชาติท่ีมีอิทธิพลตอ

สังคมไทย”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 

๒๕๓๗), บทคัดยอ. 
๑๓ พระมหาบุญทัน  อานนฺโท (พาหา), “การศึกษาเชิงวิเคราะหเรื่องเวสสันดรชาดก ศึกษาเฉพาะทาน

บารมี”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๐), 

บทคัดยอ. 
๑๔ พระมหาสมชาติ นนฺทธมฺมิโก, “ศึกษาคุณคาการเทศนมหาชาติในลานนา”, วิทยานิพนธพุทธศาสตร

มหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๙), บทคัดยอ. 



๑๐ 

สรุปไดวา การศึกษาขอมูลจากเอกสาร และงานวิจัยท่ีเก่ียวของ  ท่ีกลาวถึงงานประเพณี   

บุญผะเหวด เปนการศึกษาการใชภาษา ศึกษาเก่ียวกับรูปแบบ และอักขรวิธี ศึกษาเก่ียวกับองคความรู 

ทํานองแหลเทศนมหาชาติ การสรางเอกลักษณ และการสืบสานวัฒนธรรม ประเพณีของชนอีสาน 

งานวิจัยอ่ืน ๆ ตางเปนงานวิจัยเก่ียวกับการเทศนมหาชาติในรูปแบบท่ีแตกตางกันออกไป เชน เทศน

มหาชาติของลานนา เทศนมหาชาติของภาคกลาง และเทศนมหาชาติในสังคมไทย   

๑.๗ วิธีดําเนินการวิจัย 

๑.๗.๑ รูปแบบการวิจัย 

การวิจัยนี้เปนการวิจัยเชิงคุณภาพ (Qualitative Research) โดยการเก็บขอมูลจากการ

สัมภาษณเชิงลึก (In-depth interviews) และการสังเกตแบบมีสวนรวม   

๑.๗.๒ ผูใหขอมูลหลัก (Key Informents) 

ในการวิจัยครั้งนี้ผูใหขอมูลหลัก ผูวิจัยไดคัดเลือกจากบุคคล ท่ีมีสวนเก่ียวของ ในงาน

ประเพณีบุญผะเหวดของวัดพุทธประดิษฐ และเปนผูท่ีมีความรู ความสามารถ ในการใหขอมูล ท่ีเปน

จริง โดยการจําแนกออก  ดังนี้ 

๑. พระนักเทศน      จํานวน  ๕ รูป 

๒. คณะกรรมการจัดงาน    จํานวน  ๑๐ คน 

 ๓. ผูฟงเทศนผะเหวด     จํานวน  ๑๐ คน 

รวมท้ังหมด   จํานวน ๒๕ รูป/คน 

๑.๗.๓ การสรางและการหาคุณภาพเครื่องมือวิจัย 

การสรางและการหาคุณภาพเครื่องมือท่ีใชในการเก็บรวบรวมขอมูล ซ่ึงมีข้ันตอนดังนี้ 

๑. ศึกษาแนวคิด ทฤษฎี เอกสาร ตํารา งานวิจัยเก่ียวของตามชื่อ วัตถุประสงคและกรอบ

แนวคิดในการวิจัยเก่ียวกับหลักธรรม  สําหรับการพัฒนาคุณภาพชีวิตของชุมชนบานโพน อําเภอเชียงยืน  

จังหวัดมหาสารคาม  เพ่ือนํามาใชเปนแนวทางสรางแบบสัมภาษณเชิงลึก และแบบสังเกตแบบมีสวนรวม  

๒. ขอมูลท่ีไดมาจาก ข้ันตอนท่ี ๑ มาเปนประเด็นคําถามแบบสัมภาษณเชิงลึก และแบบ

สังเกตแบบมีสวนรวม แลวนําเสนออาจารยท่ีปรึกษาเพ่ือขอขอเสนอแนะ 

๓. ปรับปรุงแบบสัมภาษณเชิงลึกและแบบสังเกตแบบมีสวนรวม ตามขอเสนอแนะของท่ี

ปรึกษาโครงการวิจัยกอนนําไปเก็บขอมูล 

๔. นําแบบสัมภาษณเชิงลึก และแบบสังเกตไปใหผูเชี่ยวชาญ จํานวน ๓ ทาน ตรวจสอบ

หาความถูกตองของแบบสัมภาษณ 

๕. นําแบบสัมภาษณเชิงลึกและแบบสังงเกตแบบมีสวนรวมท่ีผูทรงคุณวุฒิเสนอแนะ ไป

ปรึกษาอาจารยท่ีปรึกษาเพ่ือขอขอเสนอแนะ 



๑๑ 

๖. จัดพิมพแบบสัมภาษณเชิงลึกและแบบสังเกตแบบมีสวนรวมฉบับสมบูรณ แลวนําไปเก็บ

ขอมูล 

๑.๗.๔  การเก็บรวบรวมขอมูล 

๑. นําหนังสือจากมหาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตขอนแกน เพ่ือเก็บรวบรวม

ขอมูลการวิจัย ในการสัมภาษณ 

๒. สรางความสัมพันธกับผูใหขอมูลหลัก พบปะพูดคุย แจงวัตถุประสงคในการเก็บรวมรวม

ขอมูล 

๓. กําหนดนัดหมายวันเวลาท่ีจะดําเนินการสัมภาษณท่ีแนนอน เพ่ือใหกลุมเปาหมายได

เตรียมตัว  และเตรียมเอกสารอ่ืน ๆ ท่ีเก่ียวของในการเก็บรวบรวมขอมูล 

๔. ดําเนินการเก็บรวบรวมขอมูลโดยการใชแบบสัมภาษณกลุมเปาหมาย ท่ีเปนผูใหขอมูล

และบุคคลอ่ืน ๆ โดยใชวิธีการบันทึกเทป จดบันทึก และสนทนา กับกลุมเปาหมาย 

๑.๗.๕ การวิเคราะหขอมูล 

ผูวิจัยนําขอมูลขอมูลท่ีไดจากการสัมภาษณเชิงลึก และขอมูลจากการสังเกตแบบมีสวนรวม

มาแปรความ การตีความ แลววิเคราะหขอมูลดวยวิธีวการพรรณนา (Descriptive  Analysis) ตามหลัก

อุปนัยวิธี  (lnduction Mthod) เพ่ืออธิบายความงามของการเทศนผะเหวด ตามทัศนะจิตนิยม ใน ๓ 

ดาน ดังนี้ 

๑. ความงามดานเนื้อหาและปริศนาธรรม 

๒. ความงามดานภาษา 

๓. ความงามดานจังหวะทวงทํานอง 

๑.๘ ประโยชนที่ไดรับจากการวิจัย 

๑.๘.๑ ทําใหไดทราบถึงประวัติความเปนมา และพิธีกรรมการเทศนในประเพณีบุญผะเหวด

ของวัดพุทธประดิษฐ ตําบลโพนทอง  อําเภอเชียงยืน  จังหวัดมหาสารคาม 

๑.๘.๒ ทําใหไดทราบถึงความงามการเทศนในประเพณีบุญผะเหวด ตามทัศนะจิตนิยม 

ของวัดพุทธประดิษฐ  ตําบลโพนทอง  อําเภอเชียงยืน จังหวัดมหาสารคาม 

๑.๘.๓ ทําใหไดองคความรูเก่ียวกับแนวคิด ทฤษฎีความงาม ตามทัศนะจิตนิยม ของวัดพุทธ

ประดิษฐ  ตําบลโพนทอง  อําเภอเชียงยืน  จังหวัดมหาสารคาม 



 

บทท่ี ๒ 

 

การเทศนในงานประเพณีบุญผะเหวดของวัดพุทธประดิษฐ 

ตําบลโพนทอง  อําเภอเชียงยืน จังหวัดมหาสารคาม 

 
 การเทศนในงานประเพณีบุญผะเหวดของวัดพุทธประดิษฐ ตําบลโพนทอง อําเภอเชียงยืน  

จังหวัดมหาสารคาม  ถือวามีประวัติความเปนมายาวนานซ่ึงเปนประเพณี  และวัฒนธรรม  ท่ีนาศึกษา

เก่ียวกับการจัดงานบุญประเพณีบุญผะเหวด ซ่ึงนิยมจัดข้ึนในเดือนสี่ บางครั้งก็เรียก “บุญเดือนสี่” ใน

บางทองถ่ินจะทําบุญเดือนนี้ในเดือนสาม รวมกับบุญขาวจี่ และบุญกุมขาวใหญ  ใหเปนบุญเดียวกัน 

๒.๑ มูลเหตุที่ทําใหเกิดเทศนมหาชาต ิ

 มีเรื่องเลาในพระมาลัยหม่ืนมาลัยแสนวา ครั้งหนึ่งพระมาลัยเถระเจา ไดข้ึนไหวพระธาตุเกต

แกวจุฬามณีบนสวรรคชั้นดาวดึงส  ไดพบและสนทนาธรรม  กับพระศรีอริยเมตไตรยโพธิสัตว  ผูซ่ึงจะมา

ตรัสรูเปนพระพุทธเจาในอนาคต ถัดจากพระสมณะโคดมพุทธเจาองคปจจุบัน ตอนหนึ่งของพระมาลัย

เถระกลาวกับพระศรีอริยเมตไตรยโพธิสัตว วาประชาชนชาวโลกมีความปราถนา ใครอยากเกิดรวมใน

ศาสนาของพระองค จะใหชาวโลกประพฤติ ปฏิบัติอยางไรพระศรีอริยเมตไตรยโพธิสัตว  เม่ือทราบความ

ประสงคของมนุษยในโลกแลว จึงไดสั่งความกับพระมาลัยเถระเจาวา ถามนุษยท้ังหลายปรารถนาจะได

พบ และเกิดรวมศาสนากับพระองคแลว จงรักษาศีลอยาใหขาด ใหทานสมํ่าเสมอแกสมณะ ชีพราหมณ 

ยาจกเข็ญใจ ผูยากไรท้ังหลาย จงอยาไดดาวา ฆาพอ ตีแม สมณะ ชีพราหมณาจารย อยายุยงพระสงฆ

หมูคณะใหแตกสามัคคีกัน ใหตั้งใจฟงพระธรรมเทศนา เรื่องพระเวสสันดรชาดกใหจบสั้นภายในวันเดียว  

โดยความเคารพ จึงจะไดเกิดรวมศาสนา และพบเห็นพระองค การเทศนมหาชาติ มี ๑๓ กัณฑ ไดแก 

 1.  กัณฑท่ี 1   ทศพร  79  พระคาถา  
 2.  กัณฑท่ี 2   หิมพานต  134  พระคาถา 
 3.  กัณฑท่ี 3   ทานกัณฑ  209  พระคาถา  
 4.  กัณฑท่ี 4   วนปเวสน  57  พระคาถา 
 5.  กัณฑท่ี 5   ชูชก  79 พระคาถา  
 6.  กัณฑท่ี 6   จุลพน  35  พระคาถา 
 7.  กัณฑท่ี 7   มหาพน  80  พระคาถา 
 8.  กัณฑท่ี 8   กุมาร  101  พระคาถา 
 9.  กัณฑท่ี 9  มัทรี  90  พระคาถา  



๑๓ 
 

 10. กัณฑท่ี 10  สักบรรพ  43  พระคาถา 
 11. กัณฑท่ี  11  มหาราช  69  พระคาถา  
 12. กัณฑท่ี  12  ฉกษัตริย  36  พระคาถา 
 13. กัณฑท่ี  13  นครกัณฑ  48  พระคาถา 
 การเทศนในงานประเพณีบุญผะเหวดของภาคอีสานนั้น  จะมีลักษณะท่ีคลาย ๆ กัน แตใน

งานประเพณีบุญผะเหวดของวัดพุทธประดิษฐนั้น จะมีความโดดเดนในการเทศนผะเหวด คือ การเทศน

นั้น  จะเปนการเทศนแบบลําผะเหวดหนังสือใบลาน ทํานองรอยแกว โดยเนื้อหาของการเทศน จะเนน

เรื่องความงาม และรูปแบบในการเทศน เปนหลักเกณฑในเรื่องความงาม ๓ ดาน คือ ความงามดาน

เนื้อหาและปริศนาธรรม ความงามดานภาษา ความงามดานจังหวะทวงทํานองในบทนี้  ผูวิจัย  มีความ

สนใจท่ีจะศึกษาประวัติความเปนมา ของประเพณีบุญผะเหวดของวัดพุทธประดิษฐ จึงตั้งประเด็น

การศึกษาไว ๒ ประเด็น  คือ การเทศนในงานประเพณีบุญผะเหวด และการเทศนผะเหวดตามทัศนะจิต

นิยมของวัดพุทธประดิษฐ  ตําบลโพนทอง อําเภอเชียงยืน จังหวัดมหาสารคาม  โดยมีเนื้อหา  ดังตอไปนี้ 

 ๒.๑.๑ ประวัติความเปนมาบานโพน 

 บานโพน  ตําบลโพนทอง  อําเภอเชียงยืน  จังหวัดมหาสารคาม  เปนหมูบานท่ีมี ความหาง

จากอําเภอเชียงยืน ๗ กิโลเมตร  และอยูหางจากตัวจังหวัดมหาสารคาม ประมาณ ๔๐ กิโลเมตร นับเปน

หมูบานเกาแกดั้งเดิม  กอตั้งมาราวศตวรรษท่ี ๑๑ หรือ ประมาณ พ.ศ. ๑๑๐๐ มีท้ังหมด ๖ หมูบาน 

และ ๒ วัด คือ วัดจันทรประสิทธิ์  และวัดพุทธประดิษฐ  บานโพน  มีถนนแยกเขาหมูบาน ๒ แหง คือ  

 แหงแรก ท่ีปากทางเยื้องโรงเรียนบานหนองไห ทางทิศใตไปตามถนน ขามสะพานหวยกุด

จอก เขาสูหมูบานคุมเหนือ หรือ คุมนอก  

 แหงท่ีสอง  ท่ีปากทางขางโรงเรียนบานสีดา ผานหมูบานขามสะพานคอนกรีตหวยกุดจอก 

เขาสูหมูบานคุมใหญ  หรือคุมใน  อาณาเขตของหมูบาน ทิศเหนือ จดบานสีดา หนองไห หัวนาคํา ทิศใต  

จดบานมะโม บานหวยมวง ทิศตะวันออก จดบานนาสีนวล บานหนองเม็ก ทิศตะวันตก จดบานหนอง

ซอน บานหนองคู  

 ท่ีไดนามวาบานโพน  เนื่องจากมีจอมปลวกอันสูงใหญ  จึงเรียกตอกันมาวา บานโพน   ซ่ึง

เปนท่ีประดิษฐานองคพระพุทธรูปหลวงปู  หรือท่ีชาวบานนิยมเรียกตอกันมาวา “ครูบาใหญ” สวนผู

กอตั้งบานครั้งแรก ไมปรากฏหลักฐานชัดเจน  เพียงแตทราบจากคําเลา ของคนเฒาคนแกของหมูบาน  

วาเปนหมูบานหนึ่ง  ข้ึนอยูในความปกครองของอาณาจักร ลาว หรือ ลัวะ และผูคนก็เปนคนเจาของถ่ิน

เดิม๑ 

                                                           
๑ ท่ีระลึกเน่ืองในงานฉลองสมโภชหลวงปู (พระใหญบานโพน), (ขอนแกน : นิรันดรการพิมพ, ๒๕๓๙), 

หนา ๑. 



๑๔ 
 

 ตอมาอาณาจักรลาว หรือลัวะ  ไมเจริญเทาไหร  จึงตกเปนเมืองข้ึนของขอม และชนชาติอ่ืน

เปนหลายคราว  จนในท่ีสุด  เม่ือไทยอพยพมาถึง  จึงแผอํานาจเขายึดดินแดนลาว หรือลัวะ จากขอมไว

เปนกรรมสิทธิ์ ตั้งแตบัดนั้น จนถึงปจจุบัน 

 การปกครอง เดิมทีทุกหมูบานท่ีเปนบานเกาแก เชน บานโพนนั้น ยังไมมีผูใหญบาน

ปกครองท่ีไดรับการแตงตั้ง  หรือเลือกตั้งเปนทางการ  ตามพระราชบัญญัติลักษณะปกครองทองท่ีอยาง

ทุกวันนี้  แตก็มีผูปกครองท่ีลูกบานยกยอง  หรืออุปโลกนข้ึนจากบุคคลท่ีลูกบานใหความเคารพนับถือ  

มีฐานะดี  ความประพฤติดี  มีจิตใจเปนธรรม  เอ้ือเฟอเผื่อแผ  มีจิตเมตตาสูง  เขาเรียกวา “จาเติน” 

หรือ “กวนบาน” ทําหนาท่ีเหมือนผูใหญบานปจจุบันนี้   บานโพนมีจาเติน หรือ กวนบาน ติดตอกันมา 

ดังนี้   คือ หม่ืนก้ี,  ไชยปญญา,  อัญญาหนูเทียน,  โพธิราช  ครั้นตอมาบานเมืองเจริญข้ึนเปนลําดับ   

ทางราชการไดตาพระราชบัญญัติปกครองทองท่ีข้ึนบานโพน จึงแบงการปกครองเพ่ือความเหมาะสม

ออกเปน ๒ หมูบาน  คือ หมูท่ี ๑๑ เรียกวา หมูบานคุมใน หรือคุมใหญ  มีวัดประจําหมูบาน ๒ วัด  

ไดแก  วัดใต  (ขณะนี้เปนวัดราง)  และวัดแหงท่ี ๒ ไดแก วัดกลาง หรือวัดพุทธประดิษฐ ซ่ึงเปนท่ี

ประดิษฐานพระพุทธรูปหลวงปูใหญ  ในปจจุบัน 

 

แผนภาพท่ี  ๒.๑ บานโพน โดยสังเขป 

 

 

 

 



๑๕ 
 

 ๒.๑.๒ ประวัติความเปนมาวัดพุทธประดิษฐ 

 วัดพุทธประดิษฐ ตั้งอยู ณ บานโพน หมูท่ี๑ ตําบลโพนทอง อําเภอเชียงยืน จังหวัด

มหาสารคาม สังกัดคณะสงฆฝายมหานิกาย มีเนื้อท่ี ๖ ไร เปนวัดท่ีมีชื่อเสียง และเปนท่ียอมรับของ

พุทธศาสนิกชนชาวเมืองมหาสารคาม ท่ีมีความเชื่อถือศรัทธามานานนับกวา ๑๐๐ ป โดยหลวงปูใหญ  

ประดิษฐานอยูในวิหาร ซ่ึงเปนพุทธศิลปะ เปนพระพุทธรูปปางมารวิชัย  แกะสลักจากหินศิลาแลง มี

ขนาดหนาตักกวาง เกือบ ๒ เมตร ยาว ๕๐ เมตร สูง ๒ เมตร นับวาเปนพระพุทธรูปโบราณท่ีมีขนาด

ใหญมาก ชาวบานจึงเรียกกันติดปากวา “หลวงพอใหญ” หรือ “พระครูขาใหญ” หรือ “พระใหญบาน

โพน” สืบตอกันมาจวบจนปจจุบัน และดวยความท่ีพุทธศาสนิกชนท้ังใกลและไกล ไดใหความเคารพ 

ศรัทธาในองคพระพุทธรูป ผูท่ีมาสักการบูชาจึงมักจะทําบุญปดทององคหลวงปูใหญ จนกระท่ังใน

ปจจุบัน ทําใหไมสามารถมองเห็นเนื้อหินศิลาแลงขางในได 

 วัดพุทธประดิษฐ มีพระครูประดิษฐวิริยาภรณ  (แฉลม วิริโย) เจาคณะอําเภอชื่นชม เปนเจา

อาวาสรูปปจจุบัน ซ่ึงมีลําดับเจาอาวาสปกครองฝายสงฆ ของวัดพุทธประดิษฐ ๑๕ รูป ดังนี้๒ 

 

                                                           
๒ เรื่องเดียวกัน, หนา ๔. 

๑. พระอาจารยอินทร ฐิตปฺโญ 

๒. พระอาจารยเหรียญ โชติญาโณ 

๓. พระอาจารยแพงมา ครุธมฺโม 

๔. พระอาจารยตู จนฺทสาโร 

๕. พระอาจารยทอง อินฺทปฺโญ 

๖. พระอาจารยชู กตปุฺโญ 

๗. พระอาจารยคํา ปฺญาสาโร 

๘. พระอาจารยเคนแหล สุทธิญาโณ 

๙. พระอาจารยเลี้ยง จิตฺติปฺโญ 

๑๐. พระอาจารยประเคน ธมฺมสโร 

๑๑. พระอาจารยเคน ปฺญาสาโร 

๑๒. หลวงพอทัด กนฺญาโณ 

๑๓. หลวงพอจับ จิตฺติสาโร 

๑๔. หลวงพอคํามี เตชปมฺโญ 

๑๕. พระครูประดิษฐวิริยาภรณ (แฉลม วิริโย)  เจาคณะอําเภอชื่นชม  รูปปจจุบัน 



๑๖ 
 

 ถึงแมวาบานโพน  จะแยกการปกครองออกเปนหลายหมูบาน และมีหลายวัด ก็ไมเปน

อุปสรรค ชวนใหแตกแยกสามัคคีกันแตอยางใด ชาวบานโพนมีความรัก  และกลมเกลียวกันดี เสมอมา มี

อะไรก็พูดจากันรูเรื่อง ไมเคยทะเลาะซ่ึงกันและกันโดยถือคติท่ีวา “รวมกันเราอยูแยกหมูเราตาย” จะ

เห็นไดจากการทําบุญมหาชาติ  หรือบุญผะเหวดนั้น  จะรวมกันทําข้ึน ณ วัดใด วัดหนึ่ง  หมุนเวียนกันไป

ทุกป ไมมีการแยกทําเชนวัดตาง ๆ ท่ัวไป เพราะเปนการยึดองค หลวงปูใหญเปนศูนยรวมน้ําใจกันอยาง

แนนแฟน จึงทําใหบุญมหาชาติ  หรือบุญผะเหวดของชาวบานโพนนั้นแตกตางจากท่ีอ่ืน 

๒.๒ พิธีกรรมทําบุญผะเหวด 

 ชาวอีสาน จะจัดทําบุญผะเหวด ปละ ๑ ครั้ง ระหวาง เดือน ๓ เดือน ๔ ไปจนถึงกลางเดือน 

๕  วัดพุทธประดิษฐ  จะจัดประเพณีบุญผะเหวด ในชวงสัปดาหแรกของเดือนมีนาคม ทุกป โดยจะมีวัน

รวมตามภาษาอีสาน เรียกวา วันโฮมบุญ   พุทธศาสนิกชนมาชวยกันจัดตกแตงศาลาหรือสถานท่ีท่ีจะ

ทําบุญ จัดเตรียมเครื่องสักการะ ดอกไม ธูปเทียน ขาวตอก อยางละพันกอน มีการตั้งธงใหญไวแปดทิศ 

และมีศาลเล็ก ๆ เปนท่ีเก็บขาวพันกอน และเครื่องคาวหวาน สําหรับ ผี เปรต และมารรอบ ๆ ศาลาการ

เปรียญ  จะแขวนผาผะเหวด เปนเรื่องราวของพระเวสสันดร  ตั้งแตกัณฑท่ี ๑ ถึงกัณฑสุดทายการจัด

งานบุญผะเหวด หรือ งานเทศนมหาชาตินิยมท่ีอัญเชิญ พระอุปคุต มาปกปองคุมครองมิใหเกิดเหตุ

เภทภัยอันตรายท้ังปวง  และใหโชค  ลาภ  แกพุทธศาสนิกชนในการทําบุญมหาชาติ  จึงมีการแหพระอุป

คุต ซ่ึงสมมุติวา อัญเชิญมาจาก สะดือทะเล 

๒.๓ การเตรียมงานบุญผะเหวด 

 การทําบุญผะเหวดฃองวัดพุทธประดิษฐ ตําบลโพนทอง อําเภอเชียงยืน จังหวัดมหาสารคาม  

ผูวิจัย ไดศึกษาประเพณีบุญผะเหวดของวัดพุทธประดิษฐ มีพิธีกรรมเปนลําดับข้ันตอน ดังนี้ 

 ข้ันตอนท่ี ๑ ประชุมกัน 

 วัดใด บานใด ทําบุญผะเหวด พระสงฆ และชาวบานประชุมกันกอน แลวจัดแบงหนังสือ

เวสสันดรชาดกออกเปนกัณฑ ๆ กะใหพอดีจํานวนพระภิกษุสามเณรภายในวัด และพระสงฆสามเณรท่ี

นิมนตมาจากวัดตาง ๆ ครั้นแบงหนังสือแลวก็แบงเรือนท่ีจะรับกัณฑเทศน และรับพระภิกษุพรอมท้ัง

ญาติโยมท่ีจะมาในงานแลวใหนําหนังสือไปใส การไปใสหนังสือมีสลากนิมนต 

 การใสหนังสือ จะกําหนดการใสหนังสือ คือเอาหนังสือใบลานหรือ “ลําผะเหวด” มา

แบงยอย ๆ ออกประมาณ ๓๐ - ๔๐ ผูก เปนชุดแลวนําเอาหนังสือท่ีแบงไวนั้น ไปใหตามวัดตาง ๆ เพ่ือ

พระสงฆจากวัดนั้น ๆ จะนําไปเทศนตามวันท่ีกําหนดไวโดยท่ีพระจะทราบเอง  วาใบลานชุดของตัวเอง

ไดมานี้อยูกัณฑไหน  เม่ือถึงผูกของตนก็จะนําข้ึนไปเทศน  และท้ังหมดนั้น  จะเปนอักษร ตัวธรรม  การ

กระทําเชนนี้  เรียกวา “การใสหนังสือ” 
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 สลากนิมนต  เขียนตัวธรรม  หรือพิมพใสกระดาษวา  วุฒิธรรมคําฝูงขาท้ังหลาย  ภายในมี

พระสงฆเปนเคา  ภายนอกมีกํานัน  ผูใหญบาน และคณะกรรมการหมูบาน เปนประธาน  ไดพรอมใจกัน

จัดใหมีการทําบุญมหาชาติข้ึน  ท่ีวัดพุทธประดิษฐ   บานโพน   ตําบลโพนทอง  อําเภอเชียงยืน จังหวัด

มหาสารคาม   ในวันท่ี...............................................ม้ือข้ึน/แรม.........คํ่า เดือน.......................เปน  วันโฮม  

ในวันท่ี...............................................ม้ือข้ึน/แรม.........คํ่า         เดือน..........................เปน  วันแสดงธรรม  

ขอนิมนตพระคุณเจาวัด......................................ไป (เทศนา หรือ รับกัณฑ)  และขอไดบอกบุญญาติโยม

ชาวบานของทาน  ไปรวมทําบุญฟงเทศน     รวมกันเทอญ  แลวเอาสลากนี้กับหนังสือเทศนไป  หรือ

นิมนตพระสงฆ  ถึงวันงานทานจะพาญาติโยมของทานมา 

ตัวอยางกําหนดการ 

 วันโฮม  

 ๑๕.๐๐ น.  อัญเชิญพระอุปคุต 

 ๑๕.๓๐ น.  อัญเชิญพระเวสสันดรเขาเมือง 

 ๑๘.๐๐ น . พระสงฆเจริญพระพุทธมนตสมโภช 

 ๑๘.๓๐ น.  พระสงฆเทศนมาลัยหม่ืนมาลัยแสน 

 วันเทศน  

 ๐๐.๓๐ น.  แหขาวพันกอน 

 ๐๑.๐๐ น.  เทศนสังกาส 

 ๐๒.๐๐ น.  พระสงฆเทศนพระคาถาพัน 

 ๐๙.๐๐ น.  พระสงฆเทศนเสียงเรื่องราวพระเวสสันดรชาดก 

 ๑๓.๐๐ น.  แหกัณฑหลอน 

 ๑๖.๐๐ น.  เทศนกัณฑฉลอง 

 ข้ันตอนท่ี ๒ เตรียมงาน 

 กอนถึงวันรวม ท้ังทางวัด  และชาวบานจะรวมกันทําความสะอาดวัด ทําพวงมาลัย ทํารูป

นก รูปสัตว  ใหเหมือนปาหิมพานต  ทําเครื่องบูชา  คาถาพัน  ทําปายธง ปลูกผาม (ประรํา)   ในลานวัด

แบงกันเปนท่ีท่ีจัดสาดเสื่อ  ตั้งน้ํากินน้ําใชไวใหพรอม และปลูกหออุปคุตข้ึนทางทิศตะวันออกของศาลา

โรงธรรม  หอพระอุปคุตนั้น ใชเสา ๔ ตนปลูกใหสูงเพียงตา  เอาฝาขัดแตะแอม ๓ ดาน  เอาบาตร รม 

กระโถน กาน้ํา จีวร ไมเทา เหล็ก ใสไวในหอ 

 มูลเหตุของพระอุปคุต เรื่องเดิมมีวา พระอุปคุตเปนพระเถระผูมีฤทธิ์ นิรมิตกุฎีอยูกลาง

แมน้ํามหาสมุทร  ครั้งพระเจาอโศกมหาราชรวบรวมพระบรมธาตุของพระพุทธเจาจากท่ีตาง ๆ  มาบรรจุ

ไวในสถูปท่ีพระองคสรางใหมเสร็จแลว  จะทําการฉลอง จึงทรงปริวิตกถึงมารผูเคยเปนศัตรูคูเวรของ

พระพุทธเจา  จึงรับสั่งใหไปนิมนตพระอุปคุตมาในพิธี  เม่ือมารรูวาพระเจาอโศกจะฉลองเจดีย  ก็มา
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แสดงอิทธิฤทธิ์โตตอบกับพระอุปคุตเถระ  ครั้งสุดทายพระอุปคุตเถระ นิรมิตหนังสุนัขเนาผูกแขวนคอ

มารไว  มารแกเองไมได  และใหผูมีฤทธิ์ชวยแกก็แกไมได  มารจึงยอมแพ  พระอุปคุตเถระจึงแกหนัง

สุนัขเนาออกให  แลวใหเอาตัวไปกักไวบนยอดเขากันฉลองเจดียของพระเจาอโศก จึงปลอดภัยอาศัยเหตุ

นี้แล  ในงานบุญพระเหวดทุกงาน  จึงนิยมเชิญพระอุปคุตมาเพ่ือปองกันมาร 

 ข้ันตอนท่ี ๓ วันงาน 

 เม่ือถึงวันรวมญาติโยมภายในบานจะมารวมกันท่ีศาลาโรงธรรม เพ่ือประดับศาลาเตรียม

เครื่องสักการะ  มีขาวตอก  ดอกไม  ธูป เทียน  ธงอยางละพันธงใหญ ๘ อันปกไวในทิศท้ัง ๘ รอบศาลา

โรงธรรมตั้ง 

 หมอน้ํามนตตั้งหมอโองทําเปนสระโบกขรณี  เม่ือใดบาย ๓ โมง  จึงจัดเครื่องสักการะไป

เชิญเอาพระอุปคุตมาอยูหอ สมมุติวาทานอาศัยอยูแมน้ําหวยหนอง  หรือท่ีใดท่ีหนึ่งใกลกับท่ีนั้น 

 คําเชื้อเชิญพระอุปคุต อุกาสะ อุกาสะ ฝูงขาท้ังหลาย ภายในมีพระสงฆเปนเคา ภายนอกมี

กํานัน ผูใหญบาน เปนประธาน พากันจัดเครื่องสักการะ มากราบไหวแกยอดใทอุปคุตเถระ ตนมีฤทธิ์

องอาจ  นิรมิตผาสารทแกว กุดฎีกลางนทีแมน้ําใหญ มักใครดวยพรหมจารี อยูสุขีบโศกเศราบัดนี้

ขาพเจาท้ังหลาย พรอมกันฟงยังพระเหวด ในชวงเขตอาฮาม ขออัญเชิญเจากูตนธงคุณคาม มากเปนอาช

แพแกผีในจักรวาล  จงไปปราบมารท้ัง ๕ อันจะมาเบียดเบียนฝูงขาท้ังหลายใหหายโภยภัยอันตราย  ทุก

พรอมพร่ําถวนทุกประการ ก็ขาเทอญฯ 

 พอวาคําเชื้อเชิญจบแลว  ก็ตีฆองรองปาว  ถือบาตร  ไตรจีวร  แหมาเวียนหอ ๓ รอบ  แลว

เอาสิ่งของวางในหอนั้น  เวลาเพล และจังหัน  จัดอาหารคาวหวานไปไวในหอนั้นดวย  ตอไปก็เตรียมกัน

แหผะเวส 

 พิธีแหพระเวสเขาเมือง  เม่ือไดเวลาบายสี่โมงเศษ ทางวัดจะตีกลองโฮมพระสงฆ และญาติ

โยม  จะไปเขารวมกันท่ีวัด  จับเอาฆอง กลอง  และธรรมาสน พรอมดวยพระพุทธรูป แหไปในชายปา

ใกลบาน  ซ่ึงเปนปาท่ีมีดอกไม  เม่ือไปถึงแลว  ตางคนตางเก็บเอาดอกไมมา หัวหนาพาไหวพระรับศีล  

และฟงเทศน  การเทศนในพิธีนี้  เลนกันสนุกครึกครื้นมาก  เม่ือมาถึงศาลาโรงธรรม  ก็แหรอบ ๓ ครั้ง  

แลวใหนําดอกไมไปบูชาวางไวขางธรรมาสน  กางผาพระเหวดออกแหรอบศาลาโรงธรรม 

 ตอนนี้พระสงฆและญาติโยมมาลงวัดรวมกัน  เพ่ือไหวพระ ทําวัตร สวดมนต ฟงเทศนมาลัย

หม่ืน มาลัยแสน  โดยนิมนตพระมาเทศน บางบานก็มีมหรสพดู เปนการเบิกบานสําราญใจเพราะชาย

หนุม หญิงสาว ผูเฒาผูแก ท่ีมาในงานนี้ ท้ังหมดจะมารวมกันในสถานท่ีนี้ เม่ือไดเวลาก็กลับบานไป

พักผอน 

 

 

 



๑๙ 
 

 ข้ันตอนท่ี ๔ แหขาวพันกอน 

 ตอนเชาประมาณตี ๔ ออกพากันมาแหขาวพันกอนขาวเหนียวท่ีปนเปนกอนเล็ก ๆ  ทํา

เสียบไม  หรือกะใหไดพันกอน  เพ่ือบูชาคาถาพัน  เรียกขาวพันกอนเม่ือไดเวลาแลวก็จัดการแหขาวพัน

กอน 

 คําบูชาขาวพันกอน  การแหขาวพันกอนรอบศาลาโรงธรรม  มีทายกนําพากลาวคําบูชา  วา

นะโม นะโม จอมไตรปฎก  ยกออกมาเทศนาธรรม ขันหมากเบงงาม  ขาวพันกอนอาชญ  บูชาสามดวง  

ยอดแกวขาไหว  แลวถวายบูชา สาธุวาดังนี้ ไปเรือ่ย ๆ จนครบ ๓ รอบ  แลวข้ึนไปศาลาโรงธรรม 

ตอนนี้  ญาติโยมพากันไหวพระ  ทําวัตรเชา  อาราธนาเทศน  ฟงเทศนสังกาส  และเทศนมหาชาติ  

สําหรับอาราธนาเทศนนี้  โบราณนิยมอาราธนาเทศนพระเวส  โดยเฉพาะการทําบุญพระเวส  ถือเปน

ประเพณีท่ีสําคัญยิ่ง 

 คําอาราธนาพระเวส 

 สุณันตุ โภนโต เย  สังฆา ดูราเทพเจาท้ังหลาย อันยาย ยังอยูทุกหมูไมไพรพะนอม ทุกเหวฮ

อมฮาวปา ทุกประเทศทาฮาวเขา ทุกแถวเถาวเถ่ือนถํ้า ทุกทาน้ําและวังปลา พรรณนาฝูงเผดและผีอันมี

ใจโหดรายโทสา จงใหเจาท้ังหลายปะละใจอันเปนบาป ใหคอยโสภาพเง่ืยโสตฟงธรรม เดาดาจําจือไวเปน

ประทีปใตสองตามทาง ฝูงหมูเทวดาท้ังหลาย อันรักษาวัดวาและประเทศท้ังเขตใตฮอดหลีผี ทางเหนือมี

ผาใดผาดาง ทางขางซายกรุงศรีอยุธยา ทางฝายเหนือมีแดนแกวเปนเขต ทุกประเทศดาวอันอยูหองเทศ

พระสุธา กับนางธรณีท้ังแมน้ําเปนผูคํ้าฝูงหมูปาณา ฝูงหมูเทวดาเจาท้ังหลาย ภายบนมีพระยาอินทรพระ

ยาพรหม   จงลงมาโมทนาซ่ึงธรรมอันฝูงขาท้ังหลาย ภายในมีมหาราชครูเปนเคา ภายนอกมีมหาราชตน

เปนอาชญในเมืองแกวราขอุบล กับท้ังกัลยาเมียม่ิงลูกแกวก่ิงชายา กับท้ังราชบิดามารดาพอแม เฒาแก

พรอมกันมาท้ังราชาและอุปราช ท้ังนักปราชญ และอาจารยในคามชาวนิคมบานนอก อันอยูขงเขตเมือง

แกวราชอุบล ชวนกันมาพรอมแพง แตงเครื่องไวบูชา สหัสสาหลายปมีมากดอกอุบลหลายพอพัน บัวแดง

บานไขกาบ ดอกผักตบอาจเขียวนิล ดอกกานของหลายบนอย พันหนึ่งคอยขวนขวาย ชอธงยายสะพาส   

ขาวพันกอนอาจบูชา 

 บัดนี้ ขาจักแจกคาถาเวสสันดรชาดก เปนคาถาพัน ผิจักแบงเปนกัณฑได ๑๓ กัณฑ

พรรณนาในทศพรกัณฑ เปนเคามี ๑๙ คาถา ขาจักบูชาแลสิ่งแลสิบเกา บูชากัณฑเคาซ่ือทศพร หิมพานต

กัณฑถวนสองมีคาถา ๑๓๔ คาถา เครื่องบูชาถวายไว ทานขันธกัณฑถวนสามมีคาถา ๑๐๙ ยอเครื่องรอย

บูชา วะนะปะเวสกัณฑถวนสี่มี ๕๗ พระคาถา เครื่องบูชาแบงไว ชูชกกัณฑถวนหามี ๗๙ พระคาถา 

เครื่องบูชาบใหขาดใหตก จุลพนกัณฑถวนหกมี ๓๔ พระคาถา เครื่องบูชาจัดแจงไว มหาพนกัณฑถวน

เจ็ดมี ๘๐ พระคาถา   เครื่องบูชาแจกแบงไว  กุมารกัณฑถวนแปดมี ๑๐๐ พระคาถาเครื่องบูชาครบถวน  

มัทรีกัณฑถวนเกามี ๙๐ พระคาถา เครื่องบูชาไวสูอัน สักกบรรพกัณฑถวนสิบมี ๔๓ พระคาถา เครื่อง

บูชาตกแตงไว   มหาราชกัณฑถวนสิบเอ็ดมี ๖๙ พระคาถา เครื่องบูชาสะอาดงามดี  ฉะขัตตียกัณฑถวน
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สิบสองมี ๓๖ พระคาถา  เครื่องบูชาบนอย นครกัณฑถวนสิบสาม  มี ๔๙ พระคาถา เครื่องบูชาแตงถวน   

มีครบลวนยกถวาย คาถาท้ังหลายรวมกันแลว  บคลาดแคลวถึงพันไดครบถวน   แตงเครื่องลวนบูชา 

แลวจึงเชิญมายังเทวดาทุกเพศ   ใหมาฟงยังเทศนา 

 บัดนี้  ฝูงขาท้ังหลาย  ขอราธนาพระเปนเจาผูวิเศษ ข้ึนเทศนามหาเวสสันตระชาดก อันพระ

ธรรมสังคาหกาจารย  เจายกมาเทศนาวา อาทิกัลยาณัง มัชเฌกัลยาณัง ปะริโยสานะกัลยาณัง สาตถัง  

สะพยัญชะนัง เกวะละปริปุณณัง ปะริสุทธัง พรัหมะจะริยัง ปะกาเสถะ โน โอกาสะ อาราธะนัง กะโรมะ 

 การอาราธนาเทศนผะเหวดนั้น ถาไมตองการวายาว จะตัดบทสั้น ๆ ก็ไดข้ึนตรง อาทิ

กัลยาณัง ฯเปฯ  อาราธะนัง กะโรมะ  เทานี้ก็ได 

 แลวพระสงฆทานจะเริ่มเทศนสังกาส คือ  พรรณนาอายุกาล  ของพระพุทธศาสนา  เริ่ม

ตั้งแตตนไปจนถึงอันตรธาน  การเทศนผะเหวด ไมมีเวลาพักในระหวาง  แมจะเปนเวลาฉันเชาฉันเพลก็

เทศนไปเรื่อย ๆ  จนจะถึงเวลาเพล 

 ข้ันตอนท่ี ๕ ถวายกัณฑตน 

 ตอนกอนเท่ียง  ญาติโยมชาวบาน  จะจัดกัณฑเทศน (กัณฑตน)  ออกมารวมกันท่ีวัด  แลว

แหรอบศาลาโรงธรรม  ไปถวายพระเณร ท่ีตนนิมนตมา พอไดเวลาบายโมงจะมีบานใกลเคียงแหกัณฑ

หลอนมา  ถาถูกองคใดท่ีจะถวายองคนั้นการเทศน  จะไปจบเอาอยางชา ประมาณ เวลา ๑๖.๐๐ น. 

 ข้ันตอนท่ี ๖ ตอนจบ 

 เม่ือเทศนมหาชาติจบลงแลว  จะเรียกใหชาวบานมารวมกัน  เพ่ือทําพิธีขออโหสิกรรม  ขมา

โทษ  จัดสรรดอกไม  ธูป  เทียน  กลาวคําขอขมาโทษ 

 คําขอขมาโทษ  โอกาสะ โอกาสะ ฝูงขาท้ังหลายท้ังหญิงชายและหนุมทาว  ฝูงบาวและฝูง

สาว ท้ังลุงอาวอา  และพอแม  เฒาแกและลุงตา  ท้ังทาวพระยาเสนา  และอํามาตย ท้ังนักปราชญและ

ปุโรหิต  ท้ังบัณฑิตและชาวเมืองมีศรัทธาเรืองพร่ําพรอม   ใจออนนอมในธรรม  บางผองมีเงินตามแตได   

บางผองมีดอกไมและเผิ้งเทียน ใจเสถียรซมซ่ืนยอยืนพรอมกันมา มีฎิลานและเหม้ียงหมาก  หลายหลาก

พรอมอาหาร  มีของหวานเปนเคา  คือวาขาวตมและขาวหนม  ขาวมธุปายาส ขาวปาดและขาวมัน   

สัพพะสันปงจี่  หมกหมวกหมีแกมแกง  เปนของแพงอันปราณีต  แซบซอนซีดเพ่ิงใจ  ตามใจใสตกแตง  

พรอมกันแลวจึงนํามาถวายบูชาเคนแจกแกพระแกวเจาท้ังสาม  ในอารามขวงเขต  ถวายแกเจากูตน

วิเศษ  ก็หากแลวบรบวน 

 บัดนี้  ฝูงขาท้ังหลาย  ประมวลมายังเครื่องบูชา ๒ ประการ คือ บูชาภายใน  และภายนอก 

ภายใน  คือจิตใจ  ขันธท้ัง ๕ ภายนอก  คือ ขาวตอกดอกไม ธูป เทียน ฝูงขาท้ังหลาย  จัดแจงมาเรียงตั้ง

ไวเซ่ิงหนา  และอธิฐานใหเปน ๕ โกฐาส ปฐมโกฐาสถวนหนึ่งนั้น ฝูงขาท้ังหลาย ขอถวายบูชาแก

สัพพัญูเจา  ตนเปนเคาโปรดสัตวเนืองนอง โกฐาส อันถวนสอง  ขอถวายสมมา  พระนวโลกุตตรธรรม

เกาประการ  แกวดวงงาม โกฐาสอันถวนสาม  ขอถวายสมมาบูชาแก พระอริยสงฆ  อันทรงศีลาอันถวนถ่ี  
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โกฐาสอันถวนสี่  ขอถวายสมมาบูชาแกพระสถูปรูปพระพุทธเจาและเจดีย   ท้ังพระศรีมหาโพธิ์  อันอยู

ในหม่ืนโยชนชมภู ดูตระการงามในมนุษยแหลงหลา  โกฐาสถวนหาขอถวายบูชาสมมาแกเทพบุตร 

เทพธิดา พระยาอินทร มหาพรหม พยายมภิบาลทาวจตุโลกบาลท้ังสี่  นางนอยนารถเมขลา นางธรณีอีสูร

เปนเคา อันเปนเจาพระสุธา  ฝูงขาท้ังหลายบอาจจักมมคัณนาลําดับตอเลียนกันมายังโทษอันเปนเคา   

ตราบตอเทาวันนี้ก็ดี  โทษอันเกิดจากกายวจีมโนทวารวิถีจิตใจ   หลอนวาไดหลงไหลพลั้งพลาด บคาด

อาตมวาแมนครองธรรม  คิดวาบเปน  กรรมและโทษ หลอนวาไดปากโพดและไดกลาววาจา ไดครหาติ

เตียนพระพุทธรูปเจาวาบงาม องคงามนั้นยังสูงสักหนอย องคนอยนั้นยังต่ําพอประมาณ องคกลางนั้น

หนาบางบซอยโซต  องคใหญนั้นหนาโพดบเสมอกัน  หลอนวาได ติเตียนพระจอมธรรมวามีศรีอันเศรา   

ขอแตพระเปนเจาจงโผด กรุณา อยาใหเปนโทษาโทษตองเปนบาปของอยูในวัฏฏะสงสาร 

 ประการหนึ่ง  ฝูงขาท้ังหลายไดตกแตงยังทาน มีเครื่องหวานและเครื่องสม  มีเครื่องตมและ

เครื่องแกง  หลอนวามีดําแดงตกใส  เปนฝุนไงปลิวไป  เปนครองสุดวิสัยบฮูเมือ  คิดวาเชื้อใจแลวจึง

นํามา  ถวายบูชาเคนแจกแกพระเจาแกวท้ังสาม  ในอารามขวงวิเศษถวายแกเจากูตนวิเศษก็หากแลวบ

รบวน 

 บัดนี้ ฝูงขาท้ังหลายท้ังตายายและเด็กนอย   อันระหอยแลนนํามา ท้ังลุงตาและพอแม เขายู

แตเลนแลยินดี บางผองตีคลีและสับขาง บางผองไหอินออยอยากกินนม บางผองไดเหยียบตมเขามาใน

ขวงเขต บางผองปดพวงเพศผลา บางผองปดอัมพาหม้ีมวง บางผองเลนเตนขวงหยอกใยกัน โรทันตาฮอง

ไหไดไมฆอนแลวไลตีกัน เปนอันนั้นบพนท่ีเงียบงีเม่ือฟงธรรม เปนครองบยําและประมาท  หลอนวาได

รวมสาดแลรวมหนัง ไดตาวหลังและตาวขาง หลอนวาไดปลอยชางมาและวัวควายเขามาในขวงเขต ขอ

แกเจากูตนวิเศษไดมาอนุญาโต อยาไดเปนโทโสโทษตอง เปนบาปของนําไป  สุดวิสัยเม่ือจักมรณา  ครั้น

วาคละคลาดแลวขอใหไดเมือเมืองแกวชื่อวานิระพาน 

 ประการหนึ่งฝูงขาท้ังหลาย ท้ังหญิงชายและพอแม ท้ังเฒาแกและลุงตา  พรอมกันมาในขวง

เขต เหตุอยากไดครองเมืองฟาและนิระพาน  หลอนวาอยูเหิงนานเหน็ดเหนื่อย  ไดเหยียดเหมือยแขงขา 

เท่ียวไปมาและกลาวเวา  ยามเมือสังฆะเจายังเทศนาธรรม บจํานําเอาหูตอ บางผองคิดฮอดบานและ

เฮือนใจปกเบือนคัวหนีเมือบาน  ข้ีครานแลวบคืนมา  เมือนอนดอมภริยาและลูกเตา หลอนวาไดกินเหลา

แลสุรา  มัวเมาตาคิดวาแมนของชื่น  ตัวยืนแจกหยาบกัน  ยามเมือวันม้ือเชาลางเทืออายกลิ่นเทาสงฆะ

เจาทรงธรรม  จึงนําเอามายังโทษฝูงขาท้ังหลายมาตั้งไวซองหนาแลว  จงใหอโหสิกรรมนําเสียซ่ึงโทษ  

อยาใหเปนสัคคะนิวารณะ  มัคคะนิวาระณะธรรม  กรรมอันหามครองเมือเมืองฟาก็ขาเทอญ  จัตตาโร  

ธัมมา  อันวาธรรมท้ังหลาย ๔ ประการ คือ อายุ วรรณะ สุขะ พละ  จงปวัตตนาการ ในขันธสันดานแหง

ฝูงขาท้ังหลาย  ทุกตนทุกคนก็ขาเทอญ นิพพานะปจจะโย โหตุ 
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 ครั้นวาบอยากเวาความยาวความยืด  ก็ใหเวาแตยอ ๆ  พอไดดั่งหมายวา โย โทโส โมหจิตฺ

เตน พุทธสฺมึ ครั้ง ๒ ธมฺมสฺมึ ครั้ง ๓ สงฺฆสฺมึ  วาถึงสามครั้ง ปาโต ปะยา ขะมะถ เม สัพพัง โทสัง สัพพะ

ปาปง วินัสสะตุวา ดังนี้ ๓ จบ ก็มีความหมายกวางเหมือนกัน 

 พอวาจบเสร็จแลว บูชาถวายดอกไม  ท้ังธูปเทียน  พร่ําพรอมถวายใหแกพระสงฆ  พระสงฆ

เจาชะยันโตเลยสวด  ประพรหมน้ํามนต  ใหฝูงญาติโยมเรียบรอยแลว  พิธีนั้นเลิกลา ญาติกาโยมพรอม

พากันวอนกราบ  ขอน้ํามนต ท้ังดายสายสิญจน  ไปฝากใหหลานนอยอยูเฮือน ใจฝูงเจาทายิกา ปลอด

ปลงนับวาบุญทําใหอ่ิมได  เหมือนขาวกลองดีนั่นแหลว 

๒.๔ การจัดเตรียมสถานที่จัดบุญผะเหวด 

 ๒.๔.๑ บนศาลาโรงธรรม  

 ตั้งธรรมมาสนไวกลางศาลาโดยรอบนั้นจัดตั้ง  "ธุงไซ" (ธงชัย) ไว  ท้ังแปดทิศ และจุดท่ีตั้ง 

"ธุงไซ"  แตละตนจะตอง มี "เสดถะสัต" (เศวตฉัตร) "ผานตาเว็น" (บังสูรย)  และตะกราหนึ่งใบสําหรับใส

ขาวพันกอน พรอมท้ัง "บั้งดอกไม" สําหรับใสดอกไมแหง ซ่ึงสวนมากทําจาก ตนโสนและใส "ธุงหัวคีบ"  

นอกจากนี้ ท่ีบ้ังดอกไมยังปกนกปกปลา ซ่ึงสานจากใบมะพราวหรือใบตาลไวอีกจํานวน หนึ่งและตั้งโอง

น้ําไว ๕ โอง  รอบธรรมาสนซ่ึงสมมติเปนสระ ๕ สระ ในหมอน้ําใสจอกแหน (แหนคือสาหราย) กุง 

เหนี่ยว ปลา ปู หอย ปลูกตนบัวในบอใหใบบัว และดอกบัวลอยยิ่งดี รวมท้ังจะตองจัดใหมีเครื่อง

สักการะบูชาคาถาพัน และขันหมากเบ็งวางไวตามมุมธรรมาสน ณ จุดท่ีวางหมอน้ํา ท่ีสําคัญบนศาลาโรง

ธรรม ตองตกแตงใหมีสภาพคลายปา โดยนําเอาตนออย ตนกลวย  มามัดตามเสาทุกตน และขึงดาย 

สายสิญจนรอบศาลา ทําราวไมไผสูงเหนือศรีษะประมาณหนึ่งศอก เพ่ือเอาไวเสียบดอกไมแหงตาง ๆ  

นอกจากนี้ยังใชเปนท่ีหอยนก  ปลาตะเพียน และใชเมล็ดแหงของฝากลิ้นฟา (เพกา) รอยดวยเสนดาย

ยาวเปนสายนําไปแขวนเปนระยะ ๆ  และถาหากดอกไมแหงอ่ืนไมได ก็จะใชเสนดายชุบแปงเปยกแลว

นําไปคลุกกับเมล็ดขาวสาร ทําใหเมล็ดขาวสารติดเสนดาย แลวนําเสนดายเหลานั้นไปแขวนไวแทน  ดาน

ทิศตะวันออกของศาลาโรงธรรมตองปลูก "หออุปคุต"  โดยใชไมไผทําเปนเสาสี่ ตนสูงเพียงตา หออุปคุตนี้

เปนสมมติวาจะเชิญพระอุปคุตมาประทับ เพ่ือปราบมารท่ีจะมาขัดขวางการทําบุญ ตองจัดเครื่องใชของ

พระอุปคุตไวท่ีนี้ดวย 

 ๒.๔.๒ บริเวณรอบศาลาโรงธรรม 

 "ธุงไซ" ขนาดใหญ ๘ ซุง ปกไวตามทิศท้ังแปดซ่ึงแตละ  หลักธุงจะปก "กรวยไมไผสําหรับใส

ขาว พันกอน" "เสดถะสัด" (เศวตฉัตร) "ผานตาเว็น" (บังสูรย) และ "ขันดอกไม" เชนเดียวกับบนศาลาโรง

ธรรม นอกจากนี้  ก็ปกธุงชอไว ณ จุดเเดียวกับท่ีปก "ธุงไซ" อีก ดวยครั้งถึงเวลาประมาณ ๑๔.๐๐ – 

๑๕.๐๐ น. ของม้ือโฮมหรือวันรวม ผูเฒาผูแกจะพากันนําเครื่องสักการะ บูชาประกอบดวยขันหาขันแปด 

บาตร จีวร รม กระโถน กาน้ํา และไมเทาเหล็ก ไปเชิญพระอุปคุต  ซ่ึงสมมติวาทานอาศัยอยูในแหลงน้ํา



๒๓ 
 

อาจ เปนบึง หนอง แมน้ํา อางเก็บน้ํา (ท่ีอยูใกลวัด) เม่ือไปถึงผูเปนประธาน  จะตั้งนะโมข้ึน ๓ จบ กลาว 

"สัคเค" เชิญเทวดามาเปนพยาน แลวจึงกลาว 

๒.๕ หอพระอุปคุต 

 หอพระอุปคุต จัดทําข้ึนโดยยกเสาไมไผ ๔ เสา สานไมขัดแตะแอมท้ัง  ๓ ดาน ทําเหมือน

ศาลเพียงตา สูงประมาณ ๑.๕๐ เมตร (ยืนแลวสูงเพียงกับสายตา) นิยมหันหนาไปทางทิศเหนือ ทิศ

ตะวันออก  ใหหันเขาไปในศาลาการเปรียญหรือสถานท่ีจัดงาน  เพ่ือใหพระอุปคุตไดสอดสองดูแลภายใน

อยางรอบดาน บริเวณหอพระอุปคุต  ประกอบดวย หมอนอิงท่ีนั่ง คาย ประกอบดวย เครื่องอัฐบริขาร  

บาตร ผาไตร รองเทา กาน้ํา รม ไมเทาเหล็ก ฯ ก้ังดวยสัปทน มีโตะสําหรับ  ถวายขาวพระอุปคุตตอนเชา  

กระถางธูป  เชิงเทียน  สําหรับสักการะบูชา ดานลางหอ จะมีโองน้ํา ใสน้ําท่ีตักมาจากแมน้ําท่ีไปอัญเชิญ

พระอุปคุตมา ใสจอก แหนเล็กนอย  

 พระอุปคุต  เปนองคประกอบหนึ่งท่ีตองเตรียมไวกอนวันงาน ชาวอีสานเชื่อวา  หากนิมนต

พระอุปคุตมารักษาในงาน การจัดงานจะเปนไปดวยความราบรื่น  เรียบรอย โดยถือเอาประวัติของทาน

มาเปนมูลเหตุในการอัญเชิญ มีรายละเอียด  ดังนี้ 

 ๒.๕.๑ ประวัติพระอุปคุต 

 พระเถระอุปคุต เปนชาวเมืองปาตลีบุตร เม่ือบวชแลวบําเพ็ญเพียร จนสําเร็จเปนพระ

อรหันตขีณาสพ  สําเร็จอภิญญาตาง ๆ จนสามารถแสดงอภินิหาร  เปนท่ีเลาลือมาจนทุกวันนี้  มีปฏิปทา

ดําเนินไปในทางสันโดษมักนอย นัยวาทานเนรมิตเรือนแกว (กุฏิแกว) ข้ึนในทองทะเลหลวง (สะดือทะเล)  

แลวก็ลงไปอยูประจํา ท่ีกุฏิแกวตลอดเวลา  เม่ือประมาณปลายพุทธศตวรรษ ท่ี ๒ พระเจาอโศกมหาราช   

ทรงเลื่อมใสในพระพุทธศาสนา ไดทรงสรางพระวิหาร  และพระสถูปมากมาย ท่ัวท้ังชมพูทวีป เม่ือการ

บรรจุพระบรมสารีริกธาตุเสร็จเรียบรอยแลว  พระองคก็ทรงปรารภ ท่ีจะจัดใหมีการฉลองสมโภช           

พระสถูปเจดียท้ังหมด  นั้นเปนการมโหฬารยิ่ง ตลอด ๗ ป ๗ เดือน  ๗ วัน  และเพ่ือใหการฉลองสมโภช

เปนไปดวยความเรียบรอย ปราศจากอุปสรรค จึงใคร จะอาราธนาพระสงฆขีณาสพท่ีทรงอิทธิฤทธิ์             

มาเปนผูคุมครองงาน ใหปราศจากการรบกวนจากมารรายตาง ๆ แตพระสงฆในนครปาตลีบุตร ไมมีรูปใด

ท่ีจะสามารถเปนผูคุมครองงานมหกรรมอันยิ่งใหญนี้ ใหพนจากภัยท้ังหลายท้ังปวงได (โดยเฉพาะภัยจาก

พญาวัสสวดีมาร ผูมีฤทธิ์ยิ่งกวาภูตผีปศาจท้ังหลาย)  นอกเสียจากพระอุปคุตเถระผูเดียวเทานั้น  

พระสงฆท้ังปวงจึงตั้งตัวแทน  ๒ รูป ลงไปอาราธนาพระอุปคุตเถระผูเรืองฤทธิ์ มาชวยรักษาความ

ปลอดภัยในงานสมโภชครั้งนี้  ซ่ึงกลาวกันวา พระอุปคุตเถระองคนี้ มีปกติสันโดษอยูองคเดียว  เขาฌาน

สมาบัติเสวยวิมุตติสุขอยูในมหาสมุทรอันกวางใหญ  ภายในปราสาทแกวท่ีเนรมิตข้ึน  เหนือรัตนะบัลลังก

จะออกจากสมาบัติ เหาะข้ึนมาบิณฑบาต  ในโลกมนุษย  ในวันพุธเพ็ญกลางเดือนเทานั้น  และในครั้งนี้



๒๔ 
 

เอง  พระอุปคุตเถระ  ถูกพระภิกษุสองรูป  ผูไดอภิญญาสมาบัติชําแรกมหาสมุทร  ลงมาถึงตัวทานแจง

วาใหทานจงเปนธุระปองกันพญามารอยาใหรบกวนงานฉลองพระสถูปเจดีย ของพระเจาอโศกมหาราชได 

 เม่ือพระอุปคุตเถระไดรับนิมนต  ก็เดินทางมานมัสการและรายงานตัวตอคณะสงฆใน

วันรุงข้ึน  พระเจาอโศกมหาราชจึงไดเสด็จเขามานมัสการคณะสงฆ  เพ่ือขอทราบเรื่อง  ผูจะท่ีจะมาทํา

หนาท่ีรักษาการงานฉลองสมโภชพระสถูปเจดีย เม่ือพระองคทรงทราบวาผูท่ีจะมาทําหนาท่ีนี้ คือพระอุป

คุตเถระ  ก็ทรงนึกแคลงพระทัย  เนื่องจากพระอุปคุตเถระนั้นมีรางกายผายผอมดูออนแอ ก็ทรงไมแนใจ   

เกรงจะทําหนาท่ีไดไมสมบูรณ  แตไมทรงตรัสวากระไรครั้นรุงเชาวันใหม ขณะท่ีพระอุปคุตหาเถระออก

บิณฑบาตในนครปาตลีบุตรนั้น  พระเจาอโศกมหาราช  ใครจะทดสอบฤทธิ์พระเถระ จึงทรงปลอยชาง

ซับมัน (ชางตกมัน)  ใหเขาทํารายพระเถระพระมหาอุปคุตเถระเห็น  ดังนั้น  จึงสะกดชาง ท่ีกําลังวิ่งเขา

มา  ใหหยุดอยูกับท่ีไมไหวติงประดุจชางท่ีสลักดวยศิลา พระเจาอโศกมหาราช  ทอดพระเนตรเห็นดังนั้น

ก็ทรงเลื่อมใส  จึงเสด็จไปขอขมาพระเถระ  พระมหาอุปคุตเถระก็ใหอภัยท้ังแกพระเจาอโศกมหาราช 

และพญาคชสาร 

เม่ือเห็นวาพระอุปคุตเถระมีฤทธิ์เดชมาก พระเจาอโศกมหาราช  ก็ทรงวางพระทัย ตรัสสั่งให

เตรียมฉลองสมโภชพระสถูปเจดียท้ังหมด ดวยการปลูกปะรํารานโรง ประดับธงทิว  และประทีปโคมไฟ

ตลอดระยะทางก่ึงโยชน ทําใหตามแนวฝงแมน้ําคงคา สวางไสวไปท่ัวท้ังบริเวณ บรรลุฤกษงามยามดี

ตามท่ีกําหนดไว บรรดาพระสงฆขีณาสพ  และพระสงฆปุถุชนตลอดจนพุทธศาสนิกชน  ท้ังในนครปาตลี

บุตร และตางแดนจากจตุรทิศก็เริ่มหลั่งไหลเขาสูบริเวณงาน พรอมเครื่องสักการะบูชา  เพ่ือรวมพิธีฉลอง

สมโภชพระบรมสารีริกธาตุท่ีบรรจุอยูในมหาเจดีย และเจดีย ท้ังแปดหม่ืนสี่พันองคดวยความเลื่อมใส  

ศรัทธาเปนอยางยิ่งและในเวลานี้เอง  พญามาร (พญาวัสสวดีเทพบุตรมาร)  ก็มุงหนาเขามาในงานกับเคา

เหมือนกัน  ท้ังนี้ก็เพ่ือท่ีจะกอความวุนวายตาง ๆ นานา  ท้ังบันดาลใหเกิดลมพายุท้ังแปลงรางเปนสัตว

ปา  และสัตวหิมพานต  แตทุกครั้งก็โดนพระอุปคุตเถระกําราบไดหมด  และสุดทาย เพ่ือใหพญามาร 

ออกไปจากบริเวณพิธี  พระอุปคุตเถระจึงเนรมิตรางหมาเนาข้ึนมาตัวหนึ่ง  แลวดึงประคตจากเอวของ

ทานออกมาผูกรางหมาเนานั้น  คลองคอพญามารไว  แลวสําทับวาไมวาใครก็ตาม (นอกจากทานเอง) จะ

เอาหมาเนานี้ออกจากคอพญามารไมได แลวขับพญามารออกไปจากบริเวณงานทันทีดวยความอับอาย  

พญามารก็ออกมาจากบริเวณงานและพยายามแกรางสุนัขเนา  ออกดวยฤทธานุภาพ  แตทําอยางไร ก็ไม

สามารถแกไดเพราะเม่ือเอามือท้ังสอง ตองสายประคตท่ีคลองคอทีไร  ตองมีไฟลุกข้ึนไหมคอและมือ

ทันที  สุดจะแกไขดวยตนเองได  ก็ไปหาท่ีพ่ึงอ่ืน  

แตถึงแมจะไปหาทาวมหาราชท้ังสี่ พระอินทร ทาวยามา ทาวสันดุสิต ทาวนิมิตเทวราช 

ตลอดจนทาวสหัสบดีพรม ก็ไมมีใครสามารถชวยได ตางไดแตแนะนําวา ใหพญามารไปขอขมา และขอ

ความเมตตาจากพระเถระผูนั้นเสียดีกวา  พญามารเห็นดังนั้น จึงจําใจตองกลับไปหาพระเถระออนวอน

ใหชวยเอาซากหมาเนาออกจากคอให แลวจะไมมารบกวน  



๒๕ 
 

การจัดงานอีกพระอุปคุตเถระก็อนุโลมตาม แตยังไมไวใจพญามารนัก เกรงพญามารจะ

กลับมาทําลายพิธีในภายหลัง   จึงเดินนําพญามารไปยังเขาใหญลูกหนึ่ง  แลวเอารางหมาเนาท้ิงลงเหว 

และเนรมิตใหสายประคตยาวข้ึน  แลวพันคอพญามารไวกับเขาลูกนั้น  พรอมท้ังแจงวา เม่ือเสร็จพิธี

ฉลองสมโภชพระมหาเจดียสิ้นสุดลงแลว จึงจะแกโซออก ปลอยใหพญามารเปนอิสระ (๗ ป ๗ เดือน ๗ 

วัน)  เวลาผานไปตามท่ีตกลงกัน การจัดงานสมโภช  ก็สําเร็จลุลวงไปดวยดี และนับแตนั้นมา พญามารได

มีจิตออนนอมเลื่อมใสในพระพุทธศาสนา  หมดสิ้นน้ําใจริษยา และบําเพ็ญบารมีเพ่ือพุทธภูมิตอไป 

 ๒.๕.๒ คาถาเชิญพระอุปคุต  

 นิยมเขียนแลวติดไวท่ีเสาศาลา ติดไวท่ียอดธุงชัย ๘ ทิศ หรือ เขียนไวท่ีหอพระอุปคุต 

นอกจากนั้นชาวอีสานนิยมจดจําแลวจะสวดภาวนาเม่ือเผชิญกับเหตุราย เชื่อวาจะสามารถปองกันภัยได

จริง คาถาพระอุปคุต ดังนี้ 

        อุปคุตโต จะ มะหาเถโร คิชฌะวุตโต  

 สะมุททะโย ปาโต ตะลา อายาตุ  

 เอกะมาโร เตชะมาโร โย โย  

 อุปคุตโต มะหาเถโร ยัง ยัง  

 อุปคุตตัง มะหาเถรัง กายะพันธะนัง มารัสสะ คีวัง  

 สัพเพ ยักขา ปะลายันตุ  

 สัพเพ ปปาสาจา ชิปปะเมวะ ปะลายันตุ 

 คายพระอุปคุต หรือคายกครู  เปนเครื่องบูชา ใชสําหรับไปอัญเชิญพระอุปคุตมาประดิษฐาน

สูหอคายพระอุปคุตประกอบดวย 

 ๑. อัฐบริขาร ๘ คือ ผาไตร ผาสบง ผาจีวร บาตร เข็ม ดาย หินลับมีด ใบมีดโกน 

 ๒. รองเทา 

 ๓. ไมเทา 

 ๔. ขัน ๕ ขัน ๘ สําหรับไปนิมนต 

 ๕. กาน้ํา  

 ๖. รม 

 เม่ือนําคายไปอัญเชิญพระอุปคุตแลว จะนําแหไปพรอมขบวน และนําไปวางไว ท่ีหอ          

พระอุปคุต เม่ือเสร็จงานบุญผะเหวดแลว บางหมูบานจะอัญเชิญพระอุปคุตกลับไปยังทาน้ําเดิม บาง

หมูบานจะไมนิมนตทานกลับ  ในบริเวณวัดบางหมูบานจะสรางหอพระอุปคุตไวท่ีศาลาอยางถาวร หรือ

บริเวณหนึ่งของวัด  ในตอนเชาจะตองนําภัตตาหารมาถวาย น้ําปานะ หมากพลู ตามสมควร เปรียบ

เหมือนทานมีชีวิตเปนพระสงฆองคหนึ่ง 
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 ๒.๕.๓ สถานท่ีอัญเชิญพระอุปคุต  

 จัดเตรียมแบบเรียบงายริมฝงแมน้ําสายสําคัญ  โดยอางอิงจากตํานานพระอุปคุต  วาทานได

เนรมิตผาสาท  จําศีลอยูสะดือทะเล  โดยจัดเตรียมกอนหิน  หรือรูปเหมือนพระอุปคุตลงไปวางไวในน้ํา  

เม่ือถึงเวลาอัญเชิญ  ผูท่ีไดรับมอบหมาย  จะตองลงไปงม ถึงครั้งท่ี ๓ จึงจะยกข้ึนมา 

 ๒.๕.๔ คําอาราธนาพระอุปคุต 

  โอกาสะ โอกาสะ ฝูงขาท้ังหลาย อภิวันทไหวยังพระมหาอุปคุตผูประเสริฐ มีศักดาเลิศ

ปรากฏ ทรงเกียรติยศขีณา กวาพระอรหันตาท้ังหลาย ขาขออาราธณามหาเถระเจาผูมีอาคมแกกลา จง

เสด็จแตน้ําคงคา มาผจญมารฮาย ดวยบาทพระคาถาวา อุปคุตโต มหาเถโร คิชฌะกูโต สา มุทธะโย เอ

กะมาโร เตชะมาโร ปะลายันตุ ฝูงขาท้ังหลาย ขออาราธนามหาเถระเจาจงมาผจญมลมารท้ังหา ใตลุมฟา

และเวหน ภายบนแตอกนิษฐาเปนเคา ตลอดเทาถึงนาคครุฑ มนุษยเทวา ผู มีใจสาโหด โกรธาโกรธ

อธรรม  ฝูงมีใจดําบฮุง หนามืดมุงมานมัว กํ้าฝายเหนือและขอกใต ท้ังท่ีใกลและท่ีไกล ตะวันตกและ

ตะวันออกของเขตภูมิสถาน  อันฝูงขาท้ังหลายจักฟงธรรมเทศนา  ในสถานท่ีนี้ ขออันเชิญพระอาทิตย

ผูวิเศษใสแสง  พระจันทรแยงเยืองโลก อังคารโผดผายผัน พุธ พฤหัสพลันแวนเท่ียว ศุกรเสารเก่ียวคอย

ระวัง  กําจัดบังแวดไว  เทพไทตนลือฤทธิ์พระพาย  แมนมิตรไตรสถาน พระอิศวรผันผายแผ รัศมีแกเตโช 

ผาบศัตรูมารฮาย  ในคุมขวงเขตสถานอันฝูงขาท้ังหลาย  จักยอทานและฟงเทศน  องคเทเวศจงฮักษา  

กําจัดประดามารโหดฮาย ใหพลันพายกลับหนี  อยาฮาวีขวงเขตท่ีนี้ ก็ขาเทอญ โย โย อุปคุตโต มหาเถโร 

ยัง ยัง อุปคุตตัง มหาเถรัง กายัง พันธะ มะรัสสะคีวัง สัพเพยักขา ปลายันตุ สัพเพ ภยา ปะลายันตุ สัพเพ 

ปสาจา ปะลายันตุ ฝูงผียักษและผีเสื้อ ฝูงเปนใจพญามาร  สูทานท้ังหลาย  มีใจอันมักผาบแพตน

ประเสริฐ สัพพัญู ปะลายันตุ จงผันผายออกหนีจากขอบเขตประเทศท่ีนี้   ก็ขาเทอญ 

 ๒.๕.๕ พิธีกรรมกอนแห 

 แตละทองถ่ินมีรูปแบบคลายคลึงกัน  เม่ือถึงเวลาและพรอมเพียงกันแลว  ผูท่ีแสดงบทบาท

เปน  พระเวสสันดร  พระนางมัทรี กัญหา ชาลี ฯ จะนั่งรวมกันดานหนา บางพ้ืนท่ี  จัดทําหุนจําลอง  

หรือบางพ้ืนท่ี  ใชพระพุทธรูปแทนพระเวสสันดร  ผูท่ีทําหนาท่ีอัญเชิญ  จะนํากลาว ไหวพระ ยกขันหา

ขันแปด  หากเปนพ้ืนท่ีเดียวกันกับอัญเชิญพระอุปคุต  ก็กลาวอัญเชิญเลย การอัญเชิญ  สวนมากนิยม  

แสดงบทบาทสมมุติ คือ ชาย หญิง พระเวสสันดร พระนางมัทรี  ผูอัญเชิญ แลวแหล  ตอบโตกัน  บาง

พ้ืนท่ีนิมนตพระเทศนแหลอัญเชิญ  เม่ือพระเวสสันดร  และพระนางมัทรี รับขันดอกไมแลว  พนักงาน

ประโคมฆองกลอง  ลั่นชัย ชาวบานตางไชโยพรอมกัน ๓ ครั้ง แลวพากันตั้งขบวน ผูไดรับมอบหมายจะ

นําผาพระเหวด  ออกมาใหทุกคนจับเปนแถว  ตั้งขบวนแหพระเวสสันดรเขาเมือง  ลําดับขบวนแหพระ

เวสสันดรเขาเมืองลําดับขบวนแหพระเวสเขาเมือง  จะนําเอาตัวบุคคลท่ีแสดงเปน พระเวสสันดร พระ

นางมัทรี ชาง มา ชูชก ฯ มาเดินรวมในขบวน  เปนบทบาทสมมติ บางพ้ืนท่ีจะทําหุนรูปเหมือนแทน  



๒๗ 
 

บางพ้ืนท่ีใชพระพุทธรูปแทนองคพระเวสสันดร เทานั้น แตหลักการขอใหมีขบวนแห แตละพ้ืนท่ีแตกตาง

กันไป โดยลําดับ  ดังนี้ 

 ๑. ขบวนฆองกลอง      

 ๒. อุบาสก - อุบาสิกา ชาวบานโพน     

 ๓. ขบวนแหพระเวสสันดร 

 ขบวนแหนั้นจะแหงเขาไปในหมูบาน เพ่ือเปนการบอกกลาวแกชาวบาน ชาวบาน จะไดรับรู

วาพระเวสสันดรไดเขาเมืองแลว  และรวมในงาน บางบานจะนําน้ําดื่ม ตั้งไวขางทางเพ่ือใหชาวบานท่ีแห

มาดื่มดวย บรรยากาศเปนไปดวยไมตรีจิต  หลังจากนั้นจะแหรอบโรงธรรมและเขามาในศาลาโรงธรรม

แลว จะนําผาพระเหวดขึงรอบศาลาโรงธรรม ชาวบานจะรวมตัวกันท่ีศาลา ผูนําจะพากลาวไหวพระ  รับ

ศีล และนิมนตพระสงฆเทศนา 

๒.๖ ธรรมเนียมตอนรับเกาแก 

 “บุญผะเหวด” เปนสําเนียงชาวอีสานท่ีมาจากคําวา  “บุญพระเวส”  หรือพระเวสสันดร 

เปนประเพณี  ตามคติความเชื่อของชาวอีสานท่ีวา หากผูใดไดฟงเทศนเรื่องพระเวสสันดร ท้ัง ๑๓ กัณฑ

จบภายในวันเดียว จะไดเกิดรวมชาติภพกับพระศรีอริยเมตไตรย บุญผะเหวดนี้ จะทําติดตอกันสามวัน  

วันแรกจัดเตรียมสถานท่ี  ตกแตงศาลาการเปรียญ วันท่ีสอง เปนวัน เฉลิมฉลอง พระเวสสันดร  ชาวบาน

รวมท้ังพระภิกษุสงฆจากหมูบานใกลเคียง  จะมารวมพิธี  มีท้ังการจัดขบวนแหเครื่องไทยทาน ฟงเทศน  

และแหพระเวส  โดยการแหผาผะเหวด  (ผาผืนยาว  เขียนภาพเลาเรื่องพระเวสสันดร) ซ่ึงสมมติเปนการ

แหพระเวสสันดรเขาสูเมือง  เม่ือถึงเวลาคํ่า จะมีเทศนเรื่อง พระมาลัย  สวนวันท่ีสามเปนงานบุญพิธี  

ชาวบานจะรวมกันตักบาตรขาวพันกอน พิธีจะมีไปจนคํ่า ชาวบานจะแหแหน ฟอนรําตั้งขบวนเรียงราย  

ตั้งกัณฑมาถวาย พระสงฆจะเทศนเรื่องเวสสันดรชาดกจนจบ  และเทศนอานิสงสอีกกัณฑหนึ่ง จึงเสร็จ

พิธี 

 มูลเหตุของพิธีกรรม 

 จากเรื่องในหนังสือมาลัยหม่ืน มาลัยแสน กลาววา  “ครั้งหนึ่งพระมาลัยเถระ ไดข้ึนไปไหว

พระธาตุเกษแกวจุฬามณีบนสวรรคชั้นดาวดึงส  และไดพบปะ  สนทนากับพระศรีอริยเมตไตรย   ผูท่ีจะ

มาเปนพระพุทธเจาในอนาคต  และพระศรีอริยเมตไตรย  ไดสั่งความมากับพระมาลัยวา  “ถามนุษย

อยากจะพบและรวมเกิดในศาสนาของพระองคแลว  จะตองปฏิบัติตนดังตอไปนี้ คือ” 

 ๑. จงอยาฆาพอ ตีแม สมณะพราหมณ 

 ๒. จงอยาทํารายพระพุทธเจา และยุยงใหสงฆแตกแยกกัน 
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 ๓. ใหตั้งใจฟงเทศนเรื่อง พระเวสสันดรใหจบในวันเดียวดวยเหตุท่ี  ชาวอีสานตองการ จะได

พบพระศรีอริยเมตไตรย และเกิดรวมศาสนาของพระองค จึงมีการทําบุญผะเหวด ซ่ึงจัดข้ึนเปนประจํา

ทุกป 

๒.๗ พิธีกรรมตอนเย็นวันรวม 

 เทศมาลัยหม่ืนมาลัยแสน      

 หลังจากพระสงฆเจริญพระพุทธมนต สมโภชเรียบรอยแลว จะพักผอนซักครู จนถึงเวลา 

๑๙.๐๐ น. พระสงฆท่ีรับนิมนตเทศนมาลัยหม่ืน มาลัยแสนมาพรอม ชาวบานจะนิมนตทานข้ึนนั่งธรรม

มาสนเรียบรอย ในอดีตผูนําจะกลาวอาราธนาเทศนมาลัยหม่ืน  มาลัยแสน แตในปจจุบัน บางหมูบาน  

จะอาราธนาธรรมท่ัวไป 

 ๑. คําอาราธนาเทศนพระมาลัยหม่ืน 

  สุระหิตัง นิจจังตังตัง  ธัมมัง วันทามิ  ขาไหวบาทนาโถ  กับท้ังพระศรีมหาโพธิ  กุศลโสต

มวลมามีอัตราขาไหวนับไดดวยโกฏิ เทพพระมาลัยโปรดปรานี  ตั้งไวดีบเศราขากราบเศียรเกลาวันทา 

ดวยมาลาดวงดอก พรอมดวยขาวตอกบรรณาการท้ังขาวเปลือกขาวสารผายแผ บูชาแกใหสัพพัญู องค

พุทโธผูประเสริฐอัคคะเลิศองคพระธรรม สังโฆนําบขาด ตามโอวาทคําสอน ชีณาวรองคประเสริฐสมมุติ

สงฆเลิศทรงธรรม พวกขานอมนํามาพร่ําพรอมนอมกาย และอินทรียจิตยินดี บประมาท  ฟงโอวาทคํา

สอน ในบวรพุทธศษสน  ดวยบาทพระคาถาวาโยโส  สุนทะหิตังธัมมัง วะรัง สักกัจจัง อาราธนัง            

กะโรมะ  

 ๒. คําอาราธนาเทศนพระมาลัยแสน 

  ยังยัง สัทธัมมะ วะรังตะทัตตัปปะโก ระสะตัง สักกัจจัง นะมัสสามิ ฝูงขาท้ังหลาย นรหญิง

ชายถวนถ่ีพรอมภาคท่ีวันทายกมือมาใสเกลา กมกราบเทานาโถ องคพุทโธล้ํายิ่ง พรอมทุกสิ่งสักการดวย

จิตบานเฮือง ฮุนมุงมาดแผบุญกุศล หวังเอาตนขามโอฆ  พนจากโลกสงสาร ขอใหไดพบศาสนาของพระ

ศรีอาริยไววาทองคพระบาทอนาคตทรงเกียรติยศไขธรรม อันจักนํามาตรัสในภายหนา ขอใหขาได

สัมฤทธิ์  บวรมัยมิตรเห็นธรรมโสดานําบังเกิดไกลจากโลกอสัญญี  อวิจีแสนส่ํา พนภาคต่ําสูญาณทอง  

เดิมตามคลองอันวิเศษตัดกิเลสสวัฎฎะวนพรอมทุกคนผายแผ  กัณฑมาลัยแสนผายแผกวางเมตตาธรรม

ขานอมนําบขาด  บประมาทตั้งใจฟง  ขอใหสมหวังในชาตินี้และชาติหนาพวกขานอยวันทา ตามบาท

พระคาถาวา  อัตถะธัมมัง ปะกาเสถะโน โอกาสะ อารานัง กะโรมะ 

 เนื้อหาเทศนมาลัยหม่ืน มาลัยแสน เปนภาษาบาลี  จึงสรุปเนื้อหา ดังนี้  

  ครั้งหนึ่งพระมาลัยเถระ ไดข้ึนไปไหวพระธาตุเกษแกวจุฬามณีบนสวรรคชั้นดาวดึงส และได

พบปะสนทนากับพระศรีอริยเมตไตรย ผูท่ีจะมาเปนพระพุทธเจาในอนาคต  และพระศรีอาริยเมตไตรย  

ทรงมีพระดํารัสตรัสฝากพระมาลัยไววา  ถาพวกเขาเหลานั้น  อยากเกิดทันศาสนาของขาพระองค  ก็จง
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อุตสาหฟงธรรมมหาเวสสันดรชาดกใหจบท้ังหมดในวันเดียว   แลวบูชาดวย ธูปเทียน ดอกไม  อยางละ

พันฉัตร อันประกอบดวย ดอกบัวหลวง ดอกบัวเขียว ดอกบัวขาว ดอกสามหาว อยางละพัน ถาทําได

ดังนั้น  ก็จะพบกับศาสนาของขาพระองค  สวนคนบาปหยาบชาหนาหนัก เชน กระทําปตุฆาต มาตุฆาต 

ฆาพระอรหันต ทํารายพระพุทธเจา แลทําสังฆเภทใหหมูสงฆเกิดการแตกแยกแตกความคิดไมสามัคคี 

ทําลายพระเจดียแลพระพุทธรูปตลอดจนคนท่ีตระหนี่ ถ่ีเหนียวไมรูจักทําบุญใหทาน ไมรูบาปบุญคุณโทษ 

ดํารงตนอยูในความประมาท คนพวกนี้มิไดมีโอกาสพบศาสนาของขาพระองคเปนแนแท 

 ๓. มาลัยหม่ืนคาถา 

 มาลัยหม่ืน แหงเวสสันดรภาคอีสาน แสดงเรื่องพระมาลัยข้ึนไปสนทนากับพระศรีอาริย    

ลํามหาชาติ กัณฑมาลัยหม่ืน  สุรนมหินิยํ พุทฺธเสฏฐํ นมิตฺวา สกลชนปาสาทํ มาเลยฺยํ นาม วตฺถุ ปรมตฺตํ 

อารภี สมฺมาติ.  สาธโว ดูราสัปปุริสาท้ังหลาย พันธะคาถาอันนี้อาจารยเจาตนแปง  คัมภีรพระมาลัยหาก

ตั้งไว  เพ่ือใหเปนท่ีไหวบูชาแกคนแลเทวดาท้ังหลายเพ่ือใหหายอนตายภายในแลภายนอก นอกขันธ

สันดานท้ังหลายบรบวนแหงคัมภีรอันนี้แล ดวยแทอรรถาแหงคาถานี้ นักปราชญ ผูมีผญาเพิงฮูดั่งจัก

วิสัชนาจาไปภายหนานี้เทาวันเทอญ อหํ อันวาผูขา นมิตฺวา ไหวแลว พุทฺธเสฏฐํ ยังพระพุทธเจาตน

ประเสริฐล้ําเลิศกวานระเทพา  อันคนแลเทวดาท้ังหลายหากเคารพสักการะบูชา บทอแตนั้น นมิตฺวา ขา

จักไหว  ธมฺมํ ยังพระโลกุตรธรรมเจา ๙ ประการ อันประเสริฐ อันเกิดมาแตหัวอกแหง  พระสัพพัญูเจา

แล บทอแตนั้น นมิตฺวา ขาก็ไหว สงฺฆํ  ยังพระอริยะสงฆตนทรงปาริสุทธิสีลใสโสด อันเปนสัปปุริสา

อุตตมะสโมธาน ๓ ประการ อันล้ําเลิศ ดวยนัยอันประเสริฐ อันจักใหบังเกิดยังประสาทะศรัทธาแกคนแล

เทวดาท้ังหลายดวยยอแคบกอนแล  

 เอโก เถโร กมฺโพชคามํ นิสฺสาย โลหนชนปเท วิหาสิฯ ดั่งจักฮูมานี้ อตีเต กาเล ในกาละ

เม่ือกอนลวงไปแลว เอโก เถโร ยังมีพระมหาเถระเจาตนหนึ่งชื่อวาพระมาลัยเถระ ปากโฏ เปนอันลืมซา

ผากุฏดวยอิทธิฤทธิ์ญาณอันประเสริฐ แลมหาเถรเจาตนนั้น นิสฺสาย ก็อาศัยเซ่ิงบานอันหนึ่งซือวากัมโพ

ซคามใหเปนโคจรคาม วิหาสิ เจาก็อยูในโลหนซนบท ตมฺพปาเณยฺยทีเป ในตัมพปาเณยยทวีปอันเปนท่ี

ตั้งอยูแหงแกว ๓ ประการ แลดวยแท 

 โส เถโร อันวาพระเถระเจาองคนั้น เฑียรยอมไปนําเอามายังประวัติการณขาวสาสนแหงสัตว

นรกท้ังหลาย อันไปไหมในนรกท่ีนั้น กเถตฺวา ก็มาบอกแกญาติกาวงศาแหงสัตวนรกท้ังหลาใหเขากระทํา  

มีทานแลศีลเปนเคา กโรนฺโต มหาเถรเจากระทําใหสัตวนรกไดไปเกิดในสวรรคเทวโลก ยังสัตวนรก

ท้ังหลายใหพนทุกข ดวยผลบุญอันสัตวนรกหากอนุโมทนา เซ่ิงทานอันญาติพ่ีนองแหงเขาหากจําเพาะ

บุญไปหาวันนั้นก็มีแล เอกทิวสํ ยังมีในวันหนึ่ง  

 เถโร อันวาพระมหาเทพมาลัยเถรเจา อุฏฐายาสนา ลุกจากอาสนะในกาลเม่ือเซา อาทาย เจา

ก็ถือเอายังบาตรแลผาดวยมือแหงตน ใหติดเนื่องกับดวยกายะแหงตนแลว ปวิสิตฺวา ก็เขาไปสูบาน เพอ

จักถือเอาขาวบิณฑบาต ในกาลเม่ือเซาก็มีแล เอโก ทลิทฺทกปุริโส ยังมีซายทุกขไฮเข็ญใจคนหนึ่ง อยูใน
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บานทีนั้น คอยกระทําอุปฏฐากฮักษายังแมแหงตน ปตฺวา ซานผูนั้นก็ไปฮอดไปเถิงยังสระอันหนึ่งเพ่ือวา

จะชําระเนื้อตนเสียแลว  ตตฺถ  นหาตฺวา ซายผูนั้นก็อาบน้ําเสียแลว ทิสฺวา ก็เห็นดอก นีลบล ๗ ดอก 

คเหตฺวา ซายคนนั้นก็ถือเอาดอกนีลบล ๗ ดอก ฝูงนั้น แลวก็ออกจากสระนั้น ปฏิปชฺชิ ก็ไดไปตามหนทาง

ในกาลเม่ือเซาทีนั้นแลว ทิสฺวา ซายผูคนนั้นก็เห็นยังมหาเถรเจา อันมีมือถือบาตร คาดดวยสังฆาฏิแหงตน

ทรงฮูปสมงามดี มีอิริยาบถอันประกอบทสะนะขะสโมธาน จึงซุมนุมมายังมือสิบนิ้วตั้งไวเหนือหวางค้ิว

แหงตน 

 วนฺทิตฺวา ไหวยังมหาเถรเจาดวยศรัทธาบเศราใสดียิงนักหนา ทตฺวา ใหแลวยังดอกไมแกว

ทานไป แกพระเทพมาลัยตนวิเศษ คเหตฺวา ฮับเอาดอกไมแกงดวงดี มีสีใสซ่ืนซอย งามแบงสรอยโสภา 

เจาจึงยกคําอนุโมทนาเปนนัยคาถาวา อุปาสก ดูราอุบาสก ผูยกดอกไมใหเปนทาน ปสนฺนมานโส คนใน

สงสาร มีใจหวานเหลือแหล ยอมแผใหยังทานสันนี้ เฑียรยอมประเสริฐ ใหบังเกิดขาวของกองแกวท้ังมวล 

คําปรารถนาแตเคา จงใหอุบาสกเจา ไดเสวยศรีสมบัติอยาใหขาด ทุกซาติดังคําปรารถนานั้นเทอญ  

 เถโร อันวาพระมาลัยเทพเจา ไขคําอนุโมทนา เซ่ิงซายทุกขไฮดังคําปรารถนาเทพบุตรมาลัย

ไขคําอันประสงค จงใจฮําหอ ระลึกตอของทาน บุปผาบานงามยิ่ง เปนดั่งดอกไมสิ่งท้ังหลาย กูจัดไป  

ถวาไวใหเปนท่ีไหวแลบูชาท่ีใดนี้จา อหํ อันวากูควรไปบูชาพระธาตุแลเจดีย มุนีเทศนาธรรมดวงประเสริฐ 

บั้นพระมหาเถรเจามีคํ้าฮมเพ่ิวเถิง ๓ ทิวา พระธาตุแลเจดียพระศรีมหามุนีเทศนาธรรมนั้น กูหากไดบูชา

แลวเจาดีหลี ปูเชสฺสามิ กูจักเอาดอกไมท้ังหลายฝูงดีวิเศษ ไปไหวพระเกศแกวจุฬา คันวาเจามีคําฮมเพิง

ดังนี้แล ก็จะยกข้ึนเหนืออากาศ มตารวาลัดนิ้วมือเดียวเปนประมาณดวยอาการสบสอด ข้ึนฮอดขวงเขต

พระเกศแกวจุฬา อันผากฎแลวดวยแกวอินทนิล เปนท่ีซ่ืนซมยินดีสดขนาด อันอินทราธิราชหากสรางไว 

ใหเปนท่ีไหวแลบูชา แกเทพดาท้ังหลาย มวลหมูสะพูพรอมทุกตน อันอยูใน  วิไซยนตผาสารท แหงพระ

ยาอินทราธิราช อันเปนอาจในตสวติงสา ผากฎในประเทศพระเจาตนวิเศษ เม่ือเปนพระโพธิสัตวเจา หาก

ตัดดวยขรรคซัยคําแกวแลวจึงถือเอาดวยมืออันออนสุขุมาลายสนสวนวิเศษ คือ ดั่งยอดฝายเทศอันออน

สุขุมาล ก็จึงอธิฐานวาผูขาออกบวชบัดนี้ จักไดเปนพระเจาตยวิเศษเกศผูขาอยาไดตกลงมาทับดิน จงบิน

บนอยูเทิงอากาศ อินทราธิราชเอาหัวทูนอูบคํามาฮับเอาเม่ือตั้งไว ซองหนาวิไซยนตผาสาท แหงตนก็มีแล 

เตน เหตุดังนี้ บั้นคาถาพันอันนี้ อาจารยเจาตนแปงคัมภีรพระมาลัยไขออกไวเปนสาธกะใหแจงวา  

 สาธโว ดูราสัปปุริสาท้ังหลาย เทพพระมาลัยเถรเจา สมาปชฺชิตฺวา เขายังจตุตถฌาณปทัน

นาน ฮีบเสด็จยังระยาตร เม่ือสูอากาศงามพิลาศดังหงสคําตัวผานแลว มาตรวาลัดนิ้วมือหนึ่ง มือเดียวก็

ผากฎในขวงเขตพระเกศแกวจุฬา อันมีอยูซองหนาวิไซยนตผาสาท แหงพระยาอินทาธิราช อุปคนฺตฺวา 

มหาเถรเจาเขาไปแลบูชาพระเกศแกวจุฬา วนฺทิตฺวา ก็ไหวนบเคารพเกรง ดวยทิฏฐะ ทรงองคะ ๕ แหง

แลว ก็จึงสถิตยอยูในสถานท่ีควรมีแล ตทา ในกาลยามนั้น บั้นอินทราธิราชตนเปนอาจแกเทวดาก็เสด็จ

เขามา กับดวยยศศักดาปริวารมากนักหนา ปูเชตฺวา บูชายังพระเกศเหตุแขวหมากแงกําขวา แหง

สัพพัญูเจาดวยเครื่องบูชาแลว ก็เขาไปไหวมหาเถรเจาดวยเครื่องบูชาแลว ก็เขาไหวมหาเถรเจาแลวจึง
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ไปสถิตอยูในสถานท่ีควรก็มีแล สพฺพเทวอจฺฉรา อันวานางฟาท้ังหลายท้ังมวล ปูเชตฺวา บูชายังพระเกศ

แกวจุฬา กตฺวา กระทําเวียนวัฏปทักขิณ ๓ ฮอบ นบนอบไหวยําแยงดวยองคะ ๕ แหงแลวเขาไปไหวมหา

เถรเจาตนทะรงสีลาทิคุณ นิสีทิ ก็นั่งฮอดทุกกํ้าทุกภายก็มีแล  

 สกฺโก เม่ือนั้นบั้นอินทราธิราช ปุจฺฉิ ก็ถามเทพพระมาลัยเจาวา เจากูลุกจากประเทศ เขต

ทิศากํ้าใดมานี้ก็ขาจา ชมฺพูทีปาคโต เม่ือนั้นพระมหาเถรเจาขานคําเฮ็วฮีบวาเฮาลุกแต ชมพูทวีปพุนมา 

เพ่ือจักไหวบูซามหาธาตุแทดีหลีแล วาดั่งนี้ บั้นเทพพระมาลัยตนทะรงสมสีไวสะอาด เจาจึงถามอินทราธิ

ราชตนมีบุญ เม่ือภายลุนวา มหาราช ดูรามหาราชตนเปนอาจแกเทพดา จุฬามณีอันประเสริฐอันตั้งอยูใน

ชั้นฟาเลิศตาวติงสา ตยา อันพระกษัตริยตนบุญมากหากสรางไวใหเปนท่ีบูซา แกเทพดาท้ังหลายนั้นฤา  

 สกฺโก เม่ือนั้นบั้นอินทราธิราชตยประกอบดวสมภารบขาด จึงขานคําเทพพระมาลัยวา ภนฺเต  

ขาไหวเจากู อันวาพระเกศแกวจุฬา มยา อันวาผูขาหากตั้งไวเปนท่ีไหวแลบูซาแกเทพดาท้ังหลาย ก็ขา

แล ฯ 

 ๔. มาลัยแสนคาถา 

 ตทา อริยเมตฺเตยฺโย โพธิสตฺโต ทสสตสหสฺสโกฏิ ปริวาโร ตุสิตภวเน วสิตฺวา อาคโตติ ฯ          

สาธโว ดูราสัปปุริสท้ังหลาย ในเม่ือเทพบุตรตนมียศศักดิ์บริวารประมาณวาไดแสนหนึ่ง มาไหวพระธาตุ

เกศแกวจุฬามณี แลวแลสถิตอยูเฝาถัดเทพบุตรตนมากอนนั้นแลว ในกาลยามนั้น สกฺโก เทวราชตนองค

อาจ นางฟาหยาดยายตามงามซอยโชติ แสนโกฏิดีหลี มีรัศมีเฮืองฮุง มีพรรณเพ้ียงพุงดูดี ดูราศีพรายเพ

ลิศ  ผาทิพยเลิศเฮืองฮวาย เทพบุตรงามหลายหมู นางฟาอยูหลายพาย ถือเครื่องหลากหลายเหลี้ยมยิ่ง 

เปนตนสิ่งประทีปธูปเทียนอาเกียรณหลาดอกไม เครื่องลูบไลจันทนมัน คันธาหลายหอมฮ่ืน รสเคาค่ืน

ตันธา เสด็จลงมาจากดุสิตาเลิศแลว เพ่ือจักมาบูชาพระเกศแกวเจดีย รัศมีงามหลายหลากเหลื้อมทุกภาค

ดูพลัน ท่ัวตาวติงสาหม่ืนโยชน ฮวงเฮาโสตตระหลบไป ดวยกระจวนนัทนไขโฮยเฮา หอมท่ัวเทาทิศา 

เสด็จลงมาเลิศแลว สูขวงแกวพระเจดีย ดวยปรกติดีวิลาศ ไผบอาจเทียมทัน คือดั่งพระจันทรเพ็ง ๑๕ คํ่า 

ใสแจงพํ่าพอตา อันเสด็จข้ึนมาเหนืออากาศ มีพรรณะเพ้ียงพาดเหนือกลางหาว มีหมูดาวเดียรดาษ ยาย

หยาดลอมเปนบริวาร โสตตระการงามพนฟา คือดั่งตนเจาจักเสด็จลงมาเพ่ือจักบูชาพระเกศแกว ไหวทิศ

ท้ัง ๘ ดานแลว จึงสถิตอยูเฝาหนประจิมก็มีแล 

 เตน วุตฺตํ เหตุดั่งนั้นบ้ันคาถาอันนี้ ปุพพาจารยเจาหากกลาวไววา ดูราสัปปุริสาท้ังหลาย 

ตทา ในกาลเม่ือนั้น บั้นพระเมตไตรยตนวิเศษ ไหวพระเกศแกวจุฬา มีฝูงเทพดางามซอยโชติไดแสนโกฏิ

เปนบริวาร ปุรโต จ สตโกฏิ อจฺฉรา นางฟาก็ไดฮอยโกฏิไปกอนหนายายยัง ปจฺฉโต มาตามหลังก็ไดฮอย

โกฏิสิ่งฉันเดียว ทกฺขิณโต นางฟาเทียวยายเยื่องก็ไดฮอยโกฏิรัศมีซอยโชติสีใส พระอริยเมตไตรยงามสะพู 

ทามกลางหมูสาวสวรรค จนฺโท ปุณฺณมิยํ อิว คือดั่งพระจันทรเพ็ง ๑๕ คํ่า อยูพรอมพํ่ากลางหาว รัศมี

พราวพรายเพลิศ นางฟาเลิศลงมา ตาสํ อาภรณพรรณโอภาสแหงนางฟาหยาดยายไป โชตนฺติ ใสสองแจง

เฮืองฮุงแมงกาสา สตโกฏิ คือดั่งพระจันทรหลายพอฮอยโกฏิ อันแจงโสตท่ีเดียวกัน ก็มีแล 
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 เถโร เม่ือนั้นบั้นเทพมาลัยล้ําหลิงไปเห็นแตไกลแวนยิ่ง จึงถามพระยาอินทราธิราช วา ดูรา

ปตติเทพราชตนบริสุทธิ์ สวนดั่งเทพบุตรตนมาบัดนี้มียสศักดิ์มากวิสัย แมนพระเมตไตรย ตนประเสริฐล้ํา

เลิศกวาเทพบุตรท้ังหลายไปจา สวนดั่งอินทราธิราช จึงกมขาบไหวบาทพระมหาเถระวา สวนดั่งเทพบุตร

ตนนั้นหากแมนพระเมตไตรยตนประเสริฐล้ําเลิศแทดีหลี ก็ขาแล เถโร เทพมาลัยประสงคใสคําคาด ถาม

เซ่ิงทาวธิราชอินทรา วา ดูราเจาฟาเทพบุตรตนมากอนหนาพระเมตไตรย มีรัศมีขาวใสชะชอน ท้ังผาผอน

ก็ขาวอาภรณพราวล้ําเลิศ เขาไดเกิดในเมืองคน ไดกระทํากุศลผายเผื่อทานแลว เชื่ออันใดนั้นจา สกฺโก 

บั้นอินทรานรเทพาจักลําแดงบุญกรรมแหงนางฟาท้ังหลายฝูงนั้นใหแจง แกเทพมาลัยอรหันตาเจาวา ภนฺ

เต ขาไหวเจากูแมนวานางฟาท้ังหลาฝูงล้ําเลิศ เม่ือเขาเกิดในเมืองคน มีกุศลผายเผื่อในเมืองวันอุโบสถ 

วตฺถํ ทตฺวา ไดใหผาผืนขาวพราวล้ํายิ่ง ดอกไมสิ่งขาวงามกระจวนจันทนขาวลูบไลเทียนธูปใตก็ขาว 

อาหารมีหลายหลาก ขาวน้ํามากขาวดี ใหทานแกพระมุณีตนอยูเกลา กับท้ังชาวเจาตนทะรงธรรม เตน 

ดวยบุญกรรมอันมาก ครั้นวาตายจากเมืองคน จึงไดเอาตนมาเกิดในชั้นฟาเลิศตุสิตา ก็จึงไดมาแหหนา

ราชเมตไตรย ก็ขาแล 

 เถโร เทพมาลัยไดยินคําพระยาอินทราธิราช กิตตะนาบุญกรรมแหงนางฟาท้ังหลายฝูงนั้น 

แลวเลาซํ้าถามหาวา ดูราสัปปุริสาตนเปนอาจในเมืองสวรรค สวนดั่งนางฟาแลเทพบุตรท้ังหลายฝูงนั้น 

ยายยังมานองเนตรแหพระบาทเจาเมตไตรย เบื้องขวามีเครื่อง รัศมีเหลืองงามบขาด แหพระบาทเจา 

เบื้องหลังยอมดงดี ฝูงนั้นรัศมีใสผิวมุย ทําทุยเนื้อตามหลัง เขากระทําบุญยิ่งสิ่งฉันใด แตในเมืองคน

เม่ือกอนนั้นจา สกฺโก บั้นพระยาอินทราธิราชกลาววา  

 ภนฺเต ขาไหวเจากู นางฟาแลเทพบุตรฝูงนั้น ยายยังมาบขาด แหพระบาทเจาเมตไตรย เขา

ไดสรางกุศลหลายล้ํา บางพองใหทานอันแดงก็แดงงามทุกสิ่ง บุญเบื้องสิ่งหลายประการ บางพองใหทาน

อันเหลืองก็เหลืองงามสุดขนาด บางพองใหทานอันมุยแทดีหลี บางพองใหทานอันขาวก็ขาวงามสุดท่ียิ่ง 

มีวรรณเพียงสิ่งนีลุบล ครั้นวาตายจากเมืองคน ก็จึงไดเอาตนเมือเกิดในชั้นฟาเลิศตุสิตา ก็จึงไดมาเปน

บริวารแกนเหงาเทพบุตรเจาตนชื่อวาเมตไตรย ก็ขาแล  

 เถโร เทพมาลัย ไดยินคําอินทราธิราชตนยิ่งจึงกลาววา ดูรามหาราชตนเปนอาจในเมือง

สวรรค พระบุญธรรมแกนเหงาเมตไตรยเจาตนเทพบุตร ไดกระกุศลอันล้ําเลิศยิ่งสิ่งฉันใด จึงไดมีบริวาร

เห็นมาปานดั่งนี้จา สกฺโก เม่ือนั้นบั้นพระยาอินทราธิราช จึงสําแดงวาบุญสมภารพระเมตไตรยเจา

โพธิสัตวนั้นก็บออาจสังขยานับได ก็ขาแล อุปมาดั่งกระตายตัวนอย ๆ อันจักขามน้ําสมุทรสาครนั้นแลนา 

ประการหนึ่ง เปนดั่งชางสารตัวเสียประสาทตา ก็ทัวระทาวข้ึนสูจอมดอยตามแตได ภนฺเต ขาไหวเจาตนมี

บุญ ติณฺณานํ โพธิสตฺตานํ ล้ําโพธิสัตวเจา ๓ พระองค คือวาสัทธาธิกะ วิริยธิกะ ปญญา ธิกะ ปูเรตฺวา พํ่า

เพ็งบารมี ๓๐ ทัศ คือวาบารมี ๑๐ อุปบารมี ๑๐ ปรมัตถบารมี ๑๐ ทัศ คือทานบารมี วิริยบารมี ขันติ

บารมี ปญญาบารมี เนกขัมมบารมี สัจจบารมี อธิษฐานบารมี เมตตาบารมี อุเบกขาบารมี ฝูงนี้ ตทานุรูป 

อันสมอันควรแกบารมี ๓ ประการ คือการใหสมบัติขาวของลูกและเมียเปนทานนั้น ชื่อวาทานบารมี  



๓๓ 
 

การควักเอาหัวใจและเลือด แขนซายแขนขวา แลควักเอาตาตัดหูใหเปนทานนั้น ชื่อวาทานอุปบารมี การ

ใหชีวิตตนเปนทานนั้น ชื่อวาทานปรมัตถบารมี แลสิบอันนั้นก็ไดแลสามสิ่งสังฮอมงามขนาด ฝูงเชื้อชาติ

โพธิสัตว ยังยอมบัวระบัติมาบขาด ทุกชาติพํ่าเพ็งมาดวยตน ดวยปาก ดวยใจในกัปป เปนเอเนกอติเรก

สังขยา เมตฺเตยฺโย โพธิสัตวชื่อวาวิริยาธิกะ โพธิสัตวตนประเสริฐ ก็ขาแล ผูขาบอาจจักคณนาจาได ยัง

บุญเกาเจาแกนไทเมตไตรยเทพบุตร ใหสุดใหเสี้ยงไดแลเอกทิวเส วนฺทามิ ผูขาเฒากลาวอุปมาดั่งสัตว ๒ 

พวก  อันหนึ่งคือกระตายตัวนอย ๆ จักลอยขามน้ําสมุทรสาครนั้นแล  

 ประการหนึ่ง  อุปมาดั่งชางสารเสียประสาทตา อันจักทัวระทาวข้ึนสูจอมดออันสูงหาท่ีเพ่ิงบ

ได ก็ขาแล อุปมาไดคือดั่งพระเมตไตรยตนผานแลว ไดสราวแลวสูประการ ปตฺโตสมฺโพธิมุตฺตมํ  ก็จึงได

โพธิสมภารนานได ๑๖๐ อสงไขย บรบวรทุก สิ่งจึงไดเปนพระ ในกาลจักมาภายหนาบสงสัย ก็ขาแล เม่ือ

นั้นบั้นพระยาอินทราธิราช ยังผงตานจารจากับดอมเทพมาลัยบขาดดั่งนั้น บั้นพระอริยเมตไตรยตนองค

อาจ ยัวระยาตลีลาเขามาไหวพระเกศแกวจุฬามณี ครั้นเห็นเทพมาลัยและซํ้าถามวา ภนฺเต ขาไหวกูตน

วิเศษ เจากูลุกแตประเทศท่ีใดนั้น ก็ขาจา ชมฺพูทีปาคโต เทพมาลัยขานคําเจาเมตไตรยฮีบวา เฮาก็ลุกแต

เขตตประเทศท่ีชมพูพุนแลนา ทีนั้นบั้นคาถาดวงนี้วา อิโต พระเมตไตรยถามพระมาลัยไปภายหนาวา ขา

ไหวเจากูตนวิเศษ แมนวาคนท้ังหลายอยูในประเทศชมพู เขายังกระทําบุญ  หรือฮูวาเขากระทําบาปนั้น 

ก็ขาจาฯ 

๒.๘ พิธีกรรมวันฟงเทศน 

 ตอนเชาตรูเวลาประมาณ ๐๑.๐๐ น. มีการแหขาวพันกอน  ท่ีชาวบานทําจากขาวเหนียวปน

ใหเปนลูกกลมขนาดเทาหัวแมมือ จํานวน ๑,๐๐๐ กอน (เปนคติการบูชาคาถา ๑,๐๐๐ พันคาถาในเรื่อง

พระเวสสันดรชาดก)  นํามาแหรอบศาลาโรงธรรม ๓ รอบ  แตละรอบก็นําขาวพันกอนวางไวตามขันกะ

ยองท่ีผูกไวตนเสาธงผะเหวดใหครบท้ัง ๘ ทิศ จากนั้นพระภิกษุ สามเณร ก็จะเริ่มเทศนตั้งแตกัณฑ

สังกาส คือ การบอกศักราช กลาวถึงอายุกาลของพระพุทธศาสนาท่ีลวงมาตามลําดับ ตอมาเปนการเทศน

พระเวสสันดรชาดก  เริ่มกัณฑแรก คือ กัณฑทศพร เรียงตามลําดับกัณฑไปเรื่อย ๆ ตลอดท้ังวัน  จนถึง

นครกัณฑเปนกัณฑสุดทาย 

 การเทศนของพระภิกษุ สามเณร มี ๒ ลักษณะ คือ  

 ๑. เทศนแบบอานหนังสือ หรือเทศนธรรมดาเปนทํานองคลายกับการสูตรขวัญของอีสาน มี

หลายทํานองตามความถนัดของพระผูเทศน เชน ทํานองกาเตนกอน ทํานองชางเทียมแม  

 ๒. เทศนเลนเสียงยาว ๆ  หรือเรียกวาเทศนแหล พระผูเทศนมีการเลนลูกคอ และทําเสียงสูง

ต่ํา เพ่ือใหเกิดความไพเราะ  

 

 



๓๔ 
 

 สังกาสคาถา        

 สังกาส แหงพระเวสสันดรภาคอีสาน แสดงบอกอายุพระพุทธศาสนาท่ีลวงแลว ฯ  

 ศรีศรีสิทธิชะมังคลาอาคมพรหมวิหารสถานดวงวิเศษเพ่ือวาใหเปนเหตุแกสัตวท้ังหลาย

ตั้งอยูสุขเกษิมเติมพระบรมโพธิสัตวเจาแหงเฮาอันไดสรางโพธิสมภารนานมาเปนประทัด เพ่ือใหไดเลี่ยง

ลัดตรัสผญาสัพพัญุตญาณการเปน  พระทสะนขะสโมธานถวายนมัสการแกพระพุทธบาท โอกาสใส  

ศรีวิปุลลดุลพหุลเตโชชยะมังคลาดิเรกอเนกศรีสวัสดิ์ ไมตรี จงมีแกนอระเทพามนุสสานาคครุฑกุมภัณฑ

คันธัพพยักษ อารักขเทพดาสุราสุรินทร อินทร พรหม ยม ยักษมหาราชาธิปติราชคนฉลาดจงฮูฮมเพิง

หาหิตานุหิตะประโยชนแกตนแกทานอยาไดคลาด อยาไดประมาทจงตั้งใจฟงยัง   มหาสังกาช อันจักกฎ

ยังวระพุทธศาสนาตามบุพพาจารยยังสังขยาตราวาได ๕,๐๐๐ พระวัสสา เพ่ือใหฮูวาศาสนาพระพุทธเจา

แหงเฮาท้ังหลายนี้จักดับยังสังขารธรรมเสียแลวและบฮูเฒาบฮูเขาพยาธิบฮูตายบฮูเกิดบฮูตั้งกําเนิด

ในวัฏฏสงสารเม่ือภายลุนพุนชะแล ดวยแทพระพุทธเจาแหงเฮาอันไดสรางโพธิสมภาร นาน ประมาณได 

๔ อสงไข ปลายแสนมหากัปป  

 นับแตไดลิทธิพยากรณแทบตื่นพระเจาทีปงกร ปางเม่ือเปนรัสสีสุเมธเจา ก็ไดทอดยังตน

เหนือกเฬวรากเปนเคาตราบตอทออันไดเปนเจาสีธารถราชกุมารเจาก็ไดเสวยศรีสมบัติในปราง                  

คะผาสาทราชมณเฑียรนานประมาณวาได ๑๖ ขวบเขา เจาจึงไดเสวยสิริราชสมบัติเปนเจากษัตริยแทน

พอ นานประมาณวาได ๒๙ ป จึงมีนักสนม ๖ หม่ืน หนาชอยชื่นโสภา มีนางยโสธราพิมพาเทวีมเหสีเปน

เคา เจาจึงหลิงเห็นคนเฒาคนเขาพยาธิและคนตาย เจาก็ยินหนายพายหนีคืนใน  สังสารทุกขสุดขนาด 

เจาจึงมีพระราชจินดาวา อันสังสารทุกขนี้ตั้งเปนอนาถแทนอ บฮูขาดจากคําเฒาคําตอบ ควรท่ีกูพระองค

สิหนีไปขนขวยหาผญาสัพพัญุตญาณดวงยิ่งจึงควรซะแล เจาก็คิดคะนิงดังนี้แลวเจาก็ใลละปะเสียยัง

ลูกแกวแลเมียฮักอักคะเสนหา วรปตตาราชมารดาแหงตนเสียแลว เจาก็จึงอาณัติยัง   ฉันทอามาตยใหไป

หางมาแลวยังมาแกววรกัณฐัก เจาก็เสด็จข้ึนข่ีมาแกวออกไปบวชแทบ  หลิงน้ําอโนมานที เจาก็ถือเอาคัน

ชัยศรีดามแกวอันระใหมแลวดวปารมีดวงสนิท ฉินฺทิตฺวา เจาก็ตัด  เกศแกวโมลีชักข้ึนเหนืออากาศ  ดวย

คําราชอธิษฐานวา ผิ้วกูจักไดเปนพระเจาแทเกศเกลาแหงกูอยาตกลงมาเหนือแผนดิน จงบินอยูเทิง

อากาศ  

 เม่ือนั้น  อินทราธิราชฮูแลวจับกะอูบแกวมาจอดโจมเอา เม่ือถาปนาไวเหนือชั้นตาวติงสา ผา

กฏชื่อวาพระเกศแกวจุฬามณียังมีในกาละบัดนี้แล ดวยแทพระพุทธเจาแหงเฮานี้ทะรงผนวชบวชนาน

ประมาณวาได ๖ วัสสาแลวพระตนแกวจึงเสด็จเขาสูขวงศรีมหาโพธิแทนแกว สูงได ๑๔ ศอก   เจาก็อวย

หนาฮอตอวันออกหนบัวระพา พระยามารจึงใชลูกสาวท้ัง ๓ สาวงามอยูยี่แยม ๆ สองฝายแกมคือดังผิว

คํา จําใหนางท้ัง ๓ มากระทํามายาตานตอ ชักค้ิวหอเนืองนัน เพ่ือใหสัพพัญูในกร สันดอมเขาสุทธะยิ่ง

เม่ือนั้นพระสัพพัญูเจาจึงแยมหัวสักเล็กสักหนอยแลวจึงกลาววา อิตถีเอย สูนี้มากระทํามายาตานตอ 

ชักค้ิวหอเนืองนัน เพ่ือวาอยากไดองคกูพระตถาคตนี้เมือเปนผัวสูแทอันซะฤา  เม่ือนั้นลูกสาวพระยามาร
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กมหนาอยูบปาก กมหนาหากละอาย เลยลวดกลับกลายหายเปนยาเฒาเฮ็ดนมยานอยูตวกตวย ๆ คืนมา

เวาพระยามารตนพอฯ 

 หลังจากแหขาวพันกอนเรียบรอยแลว ชาวบานจะรวมกันท่ีศาลาโรงธรรม นิมนตพระ     

ข้ึนนั่งธรรมมาสถ แลวจะอาราธนาสังกาส เพ่ือใหพระสงฆไดกลาวบอกสังกาสในปจจุบัน สังกาสเปนการ

บอกวันเดือนปโบราณ กอนการใช พุทธศักราชในปจจุบัน แตชาวอีสานยังไดนับสังกาสเหมือน ดังอดีต 

และจะนับสังกาสในงานสําคัญ โดยผูนําจะอาราธนาสังกาส ดังนี้  

  คําอาราธนาสังกาส       

  ศรี ๆ สิทธิพระพร เสียงดงดอนโคจรมวนม่ี ทุกท่ีพรอมวังหลวง บางพองนอนเปลือยกาย 

เหงือยผมตะแคงเนื้อ บางพองนอนบฮูเม่ือจักตน สลวนโกนดังทีทวน ๆ โทด ๆ กองท่ัวทุกภาย บางพอง

นอนขวมและนอนหงาย เฮ็ดน้ําลายไหลออกปากอยูยียน ๆ พระทศพลเจาหลิงเห็นหองเมืองคนแลว เจา

จึงยิงหนาย พระก็ฮูอันฮายและอันดี พระจึงลีลาออกจากปกตูเวียงวังปราสาท แลวจึ่งสั่ง เสนาคุตตะ

อํามาตย ใหหางแลวยังมาแกวศรีวรคัณฐัก พระจึงชักมาแกวข้ึนเหนืออากาศกลางหาว มีฝูงเดือนดาว

หากมาสะพัดแวดลอมออมเปนบริวาร พระมุนีสีหะสารถทาว เลยเสด็จนั่งเหนือหลังมา แกวสีวรคัณฐัก 

มาก็พาเหาะหอบผายเวหาวีวอน ๆ เลยลาขวมแมน้ําท้ัง ๕ ทุกภาย มาก็กลายหนหองเมืองคนสุทธยิ่ง 

เลยเลาตกจิ่มน้ําสมุทรใหญคงคา พระก็ลีลาข้ึนเหนือกองทรายเนาวนั่ง พระก็สั่งมาแกว จึงตับแตกตายไป 

เลยเกิดเปนหินผาอยูนทีเดียวนี้ พระก็บายเอาศรีคันไชยดามแกวตัดเกศเกษา แลวจึงซัดข้ึนเหนือบน

อากาศ ไปฐาปะนาตั้งไวในชั้นฟาตาวติงษา ผากฎมาชื่อวา ธาตุเกศแกวจุฬามณีเจดีย มียอดไดเกายอด 

จึงขอดเปนนัยคาถาวา 

          อาทิกัลยาณัง มัชฌิกัลยาณัง ปริโยสานะกัลยาณัง สาตะถัง  

  สัพพะยัญชะนัง เกวะละปริปุณณัง ปริสุทธัง พรหมจาริยัง 

 ปะกาเสถะ โน โอกาสะ อาราธนัง กะโรมิ  หลังจากนั้น จะปาวเทวดา ดังนี้ 

 คําปาวเทวดา 

 สุณนฺตุ โภนฺโต เย เทวา สงฺฆา ดูรา ฝูงหมูเทพเจาท้ังหลาย ภายบนมีพระยาอินทาธิ      

ปตติราชเจา เปนเคาเปนประธาน กับท้ังโสพสพรหมจตนทะรง วิมานลือเดช พระอาทิตยเจาตนวิเศษใส

แสง พระจันทรจอนทแยงพนพุง ตนมีรัศมีเฮืองฮุงเวหา พระราหูอสุรินทาตนมืดฟา มุงมืดหนา ท่ัวเวหน 

ตนทะรงวิมานผาสาทในอากาศกับท้ังทาวจตุโลกบาล สถิตในวิมานท้ังสี่ คือ พระยาธัตตะรัฏฐะ พระยาวิ

รุฬหถะ พระยาวิรูปกขา  พระยากุเวรราชเจา เปนเคาเปนเหงาแก เทพดาเจาท้ังหลาย อันยายยังอยู คู

ภูเขาสัตตะบัวระพัน จึงพรอมกันมาถวายบาท ท้ังพระยานาคราชเพือนฝงนทีหลวง ปวงกุมภัณฑแล 

หลิงหล่ํา ถวนพรอมพร่ําจักขุวิญญาณ ตนทะรงวิมานเยี่ยมพอ กับท้ัง พระยายมราช เจาตนหอคะดี นาง

ธรณีนอนแนบน้ํา ท่ัวทุกกํ้านางนอยเมฆขลาอันรักษาในมนุษยสุดแหงหองเมืองคน  ในวังมนและยานน้ํา

ทุกเถ่ือนถํ้าหินผา ในไพหนายานกวาง ขวงเขตพ้ืนแผนปฐพีโบกขระณีและหยอมหญา ทุกแหลงหลามหา
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นิโครธโพธิ์ศรี ท้ังเจดียแกวกู ตนสถิตอยูประเทศราชธานี ในเมืองจันทะบุรีศรีลานชางลวงกวางและลวงฮี 

ใตสี่ผีเหนือผาใดผาดาง กํ้าฝายซายกรุงศรีอโยธยา กํ้าฝายขวาแดนแกวเปนเขต ตนอยูประเทศหองอาณา 

จึงขออัญเชิญเทพดาเจาท้ังหลาย หมายมีตนวา สรางสอง หนองสาม ฮามสี่ หานาค ครุฑ มนุษย 

กุมภัณฑ ครรธัพพะยักษ อารักขากับท้ังเทพดาเจาตนอยูฮักษาพระธาตุพนมบรมเจดียศรีสถานหลวง 

เปนเคา 

 บัดนี้  ฝูงขาท้ังหลาย ขออัญเชิญเทพแกไทในหม่ืนโลกธาตุจักวาฬ ขอจงมาชุมนุมกันใน

สถานขงเขต เพ่ือฟงยังลํามหาเวสสันตระชาดก ณ ศาลาโรงธรรมท่ีนี้ ใหสัมฤทธีทุกตนทุกองคก็ขาเทอญ 

กัณฑจอบ คือตนดอกไมเงินกัณฑพิเศษท่ีเจาของกัณฑเจาะจงจะนําไปถวายพระผูเทศนรูปใดรูปหนึ่ง

โดยเฉพาะ จึงเรียกวากัณฑจอบ (จอบ หมายถึงแอบดู) เม่ือเวลาท่ีจะนําไปถวายเจาภาพตองไปแอบดูใหรู

แนเสียกอนวา พระท่ีกําลังเทศนอยูนั้นคือพระท่ีเจาภาพศรัทธาหรือไม ถาใชจึงแห ตนกัณฑจอบเขาไป

ยังอาราม เม่ือเทศนเสร็จก็นิมนตลงมารับถวาย 

 กัณฑหลอน คือ ตนดอกไมเงินท่ีชาวบานรวมกลุมกันทําข้ึนดวยศรัทธา จากคุมตาง ๆ

ภายในหมูบานไมไดจําเพาะเจาะจงวาจะถวายแดพระภิกษุสามเณรรูปใดรูปหนึ่ง ท้ังตนกัณฑจอบ กัณฑ

หลอนมีการแหดวยวงกลองยาวพิณแคน ผูรวมขบวนฟอนรําอยางสนุกสนาน เม่ือนําไปถึงอารามพระ

หรือสามเณรรูปใดกําลังเทศนอยู เม่ือทานเทศนจบก็นิมนตมารับกัณฑหลอนตนนั้น พระเณรรูปใดหาก

กูกกัณฑหลอนถือวาโชคดี เพราะกัณฑหลอนมีปจจัยมาก ดังผญาอีสานวา “ถืกกัณฑหลอน มันซิรวย

ขาวตม” แปลวา ถาไดรับถวายกัณฑหลอนจะรวยขาวตมท่ีมาพรอมกับตนกัณฑหลอน 

๒.๙ ทํานองเทศนผะเหวด 

 บุญผะเหวดนอกจากจะเปนงานบุญในฮีตสิบสอง  ท่ีชาวอีสานจัดข้ึนตั้งแตอดีตจนถึง

ปจจุบันแลว  ยังเปนงานบุญประจําปท่ีเปนเอกลักษณของวัดพุทธประดิษฐ คือ ทํานองเทศนตามกัณฑ

ตาง ๆ ๑๓ กัณฑ  โดยจะไดอธิบายเนื้อหา ดังนี้ 

 ทํานองการขับรองสรภัญญหรือสารภัญญ 

 ๑. ทํานองนกเขาเหิร, ทานวาทํานองนี้เปนทํานองท่ีมีเสียงสูงข้ึน สูงข้ึนเรื่อย ๆ เสียงคอย ๆ

สูงข้ึนจนสุดเสียงแลวคอยแผวลงมา โดยอุปมาเหมือนนกเขาหรือนกตัวอ่ืน ๆ บินเลนลมหรือแอนลมใน

เวลาเชาหรือเวลากลางวันหรือเวลาเย็น โดยบินข้ึนในแนวตรง แลวคอย ๆ บินลงในแนวทาเนินคือก่ึง

นอนก่ึงดิ่ง โดยปกติแลวทํานองนี้จะเปนทํานองเทศนกุมารบั้นตน – บั้นปลาย และเปนทํานองการ

เทศนมัทรีซ่ึงเปนทํานองเอกลักษณของชาวจังหวัดอุบลราชธานี คนท่ีมีเสียงดีเทานั้นจึง  จะรองไดดีฟงดู

ไมสะดุด เพราะถือวาทํานองนี้รองยากเหมือนกัน 

 ๒. ทํานองลมพัดพราว ทํานองนี้ทานวาเปนทํานองยาว ๆ เอ้ือนเสียงจะลงพรอม ๆ กัน จาก

หัวแถว มาถึงปลายแถว ถาผูรอง รองพรอมกัน เสียงก็จะไพเราะเพราะพริ้งสนุกไปในตัวหรือบางครั้งการ



๓๗ 
 

เอ้ือนเสียงของคณะรองจะลงไมพรอมกันเทาไรนักโดยเสียงจะแบงจากหัวแถวแผวลงมาสูปลายแถวไม

พรอมกันแตก็เปนจังหวะตอกันไปไมขาดตอน  อุปมาเปรียบเหมือนลมพัดใบมะพราวไปหาปลายของ

กานมะพราว จะตอกันไมขาดสาย เราดูแลวก็สวยงามดี ในการขับรองสรภัญญทํานองนี้ ก็จะจูงใจผูฟงให

คลอยตาม ฟงแลวสนุกดี จะเคลิบเคลิ้มไปตามทํานองของมันเราจะรองสลับคูบทหลังก็ได ฯ 

 ๓. ทํานองลมพัดไผ ทํานองนี้ทานวาเปนทํานองการขับรองท่ีใชเสียงสั้นกวาทํานอง ลมพัด

พราว การรองจะมีเสียงสั้น ข้ึน – ลง ไดพรอม ๆ กัน ตั้งแตหัวแถวถึงปลายแถว ทํานองนี้ก็สนุก

เหมือนกัน ฟงแลวก็คลอยตามไพเราะเพราะพริ้งดี อุปมาเปรียบปานประหนึ่งวา ลมพัดตนไผ หรือ กอไผ 

ใบไผก็จะออนระทวยลูไปตามลมนั้นเราดูแลวเย็นตาสวยงามดี เราจะรองสลับคูหลังก็ไดฯ 

 ๔. ทํานองชางเทียมแม ทํานองนี้ทานวา เปนทํานองท่ีรองแบบสลับลูกคู หรือรองซํ้าอีกใน

บาทตน แลวลงบาทหลังไดโดยไมตองรองซํ้าอีก หรือรองซํ้าอีกในบาทหลัง แตบาทตนไมตองรองซํ้าอีก 

เปรียบปานประหนึ่งวา ลูกชางในบางครั้งมันก็จะเดินเทียมขางแมมัน ในสวนหนา ในบางครั้งมันก็จะเดิน

เทียมขางแมมัน ในสวนกลางลําตัวและหลังแมมันสลับกันไป ฯ 

 ๕. ทํานองชางลมบา - กุลาพายยาม ทํานองนี้ทานวาเปนทํานองการรองแบบใชจังหวะเสียง

หนักลงต่ํา ข้ึนชาแตลงเร็ว ทวงทํานองชาไมเรงรีบ ไมสั้น ไมยาว ไปเรื่อย ๆ ไมขาดสาย อุปมาเหมือน

พลายสารชางเดินในหลมโคลนตมฉะนั้น ทํานองนี้ถาเปนการเทศนพระเวสสันดรในกัณฑธรรมดาท่ัวไปก็

ไดอยูพอฟงไดถาจะรองสรภัญญในทํานองนี้คงไมเหมาะสมแนนอนมีหวังมิไดเขารอบแรกกับเขาอยาง

แนนอนฯ 

 ๖. ทํานองปลาสรอยเลนหาด ทานวาเปนทํานองปลาสรอยเลนน้ําท่ีหาดเรียบฝงซ่ึงมี     

หาดทรายอยู ทํานองนี้เปนทํานองเสียงสูง - ต่ําสลับกันไป และมักจะรองซํ้าบาทหลังอีกครั้งจึงจะลงได 

เพ่ือความไพเราะเพราะพริ้งของบทกลอนเปรียบเหมือนปลาสรอยลอยน้ําไปเปนหมูท่ีหาดน้ําตื้น และเลน

กันตามบทบาทของตัวเล็กตัวใหญสลับกันไปในหนาเดือนสิบเอ็ดและสิบสองตอนน้ําลงนั้น แลวจากนั้น

ปลาสรอยก็จะพากันวายน้ําหนีไป เราก็จะมองเห็นตัวปลาสีขาว ๆ ก็นาดูมากทีเดียว การรองสรภัญญ

ทํานองนี้ไมเหมาะสมท่ีจะรองเขาประกวด เพราะเปนทํานองรองเสียงสูงแลวต่ําลง วายาก แตถาจะรอง

โชวในงานวัด บาน โรงเรียน ของตัวเองไดอยู เพ่ือเปนเกียรติในงานและเปนการชวยสนับสนุนงานนี้ให

สนุกสนานยิ่งข้ึน 

 ๗. ทํานองแมงภูตอมดอก ทํานองนี้ทานวาเปนทํานองเสียงโยน ๆ เสียงทุมเสียงใหญ เปน

เสียงเรียบเสมอตนเสมอปลายฟงดูแลวไพเราะเสียงนิ่มนวลเหมือนเราอยูใกล ๆ ท้ังท่ีเสียงนั้นบางครั้ง

อาจจะอยูไกล ๆ เสียงนี้ทําใหจิตใจของผูฟงเคลิบเคลิ้มไปในขณะท่ีฟง เพราะเม่ือฟงแลวก็ไพเราะเพราะ

พริ้งสนุกดีอุปมาเสมือนหนึ่งวาเสียงปกแมลงภูตอมดอกไมตาง ๆ ในขณะท่ีมันบินอยูกอนจะ  โฉบถลาบิน

ลงไปตอมและกินเกสรดอกไมและมันก็โผบินไปเรื่อย ๆ ดอมชมกลิ่นเกสรดอกไมนานาพันธุไปเรื่อย ๆ 

จนกวาจะอ่ิมหนําสําราญดี พออกพอใจจึงจะกลับสูรังนอนของมัน ทํานองนี้ คณะ ผูรองสรภัญญตองมี



๓๘ 
 

เสียงดังพรอมกัน เสียงดีเสมอตนเสมอปลาย ไมเสียงต่ํา-สูง-แหลมคม แตตองเสียงใหญขนาดกลาง ๆ 

เปนเสียงระดับผูใหญแลว  

 ๘. ทํานองภูไทเลาะตูบ ทานวาทํานองนี้เปนทํานองกลาง ๆ  มีความไพเราะขนาดกลาง มี

เนื้อหาสาระขนาดกลางทํานองไปเรื่อย ๆ วนไปเวียนมา ทํานองนี้ฟงแลวก็ซ้ึงดี อุปมาเปรียบเหมือนชาวภู

ไทเดินรอบกระทอมหรือเลาะตูบ จะเขาไปในกระทอมหรือตูบก็ไมเขา จะนั่งพักเลนนอกกระทอมหรือตูบ

ก็ไมนั่ง เลาะตูบไปมาอยูนั่นเอง ทํานองนี้สวนมากจะใชแคน พิณ ซอ เปนดนตรีใชเปา ดีด สี ใสในการ

รองสรภัญญ ในการรองเพลง และในการลําหมู ลํากลอนฯ 

 ๙. ทํานองนกใสบินขามทุง – หงสเหิน- แฮงเสิ่น- บาวติดลม ทํานองนี้ทานวาเปนทํานอง

การขับรองสรภัญญก็ดี การลํา การรองก็ดี การเทศนเสียง หรือการเทศนแหลก็ดี ซ่ึงจัดวาเปนทํานองท่ี

เรงรีบในบางครั้ง สมํ่าเสมอในบางครั้ง ไมคอยสนใจตอผูฟงเทาไรในบางครั้ง และสนใจผูฟงบางใน

บางครั้ง สวนมากแลวมักจะใชในการลําหมู – ลํากลอนของชาวจังหวัดขอนแกนและชัยภูมิ แตก็ไพเราะ

ซ้ึงดี อุปมาเปรียบเหมือนนกใสเรงบินขามลงนาไปหากินอาหารตามท่ีตาง ๆ หรือเหมือนหงสเหินฟารีบ

บินไป หรือ แฮงเสิ่นไปหรือดุจบาวติดลมมันก็เสิ่นไปมา 

 ๑๐. ทํานองกาเตนกอน ทานวาทํานองนี้เปนทํานองแบบสั้น ๆ การขับรองก็รองแบบ  สั้น ๆ  

จะเนนท่ีจังหวะใหหนักแนน เปนจุดเดน ไมเนนเสียงเทาไร ถารองจังหวะดี เสียงก็ดีดวย ผูรองตองเสียงดี 

ทําจังหวะใหดี จึงจะจัดวารองดี อุปมาเปรียบเหมือนกาเตนไปตามกอนข้ีไถ เพ่ือหาเหยื่อกินในกอนข้ีไถ

นั่นเอง มันจะเตนไปหาเหยื่ออยูเรื่อยร่ําไป เม่ือมันไดเหยื่อกินอ่ิมหนําสําราญแลว ก็จะบินหนีไปสูงรังนอน

ของมันเหมือนเดิม 

 คาถาพันเทศนา 

 อภิวาทนสีลิสฺส นิจฺจํ วุฑฺฒาปจายิโน จตฺตาโร ธมฺมา วฑฺฒนฺติ อายุ วณฺโณ สุขํ พลนฺติ 

อาตมาภาพขออํานวยพร อนุโมทนา ๔ ประการ คือ อายุ วรรณะ สุขะ พละ จงมีแกสาธุชนทานบดีผู

เคารพนับถือพระรัตนตรัย มีจิตเลื่อมใสในบวรพระพุทธศาสนา มีศรัทธาความเชื่อม่ันในคุณแหงพระ

รัตนตรัย ประกอบดวยปญญาพิจารณาเห็นคุณและโทษ และประโยชนผลอันจะติดตนไปในเบื้องหนา จึง

ไดพรอมใจกันมากระทํากองการกุศลในวันนี้ ขอสาธุชนท้ังหลายจงตั้งใจฟงพระคาถาพัน    อันอาตมา

ภาพจะมาวิสัชนาไปในกาลบัดนี้ 

 * ทสวรคาถา * (๑๙ พระคาถา) 

 ผุสฺสตี วรวณฺณาเกติ อิทํ สตฺถา กปลวตฺถุ อุปนิสฺสาย นิโครธาราเม วิหรนฺโต โปกขรวสฺสํ 

อารพฺภ กเถสิฯ เอสา จนฺทนจุณฺเณน ปูชา ตุมฺเหสุ เม กตา ตุมฺหาทิสสฺส พุทฺธสฺส มาตา เหสฺสํ อนาคเตติฯ 

ภนฺเต สุวณฺณมาลาย มยา ตฺวํ ปูชิโต อาสิ เตน มยฺหํ อุเร โหตุ มาลาปุฺเญน นิมฺมิตาติฯ ยาเจตฺถ ทวีหิ 

ตุมฺเหหิ ปูชา มยฺหํ ปติฏฐิตา ตาย อิชฺฌนฺตุ ตุมฺหากํ ยถา โว ปตฺถนา ตถาติฯ 



๓๙ 
 

 เนื้อความในกัณฑนี้ วาดวย สมเด็จพระมหากรุณาทรงปรารภหาฝนใหเปนเหตุ จึงตรัส

เทศนามหาเวสสันดรชาดก ประกอบดวยคาถาพันหนึ่งเติมเหตุ คือ พระนางผุสสดีปรารภจะเปน

พระพุทธศาสนาจะเปนพระพุทธมารดา แตครั้งศาสนาพระพุทธวิปสสี ทองเท่ียวอยูในวัฏฏสงสารชานาน 

เม่ือจวนจุติไดทูลขอพร ๑๐ ประการ แตพระอินทร พระองคประสาทใหแกพระนางผุสสดีนั้นแล 

 * หิมวนฺตคาถา* (๑๓๔ พระคาถา) 

 ตโต จุตา สา ผุสฺสตี ขตฺติเย อุปปชฺชถ เขตุตฺตรมฺหิ นคเร สฺชเยน สมาคมึฯ ทสํ มาเส 

ธารยิตฺวาน กโรนฺติ ปุริ ปทกฺขิณํ เวสฺสานํ วิถิยา ชเนสิ ผุสฺสตี สมํฯ น มยฺหํ มาติกํ นาม น เม เปตฺ

ติกสมฺภวํ ชาโตมฺหิ เวสฺสวิถิยา ตสฺมา เวสฺสนฺตโร อหุฯ ยทาหํ ทารโก โหมิ ชาติยา อฏฐวสฺสิโก ตทา 

นิสชฺช ปาสาเท ทานํทาตุ วิจินฺตยึฯ หทยํ จกฺขุ มํสมฺป รุธิรมฺป จ ทเทยฺยํ กายํ สาเวตฺวา ยทิ โกจิ ยาจโก 

มมนฺติฯ 

 เนื้อความในกัณฑหิมพานตนี้ วาดวย นางผุสดีไดรับพร ๑๐ ประการแลวก็จุติปฏิสนธิใน

ครรภพระมเหสีพระเจามัทราชครั้นประสูติและเจริญวัยแลวไดพระนามวาพระนางผุสสดี เม่ือพระชนมายุ 

๑๖ ป ไดราชาภิเษกเปนพระมเหสีแหงกรุงพระเจาสญชัย ครั้นอยูมาก็ประสูติ พระราชบุตรองคหนึ่งพระ

นามวาพระเวสสันดร ครั้นพระเวสสันดรทรงเจริญวัย มีพระชนมายุ  ได ๑๖ ป ไดอภิเษกกับพระนางมัทรี 

เสวยราชสมบัติมาชานาน มีพระราชบุตรองคหนึ่งพระนามวา ชาลี และมีพระราชธิดาองคหนึ่งพระนาม

วากัณหา  ตอมาพระเวสสันดรประทานชางพิชัยมงคลใหเปนทาน ชาวเมืองโกรธพากันกลาวโทษกราบ

ทูลแดพระเจากรุงสญชัย  ใหทรงขับไลเสียจากพระนครนั้นแล. 

 * ทานกนฺฑคาถา* (๒๐๙ พระคาถา) 

 ผุสฺสตีป โข เทวี ปุตฺตสฺส เม กฏกสาสน อาคตํ กินฺนุ โข กโรติ อหํ คนฺตฺวา ชานิสฺสามีติ 

ปฏิจฺฉนฺนโยคฺเคน คนฺตฺวา สิริสยนคพฺภทฺวาเร ฐิตา เตสํ สลฺลาป สุตฺวา กลูนํ ปริเทวํ ปริเทวีติ ตมตฺถํ ปกา

เสนฺโต สติถา อาหํ เตสํ ลาลปฺปตํ สุตฺวา ปุตฺตสฺส สุณิสาย จ กลูนํ ปริเทเวสิ ราชปุตฺตี ยสสฺสินิ เสยฺโย วีสํ 

เม ขายิตํ ปปาตา ปปเตยฺยหํ รชฺชุยา พชฺฌ มิยฺยาหํ มยิ อมรณนฺติ กสฺมา เวสฺสนฺตรํ ปุตฺตํ ปพฺพาเชนฺติ 

อทูสกํ อชฺฌายิกํ ทานปตึ ยาจโยคํ อมจฺฉวึ ปูชิตํ ปฏิราชูหิ กิตฺติมนฺตํ ยสสฺสินํ กสฺมา เวสฺสนฺตรํ ปุตฺตํ ปพฺ

พาเชนฺติ อทูสกํฯ 

 เนื้อความในกัณฑทานกัณฑนี้ วาดวย พระเวสสันดรใหสัตตสดกมหาทานแลว ก็พาพระนาง

มัทรีพระชาลีและพระกัณหา ไปทูลลาพระมารดาและพระบิดาแลวก็พากันข้ึนพิชัยราชรถ เสด็จออกจาก

พระนครในกาล นั้นแล 

 * วนปเวสนคาถา* (๕๗ พระคาถา) 

 เต ปฏิปเถ อาคจฺฉนฺเต มนุสฺเส ทิสฺวา กุหึ วงฺกฏปพฺเพ โตติ ปุจฺฉนฺติ มนุสฺสา ทูเรติ วทนติ 

ยทิ โกจิ มนุโช เอติ อนุมคฺเค ปฏิปเถ มคคนฺเต ปฏิปุจฺฉาม กุหึ วงฺกฏปพฺพโตติ เต ตตฺถ อมฺเห ปสฺสิตฺวา 

กลูนํ ปริเทวยุ ทุกฺขนฺเต ปฏิเวทนฺติ ทูเร  วงฺกฏปพฺเพ โต ยทิ ปสฺสนฺติ ปวเน ทารกา ผลิเต ทุเม เตสํ 



๔๐ 
 

ผลานํ เหตุมฺหิ อุปโรทนฺติ ทารกา โรทนฺเต ทารเก ทิสฺวา อุพฺพิคฺคา วิปุลา ทุมา สยเมโวนมิตฺวาน 

อุปคจฺฉนฺติ ทารเก อิทํ อจฺเฉรกํ ทิสฺวา อพฺภูตํ โลมหํสนํ สาธุการํ ปวตฺเตสิ มทฺที สพฺพงฺคโสมภณาฯ 

เนื้อความในกัณฑวนปเวศนนี้ วาดวย พระเวสสันดรเสด็จไปวันเดียวลวงหนทาง ๒๕ โยชน ถึงเมืองเจต

ราช พระยาเจตราชท้ัง ๖ หม่ืน เชิญไปเสวยราชสมบัติ พระองคก็ทรงไมปรารถนา แลวพระยาเจตราชก็

ทางตามสงเสด็จจนถึงประตูปา และไดตั้งเจตบุตรใหรักษาประตูปา พระยาท้ังหลายจึงเสด็จเขาพระนคร 

พระเวสสันดรก็พาพระนางมัทรีและพระโอรสธิดาเสด็จไปโดยมรรคา ถึงเขาวงกตแลว พระองคก็ทรง

บําเพ็ญพรตอยูในพระอาศรม อันพระวิษณุกรรมนิมิตถวาย พระองคก็ทรงบําเพ็ญพรตพรหมวิหารสิ้น

กาล ๗ เดือน โดยนิยมดังนั้นแล. 

 * ชูชกคาถา* (๗๙ พระคาถา)  

 ตทา กลิงฺครฏเฐ ทุนฺนิวิฏฐพฺราหฺมณคามวาสี ชูชโก นาม พฺราหฺมโณ ภิกฺขา จริยาย 

กหาปณสตํ ลภิตฺวา เอกสฺมึ พฺราหฺมณกุเล ฐเปตฺวา ปุน ธนํ ปริเยสนตฺถาย คโตติ ตสฺมึ จิรายนฺเต พฺ

ราหฺมณกุลํ วลฺเชตฺวา ปจฺฉา อิตเรน อาคนฺตฺวา โจทิยมานํ กหาปเณ ทาตุ ทสกฺโกนฺตํ อมิตฺตตาปนํ นาม 

อตฺตโน ธีตรํ ตสฺส อทาสิ ตมตฺถํ ปกาเสนฺโต สตฺถา อาห อาหุ วาสี กลิงฺเคสุ ชูชโก นาม พฺราหฺมโณ ตสฺ

สาป ทหรา ภริยา นาเมนามิตฺตตาปนา ตา นํ ตตฺถ คตาโวจุ นทึ อุทกหาริยา ถิโย นํ ปริภาสึสุ สมาคนฺตฺ

วา กุตูหลาฯ 

เนื้อความในกัณฑชูชกนี้ วาดวย นางอมิตตดาปนาใชใหชูชกไปขอพระชาลีและพระกัณหา เฒาชราก็ไป

ตามมรรคาจนลุถึงสํานักเจตบุตรพรานปา พรานปาก็ทําทีจะฆาชูชกเสียใหตาย เฒาชรารางรายไดกลาว

มุสาวา เปนราชทูตของพระเจากรุงสญชัย เจตบุตรดีใจชี้หนทางใหชูชกในกาลนั้นแล. 

 * จุลฺลวนคาถา* (๓๕ พระคาถา) 

 เอวํ เจตปุตฺโต พฺราหฺมณํ โภเชตฺวา ปาเถยฺยสฺสตฺถาย ตสฺส มธุโน ตุมฺพฺเจว ปกฺกมิคสตฺถิฺจ 

ทตฺวา มคฺเค ฐเปตฺวา ทกฺขิณตฺถํ อุกฺขิปตฺวา มหาสตฺตสฺส วสโนกาสํ อาจิกฺขนฺโต อาห เอส เสโล มหพฺราหฺ

เม ปพฺพโต คนฺธมาหโน ยตฺถ เวสฺสนฺตโร ราชา สห ปุตฺเตหิ สมฺมติ ธาเรนฺโต พฺราหฺมวณฺณํ อาสทฺจ 

มสญชฏํ จมฺมวาสี ฉมา เสติ ชาติเวทํ นมสฺสตีติ เอเต นิสา ปทิสฺสนฺติ นานาฉลธรา ทุมา อุคฺคตา อพฺภ

กูฏาว นีลา อฺชนปพฺพตา ธวสฺสกณฺณา ขทิรา สาลา ผนฺทนมาสุวา สมฺปเวเธนฺติ วาเตน สกึ ปตาว มาณ

วา อุปริ ทุมปริยาเยสุ สงฺคีติโยว สุยฺยเร นชฺชุหา โกกิสา สํฆา สมฺปตนฺติ ทุมา ทุมํฯ 

 เนื้อความในกัณฑจุลพนนี้ วาดวย พรานเจตบุตรพาชูชกไปแทบมรรคา แลวยกมือชี้บอก

ระยะมรรคา พรรณนาภูเขาและนก และตนไมอันมีอยูในปาหิมพานตถวนทุกประการ แลวสง พฤฒา

จารยไปในกาลนั้นแล. 

 * มหาวนคาถา* (๘๐ พระคาถา) 

 คจฺฉนฺโต โส ภารทฺวาโช อทฺทส อจฺจุตุ อิสึ ทิสฺวาน ตํ ภารทฺวาโช สมฺโมทิ อิสินา สห กจฺจิ น 

โภโต กุสลํ กจฺจิ โภโต อนามยํ กจฺจิ อุฺเฉน ยาเปถ กจฺจิ มูลผลา พหู กจฺจิ ฑํสา จ มกสา อปฺปเมว สิ
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รึสปา วเน พาฬมิคากิณฺเณ กจฺจิ หึสา น วิชฺชตีติ กุสลฺเจว เม พฺรหฺเม อโถ พฺรหฺเม อนามยํ อโถ อุฺเฉน 

ยาเปถ อโถ มูลผลา พหู อโถ ฑํสา มกสา อปฺปเมว สิรึสปา วเน พาฬมิคากิณฺเณ หึสา มยฺหํ น วิชฺชตีติ 

พหูนิ วสฺสปูคานิ อสฺสเม สมฺมโต มม นาภิชานามิ อุปฺปนฺนํ อาพาธํ อมโนรมํ สฺวาคตนฺเต มหาพฺราหฺเม 

อโถ เต อทุราคตํ อนฺโต ปวีส ภทฺทนฺเต ปาเท ปกขาลยสฺสุ เต ติฺฑุกานิ ปยาลานิ มธุเก กาสมาริโยฯ 

เนื้อความในกัณฑมหาพนนี้ วาดวย ชูชกไปตามมรรคาท่ีเจตบุตรบอกใหตาแกก็เดินไปจนถึงอาศรมบท

พระอจุตฤาษี แลวธชีถามถึงท่ีอยูแหงพระเวสสันดร พระอจุตฤาษีพรรณนาภูเขาและพฤกษาท้ังสระศรี 

แลวธชีก็ลาไปนั้นแล. 

 * กุมารคาถา* (๑๐๑ พระคาถา) 

 ชูชโกป อจฺจุตตาปเสน กถิตมคฺเคน ยาว จตุรสฺสโปกฺขรณีตีรํ ปตฺวา จินฺเตสิ อชฺชาติสายณฺเห 

อิทานิ มทฺที อรฺญโต อาคมิสฺสติ มาตุคนโม หิ นาม ทานสฺส อนฺตรายกโร โหติ เสว ตสฺสา อรฺญคต

กาเล อสฺสมปทํ คนฺตฺวา เวสฺสนฺตรํ อุปสงฺกมิตฺวา ทารเก ยาจิตฺวา ตาย อนาคตาย เอวนิเต คเหตฺวา ปกฺก

มิสฺสามีติ อุฏเฐหิ ชาลี ปติฏฐ โปราณํ วิย ทิสฺสติ พฺราหฺมณํ วิย ปสฺสามิ นนฺทิโย มาภิกิเรติ อหํป ตาต ปสฺ

สามิ โย โส พฺรหฺมาว ทิสฺสติ อตฺถิโก วิย อายาติ ลติถิ โน ภวิสฺสตีติ กจฺจิ นุ โภโต กุสลํ กจฺจิ โภโต อนามยํ 

กจฺจิ อุฺเฉน ยาเปถ กจฺจิ มูลผลา พหูฯ 

เนื้อความในกัณฑกุมารนี้ วาดวย ชูชกเดินทางไปลุถึงสํานักพระเวสสันดรแลววิงวอนขอพระชาลี  และ

พระกัณหา เม่ือไดแลวตาแกก็พาพระชาลีและพระกัณหาไปถึงประตูปานั้นแล. 

 * มทฺทิคาถา* (๙๐ พระคาถา)  

 ยํ ปน รฺญา มหาปฐวึ อุนฺนาเทตฺวา พฺราหฺมณสฺส ปยปุตฺเตสุ ทินิเนสุ ยาว พฺรหฺมโลกา เอก

โกลาหลํ เตนาป ภิชฺชิตหทยา วิย หิมวนฺตวาสิ โน เทวตาโย เตสํ พฺราหฺมเณน นิยิยมานานํ ต วิลาป สุตฺวา 

มนฺตยึสุ สเจ มทฺทึ สกาลสฺเสว อสิสมํ อาคมิสฺสติ ทินฺนภาวํ สุตฺวา พลวสิเนเหน ปทานุปทํ อาหริตฺวา 

มหนฺตํ ทุกฺขํ อนุภเวยฺยาติ ตมตฺถํ ปกาเสนฺโต สตฺถา อาห เตสํ สาลปตํ สุตฺวา ตโย พาฬา วเนมิคา สีโห 

พยคฺโฆ จ ทีป จ อิทํ วจนพฺรวุ มา เหว โน ราชปุตฺตี สายํ อุญฉาโต อาคตา มา เทวมฺหากํ นิพิโภเค 

เหฐยิตฺถ วเน มิคาฯ 

 เนื้อความในกัณฑมัทรีนี้  วาดวย พระนางมัทรีกลับมาแตปา เท่ียวหาพระชาลีและ

พระกัณหาก็มิไดพบ แลวกลับเขาสูสํานักพระราชฤาษี พระนางทรงพระกันแสงถึงพระลูกเจาท้ังสอง

พระองคจนสลบอยูตอหนาพระท่ีนั่ง พระเวสสันดรเอาน้ํามารดพระกายพระนางมัทรี พระนางมัทรีก็ได

สติคืนมา แลวกราบทูลถามถึงเจาลูกท้ังสองพระองค พระเวสสันดรจึงตรัสตอบวา พระนองเอย    พ่ีให

เปนทานไปแลว พระนางมัทรีก็ชื่นชมอนุโมทนาดานทานนั้นแล. 

 * สกฺกปพฺพคาถา* (๔๓ พระคาถา) 

 เอวนฺเตสุ อฺญมฺญํ สมฺโมทนียํ กถํ กถนฺเตสุ สกฺโก เทวราชา กินฺเตสิ อยํ เวสฺสนฺตรมหา

ราชา หิยฺโย ชูชกสฺส ปฐวึ อุนฺนาเทตฺวา ทารกา อทาสิ อิทานิ นํ เอจิ หินปุริโส อุปสงฺกมิตฺวา สพฺ
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พลกฺขณสมฺปนฺนํ สีลวต มทฺทึ ยาจิตฺวา ราชานํ เอกลํ กตฺวา มทฺทึ คเหตฺวา คจฺเฉยฺย ตโต เอส อนาโล 

นีปปจฺจโย ภเวยฺย ยนฺนูนาหํ พฺราหฺมณวณฺเณน นํ อุปสงฺกมิตฺวา มทฺทึ ยาจิตฺวา ปารมิกูฏ คาหาเปตฺวา 

อสฺสจิ อวิสชฺชนียํ กตฺวา ปุน ตํ ตสฺเสว ทตฺวา อาคมิสฺสามีติ ตมตฺถํ ปกาเสนฺโต สตฺถา อาห ตโต รตฺยา 

วิวสเน สุริยสฺสุคฺคมนํ ปตี สกฺโก พฺราหฺมณวณฺเณน ปาโต เนสํ อทิสฺสถาติฯ 

เนื้อความในกัณฑสักบรรพนี้ วาดวย สมเด็จอมรินทราธิราชแปลงเพศมาขอพระนางมัทรี ไดแลวก็ถวาย

คืนไวดังเชนเดิม แลวถวายพร ๘ ประการแดพระเวสสันดร และใหโอวามสั่งสอน แลวเสด็จกลับไปสู

วิมานของพระองคนั้นแล. 

 * มหาราชคาถา* (๖๙ พระคาถา) 

 เอวํ โพธิ สตฺโต จ มทฺที จ สมฺโมทมานา สกฺกทตฺติเย อสฺสเม วสึสุ ชูชโกป กุมาเร คเหตฺวา 

สฏฐีโยชนมคฺคํ ปฏิปชฺชิ เทวตา กุมารานํ อารกฺชมกํสุ ชูชโกป สุริเย ลตฺถงฺคมิเต กุมาเร คจฺเฉ พนฺธิตฺวา ภู

มิยํ นิปชฺชาเปตฺวา สยํ จณฺฑพาฬมิคภเยน รุกฺขํ อารุยฺห สาขวิฏปสฺสพฺภนฺตเร สยตีติ สกฺเสตํ มุขมาภาติ 

เหมํวุตฺตตฺตมคฺคินา นีกฺขํว ชาตรูปสฺส อุกฺกามุขํ ปหํสิตํ อุโภ สทิสปจฺจงฺคา อุโภ สทิสลกฺขณา ชาลิสฺส สทิ

โส เอโก เยกา กณฺหาชินา ยถา สีหา พิลาว นิกฺขนฺตา อุโภ สมฺปตฺติ รูปกา ชาตรูปมยา เยว อิเม ทิสฺสนฺติ 

ทารกาติฯ 

 เนื้อความในกัณฑมหาราชนี้ วาดวย ชูชกพาสองกุมารไปถึงกรุงพิชัยเชตุดร สมเด็จพระเจา

กรุงสญชัยไดไถพระเจาหลานไว แลวพระชาลีทูลเตือนพระอัยกาใหเสด็จไปอาราธนา พระเวสสันดร พระ

เจากรุงสญชัยทรงเห็นชอบดวย จึงทรงตั้งพระชาลีเปนทัพหนา เสด็จออกจาก พระนครไปนั้นแล. 

 * ฉขตฺติยคาถา* (๓๕ พระคาถา) 

 ชาลีกุมาโรป มุจฺจลินฺทสรตีเร ขนฺธาวารํ นิวาสาเปตฺวา จตุทฺทสรถสหสฺสานิ อาคตมคฺคาภิมุ

ขาเนว ฐเปตฺวา ตสฺมึ ตสฺมึ ปเทเส สีหพฺยคฺฆทีปขคฺคาทีสุ อารกฺขํ สุสํวิทหิ หตฺถิอาทีนํ สทฺโท สุตฺวาน นิคฺ

โฆสํ เวสฺสนฺตโร ภีโต เวสฺสนฺตโร อหุ ปพฺพตํ อภิรุยฺหิตฺวา ภีโต เสนํ อุทิกฺขติ อิงฺฆ มทฺทิ นิสาเมหิ นิคฺโฆโส 

ยาทิโส วเน อาชานิยา หสิสฺสนฺติ ธชคฺคาเนว ทิสฺสาร อิเม นูม อรฺญมฺหิ มิคสงฺฆานิ ลุทฺทกา วาคุราหิ 

ปริกฺขิตฺวา โสพเก ปาเตตฺวา ตาวเท วิกฺโกสมานา ติพฺปาหิ หนฺติ เนสํ วรํ วรํ ตถา มยํ อทูสกา อรฺเญ อว

รุทฺธถา อมิตฺตหตถฏฐคตา ปสฺส ทุพฺพลฆาตกํ อมิตฺตา นปฺปสเหยฺยุ อคฺคีว อุทกณฺณเวฯ 

 เนื้อความในกัณฑฉกษัตริยนี้ วาดวย สมเด็จพระเจาทกรุงสญชัยเสด็จกรีฑาหมู จาตุรงค

เสนา ตั้งพระชาลีเปนหัวหนา ไปยังเขาวงกตอันเปนท่ีอยูแหงพระเวสสันดร หกกษัตริยเม่ือพบกันก็ทรง

กันแสง ดวยพลัดจากกันมานานจบสลบลงท้ังหกกษัตริย สมเด็จอมรินทรธิราชจึงบันดาลใหหาฝนตกลง

มา หกกษัตริยจึงฟนไดสติแลว ทรงพระโสมนัสในกาลนั้นแล. 

 * นครกณฺฑคาถา* (๔๘ พระคาถา) 

 ตํ สุตฺวา มหาสตฺโต ปตรา สทฺธึ สลฺลปนฺโต อิมํ คาถมาห ธมฺเม รชฺชํ กาเรนฺตํ รฏฐา ปพฺ

พาชยิตฺถ มํ ตฺวฺจ ชนปทา เจว เนคมา จ สมาคตา ทุกฺกฏณฺจ ทิ โน ปุตฺต ภูนหจฺจํ กตํ มยา โยหํ สิวีนํ 
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ปพฺพาเชสึ อทูสกํ เยน เกนจิ วณฺเณน ปตุ ทุกฺขํ อุทพฺพเห มาตุยา ภคินิยาป อป ปาเณหิ อตฺตโนติ ตสฺมา 

โทสํ อถตฺวาน วจนํ ตฺวํ กโรหิ เม อิสีลิงฺคํ นีหริตฺวา ราชเวลํ อคณฺหลีติ ตโต เวสฺสนฺตโร ราชา รโชชลฺลํ 

ปวาหยิ สพฺพํ วตฺตํ จเชตฺวา ราชเวสมธารยีติ ตมตฺถํ ปกาเสนฺโต สตฺถา อาห สีสนฺหาโต สุจิวตฺโถ สพฺพาลงฺ

การภูสิโต ปจฺจยํ นาคมารุยฺหํ ชคฺคํ พนฺธิ ปรนฺตปฯ 

 เนื้อความในกัณฑนครนี้ วาดวย สมเด็จพระเจากรุงสญชัยเชิญพระเจาลูกใหทรงลาพรตแลว

อภิเษกเปนเอกกษัตริย แลวกษัตริยท้ัง ๖ พระองคก็ทรงปรีดาภิรมยยินดี ใหเคลือนพลโยธาไปสูนครพิเช

ตุตระ หาฝนแกว ๗ ประการ ก็บันดาลตกลงมาในทามกลางท่ีประชุม ตอจากนั้นไป พระเวสสันดรก็ทรง

บําเพ็ญทานบารมี อยูจนตราบเทาสิ้นพระชนมายุ เม่ือสิ้นพระชนมแลวก็ไดไปเสวยทิพยสมบัติในดุสิต

พิภพนั้นแล. 

 จุดมุงหมายในแตละกัณฑ 

 ประเพณีบุญผะเหวด   หรือบุญเดือนสี่ ของชาวอีสานเปนหนึ่งใหฮีตสิบสองคองสิบสี่ เปน

มรดกของบรรพบุรุษท่ีชาวอีสานไดสืบทอดตอกันมา เปนวัฒนธรรมท่ีดีงาม แฝงคติความเชื่อ เรื่อง บุญ 

บาป ความดี ความชั่ว สิ่งท่ีควรทํา สิ่งท่ีควรเคารพ ศีลธรรม พุทธศาสนา ซ่ึงเหลานี้ไดทําใหนิสัยใจคอของ

ชาวอีสาน เปนคนเอ้ือเฟอเผือแผ กตัญูรูคุณ เคารพผูอาวุโส พระสงฆ เปนคนดี มีศีลธรรมสงผลใหเกิด

สังคมท่ีสงบสุข เปนจุดมุงหมายสําคัญของประเพณี ในขณะเดียวกันชาวอีสานไดนําคติบุญผะเหวด ไปใช

ในชีวิตประจําวัน อาทิ 

 ๑. กัณฑทศพร 

 การทําบุญจักใหสําเร็จสมประสงคตองอธิษฐานจิตตั้ง เปาหมายชีวิตท่ีตนปรารถนาไว ความ

ปรารถนาท่ีจะสําเร็จสมดังตั้งใจผูนั้นตองมีศีลบริบูรณ คือ 

  ๑) ตองกระทําความดี 

  ๒) ตองรักษาความดีนั้นไว 

  ๓) หม่ันเพ่ิมพูนความดีใหมากยิ่งข้ึน  

 ๒. กัณฑหิมพานต 

  ๑) คนดีเกิดมานําพาโลกใหรมเย็น 

  ๒) โลกตองการผูเสียสละมิฉะนั้นหายนะจะบังเกิด 

  ๓) การทําดียอมมีอุปสรรค "มารไมมีบารมีไมมามารยิ่งมาบารมียิ่งแกกลา" 

  ๔) จุดหมายแหงการเสียสละอยูท่ีพระโพธิญาณมิหวั่นไหวแมจะไดรับทุกข 

 ๓. ทานกัณฑ 

  ๑) ความรักของแม ความหวงของเมีย 

  ๒) โทษทัณฑของการเปนหมาย คือถูกประนามหยามหม่ินอาจถึงจบชีวิตดวยการกอ

กองไฟใหรุงโรจนแลวโดดฆาตัวตาย 
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  ๓) เพ่ือประโยชนสุขของสวนรวม พึงยอมเสียสละประโยชนสุขสวนตัว 

  ๔) ยามบุญมีเขาก็ยกยามตกต่ําเขาก็หยาม ชีวิตมีท้ังชื่นบานและข่ืนขม 

 ๔. กัณฑวนประเวศน 

  ๑) ยามเห็นใจ ยามจน ยามเจ็บ ยามจากเปนยามท่ีควรจะไดรับความเหลียวแล 

  ๒) ผลดีของมิตรแท คือ ไมทอดท้ิงในยามเพ่ือนทุกข ชวยอุมชูยามเพ่ือนออนลา ชวย

ฉุดดึงยามเพ่ือนตกต่ํา 

  ๓) น้ําใจของคนดี หากรูชัดวาปกติสุขของคนสวนมากจะตั้งอยูได เพราะการเสียสละ

ของตน ก็สมัครสลัดโอกาสและโชคลาภอันจะพึงได ดวยความชื่นชม 

 ๕. กัณฑชูชก 

  ๑) ของท่ีรักและหวงแหน ท่ีโบราณหามฝากผูอ่ืนไวคือ เงิน มา เมีย ยิ่งนองเมียหาม

ฝากเด็ดขาด อันตรายมาก 

  ๒) ภรรยาท่ีดียอมไมยอหยอนตอหนาท่ี ขาวดํา น้ําตัก ฟนตอหักหา น้ํารอน น้ําชา

เตรียมไวเสร็จ 

  ๓) ของไมคูควรยอมมีปญหา ตําราหิโตปเทศกลาววา "ความรูเปนพิษเพราะเหตุท่ีไมใช 

อาหารเปนพิษเพราะเหตุไฟธาตุไมยอย เมียสาวเปนพิษเพราะผัวแก" 

 ๖. กัณฑจุลพน 

  ๑) มีอํานาจหากขาดปญญายอมถูกหลอกไดงาย 

  ๒) คนโงยอมเปนเหยื่อของคนฉลาด 

  ๓) ไวใจทาง วางใจคน จะจนใจตัว 

 ๗. กัณฑมหาพน 

  ๑) ฉลาดแตขาดเฉลียว มีปญญาแตขาดสติก็เสียทีพลาดทาได 

  ๒) สงสารฉิบหาย เชื่องายเปนทุกข 

  ๓) คบคนใหดูหนา ซ้ือผาใหดูเนื้อ ซ้ือเสื่อใหดูลาย  

 ๘. กัณฑกุมาร 

  ๑) ความเปนผูรูจักกาลเทศะ ไมผลีผลามเขาไปขอรอจนพระมัทรีเขาปาจึงเขาเฝา เพ่ือ

ของสองกุมาร เปนเหตุใหชูชกประสบผลสําเร็จใจสิ่งท่ีตนปรารถนา ดังภาษิตโบราณวา "ชา  ๆ จะไดพรา

เลมงาม ดวนไดสามผลามมักพลิกแพลง" ชาเปนการนานเปนคุณ ผูรูจักโอกาส มีมารยาท กลาหาญ ใจ

เย็น เปนสําเร็จ 

  ๒) พอแมทุกคนรักลูกเหมือนกัน แตเปนหวงไมเทากัน หวงหญิงมากกวาหวงชาย 

เพราะทานเปรียบไววา "ลูกหญิงเหมือนขาวสาร ลูกชายเหมือนขาวเปลือก" 
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  ๓) สติ เตสัง นิวารณัง สติเปนเครื่องปองกันอันตรายท้ังปวงได ขันติ สาหสวารณา 

ขันติปองกันความหุนหันพลันแลนได เปนเหตุใหพระเวสสันดรไมประหารชูชกดวยพระขรรค เม่ือถูกชูชก

ประนาม 

  ๔) วิสัยหญิงนั้น แมจะมากอยูดวยเมตตากรุณา ชอบปลดเปลื้องทุกขแกผูอ่ืนก็จริงอยู 

แตเวนอยางเดียว ท่ีผูหญิงนั้นไมมีวันจะสละสิ่งนั้น คือ "ลูก" 

 ๙. กัณฑมัทรี  

 ลูกคือแกวตาดวงใจของผูเปนพอแม "ลูก ดีเปนท่ีชื่นใจของพอแม ลูกแยพอแมช้ําใจ" รักใคร

เลาจะเทาพอแมรัก หวงใดเลาจะเทาพอแมหวง หวงใดเลาจะเทาพอแมหวง ใหใครเลาจะเทาพอแมให 

เพราะฉะนั้น พึงเปนลูกแกว ลูกขวัญ ลูกกตัญู ท่ีชาวโลกชื่นชม พรหมก็สรรเสริญฯ 

 ๑๐. กัณฑสักกบรรพ 

 การทําดีแมไมมีคนเห็น ก็เปนความดีอยูวันยังคํ่า ดุจทองคําแมจะอยูในตูโชว หรือในกําปนก็

เปนทองคําอยูนั่นเอง เขาลักษณะวา ความ (ของ) ดีดีเด็ดเหมือนเพชรเหมือนทอง       ถึงไรเจาของก็

เหมือนตัวยัง ถึงใสตูอุด ถึงขุดหลุมฝง ก็มีวันปลั่งอะหลั่งฉ่ังชู การทําความดีแมไมมีคนเห็น แตเทพยดา

อารักษเบื้องบนทานยอมรู 

 ๑๑. กัณฑมหาราช 

คนดีตกน้ําไมไหล ตกไฟไมไหม ยอมไดรับความปกปองคุมครองภัยในท่ีทุกสถาน  

 ๑๒. กัณฑฉกษัตริย 

  ๑) พรากมีวันพบ จากมีวันเจอ จากกันยามเปนไดเห็นน้ําใจจากกันยามตายไดเห็น

น้ําตา 

  ๒) การใหอภัยเปนเพราะไดสํานึกเปนเหตุใหลบรอยราวฉานบันดาลสันติสุขแก

สวนรวม 

  ๓) สี่เทายังรูพลาด นักปราชญยังรูผิด บรรพชิตยังรูเผลอ ความผิดพลาดเปนเรื่องของ

มนุษย แตการใหอภัยเปนวิสัยของเทวดา 

 ๑๓. นครกัณฑ 

 การทําความดี ยอมไดรับผลดีตอบแทน การใชธรรมะในการปกครองยอมทําใหเกิดความ

สงบรมเย็น 

 เรื่องเวสสันดรชาดกมีปรากฏในพระไตรปฎกอยูในรูปคาถาคํารอยกรองตอบรรพบุรุษของ

เราเห็นวาเปนสิ่งเหมาะสมท่ีจะชวยชูในการสรางเสริมสรางอัธยาศัยของคนในชาติจึงไดมีการแปล

เวสสันดรชาดกสูภาคภาษาไทยตั้งแตสมัยกรุงสุโขทัยเปนราชธานี 

 ครั้นมาในสมัยกรุงศรีอยุธยา  สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถโปรดใหประชุมบรรดานักปราชญ  

แตงเวสสันดรชาดก เปนคํากลอน ในปพุทธศักราช ๒๐๒๕  มาในแผนดินของ พระเจาทรงธรรม
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พุทธศักราช ๒๑๔๔ ถึง พุทธศักราช ๒๑๗๐ ไดโปรดใหแตงมหาชาติคําหลวงข้ึนอีกผูวิจัยไดมีเนื้อหาท่ีจะ

นํามาเปรียบเทียบในแตละขอ ดังนี้ 

 รสทางวรรณคดีสันสกฤต   

 รสวรรณคดีสันสกฤต มีปรากฏใน ตํารานาฏยศาสตร (นาฏยเวท) ของพระภรตมุนี ซ่ึง

กลาวถึงคุณสมบัติของตัวละครสันสกฤตท่ีดีกวา ตองประกอบดวยรส ๙  รส คือ ศฤงคารรส หาสยรส 

กรุณารส รุทรรส วีรรส ภยานกรส พีภัตสรส อัพภูตรสและศานติรส โดยจะไดจัดเนื้อหาของแตละกัณฑ

เพ่ือนํามาเปรียบเทียบกับรสในวรรณคดี มีรายละเอียดดังนี้   

 ๑) ศฤงคารรส (รสแหงความรัก) เปนการพรรณวามรักระหวางหนุมสาวระหวางสามี ภรรยา 

ระหวางผูใหญกับผูนอย บิดามารดากับบุตร ญาติกับญาติ ฯลฯ สามารถทําใหผูอาน พอใจรัก เห็นคุณคา

ของความรักนึกอยากรักกับเขาบางเชน รักฉันชูสาว รักหมูคณะ รักประเทศชาติ เปนตน อยางเชน  เรื่อง

ลิลิตพระลอ เต็มไปดวยรสรัก(บาลี เรียกรสนี้วา รติรส) จะกลาววาในรสนี้ อาจเทียบไดกับนารีปราโมทย

ก็วาได   

  ถึงไปก็ไมอยูนาน             เยาวมาลยอยาโศกเศราหมอง   

        พระจุมพิตชิดเชยปรางทอง          กรประคองนฤมลข้ึนบนเพลาฯ   

 ในบทนี้ เนื้อความจะคลายกับตัวอยางท่ียกไวในรสนารีปราโมทย คือตนก็ยังรักจินตะหราอยู 

ไมไดหนีหนายไปไหน ขอจินตะหราอยาโศกเศราเสียใจไปเลย กัณฑท่ีนํามาเปรียบเทียบ คือ กัณฑทศพร 

 ๒) หาสยรส (รสแหงความขบขัน)เปนการพรรณนาท่ีทําใหเกิดความราเริง สดชื่น เสนาะ 

ขบขัน อาจทําใหผูอาน ผูดูยิ้มกับหนังสือ ยิ้มกับภาพท่ีเห็น ถึงกับลืมทุกขดับกลุมไปชั่วขณะ เชน เรื่อง

ระเดนลันได เปนตน (บาลีเรียกรสนี้วา หาสะรส) ตัวอยาง เชน   

                  บางบาวเขาคนละบาพานายวิ่ง      ประเจียดเครื่องเปลื้องท้ิงไวเกลื่อนกลน   

            บางหนามเก่ียวหัวหูไมรูตน                 ซุกซนดนไปแตลําพัง   

            บางเทท้ิงไถขาวเขนงปน                    รื้อตื่นเสียงเพ่ือนกันขางหลัง   

            ท่ีถูกปนปวยขาละลาละลัง                  อุตสาหคลานเซซังซุกไปฯ   

 กวีตั้งใจจะใหดูแลวตลกขบขัน แมวาเราอาจจะอานแลวรูสึกเฉย ๆ ไมขําสักเทาไหร คือเม่ือ

ทาวกะหมังกุหนิงถูกกริชแลว โดยปกติเม่ือแมทัพตาย ใครเลาจะยังอยูรบตอ ก็ไดแตแตกกระเจิงหนีกัน

หัวซุกหัวซุน บางก็วิ่งกันผาผอนหลุดลุย หนามท่ิงแทงเก่ียวไปเก่ียวมา บางวิ่งบางคลาน เห็นถึงความ 

ชุลมุนวุนวายไปหมด  กัณฑท่ีนํามาเปรียบเทียบ คือ กัณฑฉกษัตริย 

 ๓) กรุณารส (รสแหงความเมตตากรุณาท่ีเกิดภายหลังความเศราโศก) เปนบทพรรณนาท่ีทํา

ใหผูอานหดหูเหี่ยวแหง เกิดความเห็นใจถึงกับ น้ําตาไหล พลอยเปนทุกข เอาใจชวยตัวละคร เชน เห็นใจ

นางสีดา เห็นใจจรกา และเห็นใจนางวันทอง เปนตน(บาลีเรียกรสนี้วา โสกะรส)   

 



๔๗ 
 

                   แตการศึกครั้งนี้ไมควรเปน         เกิดเข็ญเพราะลูกอัปลักษณ   

               จะมีคูผูชายก็ไมรัก                        จึงหักใหสาสมใจ   

 เม่ืออานตรงชวงนี้แลว เราจะรูสึกสงสารทาวดาหาข้ึนมาจับใจ เพราะทาวดาหาไดแตตัดพอ

ตอวานอยใจ วาศึกสงครามนั้นมันไมนาเกิดข้ึนหรอก ถาไมใชเพราะวาลูกของตนนั้นหนาตาอัปลักษณ ดู

สิ ขนาดวาจะแตงงานท้ังที ผูชายเขายังไมรักเลย ซ่ึงเปนการ กลาวประชดประชัน เพราะทาวดาหานั้น

กําลังนอยใจอิเหนา กัณฑท่ีนํามาเปรียบเทียบ คือ กัณฑหิมพานตและทานกัณฑ 

 ๔) รุทรรส/เราทรรส (รสแหงความโกรธเคือง) บทบรรยายหรือพรรณนาท่ีทําใหผูดูผูอานขัด

ใจฉุนเฉียว ขัดเคืองบุคคลบางคนในเรื่อง บางทีถึงกับขวางหนังสือท้ิง หรือฉีกตอนนั้นก็มี เชน โกรธขุน

ชาง โกรธชูชก (บาลีเรียกรสนี้วา โกธะ) รสนี้ เทียบไดกับรสวรรณคดีไทยคือ พิโรธวาทัง 

                   เม่ือนั้น                           ทาวกะหมังกุหนิงนเรนทรสูร   

             ไดฟงท้ังสองทูตทูล                       ใหอาดูรเดือดใจดั่งไฟฟา   

             จึงบัญชาตรัสดวยขัดเคือง               ดูดูเจาเมืองดาหา   

             เราออนงอขอไปในสารา                 แตจะวารับไวก็ไมมี   

 เปนตอนท่ีทาวกะหมังกุหนิงก็กําลังโกรธยิ่งนัก เพราะตนนั้นยอมออนขอสงคนไปขอเจรจา 

แตทาวดาหานั้นหาไดจะรับไวแมแตนิดเดียวเลย คิดแลวก็นาแคนใจนักกัณฑท่ีนํามาเปรียบเทียบ คือ 

กัณฑชูชก 

 ๕) วีรรส  (รสแหงความกลาหาญ) บทบรรยายหรือพรรณาท่ีทําใหผูอาน ผูดู ผูฟงพอใจ

ผลงานและหนาท่ี ไมดูหม่ินงาน อยากเปนใหญ อยากร่ํารวย อยากมีชื่อเสียง เลียนแบบสมเด็จพระ

นเรศวร ชอบความมีขัตติมานะของพระมหาอุปราชา จากเรื่องลิลิตตะเลงพาย (บาลีเรียกรสนี้วา 

อุตสาหะรส)   

  จะตั้งหนาอาสาชิงชัย                 มิไดยอทอถอยหลัง   

 สูตายไมเสียดายชีวัง                      กวาจะสิ้นชีวังของขานี้ฯ   

 เม่ือไดอานบทนี้แลว บางคนอาจจะเลือดรักชาติพลุงพลานเลยเทียว บนขางตนนี้เปนตอนท่ี

เจาเมืองในปกครองของทาวกะหมังกุหนิง นั้นรับปากเปนม่ันเปนเหมาะอยางดีวา ตนยินดีรวมรบรวม

ตอสูอยางสุดกําลัง พรอมจะสูแมตัวจะตายก็ยอม กัณฑท่ีนํามาเปรียบเทียบ คือ กัณฑวนประเวศน 

 ๖)  ภยานกรส  (รสแหงความกลัว ตื่นเตนตกใจ) บทบรรยายหรือพรรณาท่ีทําใหผูอานผูฟง 

ผูดู มองเห็นทุกข เห็นโทษ เห็นภัยในบาปกรรมทุจริต เกิดความสะดุง กลัวโรคภัยสัตวราย     ภูตผีปศาจ 

บางครั้งตองหยุดอาน รูสึกขนลุกซู อานเรื่อง ผีตาง ๆ   

  เห็นระตูถอยเทากาวผิด          พระกรายกริชแทงอกตลอดหลัง   

 ลมลงดาวดิ้นสิ้นกําลัง                    มอดมวยชีวังปลดปลงฯ   



๔๘ 
 

 เม่ืออานแลวคงรูสึกอ้ึง เสียวสันหลังไปชั่วขณะ เราคงจะรูสึกวาโลกนี้นั้นลวนเปนอนิจจัง

จริงๆ  เพราะเราไดเห็นบทสรุปของการไมรูจักท่ีต่ําท่ีสูง บทสรุปของการลําพองตน ตนเองนั้นเปนดั่งแสง

หิ่งหอย จะไปแขงกับแสงอาทิตยไดเชนไร บทขางตนนี้บรรยายไหเห็นภาพไดอยางชัดเจนวาทาวกะห

มังกุหนิงนั้น เพียงแคกาวเทาผิดเพียงกาวเดียว ก็ถูกอิเหนาแทงกริชจากอกทะลุไปถึงหลัง ลมลงนอนด้ิน

ลงไปเลยทีเดียว นึกแลวคง สยดสยองมิใชนอย กัณฑท่ีนํามาเปรียบเทียบ คือ กัณฑมัทรี 

 ๗)  พีภัตสรส  (รสแหงความชัง ความรังเกียจ) บทบรรยายหรือพรรณนาท่ีทําใหผูอานผูดู 

ผูฟงชังน้ําหนาตัวละครบางตัว เพราะจิต (ของตัวละคร) บาง เพราะความโหดรายของตัวละครบางเชน 

เกลียดนางผีเสื้อสมุทร ในเรื่องพระอภัยมณีท่ีฆาพอเงือก เปนตน (บาลีเรียกรสนี้วา ชิคุจฉะรส)  ในตอนท่ี

ศึกษานี้ ไมพบวามีตอนท่ีใหอารมณไดอยางเกลียดชังเทาไหรนัก   

 ๘)  อัพภูตรส  (รสแหงความพิศวงประหลาดใจ) บทบรรยายหรือพรรณนาท่ีทําใหนึกแปลก

ใจ เอะใจ อยางหนัก ตื่นเตนนึกไมถึงวา เปนไปได เชนนั้น หรือ อัศจรรยคาดไมถึงในความสามารถ ใน

ความคมคายของคารม ในอุบายหรือในศิลปวิทยาคุณแปลกใจในสุปฎิบัติ (ความประพฤติท่ีดีงาม) แหง

ขันติ เมตตา กตัญู อันยากยิ่งท่ีคนธรรมดาจะทําได (รสนี้บาลีเรียก วิมหะยะรส)   

 ๙)  ศานติรส (รสแหงความสงบ) อันเปนอุดมคติของเรื่อง เชน ความสงบสุขในแดนสุขาวดี 

ในเรื่อง วาสิฏฐี อันเปนผลมุงหมายทางโลก และทางธรรม เปนผลใหผูอาน ผูดู ผูฟง เกิดความสุขสงบ 

ในขณะไดเห็นไดฟง ตอนนั้นดวย (บาลีเรียกรสนี้วา สมะรส) 

๒.๑๐ พิธีกรรมขณะฟงเทศน 

 วัดพุทธประดิษฐ ไดเห็นความสําคัญของบุญเดือนสี่มาตลอด ไดนํามาจัดข้ึนเปนประเพณี

ประจําทุกป จนมีมีความโดดเดนของการเทศนผะเหวดชึ่งการเทศนนั้นจะเนนการเทศน  เนื้อหาของการ

เทศน  ลีลาการเทศน นั้นยังคงไวชึ่งความงามในการเทศนบุญผะเหวด ทําใหผูมารับฟงการเทศน คือ 

อุบาสก อุบาสิกา ประชาชนท่ัวไป ไดฟงการเทศนผะเหวด ฟงแลวเกิดความผาสุกรมเย็น จิตใจ เบิกบาน 

เม่ือไดรับฟงเพราะการเทศนแบบรอยแกว ทําใหการเทศนผะเหวดเปนเอกลักษณ ชึ่งการเทศนผะเหวด

ของวัดพุทธประดิษฐ โดยภาพรวมมี ๒ แบบ คือ การเทศนแบบลําผะเหวด และการเทศนแหล สวนการ

เทศนผะเหวดอันเปนงานประจําวัดพุทธประดิษฐนั้น ใชการเทศนแบบลําผะเหวด  จุดมุงหมายโดยตรง

ของการจัดงานบุญผะเหวดก็คือการตองการพัฒนาพฤติกรรม จิตใจ ท่ีดีงามของคนใหมีความเสียสละโดย

เริ่มตั้งแตการเสียสละกําลังกายชวยเหลือเตรียมงานจนกระท่ังงานเสร็จสิ้น แมจะมองดูวาการเทศนหรือ

การเผยแผธรรมของพระสงฆท่ีมุงเปลี่ยนแปลงพฤติกรรมของมนุษยนั้น ฆราวาสไดมีบทบาทนําหนาไป

มากกวา และดูเหมือนวาจะมีสวนไดจากกิจกรรมดังกลาวมากกวาท่ีพระสงฆดําเนินการเองเสียอีก   

เพราะพระสงฆนั้นมุงเนนท่ี ความงามเนื้อหาของการเทศน ความงามของภาษา ความงามของทํานองของ

การเทศนผะเหวด เม่ือผูฟงฟงตามแลวนําไปคิดพิจารณาดวยตนเองแลว จึงจะสามารถกลั่นกรองออกมา



๔๙ 
 

เปนพฤติกรรมของตนเองท่ีอยูขางในจิตใจท่ีดีงามในแตละบุคคลได สรางภาพจินตนาการนั้นเปน

ภาพลักษณท่ีดีตอชุมชน มองโดยภาพรวมแลวผูวิจัยเห็นวางานบุญผะเหวดของวัดพุทธประดิษฐ  พิธีการ

เทศนผะเหวดทําใหคนไดรับรูความเปนมาของตํานานบุญผะเหวด บทบาทของตัวละครแตละตัว รวมถึง

การทราบวิถีชีวิตความเปนอยูของชาวบานโพนท่ีสื่อออกมาจากการเทศนตาง ๆ ซ่ึงควรอนุรักษและหวง

แหนไวเปนมรดกทางวัฒนธรรมประเพณีตอไปสิ่งสําคัญสิ่งหนึ่งท่ีเราจะเห็นไดจากงานบุญผะเหวดนั่นก็

คือ การสรางงานศิลปะ อันสื่อใหเห็นถึงความละเมียดละไมทางจิตใจของผูสรางสรรคงานศิลป เพราะ

ศิลปะเปรียบดังภาษาท่ีบงบอกถึงวัฒนธรรมของมนุษยชาติ ตั้งแตอดีตมาจนถึงปจจุบัน บอเกิดของอารย

ธรรมแหลงตาง ๆ ของมนุษยชาติ สภาพแวดลอมลวนแตนําความสงบสุขมา 

๒.๑๑ แหกัณฑหลอน 

 กัณฑหลอน เปนเครื่องภัณฑของผูมีศรัทธานํามาถวายในวันฟงเทศน ไมเจาะจงรูปใด รูป

หนึ่ง เพียงกําหนดวารูปใดกําลังเทศนอยูบนธรรมมาสนก็ถวายรูปนั้น โดยไมยอมถวายรูปอ่ืนเด็ดขาด เม่ือ

แหเครื่องกัณฑไปถึงแลวจุดธูปเทียน พระเทศนลงจากธรรมมาสน นิมนตรับเครื่องกัณฑพิเศษเรียกวา ถูก

กัณฑหลอน  บางหมูบานมีกัณฑหลอนจํานวนมาก อาจแหตั้งแตเชาจนมมาคารวะเม่ือพระเทศนมหา

เวสสันดรชาดก เทศนกัณฑฉลองจบแลว ญาติโยมแตงขันธ ๕ พรอมขอโทษคารวะพระรัตนตรัยแลวนํา

ถวายพระ ดังนี้ 

 คําสัมมาคารวะ โอกาสะ ๆ ฝูงขาท้ังหลาย ท้ังหญิงชายแลนกทาว ท้ังหนุมบาวและสาวฮาม 

ท้ังสูงอาวและพอแม เฒาแกและลุงตา มีใจใสศรัทธาเฮืองพร่ําพรอม ใจออนนอมพากันเขามาฟงธรรมยัง

ลํามหาเวสสันตระชาดก ไดสาธกจบม้ือหนึ่งวันเดียว บางผองเทียวหาเงินตามแตได พรอมกันถือดอกไม

ธูปเทียนทอง ใจผองใสในธรรมชมชื่น ยกยื่นพรอมพากันมา ไดคีลานะเหม่ียงหมาก ขาวน้ํามากท้ังคาว

หวาน เปนของทานบนอย มีน้ําออยแลน้ําตาล เปนของหวานขาวหนมแลขาวตม ของสมแซบซอยอุดมดี 

มีท้ังขาวมันและขาวปาด ใสเต็มถาดแลจานทอง ของในบุงเต็มกะตา เพ่ือถวายบูชาพระพุทธเจา พระ

ธรรมเจา พระสังฆเจา นอมตนเขาบูชาแกพระรัตนตรัยเจาท้ัง ๓ สถิตอยูในอาฮามขวงเขต พรอมกัน

ถวายเจากูตนวิเศษบรบวร        

 บัดนี้ฝูงขาท้ังหลาย ขอกมขาบไหววันทา ขอสัมมาคารวะโทษ จงผายโผดใหกูณา ขอได

อโหสิกรรมหาย กาย วาจา ใจ ผิดพลาด หลอนวาไดประมาทบฮูเม่ือยังตน อลหนเสียงกึกกอง  ท้ังพ่ีนอง

เด็กนอยตายาย บางพองบวนน้ําลายในขวงเขต บไดสังเกตลืมตน บางพองเปนกังวลนําเด็กนอย ใหอ่ิม

ออยแลนกินนม แมจึงโจมจับกินจู บางพองบฮู เหยี่ยวในเขตอาฮาม   แลนเลนตาม  ปด  ม้ีมวง เหลนใน

ขวงอยอกใยกันโรทันตาแลนฮองไห ไดไมคอนไลตีกัน เสียนีนันกองแซวซ่ัว บกลัวยานเม่ือฟงธรรม บย้ํา

เกรงเกินประมาท ขอเจากูจงอนุญาตอโนสิกรรม บไดตั้งใจทําจงอดโทษ จงผายโผดแกฝูงขาท้ังหลาย ได

ยายกันมาฟงเทศน ถวายเกตุนอมบูชา  ขอถวายสมมาพระสัพพัญูเจา นอมตนเขาในโลกุตตรธรรม        



๕๐ 
 

ขอถวายบูชาสัมมาแกพระอริยะสงฆเจา เอาตนเขาอภิวันทนา ขอบูชา พระเจดียไมศรีมหาโพธิ์ บุญนั้น

โสตท่ัวชมพู ขอบูชาเทพบุตร เทพดา พระอินทร พระพรหม  พระยายมราช นางนอยนารถเมฆขา นาง

ธรณีอีสูร เปนเคา ตราบตอทุกกํ้าทุกถายหยาบชา 

 ขอใหฝูงขาท้ังหลาย หายโภยภัยอันตายและพยาธิ หายอุบาทและจัญไร อยาไดมีจิตใจอัน

เปนบาปหยาบชา ขอใหฝูงขาไดขามวัฏฏะสงสาร เถิงนิรพานในภายซอย บางผองพวกหนุมสาวฮาม ทําบ

งามอยาไดโทษ บางผองบเหง่ียงโสตฟงธรรม ใจบนําเหน็ดเหนื่อย นั่งโดนเหม่ือยเหยียดแขงขา บางผอง

ยางไปมาปากเวา เม่ือสังฆะเจาเทศนา คึดไปมาบเอาหูตอ คึดมอ ๆเถ่ิงเฮือน ใจบิดเบือนคึดเถิงฮ่ัวไฮ บ

เอาใจใสฟงธรรม บางผองคึดนําเด็กนอย ไดดาปอยเวาบดี หัวใจหนีจีใจจําบไดคําสอน เลยหาวนอนคึด

เถิงลูกเตา บางผองกินเหลาและเมรัย ในบใสมียาน ปากกลาวตานถืกกลิ่นสุรา ขออาชญากรรมขอ

อโหสิกรรมหายโทษ จงผายโผดใหฝูงขาท้ังหลาย ไดเถิงเมืองแกวกลาวแลวคือ  นีรพานทุกตนทุกองคก็ขา

เทอญ 

๒.๑๒ ทํานองเสียงเทศน 

 ทํานองการเทศนของวัดพุทธประดิษฐ  สวนมากนิยมเทศน ๓ ทํานอง คือ 

 ๑. ทํานองกาเตนกอน เปนทํานองเทศนชาบางเร็วบาง ขยับเสียงชาเร็วเหมือนอีกาเตนตาม

มูลไถ มันเตนไปเตนมาก็หยุด ประเดี๋ยวก็เตนตามกอนมูลไถ ผูเทศนจะขยับเสียงบางปลอยเสียงบาง ฟง

แลวไพเราะ ผูฟงรูสึกโลงใจ ทํานองกาเตนกอนนี้ 

 ๒. ทํานอง ลมพัดพราว หรือลมพัดชายเขานั้น เปนลักษณะการเทศนปลอยเสียงทอด  เสียง

แรงบางเบาบาง ทํานองเดินหนังสือชาเสียงยาวเหมือนลมพัดใบตนพราวหรือพัดชายเขา เทศนชาไมรีบ

รอน วาเปนจังหวะอยางสบายใจ ไมโลดโผน ทํานองเรียบ ๆ    

 ๓. ทํานองชางเทียมแม หรือลูกโคเทียมพอโค เปนทํานองเทศนเสียงนอยเสียงใหญ กดเสียง

พอดีไมคอยปลอยเสียง ทํานองสูงต่ําไมยืดเยื้อ เดินหนังสือขยับเสียงไปในตัว ไมเลนเสียงยาว ไดวรรค

ตอนสมํ่าเสมอ ไมยาว ไมสั้น เดินทองเรื่องแจมใส 

 การเทศนผะเหวดตามทัศนะจิตนิยมของวัดพุทธประดิษฐ ตําบลโพนทอง อําเภอเชียงยืน 

จังหวัดมหาสารคาม  ก็เปนสวนหนึ่งท่ีแสดงถึงจินตนาการ การถายทอดถึงเรื่องราวตาง ๆ ท่ีเก่ียวของกับ

พุทธประวัติ อันสําคัญยิ่ง และยังเปนสิ่งท่ีแสดงใหเห็นไดชัดเจนในความศรัทธาและรักใคร ใน

พระพุทธศาสนา ซ่ึงในประเด็นของความงามตามหลัก จิตนิยมนี้ ผูวิจัยไดลงพ้ืนท่ีเพ่ือสัมภาษณประชากร

กลุมผูใหขอมูล  และกลุมประชากรท่ีมีคําใหสัมภาษณท่ีสอดคลองแนวคิดของกลุมจิตนิยม นั้นมีคําให

สัมภาษณ ดังนี้ 

 



๕๑ 
 

 พระครูโฆสิตธรรมวิมล ไดกลาววา “ประเพณีบุญผะเหวด การเทศนมหาชาติของ ชาว

อีสานเขตบานพากันทําทุก ๆ ป ในทุก ๆ บาน ซ่ึงสิ่งท่ีเดนท่ีสุดคือการเทศนผะเหวด ซ่ึงทํานองบทรอย

กรองท่ีกลั่นจากหัวใจของเฒาคนแกในสมัยกอนเปนผูเรียบเรียงมาใหฟงงายเขาใจเร็ว ในปจจุบันเทศน

เปนทํานองสรภัญญเปนเสียงแหลอีสาน มีการสมมุติตัวตนประกอบใหเขาใจท้ังคนเทศนและ คนฟง มี

ใจความท่ีมุงเนนใหผูฟงนําไปปฏิบัติบูชา ใหเขาถึงหลักธรรมในการเทศนผะเหวด เชน ใหรูจักการใหทาน  

สวนภาษาเปนภาษาพ้ืนบานแตละทองถ่ินมีการใชภาษาท่ีแตกตางกันออกไป  ซ่ึงสวยงามทางดานจิตใจ

อยางมากสําหรับผูท่ีไดรับฟงการเทศน”๓ 

 พระครูประดิษฐวิริยาภรณ  ไดใหสัมภาษณวา “ความงานของการเทศนผะเหวดนั้น เกิด

จากการไดยินไดฟงการเทศน จนทําใหเกิดความปติในจิตใจ โดยไมตองจําเปนวาจะตองมี ความไพเราะ

อยางเดียว เนื่องจากความศรัทธานั้น ลวนเกิดจากจิตสํานึกภายในมากกวา แสดงใหเห็นถึงความเคารพ

ในพุทธศาสนาของคนฟง”๔ 

 พระประเสริฐ ปฺญาวโร  ไดกลาววา “การเทศนผะเหวดนั้น เปนคําเรียกของ ชาวพ้ืนบาน

อีสานท่ีจัดข้ึนตามฮิตประเพณีสืบกันมา ซ่ึงทางวัดพุทธประดิษฐเองก็จัดข้ึนทุกป สวนสําคัญท่ีขาดไมได

คือการเทศนผะเหวด ซ่ึงเปนการนําเรื่องราวของพระเวสสันดรมาแสดง สวนการเทศนก็แตกตางกันไปแต

ละภาคแตสิ่งท่ีมีทุกภาคคือการแสดงออกถึงความศรัทธาในศาสนา ทําใหผูเทศนเองก็เทศนดวยความ

ตั้งใจ ผูฟงก็ฟงดวยความเคารพนอบนอมตอพระศาสนาดวยจิตใจ”๕ 

 พระปรีชา  กินรี  ไดอธิบายไววา “การเทศนผะเหวดนั้นมีเนื้อหาสาระท่ีสําคัญและ คน

เทศนจะเนนทํานองท่ีนาฟง ทําใหคนฟงเพลิดเพลินไปตามกัน”๖ 

 นายสําราญ  บุตรลานชาง  อุบาสกวัดพุทธประดิษฐใหสัมภาษณวา “สําหรับผูท่ีไดฟงการ

เทศนผะเหวด ไมวาจะเขาใจเนื้อหาหรือไมเขาใจก็ตาม แตจะไดความไพเราะของทํานองซ่ึงผูเทศน

ถายทอดออกมา ทําใหสนุกสนานไปดวย ซ่ึงการฟงเทศนนั้นก็จะทําใหรูสึกดีตอสภาพจิตใจอีกดาน” สวน

อุบาสกอีกทานหนึ่งคือ๗ 

 นายลัม  คําดี  ก็อธิบายวา “กาเทศนผะเหวดทุกวันนี้นิยมใหการเทศน ๓ รูป และการ

เทศนก็เทศนแบบตัดตอนใหสั้นลงเพ่ือกระชับเวลา และไดใจความของเรื่องราวในการเทศน เนนความ

ไพเราะสนุกสนานท่ีทําใหคนฟงมีความสุข จนเปนท่ีนิยมสืบมาเรื่อย ๆ”๘ 

                                                           
๓ สัมภาษณ พระครูโฆสิตธรรมวิมล, พระสงฆวัดพุทธประดิษฐ, ๒ มีนาคม ๒๕๖๐. 
๔ สัมภาษณ พระครูประดิษฐวิริยาภรณ, พระสงฆวัดพุทธประดิษฐ, ๒ มีนาคม ๒๕๖๐. 
๕ สัมภาษณ พระประเสริฐ ปฺญาวโร, พระสงฆวัดพุทธประดิษฐ, ๒ มีนาคม ๒๕๖๐. 
๖ สัมภาษณ พระปรีชา กินรี, พระสงฆในตําบลโพนทอง, ๕ มีนาคม ๒๕๖๐. 
๗ สัมภาษณ นายสําราญ บุตรลานชาง, อุบาสกวัดพุทธประดิษฐ, ๕ มีนาคม ๒๕๖๐. 
๘ สัมภาษณ นายลัม คําดี, อุบาสกวัดพุทธประดิษฐ, ๑๒ มีนาคม ๒๕๖๐. 



๕๒ 
 

 นายสมร  ไปดง  ประชากรในชุมชนวัดพุทธประดิษฐก็ไดกลาววา “บุญผะเหวดนั้น จัดข้ึน

ตามฮิตประเพณีสืบกันมา วัดพุทธประดิษฐก็จัดทุกป ท่ีขาดไมไดคือการเทศนผะเหวด  ซ่ึงเปนการนํา

เรื่องราวของพระเวสสันดรมาแสดง การเทศนของทางอีสานแตกตางกับทุกภาค แตก็ผูฟงก็ฟงดวยความ

เคารพนอบนอมตอพระศาสนาดวยจิตใจ”๙ 

 นอกจากนั้นยังมีประชากกลุมเปาหมายท่ีใหสัมภาษณแตกตางออกไปอีก คือ  

 นายภักภูมิ  ภูศรี ไดใหสัมภาษณวา “การเทศนผะเหวดของวัดพุทธประดิษฐนั้นแตละปจะ

แตกตางกันเพียงแคลักษณะการเทศนนอยนิดเทานั้นเอง  เพราะแตละปทางวัดก็นิมนตพระสงฆมาเทศน

ไมซํ้าคณะกัน บางปก็สนุกสนามไดสาระ บางปก็ไมเพลิดเพลินแตไดสาระใจความ จะมีความไพเราะ

หรือไมนั้นก็ข้ึนอยูกับพระสงฆผูเทศนดวย” สวน๑๐ 

 นายสงวน  อุปนันท  ชาวบานโพนทองก็อธิบายวา “หลังจากท่ีไดฟงการเทศนผะเหวดของ

วัดพุทธประดิษฐมาตอกันหลายป จะสังเกตเห็นไดวาเสียงเทศนจะไพเราะหรือไมนั้นบางครั้งก็ตองข้ึนอยู

กับเทคนิคของผูเทศนเอง  ก็มีการปรับเปลี่ยนเสียงไปตามจังหวะดวย แตเนื้อหานั้นคงเดินท้ังหมด” 

และ๑๑ 

 นายเขมชาติ ไชยโวหาร  ไดใหสัมภาษณวา “การเทศนจะมีความไพเราะสนุกสนามนั้น จะ

ข้ึนอยูกับผูเทศนเอง ซ่ึงจะมีเทคนิคการเทศนไมเหมือนกัน บางรูปเสียงเพราะ บางรูปก็พอฟงได แต

ปจจุบัน  การจัดเทศนบุญผะเหวดนั้นจะนิยมใชพระสงฆท่ีเสียงดีมาเทศนในประเพณีแตละป”  

นอกจากนั้น ยังมีประชากรกลุมเปาหมายอีกสวนหนึ่ง  ไดใหสัมภาษณแตกตางออกไปอีก  คือ ๑๒ 

 พระอธิการอัมพร  อนุตฺตโร ไดกลาววา “การเทศนผะเหวดนั้น เปนการถายทอดเรื่องราว

คลาย ๆ กัน แตกตางแคเพียงภาษาท่ีใชเทศน สวนการเทศนผะเหวดจะมีความไพเราะ หรือไมนั้น 

จะตองประกอบกับเทคนิคกาเทศนและความตั้งใจของผูฟงดวย ซ่ึงการเทศนผะเหวดของทางวัดพุทธ

ประดิษฐเองก็มีความไพเราะ งามงดท้ังทางดานภาษาและไดเนื้อหาสาระ ทําใหผูฟงปติ  อ่ิมอกอ่ิมใจ 

และมีความเคารพศรัทธาตอพระพุทธศาสนายิ่งข้ึนไปอีก”๑๓ 

                                                           
๙ สัมภาษณ นายสมร ไปดง, อุบาสกวัดพุทธประดิษฐ, ๑๒ มีนาคม ๒๕๖๐. 
๑๐ สัมภาษณ นายภักภูมิ ภูศรี, อุบาสกวัดพุทธประดิษฐ, ๑๕ มีนาคม ๒๕๖๐. 
๑๑ สัมภาษณ นายสงวน อุปนันท, ประชาชนท่ีเคยฟงเทศนผะเหวดวัดพุทธประดิษฐ, ๑๖ มีนาคม ๒๕๖๐. 
๑๒ สัมภาษณ นายเขมชาติ  ไชยโวหาร, ประชาชนท่ีเคยฟงเทศนผะเหวดวัดพุทธประดิษฐ, ๑๖ มีนาคม

๒๕๖๐. 
๑๓ สัมภาษณ พระอธิการอัมพร  อนุตฺตโร, พระสงฆในตําบลโพนทอง, ๒ มีนาคม ๒๕๖๐. 



๕๓ 
 

 นายสงวน  ผิวผอง  ก็อธิบายวา “การเทศนผะเหวดของวัดพุทธประดิษฐนั้นแตละปทางวัด

ไดนิมนตพระนักเทศนท่ีมีชื่อเสียง เทศนไดเนื้อหาสาระชัดเจน ซ่ึงจะทําใหผูท่ีไดฟงการเทศนมีความ

เขาใจและเพลิดเพลินในจิตใจ ฝงความเคารพศรัทธาตอพุทธศาสนาลงไป” และ๑๔ 

 นางสาวสุภาณี  ภูศรี  ไดใหสัมภาษณวา “การเทศนผะเหวดของทางวัดพุทธประดิษฐนั้น 

แตละป จะนิมนตพระนักเทศนเสียงท่ีชํานาญมาเทศนในงาน การเทศนจะไพเราะก็ข้ึนอยูกับพระผูเทศน

และการขยายเนื้อความของเรื่องท่ีเทศนดวย”๑๕ 

 ผูวิจัย  จึงไดศึกษาความงามการเทศนในประเพณีบุญผะเหวดตามทัศนะจิตนิยมของ วัด

พุทธประดิษฐ  ตําบลโพนทอง  อําเภอเชียงยืน  จังหวัดมหาสารคาม ซ่ึงการเทศนในประเพณี บุญผะ

เหวดของวัดพุทธประดิษฐนั้น  ก็มีความไพเราะ มีความงามท้ังทางดานเนื้อหาและปริศนาธรรม ดาน

ภาษา  ดานจังหวะทวงทํานอง ซ่ึงจะไดอธิบายในหัวขอ ดังตอไปนี้ 

๒.๑๓ การเคารพหนังสือเทศน 

 การแสดงความเคารพตามหลักพระพุทธศาสนา ตอพระรัตนตรัย ปูชนียสถาน ปูชนียวัตถุ 

และปูชนียบุคคล  

 การเคารพถือวาเปนมงคล คือ ความเจริญกาวหนา เพราะความเคารพเปนสิ่งปลูกสรางนิสัย

ในทางท่ีดีงามนารัก  เสริมบุคลิกภาพของคนใหนาคบหา ชวยใหคนอยูรวมกันอยางรมเย็น    สนิทสนม

ไมเบียดเบียนกัน  ความเคารพทําใหคนประสบผลสําเร็จในหนาท่ีการงาน ประกอบการสิ่งใดก็อบอุนใจ  

เพราะมีเพ่ือนมากมีผูใหการสนับสนุนชวยเหลือมาก คนท่ีรูจักเคารพผูอ่ืน ถือวาเปนคนดี มีมารยาท ไป

ในท่ีไหน ๆ มักไดรับการตอนรับและทักทายกอนเสมอ เปนบุคคลท่ีสังคมตองการ บิดามารดา ครู

อาจารย และญาติมิตร ยอมมีเมตตาจิตตอลูกหลาน และศิษยท่ีมีความเคารพ 

พระพุทธศาสนาแสดงประเภทแหงบุคคลท่ีควรเคารพไว  ดังนี้ 

 ๑. พระสัมมาสัมพุทธเจา ผูเปนศาสดาเอกของโลก ใหกําเนิดพระพุทธศาสนา เผยแพรธรรม 

สอนประชาชน ใหละชั่วประพฤติดีชําระจิตใจของตนใหบริสุทธิ์ 

 ๒. พระปจเจกพุทธเจา ผูตรัสรูธรรมดับกิเลสตัณหาไดเฉพาะตัวไมสอนผูอ่ืน ประพฤติ

สันโดษตามลําพัง มีเมตตากรุณามุทิตาอุเบกขาเปนเครื่องอยู ไมสั่งสมบุญไมสั่งสมบาปไมเปนศัตรูกับใคร 

แผเมตตาจิตใหเกิดหิตสุขแกสัตวโลกอยางเดียว 

 ๓. พระสงฆสาวกของพระสัมมาสัมพุทธเจา ผูปฏิบัติดีปฏิบัติชอบทางกายวาจาและใจดวย

ตนเองแลว สืบตออายุพระพุทธศาสนาดวยการเทศนสั่งสอนประชาชนใหประพฤติดีปฏิบัติชอบตามพระ

                                                           
๑๔ สัมภาษณ นายสงวน  ผิวผอง, ประชาชนท่ีเคยฟงเทศนผะเหวดวัดพุทธประดิษฐ, ๘ มีนาคม ๒๕๖๐. 
๑๕ สัมภาษณ นางสาวสุภาณี  ภูศรี, ประชาชนท่ีเคยฟงเทศนผะเหวดวัดพุทธประดิษฐ, ๘ มีนาคม ๒๕๖๐. 
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อุปชฌายอาจารย   ผูคอยสอดสองความประพฤติแลววากลาวตักเตือน  แนะนํา  พร่ําสอน ศิษยานุศิษย

ใหประพฤติปฏิบัติตามพระธรรมวินัย 

 ๔. มารดาบิดาผูใหกําเนิดบุตรธิดา และเลี้ยงดูอบรมสั่งสอนบุตรธิดาของตนใหเจริญเติบโต

เปนคนดีมีวิชาความรู 

 ๕. ญาติผูเจริญในสกุลมีพ่ีชายพ่ีสาวเปนตน ทานผูเจริญเหลานั้น  ยอมปรารถนาดี และหวัง

ดีตอพวกนอง ๆ  และลูกหลานในสกุลของตนอยูแลว ยิ่งเห็นพวกพ่ีนอง และลูกหลาน มีสัมมาคารวะตอ

ตน  ก็ยิ่งจะเพ่ิมพูนความรักความเมตตามากข้ึนวุฑฒบุคคล ๓ ประเภท ไดแก 

  ก. ชาติวุฑฒ ผูเจริญโดยชาติสกุลมีพระมหากษัตริยเปนตน ทานเหลานี้ไดดํารงอยูใน

ทศพิธราชธรรม ปกครองประเทศชาติใหสงบรมเย็น ไพรฟาประชาชนไมเดือดรอนประกอบอาชีพการ

งานเปนปกติเพราะอาศัยพ่ึงพระบรมโพธิสมภารของพระองค พระมหากษัตริยบางพระองคทรงหวงใยใน

ประชาชนยิ่งกวาทางหวงใยในตัวของพระองคเองอีก 

  ข. วัยวุฑฒ ผูเจริญดวยวัยมีอายุยืนนาน เปนรัตตัญูรอบรูเชี่ยวชาญปญหาทางโลก

และทางธรรมไดดี ควรเคารพทานในฐานะผูแกผูเฒาผานประสบการณแหงชีวิตมามาก รูดีรูชั่วเห็น

พระจันทรพระอาทิตยมากอนเรา 

  ค. คุณวุฑฒ ผูเจริญดวยคุณความดีมีศีลมีกัลยาณธรรม เปนบัณฑิตบําเพ็ญประโยชน 

ตอสังคมสวนรวม 

 บุคคลผูไมมีความเคารพตอพระรัตนตรัย ตอปูชนียวัตถุ และปูชนียบุคคล ถือวาเปน

อัปมงคล ทําใหเกิดความเสื่อมโชคลาภ ประสบเคราะหราย อัปยศชื่อเสียง ทําลายบุคลิกภาพสิ้น สงาราศี 

กลายเปนบุคคลแข็งกระดางไมนาคบหา ไมนาไววางใจของชุมชน ความไมเคารพจึงเปนตัวทําลายไมตรี

จิต ทําใหการงานตาง ๆ ประสบความลมเหลว เพราะขาดคนรวมมือชวยเหลือ ความไมเคารพทําใหโลก

รอนเปนไฟ เพราะเม่ือไมมีการเคารพกัน ทําใหไมเกรงใจกัน การไมเกรงใจกันทําใหเกิดการถือดี  การถือ

ดีทําใหเกิดการขมขูกันทางกายบาง ทางวาจาบาง การขมขูกัน ทําใหเกิดการบาดหมางกัน การบาดหมาง

กันทําใหเกิดการทะเลาะวิวาทกัน การทะเลาะวิวาทกัน  ทําใหเกิดการมุงทําลายกันใหยอยยับไปในท่ีสุด 

ความไมเคารพจึงเปนเรื่องอัปปมงคลดังกลาว 

๒.๑๔ ถวายกัณฑเทศน 

 กัณฑเทศนพิเศษนอกเหนือจาก กัณฑเทศนใน "บุนผะเหวด” ซ่ึงมีเพียง ๑๓ กัณฑ และ แต

ละกัณฑจะมีเจาภาพเปนเจาของกัณฑนั้น ๆ อยูแลว กัณฑหลอน จึงเปนกัณฑเทศนท่ีไมไดจองไวกอน 

แตจะเปน กัณฑเทศนท่ีชาวบานแตละคุมรวมกันจัดข้ึนในวันท่ีมีการ เทศนผะเหวดนั่นเอง โดย  ผูมี

ศรัทธาจะตั้งกัณฑหลอนไวท่ี บานของตนแลวบอกกลาวพ่ีนองท่ีมีบานเรือนอยูในคุมนั้น ๆ จัดหาปจจัย

ไทยทานตาง ๆ เทาทีมีจิตศรัทธาหาได ซ่ึงสวนมาก จะใชกระบุงหรือกระจาดไมไผ  หรืออาจจะเปนถังน้ํา
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พลาสติก ใสขาวสารลงไปประมาณครึ่งถัง แลวหาตนกลวยขนาดสูง ประมาณ ๑ เมตร ตั้งไวกลางกระบุง 

กระจาด หรือถังน้ํานั้น แลวนําเงินชนิดตาง ๆ เชนใบละ ๒๐, ๕๐, ๑๐๐, ๕๐๐ หรือ ๑,๐๐๐ บาท คีบ

ดวยไมไผ แลวนําไปเสียบไวท่ีลําตนของ ตนกลวย สวนท่ีโคนตนกลวยนั้นนอกจากขาวสารแลวอาจจะ 

นําปจจัยอ่ืน ๆ เชน ธูปเทียน ผงซักฟอก มะพราวออน กลวยสุก ยาสามัญ ประจําบาน ฯลฯ  ใสไวเปน

เครื่องไทยทาน 

 เม่ือไดเวลานัดหมาย คณะผูมีศรัทธาจะพากันแหกัณฑ หลอนจากท่ีตั้งโดยมีกลองยาว แคน 

ฉ่ิง ฉาบ ฯลฯ นําขบวน ผูมีศรัทธาบางคนก็จะพากันฟอนรําไปตามจังหวะเสียงกลอง อยางสนุกสนานพอ

ถึงวัดจะแหรอบศาลาโรงธรรมโดยเวียน ขวา ๓ รอบ แลวนํากัณฑหลอนข้ึนบนศาลาถวายแดภิกษุรูป ท่ี

กําลังเทศนอยูขณะนั้น กัณฑหลอน สามารถนําไปทอดได ตลอดท้ังวันขณะท่ีมี การเทศนมหาชาติ ซ่ึง

อาจจะถึงมืดคํ่าก็ได และอาจจะมีกัณฑหลอนจากหมูบานอ่ืนแหมาสมทบอีก ก็ได  โดยไมจํากัดจํานวน 

ถือเปนการสรางความสามัคคีของคนระหวางหมูบาน ท่ีอยูในละแวกเดียวกัน 

๒.๑๕ คําสัมมาคารวะ 

 วัดพุทธประดิษฐ  ไดเห็นความสําคัญของบุญเดือนสี่มาตลอด ไดนํามาจัดข้ึนเปนประเพณี

ประจําทุกป จนมีมีความโดดเดนของการเทศนผะเหวดชึ่งการเทศนนั้นจะเนนการเทศน  เนื้อหาของการ

เทศน  ลีลาการเทศน นั้นยังคงไวชึ่งความงามในการเทศนบุญผะเหวด ทําใหผูมารับฟงการเทศน คือ 

อุบาสก อุบาสิกา ประชาชนท่ัวไป ไดฟงการเทศนผะเหวด ฟงแลวเกิดความผาสุกรมเย็น จิตใจ เบิกบาน 

เม่ือไดรับฟงเพราะการเทศนแบบ รอยแกว ทําใหการเทศนผะเหวดเปนเอกลักษณหลังจากการเทศนจบ

ลงก็จะมีพิธีกลาวคําคารวะพระรัตนตรัย (กลาว ตอนเทศนผะเหวดหมดทุกกัณฑและเทศนฉลองผะเหวด

แลว กอนผูไปรวมฟงเทศนกลับบาน) ผูวิจัยจะขอยกตัวอยาง การทําสัมมาคารวะของวัดพุทธประดิษฐ 

ดังนี้ 

 โอกาสะ โอกาสะ ฝูงขาท้ังหลาย ท้ังหญิงชายและนงคทาว ท้ังผูบาวและผูสาว ท้ังลุงอาวและ

พอแมท้ังเฒาแกและลุงตา ท้ังทาวพญาเสนาและอํามาตย ท้ังนักปราชญและปุโรหิต ท้ังบัณฑิตและ

ชาวเมือง  มีศรัทธาเฮืองพร่ําพรอม ใจออนนอมในธรรม บางพอมีเงินคํา ตามแตได  บางพอมีดอกไมและ

เผิ้งเทียน ใจเสถียรชมชื่นยายื่นพรอมกันมา มีดีลาและเม่ียงหมาก หลายหลาก พรอมอาหารมีเครื่อง

หวานเปนเคา คือวาขาวตมและขาวหนมประสมกับขาวมธุปายาส ขาวปาดและขาวมัน สัพพะสรรพ ปงจี่ 

หมกมอกหม่ี แกมแกง เปนของแพงอันประณีตแซบซอยจืดเพิงใจ มโนมัยตกแตง พรอมกันแลวจึงนํามา

ถวายบูชาเลิศแลว แตพระแกวเจาท้ังสาามในอาฮามขวงเขต ถวายแดเจากูตนวิเศษ ก็หารแลวบรบวน 

 บัดนี้ฝูงขาท้ังหลาย จึงประมวลมายังเครื่องบูชาท้ังหลาย ๒ ประการ คือ อามิสบูชา และ

ขันธบูชา  ภายในและภายนอก บูชาภายในคือจิตใจและขันธท้ังหา แหงฝูงขาท้ังหลายภายนอกนั้นคือ 

ขาวตอก  ดอกไม  และธูป เทียน  อันฝูงขาท้ังหลายไดตั้งใจเลียนตั้งไวชองหนาแลว ก็จึงอธิษฐาน ใหเปน 
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๕ โกฏฐาส ปฐมโกฏฐาสถวนหนึ่งนั้น ฝูงขาท้ังหลาย ขอถวายสมมาบูชาแตสัพพัญญเจา ตนเปนเคาโผด

สัตวโลกเนืองนอก โกฏฐานอันถวนสองนั้น ฝูงขาท้ังหลาย ขอถวายสมมาบูชาแด นวโลกุตตรธรรมเกาเจา

ดวงงาม  โกฏฐานอันถวนสามนั้น  ฝูงขาท้ังหลาย ขอถวายสมมาแต  พระอริยสงฆ ตนทรงศิลาอันถวนถ่ี  

โกฏฐานอันถวนสี่นั้นฝูงขาท้ังหลาย ขอถวายสมมาบูชาแตสถูป ฮูปพระพุทธเจาและเจดีย ท้ังพระศรีมหา

โพธิ์อันอยูในหม่ืนโยชนชมพู  ดูตระการงามในมนุษยแหลงหลา โกฏฐานอันถวนหานั้น ฝูงขาท้ังหลาย ขอ

ถวายสมมาบูชาแตเทพบุตรเทพดาพระอินทร พระพรหม พญายมบาล ทาวจตุโลกบาลท้ังสี่ นางนอยนาถ

เมขลานางธรณีอีสูรยเปนเคา อันเปน เจาพสุธา ฝูงขาท้ังหลายบอาจจักนับจักคณนาได ลําดับตอเลียงกัน

มายังโทษอันเปนเคา ตราบตอ เทาปดนี้ก็ดี  โทษอันเกิดจากการวจี มโนทวารดีถีจิตใจ หลอนวาไดปาก

โพดและไดกลาววาจา ไดครหาติเตียนพระพุทธฮูปเจาวาบงาม องคฮามนั้นชวงสูงสักสะหนอย  องคนอย

นั้นยังต่ําพอประมาณองคกลางนั้นหนาบางบชอยโชติ องคใหญนั้นวาหนาโพดบเสมอกัน หลอนวาไดติ

เตียนพระจอมธรรม   วามีสีอันเศรา  ขอพระพุทธเจาจงโผดกูณา อยาไดเปนโทษานุโทษตอง เปนบาป    

ตองอยูในวัฏสงสาร ก็ขาเทอญ 

 สรุป 

 ประเพณีบุญผะเหวดของวัดพุทธประดิษฐ  ตําบลโพนทอง อําเภอเชียงยืน จังหวัด

มหาสารคาม  ถือวามีประวัติความเปนมายาวนาน  ซ่ึงเปนประเพณีและวัฒนธรรมท่ีนาศึกษาเก่ียวกับ

การจัดงานบุญประเพณีบุญผะเหวดของบรรพบุรุษท่ีชาวอีสานไดสืบทอดตอกันมา เปนวัฒนธรรมท่ีดีงาม  

แฝงคติความเชื่อ เรื่อง บุญ บาป ความดี ความชั่ว สิ่งท่ีควรทํา สิ่งท่ีควรเคารพ ศีลธรรม พุทธศาสนา ซ่ึง

เหลานี้ไดทําใหนิสัยใจคอของชาวอีสาน เปนคนเอ้ือเฟอเผือแผ กตัญูรูคุณ เคารพผูอาวุโส เคารพ

พระสงฆ เปนคนดี มีศีลธรรมสงผลใหเกิดสังคมท่ีสงบสุข เปนจุดมุงหมายสําคัญของประเพณี ใน

ขณะเดียวกันชาวอีสานไดนําคติบุญผะเหวด ไปใชในชีวิตประจําวัน เชน หากบุคคลใดใจบุญสุนทาน  มัก

ไดรับคํายกยองชื่นชมใหเปนแบบอยาง เหมือน พระเวสสันดร หากบุคคลใดเท่ียวขอ ก็จะถูกมองวา เปน 

ชูชก ซ่ึงหากเม่ือไดรับการเปรียบเทียบแบบนั้น ชาวบานมีท้ังดีใจ   และเสียใจ และพยายามปฏิบัติตนเอง

ใหไดรับการยกยองใหเปนแบบอยางท่ีดี  

 ดังนั้นในปจจุบัน  ชาวบานโพน จึงไดเห็นความสําคัญของบุญเดือนสี่มาตลอด ไดนํามา จัด

ข้ึนเปนประเพณีประจําทุกป จนมีมีความโดดเดนของการเทศนผะเหวดชึ่งการเทศนนั้นจะเนน การเทศน  

เนื้อหาของการเทศน  ลีลาการเทศน นั้นยังคงไวซ่ึงความงามในการเทศนบุญผะเหวดทําใหผูมารับฟงการ

เทศน คือ อุบาสก อุบาสิกา ประชาชนท่ัวไป ไดฟงการเทศนผะเหวด ฟงแลวเกิดความผาสุกรมเย็น จิตใจ 

เบิกบาน เม่ือไดรับฟงเพราะการเทศนแบบรอยแกว ทําใหการเทศนผะเหวดเปนเอกลักษณ ชึ่งการเทศน

ผะเหวดของวัดพุทธประดิษฐ โดยภาพรวมมี ๒ แบบ คือ การเทศนแบบลําผะเหวด และการเทศนแหล 

สวนการเทศนผะเหวดอันเปนงานประจําวัดพุทธประดิษฐนั้น ใชการเทศนแบบลําผะเหวด   



๕๗ 
 

 จุดมุงหมายโดยตรงของการจัดงานบุญผะเหวดก็คือ  การตองการพัฒนาพฤติกรรม จิตใจ ท่ี

ดีงามของคนใหมีความเสียสละ  โดยเริ่มตั้งแตการเสียสละกําลังกายชวยเหลือเตรียมงานจนกระท่ังงาน

เสร็จสิ้น แมจะมองดูวาการเทศนหรือการเผยแผธรรมของพระสงฆท่ีมุงเปลี่ยนแปลงพฤติกรรมของมนุษย 

เพราะพระสงฆนั้นมุงเนนท่ี ความงามดานเนื้อหาและปริศนาธรรมของการเทศนผะเหวด เม่ือผูฟงฟงตาม

แลวก็จะนําไปคิดพิจารณาดวยตนเองจึงจะสามารถกลั่นกรองออกมาเปนพฤติกรรมของตนเองท่ีอยูขาง

ในจิตใจท่ีดีงามในแตละบุคคลไดสรางภาพจินตนาการนั้นเปนภาพลักษณท่ีดีตอชุมชน  

 มองโดยภาพรวมแลวผูวิจัยเห็นวางานประเพณีบุญผะเหวดของวัดพุทธประดิษฐ จะมีวิธีการ

เทศนผะเหวด  ท่ีทําใหคนไดรับรูถึงความเปนมาของตํานานบุญผะเหวด บทบาทของตัวละครแตละตัว 

รวมถึงการทราบวิถีชีวิตความเปนอยูของชาวบานโพนท่ีไดนําขอคิดหรือหลักธรรมท่ีไดจากการฟงเทศน

ตาง ๆ  ซ่ึงควรอนุรักษและหวงแหนไวเปนมรดกทางวัฒนธรรมตอไปสิ่งสําคัญสิ่งหนึ่ง ท่ีเราจะเห็นไดจาก

งานบุญผะเหวด 

 การเทศนในงานประเพณีบุญผะเหวดของวัดพุทธประดิษฐนั้น จะมีความโดดเดนในการ

เทศนผะเหวด  คือ  การเทศนนั้นจะเปนการเทศนแบบลําผะเหวดหนังสือใบลาน ทํานองรอยแกว โดย

เนื้อหาปริศนาธรรมของการเทศน จะเนนเรื่องความงามและรูปแบบในการเทศนท่ีเปนหลักเกณฑในเรื่อง

ความงาม ๓ ดาน คือ  ความงามดานเนื้อหาและปริศนาธรรม ความงามดานภาษา และความงามดาน

จังหวะทวงทํานอง 



 

บทท่ี ๓ 
 

ทฤษฎีความงามในทัศนะจิตนิยม 

 
ทฤษฎีความงามตามทัศนะจิตนิยม ผูวิจัยไดแบงจัดเนื้อหาสาระของการศึกษาออก เปน

ลําดับข้ันตอน  เพ่ือใหเขาใจงายตามลําดับ  ดังตอไปนี้ 

๓.๑ ประวัติทัศนะจิตนิยม 

 ๓.๒ ความหมายของจิตนิยม 

 ๓.๓ ทฤษฎีจิตนิยม 

 ๓.๔ ลักษณะของจิตนิยม 

 ๓.๕ วิวัฒนาการของจิตนิยม 

 ๓.๖ จิตนิยมทัศนะตะวันตก 

 ๓.๗ เกณฑการตัดสินความงาม 

๓.๑ ประวัติทัศนะจิตนิยม 

คําวา  จิตนิยม๑ เปนศัพทบัญญัติศัพทหนึ่งของ (Idealism) ท่ีใชในทางอภิปรัชญา แตถาใช

ในทางจริยศาสตร ทานบัญญัติศัพทภาษาไทยอีกศัพทหนึ่งวา “อุดมคตินิยม” จึงกอใหเกิดปญหาตอบมา

วา คําวา (Idealism) คําเดียว ทําไมจึงบัญญัติศัพทภาษาไทยถึง ๒ คํา เก่ียวกับปญหานี้ มีคําตอบวา 

เพราะทานใชในความหมายตางกัน กลาวคือ ในทางจริยศาสตรทานใชคําวา (Idealist) หมายถึง บุคคลผู

เห็นเปาหมายอันสูงสงของชีวิต และพยายามจะเขาถึงเปาหมายอันนั้นใหได ในภาษาไทยเราจึงเรียก

บุคคลเชนนี้วา “นักอุดมคติ” แตในทางอภิปรัชญา (Idealist)  หมายถึง บุคคล  ผูศึกษาคนควาวา อะไร

คือความจริง  อะไรคือสภาพมูลฐานของสิ่งท้ังหลายท่ีเขากันไดกับความรูสึกนึกคิด  และจิตใจของมนุษย  

ดังท่ีบรัดเลย (F.H. Bradley) ไดกลาวไววา “นอกเหนือจากจิตแลว ไมมี หรือไมอาจมีความจริงใด ๆ 

อ่ืน ยิ่งเปนเรื่องของจิตมากเทาใด ก็ยิ่งมีความจริงมากเทานั้น” ในภาษาไทยจึงเรียกบุคคลเชนนี้วา       

“นักจิตนิยม” 

คําวา “จิตนิยม” (Idealism) เปนกลุมนักปรัชญาท่ีมีความเชื่อวา ความแทจริงของปฐมธาตุ

มีอยูอยางเดียว มีลักษณะเปนนามธรรม ไมสามารถจับตองได มองเห็นไมได สิ่งนั้นคือ “จิต” โดยถือวา 

สรรพสิ่งในจักรวาล เม่ือคนหาความแทจริงใหถึงท่ีสุดแลว จะมีสภาพเปนจิต หรือนามธรรม  เราไม

                                                           
๑ ประยงค แสนบุราณ, ปรัชญาตะวันตกสมัยใหม, (กรุงเทพมหานคร : โอเดียนสโตร, ๒๕๔๘), หนา ๑๑๖. 



๕๙ 
 

สามารถรูไดดวยประสาทสัมผัสท้ัง ๕ ของคนธรรมดา เชน เรื่องพระเจากฎแหงกรรม อํานาจสิ่งศักดิ์สิทธิ์ 

เปนตน แมวาเราไมสามารถจะรูไดดวยประสาทสัมผัสท้ัง ๕ หรือไมสามารถมองเห็น  หรือสัมผัสได  แตก็

เปนสิ่งท่ีมีอยูจริงในธรรมชาติ เปนสิ่งท่ีปรากฏในฐานะเปนนามธรรม หรืออสสาร (Immaterial) คําวา 

“จิต” แปลวา คิด เปนธรรมชาติท่ีซับซอน  มีความอยากเปนพ้ืนฐาน มีชื่อเรียกตาง ๆ กัน เชน มนัส มโน 

วิญญาณ และจิต นักปรัชญากลุมจิตนิยม เชื่อวา มนุษยประกอบดวยกาย และจิต จิตเปนอสสาร ไมมี

ตัวตน  ไมมีรูปราง  เปนตัวการสําคัญในการทําใหมนุษยมีความคิด  มีความรูสึก และเปนการบงการให

รางกายทําอะไรก็ไดตามความตองการของจิต จิตมีสภาพเปนจริง และเปนอิสระจากกาย  ในลักษณะ

ของความเชื่อของชาวจิตนิยม เปนลักษณะ ท่ีสุดโตงเก่ียวกับสภาวะท่ีเปนนามธรรม เพราะชาวจิตนิยม

บอกเราใหทราบวา “มีสิ่งท่ีเปนจริงยิ่งกวาวัตถุหรือสสาร เปนความจริงท่ีไมมีตัวตน มีลักษณะเปนอสสาร 

(Immaterial)” เม่ือเปนเชนนี้ แสดงใหเห็นวา จิตนิยม  ไมใชวาปฏิเสธสสารเสียทีเดียว ยอมรับวามีอยู 

แตไมใชความจริงสูงสุด ท่ีบอกวามีวัตถุหรือสสาร  เพราะมีจิตเปนตัวกําหนด  สวนท่ีเปนเนื้อแทของโลก  

จึงไดแก “จิต” ซ่ึงมีอยูอยางนิรันดร  ไมมีการเปลี่ยนแปลง 

เม่ือเปนเชนนี้ แสดงใหเห็นวา จิตนิยม ไมใชวาปฏิเสธสสารเสียทีเดียว ยอมรับวามีอยู แต

ไมใชความจริงสูงสุด ท่ีบอกวามีวัตถุหรือสสาร เพราะมีจิตเปนตัวกําหนด  สวนท่ีเปนเนื้อแทของโลก  จึง

ไดแก “จิต” ซ่ึงมีอยูอยางนิรันดร ไมมีการเปลี่ยนแปลง ในทัศนะเก่ียวกับพระผูเปนเจา พระเจา (God) 

ถือวาเปนหัวใจสําคัญของเทวนิยม ในสวนของชาวจิตนิยมท่ีใหแนวความคิดเก่ียวกับพระเจานั้น  มี

ลักษณะท่ีแตกตางกันตามความเชื่อของแตละคน เชน ตามคติของผูท่ีนับถือคริสตศาสนา ถือวา “พระผู

เปนเจาไมใชวัตถุ ไมใชบุคคล แตเปนวิญญาณบริสุทธิ์ ท่ีทรงอํานาจยิ่งใหญ, รอบรูทุกอยาง, เปนผูสราง

โลก” กลาวคือมีลักษณะคลายกับจิต 

จิตนิยม โดยท่ัวไป จิตนิยม (Idealism) คือ ลัทธิท่ีถือวาความจริงแทหรือความจริงสูงสุด

เปนจิต หรืออสสาร ซ่ึงมีอยูนิรันดร ไมมีการเปลี่ยนแปลง เม่ือแยกลักษณะของจิตนิยมออกพิจารณาจะ

ไดดังตอไปนี้  

ชาวจิตนิยม เชื่อวา จิตเปนความแทจริงเพียงสิ่งเดียว สสารเปนเพียงปรากฏการณของจิต

เทานั้น กลาวคือเนื้อแทของโลกเปนอสสาร  

ชาวจิตนิยม เชื่อเรื่องพระเจา ความเปนอมตะของวิญญาณ พระเจาสรางและบันดาลความ

เปนไป ตลอดถึงความสิ้นสุดของสรรพสิ่ง  

ชาวจิตนิยม ถือวาคุณคา เปนสิ่งท่ีมีอยูจริง เชน ความดี ความงาม ความถูก ความผิด เปน

ตน จะตองมีอยูจริง ๆ ไมใชสิ่งท่ีสมมติข้ึน ไมใชข้ึนอยูกับความพอใจของผูตัดสิน อสสารหรือจิตมี

ลักษณะเปนนิรันดร (Eternal) และไมมีการเปลี่ยนแปลง ไมวาโลกของสสารจะเปลี่ยนแปลงไปอยางไรก็

ตาม เพราะจิตมีลักษณะสัมบูรณ 
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๓.๒ ความหมายของจิตนิยม 

คําวา  จิตนิยม๒  เปนศัพทบัญญัติศัพทหนึ่งของ (Idealism) ท่ีใชในทางอภิปรัชญา แตถา

ใชในทางจริยศาสตร ทานบัญญัติภาษาไทยอีกศัพทหนึ่งวา  อุดมคตินิยม  มีปญหาวา คํา (Idealism)  

คําเดียว ทําไมจึงบัญญัติศัพทภาษาไทยถึง ๒ คํา ตอบวา  เพราะทานใชในความหมายตางกัน กลาวคือ  

ในทางจริยศาสตร  ทานใชคําวา (Idealist)  หมายถึง บุคคลผูมองเห็นเปาหมายอันสูงสงของชีวิต และ

พยายามจะเขาถึงเปาหมายอันนั้นใหไดในภาษาไทย เราจึงเรียกบุคคลเชนนี้วา นักอุดมคตินิยม 

นักปรัชญากลุมจิตนิยม (Idealist) ทานหมายถึง ผูศึกษาคนควาวา  อะไรคือความจริง อะไร

คือสภาพมูลฐานของสิ่งท้ังหลายท่ีสมนัยกัน  หรือเขากันไดกับความรูสึกนึกคิดและจิตใจของมนุษย ดังท่ี

บรัดลีย กลาวไววา “นอกเหนือจากจิตแลวไมมีหรือไมอาจมีความจริงใดๆอ่ืน ยิ่งเปนเรื่องของจิตมาก

เทาใด ก็ยิ่งมีความจริงมากเทานั้น”  จิตนิยม มี ๓ แบบ คือ 

 ๑. จิตนิยมแบบกรีกโบราณ โดยเฉพาะของเพลโต 

 ๒. จิตนิยมแบบประสบการณของเบิรกลีย ในพุทธศตวรรษท่ี ๒๓ 

 ๓. จิตนิยมแบบเยอรมันสมัยใหม และรูปแบบตางๆท่ีสัมพันธกัน 

จิตนิยมแบบเยอรมัน หมายถึง หลักปรัชญาของปรัชญาเมธี ท้ังหลาย เชน ไลบนิซ 

(Leibniz) คานท ( Kant) ฟกเต (Fichte) เชลลิง (Schelling) เฮเกล (Hegel) โชเปนฮาวร 

(Schopenhauer) จิตนิยมท่ีเรียกวาจิตนิยมสัมบูรณนั้น สัมพันธกับแบบของเฮเกล  รวมท้ังผูสนับสนุน

คนอ่ืน ๆ  เชน 

ปรัชญาเมธีชาวอังกฤษ ในพุทธศตวรรษท่ี ๒๔ อยางนอย ๒ ทาน คือ เบอรนารด โบซังเกต 

(Bernard Bosanquet) และบรัดลีย ชาวอิตาลีอยางนอย ๑ ทาน คือ เบเนเดโต โครเซ (Benedeito 

Croce)  และชาวอเมริกันอยางนอย ๑ ทาน  คือ  โจไซอาหรอยซ (Josiah Royce) ผูเปนเพ่ือนรวมงาน

คนหนึ่งของวิลเลียมเจมส (William James) แหงมหาวิทยาลัยฮารวารด อภิปรัชญาท่ีวาดวยขบวนการ  

“เหนือโลกีย” (The “transcendentalist” movement)  ในสหรัฐอเมริกา  ซ่ึงมีอีเมอรสัน (Emerson)  

เปนตัวแทนก็ไดมาจากจิตนิยมเยอรมันสวนหนึ่ง 

๓.๒.๑ จิตนิยมของสํานักเพลโตนิก 

มโนคติของเพลโต (Plato’s Ideas)  ไมใชสภาวะทางจิตวิทยา คือ ไมใชมโนคติธรรมดาท่ีอยู

ในหัวของบุคคลใด ๆ  ไมใชอินทรียสัมผัสทางจิตวิสัยแบบของเบิรกลีย ท้ังใมใชแบบสชาติกะ (Innate)  

ของคานท  แตเปนแมแบบจากสวรรคท่ีไมเปลี่ยนแปลงไปตามกาล สิ่งท้ังหลายในโลกนี้เปนแบบจําลอง

                                                           
๒ ดร.ทวีวัฒน  ปุณฑริกวิวัฒน, หนาตางครอบครัว, คณะสังคมศาสตรและมนุษยศาสตร : 

มหาวิทยาลัยมหิดล, ๒๕๔๖), หนา ๖. 
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อันไมสมบูรณของแมแบบนี้ท้ังนั้น และเปนแมแบบท่ีจิตใจของมนุษยเราไมอาจคิดฝนใหเหมือนได เพลโต 

ดําเนินตามแนวคิดของ  โสกราตีส ผูเปนอาจารย ดังตอไปนี้ 

เพลโต กลาววา ประสบการณบอกเราวาสิ่งท่ีจะพึงรูไดทางประสาทสัมผัสนั้นไมสามารถ

คงทนอยูไดนาน สิ่งท้ังหลายลวนเปลี่ยนแปลงอยูตลอดเวลา เกิดข้ึนมาแลวก็สลายไปสิ่งเหลานั้นจึงไมใช

เปนสิ่งท่ีจริงแท นอกจากสิ่งท่ีสามารถรูไดดวยประสาทสัมผัสดังกลาวแลว ยังมีคุณสมบัติของมโนคติ

ท่ัวไป  เชน “คน” “รูปสามเหลี่ยม” หรือ “ความยุติธรรม” ท่ีมนุษยเราใชพูดกันอยูตลอดมา   

คุณสมบัติของมโนคติท่ัวไปเหลานี้ ประสบการณทางประสาทสัมผัสไมสามารถบอกเราไดวาเปนเชนไร  

และสมนัยกับวัตถุท่ีรูไดทางประสาทสัมผัสเชนไรหรือไม ท้ังนี้เพราะไมเคยมีใครเห็นรูปสามเหลี่ยมตัวจริง

ท่ีเปนมโนคติเลย เราเห็นแตรูปสามเหลี่ยมอยางนี้อยางนั้น ซ่ึงเปนรูปสามเหลี่ยมเฉพาะรายท่ีสมมติกัน

ข้ึนเทานั้น เราไมเคยเห็นความดีตัวจริง เราเห็นแตเพียงคนนี้ดี คนนั้นดี รูปสามเหลี่ยมเฉพาะราย คือ รูป

นั้น รูปนี้ รูปโนน ซ่ึงไมชาไมนานก็ลบหายไปได คนดีเฉพาะราย คือ คนนั้น คนนี้ดี ก็เหมือนกันยอม

เปลี่ยนแปลงไปไดตามกาลสมัย และในท่ีสุดก็ตายไป แตมโนคติเรื่องคน รูปสามเหลี่ยม ความดี ความ

ยุติธรรม  และอ่ืน ๆ มีภาวะคงทนถาวร ไมตายหรือหายไปพรอมกับสิ่งใดสิ่งหนึ่ง ท่ีเปนสวนเฉพาะราย

ของมัน หลังจาก โสกราตีส ตายไปแลวเปนเวลานาน เรายังคงพูดถึงความดีและคนในสวนท่ีเก่ียวของ กับ

ปจเจกบุคคล หรือสิ่งเฉพาะรายอยางใดอยางหนึ่งอยูตอมา และยังพูดถึงอยูจนบัดนี้ 

มีปญหาวา  เราอธิบายไดอยางไรวา  มโนคติสากลดังกลาวนี้  เขามาอยูในใจเราไดอยางไร 

เพราะ ประสบการณทางประสาทสัมผัสของเรา  ไมอาจรูถึงมูลกําเนิดของมโนคตินั้นไดเลย   เพลโตตอบ

วา  มโนคติเหลานี้เปนผลผลิตของเหตุผล (Reason)  หรือ สติปญญา (Intelligence) เรื่องราวท่ีเปน

จริงท้ังหลายจะสมนัยกับมโนคติเหลานี้ วัตถุหรืออารมณของมโนคตินั้น ไมเหมือนกับอารมณของ

ประสาทสัมผัส ๕ (ตา หู จมูก ลิ้น และกาย) กลาวคือ อารมณของประสาทสัมผัส ๕ นั้นมีมากมายหลาย

ชนิด  และลวนแตเปนสิ่งท่ีไมเท่ียงแทถาวร  มีการเปลี่ยนแปลง และสลายไปในท่ีสุด สวนอารมณของ

มโนคตินี้  มีชนิดเดียว และไมเปลี่ยนแปลง 

เม่ือถามวา มโนคติดังกลาว มีศูนยรวมอยูท่ีไหน  เพลโตตอบวา  อยูในโลกอีกโลกหนึ่ง  ไมใช

โลกนี้ โลกนั้น มีภาวะม่ันคง  คงท่ีถาวร ตรงกันขามกับโลกท่ีเราอาศัยอยูนี้  ซ่ึงมีการเปลี่ยนแปลงไมคงท่ี   

เพลโตเนนวา  “โลกนั้นเปนโลกแหงสวรรค  อยูเหนือสวรรคท้ังหลาย ณ ท่ีนั้น มีสัตอยางหนึ่ง   ซ่ึงรูได

โดยตรงดวยความรูแท สัตนั้นไมมีสี  ไมมีรูป ไมอาจสัมผัสได ปรากฏแกใจเทานั้น” มโนคตินิรันดรชั้น

สูงข้ึนไป เปนบอเกิดของเครื่องวัดความจริง ท่ีโลกเรามีอยูขอเสนอแนะเก่ียวกับระเบียบ  และเอกภาพท่ี

เราพึงมีในโลกนี้นั้น ลวนไมสมบูรณ  เม่ือเปรียบเทียบกับแมแบบอันอมตะของมันซ่ึงอยูในโลกนั้น มโนคติ

เหลานั้นมิใชจะเปนเหตุใหเกิดแตเพียงสัตท้ังปวงเทานั้น แตยังเปนเหตุใหเกิดความรูท้ังปวงอีกดวย

เพราะวามโนคติสากลท่ีเรามีอยูในใจนี้ เปนผลสะทอนมาจากโลกแหงสัตท่ีแทนั่นเอง ประสาทสัมผัส หรือ

อินทรียญาณของเรา  รายงานใหเรารูไดเฉพาะลักษณะอันไมแนนอนของโลกกายภาพนี้เทานั้น และการ
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สังเกตโดยใชประสาทสัมผัสนั่น  เราก็สามารถเปดเผยได  แตสิ่งท้ังหลายท่ีเกิดจากการรวมตัวของธาตุ

หลายอยาง  และเปนสิ่งท่ีเปลี่ยนแปลงอยูตลอดเวลาไมคงทนถาวร แตใจสามารถเปดเผยเอกภาพของ  

สิ่งเหลานั้น การอธิบายสิ่งเหลานี้ใหเขาใจถูกตองตามความเปนจริง  ตองใชวิธีอุปมาน  คือ  เปรียบเทียบ

สิ่งหนึ่ง ๆ กับแมแบบนิรันดร หรือมโนคติเทานั้น 

เพลโต กลาววา มีแมแบบ อยู ๒ ชนิด  ๑) ชนิดหนึ่งเปนของสวรรค  ซ่ึงเปนแมแบบท่ีดี      

๒) เปนของโลกเรานี้  ซ่ึงเปนแมแบบท่ีไมดี  หรือท่ีปรัชญาเมธีผูนี้กลาวไวอีกวา  มีอํานาจปกครอง อยู ๒ 

ชนิด  ชนิดหนึ่ง  เปนอํานาจปกครองโลกท่ีปรากฏนี้  อีกชนิดหนึ่ง  เปนอํานาจปกครองโลก พุทธิปญญา   

สรุปความวา โลกท่ีเรารูไดทางอินทรียญาณหรือสัญชานนั้น เปนเพียงภาพปรากฏ ไมใชสัตท่ี

จริงแท   แตมีความจริงเพียงครึ่งเดียว  เม่ือเปรียบเทียบกับสัตท่ีจริงแท ซ่ึงเปนระเบียบทางเหตุผลชั้น

สูงสุดของสิ่งท้ังหลาย โลกของเราก็ตั้งอยูไดดวยอาศัยระเบียบนี้นั่นเอง ระเบียบนี้เราไมอาจรูไดทาง

อินทรียอ่ืน ๆ แตสามารถหยั่งรูไดทางใจเทานั้น 

นักปรัชญาสํานักเพลโตนิก  มีความเห็นไมลงรอยกันในประเด็นท่ีวา มโนคติตามทรรศนะ

ของเพลโต  มีอัญรูปเปนเชนไร  และตางกับสิ่งท้ังหลายท่ีเรารูไดดวยประสาทสัมผัสมากนอยเทาใด 

อาริสโตเติล  ไดใหความหมายของคําวา รูปแบบ (Form) ตามความเขาใจของทานเองวา 

คํานี้ เพลโต ผูเปนอาจารยให หมายถึง สิ่งหลายสิ่งท่ีแยก ๆ  กันอยูในเทวโลกซ่ึงเปนอีกโลกหนึ่งตางหาก

จากโลกของเรา 

นักวิจารณสมัยใหมบางคนเชื่อวา รูปแบบนั้นมีความเก่ียวของกับระเบียบของ กฎ

วิทยาศาสตร  หรือมโนภาพทางตรรกศาสตร (Logical concept) ท่ีแนนอนตายตัว ซ่ึงเราตองนํามาอาง

กับสิ่งท่ีสังเกต เพ่ือใหเขาใจถูกตอง 

มีผูใหขอสังเกตวา  ท่ีนักปรัชญารุนหลังไมเขาใจคํามโนคติ ตามทรรศนะของเพลโตนั้น เปน

เพราะทานใชคํานี้ในบทสนทนาตาง ๆ  และมีความหมายแตกตางกันไปตามเนื้อเรื่องท่ีสนทนา  เชน  ใน

เรื่องการงดเวนจากของมึนเมา (Temperance) ความยุติธรรม รัฐ ความรัก  ความมีอยูกับสารัตถะ พระ

เปนเจา  แตในทุกกรณีคํารูปแบบ (From) ของเพลโต ดูเหมือนหมายถึงสิ่งสากล (Universals) ซ่ึงเปน

แมแบบถาวรของสิ่งท้ังหลายในโลกนี้ ถาเราประสงคใหคําอธิบายสิ่งท้ังหลาย  มีเหตุผลก็ตองอางถึง

รูปแบบนี้ 

๓.๒.๒ จิตนิยมของเบิรกลีย 

จิตนิยมของเบิรกลีย (G. Berkeley) ไมเหมือนกับของเพลโต คือ ของเพลโตเปน ผลสรุป

จากหลักเหตุผลพิเศษ  สวนของเบิรกลีย  เปนผลสรุปจากประสบการณ เพราะเกิดข้ึนจากการวิเคราะห

ความรูของพวกประสบการณนิยม มีจอหน ล็อก ( John Locke) เดวิด ฮูมม เปนตน  และเบิรกลียเองก็

ถูกจัดใหอยูในลัทธินี้ดวย การวิเคราะหความรูของพวกประสบการณนิยมนี้ ถือวาขอมูลทางประสาท

สัมผัสเปนวัตถุดิบของความรู วิธีการใหเหตุผลท่ีเบิรกลียใชอภิปรายเพ่ือตั้งญัตติข้ึนวา โลกท่ีแทจริงคือ
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โลกทางจิตนั้น  เปนวิธีการใหเหตุผลท่ีคุน ๆ กับพวกเราอยูแลว สิ่งท่ีเรารูก็คือ อินทรียสัมผัส และมโนคติ

ของเรา ซ่ึงประกอบข้ึนจากอินทรียสัมผัสเหลานี้ เราเคยเชื่อกันอยางผิด ๆ วาอินทรียสัมผัสเหลานี้   

เกิดข้ึนจากวัตถุท่ีมากระตุนประสาทสัมผัสอยางใดอยางหนึ่ง เบิรกลียบอกวา ไมมีทางจะสาธิตไดวา  

วัตถุกายภาพพรอมดวยคุณสมบัติท่ีปรากฏในวัตถุนั้น สามารถตั้งอยูไดอยางอิสระจากจิตของเรา  เพราะ

วัตถุทุกชนิดท่ีเรารูจัก  ลวนเปนอารมณท่ีเรารูสึก  หรือประสบท้ังนั้น เนื่องจากเราไมอาจรูอารมณใด ๆ  

ท่ีแยกออกไปตางหากจากประสบการณของเราท่ีมีตออารมณนั้น  ฉะนั้น  คุณสมบัติ  และความมีอยูของ

อารมณนั้น  จึงอาศัยจิตใจผูรับรู  หรือผูประสบนั่นเอง 

โดยอาศัยเหตุผลนี้ เบิรกลีย  จึงสรุปวา  โลกภายนอกกายเรานี้ คือ ผลรวมของ  ผลานุกรรม

ท่ีเกิดข้ึนในจิตใจของเรา  โดยอาศัยเหตุอยางหนึ่ง ซ่ึงไมใชวัตถุกายภาพแนนอน  เหตุอันสูงสงนี้ก็คือพระ

เปนเจา  (God)  ซ่ึงหมายถึง พระบรมจิต (Supreme mind) ท่ีเปนประธานแหงจิตนอย ๆ ท้ังหลาย 

พระเปนเจาของเบิรกลีย คือความเมตตา สิ่งท่ีเราเรียกวาธรรมชาติ ก็คือผลท่ีเกิดจากพระเปนเจากระตุน

ระบบอินทรียสัมผัส หรือ มโนคติในใจคนเรา และเพราะพระเปนเจาทรงผลิตมโนคติข้ึน ในจิตใจเรา

ติดตอกันไปไมขาดสายนี้เอง  พระองคจึงยังคงผดุงโลกนี้ใหคงมีอยูเรื่อยมา  การสรางโลกของพระองคก็

ดําเนินมาเรื่อย ๆ ดวยดังท่ีเบิรกลียกลาวไววา มีความจริงบางอยางอยูใกลจิตมากและปรากฎแจมชัด  

เพียงแตบุคคลลืมตาข้ึนมองเทานั้น  ก็จะเห็นความจริงนั้นชัดเจน ความจริงเชนนี้แหละ ท่ีขาพเจาถือวา

เปนสิ่งสําคัญ กลาวคือ เปนท้ังคณะรองเพลงสวดในสรวงสวรรค และเครื่องประดับบานเรือนในโลกนี้   

กลาวโดยสรุป สิ่งท่ีเปนรูปธรรมท้ังหลาย ท่ีประกอบข้ึนเปนโครงรางอันทรงพลังของโลกนั้น ถาปราศจาก

จิตใจเสียแลว  ก็ไมมีสาระอันใดท่ีเห็น  หรือรูไดวาเปนภาวะของมัน ฉะนั้น ตราบใดท่ีขาพเจายังไมได

เห็นสิ่งท่ีเปนรูปธรรมเหลานี้  โดยแทจริงหรือสิ่งท่ีเปนรูปธรรมเหลานี้ ไมมีอยูในจิตใจของขาพเจา  หรือ

ของสิ่งมีชีวิตอ่ืน ๆ แลว ตราบนั้น (จะตองถือวา)  สิ่งท่ีเปนรูปธรรมเหลานี้ ตองไมมีอยูจริง  หรือมิฉะนั้น  

ก็คงมีอยูในพระหทัยของพระเปนเจาผูทรงเปนนิรันดรภาพ   

๓.๒.๓ จิตนิยมของเฮเกล 

ทฤษฎีวาดวยความรูของ คานท  บงบอกถึงจิตนิยมไวเปนนัย ๆ ดวย ตามทรรศนะของ

คานทเห็นวา สิ่งท่ีเรารูก็คือ  ภาพท่ีปรากฎเทานั้น  สิ่งซ่ึงมีอยูอยางอิสระจากตัวเรา  (สิ่งท่ีสามารถตั้งอยู

ไดดวยตนเอง) นั้นเรายังไมเคยรูจัก  อยางไรก็ตาม โลกแหงภาพปรากฏ ไมใชเปนเพียงภาพลวงตาเทานั้น 

แตเปนโลกท่ีมีระเบียบ และมีเหตุผล เพราะโครงสรางของมันเกิดจากจิต 

มีปญหาวา ลักษณะอันมีเหตุผลของโลกเรานี้  เปนผลมาจากจิตมนุษยจัดทําใหขอมูลแหง

ประสบการณมีระเบียบข้ึน โดยอาศัยความรูท่ีเปนสชาติกะ (Innate) นั้น ท้ังหมดกระนั้นหรือวาสภาพ

ของสิ่งท้ังหลายมีลักษณะท่ีเปนเหตุผลอยูกอนแลว ปญหาท่ีคานทเอง ไมไดตอบไวใหกระจางเลย แตเฮ

เกล (G.W.F. Hegel)  ผูสืบมรดกคนสําคัญของ คานท  ไดตอบไวอยางแจมแจง ปราศจากขอสงสัยโดย

สิ้นเชิง        
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เฮเกล ตอบวา โครงสรางอันมีเหตุผลของโลกเรานี้  มิใชจิตมนุษยสรางข้ึนท้ังหมด จิตมนุษย

นั้นไมใชอะไรอ่ืนเลย  แตเปนสวนพิเศษสวนหนึ่งของกระบวนการเอกภพหนึ่ง ๆ กระบวนการนี้ หมายถึง  

ระบบรวมของโลก  ซ่ึงมีโครงสรางอันมีเหตุผลเปนของตัวเองดวยคําอธิบายนี้เอง  เราจึงเรียกจิตนิยมของ

เฮเกล วา จิตนิยมทางวัตถุวิสัย (Objective idealism)  เพราะเฮเกล ไมปฏิเสธความแทจริงของสภาพ

ทางวัตถุ  แมวาตามทรรศนะของเฮเกลเห็นวา  ความแทจริงทางวัตถุนี้  มีขอบเขตจํากัดกวาความแทจริง

ทางจิตก็ตาม 

ตามทรรศนะของเฮเกล  เห็นวา ในใจกลางของสิ่งท้ังหลาย  มีสภาพธรรมอยางหนึ่ง  ซ่ึงเรา

เรียกวา ความรูสึกตน (Self-consciousness) จัดเปนคุณสมบัติอยางหนึ่งของจิตมนุษย  กลาวคือ  

ในขณะท่ีเรารับรูอารมณใด ๆ นั้น  ไมใชเรารูแตอารมณนั้นอยางเดียว แตยังรูตัวเราเองวาเปนผูรูสิ่งนั่น

ดวย  นี่คือความรูสึกตน หรือรูตัวเอง อยางไรก็ดี  ความรูสึกตนนี้อยูเหนือหรืออยูเลยความคิดของมนุษย

ปุถุชนแตละคน   เอกภพนั้นคือ อินทรียภาพรวมหนวยหนึ่ง  ซ่ึงมีการพัฒนาไป สูความรูสึกตัวมากข้ึน ๆ   

ตามลําดับ กระบวนการเอกภพนี้  คือ สภาพธรรมอยางหนึ่งคลายกับระบบความคิดตามหลักเหตุผลอัน

ทรงพลังในระบบความคิดนั้น มีท้ังจิตและธรรมชาติรวมอยูดวยกัน โลก คือ ข้ันตอนแหงความ

เจริญกาวหนาชุดหนึ่ง  ท่ีพัฒนาไปสูความรูสึกตัวข้ันสูงสุด  อันไมมีขอบเขตจํากัด  เฮเกล เรียกข้ันนี้วา 

(Absolute spirit) คือ จิตสัมบูรณ 

ถาเราศึกษาสิ่ง  และเหตุการณท้ังหลาย จากประวัติศาสตร ศิลปะ  ศาสนา วิทยาศาสตร 

หรือจากธรรมชาติเอง  ใหรูซ้ึงถึงภูมิหลังของสิ่งและเหตุการณเหลานั้น วามีความสัมพันธกันอยางไร นั่น

แหละเราจึงจะรูวาสิ่งและเหตุการณเหลานั้น   คือข้ันตอนแหงพัฒนาการทางจิตข้ันตาง ๆ  กลาวคือจิต

จะคอย ๆ  พัฒนากาวหนาสูงข้ึน ๆ ตามลําดับ จนถึงข้ันอัตตัญู หรือข้ันรูแจงตนอยางสมบูรณ 

(Complete self-realization)  ความหมายของจิตสัมบูรณนี้  เราไมอาจรูไดถาไมศึกษาพัฒนาการทาง

จิต  ตั้งแตข้ันเริ่มตนซ่ึงอยูในรูปท่ีจํากัดจนถึงข้ึนสูงสุด คือ ข้ัน จิตเปนเอกภาพ  หนาท่ีของนักปรัชญาก็

คือ   สรางแผนภูมิแสดงพัฒนาการทางจิตดังกลาวนี้   และเพ่ือใหบรรลุถึงเปาหมายนี้ เราจําตองศึกษา

กฎตาง ๆ  ซ่ึงเปดเผยข้ันตอนตาง ๆ  ของพัฒนาการทางจิตใหเขาใจดีดวย 

ในการศึกษาพัฒนาการทางจิตนี้  เฮเกล กลาววา  ประการแรก  เราตองสรางตรรกศาสตร

ข้ึนกอน ตรรกศาสตรท่ีวานี้ไมใชศาสตรรูปนัย (Formal science)  ซ่ึงประกอบข้ึนจากการใชคําซํ้ากัน

โดยไมจําเปน  แตควรสรางตรรกศาสตรท่ีแกจริงซ่ึงมีเนื้อหาสมบูรณ เพราะตรรกศาสตรนี้จะสามารถนํา

เราไปสูความเปนจริงได เนื่องจากความคิดของมนุษยกับธรรมชาติรวมเปนสวนตาง ๆ  ท่ีสัมพันธกัน   

และกันของกระบวนการเอกภพอันมีเหตุผล กฎแหงความคิด (คือ ตรรกศาสตร)  กับกฎแหงความแทจริง   

จึงแยกออกจากกันไมได ความแทจริงคืออะไร ความแทจริงในท่ีนี้   คือ ความมีเหตุผล ดวยเหตุนี้ เฮเกล  

จึงเชื่อวาตรรกศาสตรรวมเอาอภิปรัชญาเขาไวดวย  เราจึงพบวาแนวความคิดและธรรมชาติ ดําเนินไป

ตามกฎปฏิพัฒนาการ (Dialectic) 
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กฎปฏิพัฒนาการท่ีวานี้  คืออะไร กฎปฏิพัฒนาการ คือ กระบวนการหาขอเท็จจริง ซ่ึง

ประกอบดวยบทยืน  หรือตัวยืน (Thesis)  บทแยง หรือตัวแยง (Antithesis)   และบทสังเคราะห หรือ

ตัวสังเคราะห  คือ การประนีประนอมระหวางตัวยืนกับตัวแยง (Synthesis)  หมายถึง  การถือเอาขอดี

ของท้ัง ๒ ฝาย มารวมกัน จึงไดขอยุติท่ีถูกตองกวาของฝายใดฝายหนึ่งเพียงฝายเดียว 

ตามทรรศนะของเฮเกลเห็นวา ความคิด คือกระบวนการปฏิบัติพัฒนาการท่ีแสดงถึง

ความสัมพันธระหวางแนวโนนของจิตกับแรง (จูงใจ) ท่ีขัดแยงกัน แตการขัดแขงกันในความคิดนี้ มิได

เปนอุปสรรคขัดขวางความเจริญกาวหนาของจิตชั้นสูง ท่ีเฮเกล  เรียกวา (Absolute Idea) คือ มโนคติ

สัมบูรณ  ตรงกันขาม  มโนคติท่ีจะบรรลุถึงข้ันสัมบูรณได ก็ตองเดินตามหลักการขัดแยงกัน (Principle 

of contradiction) หลักการของกระบวนการปฏิพัฒนาการทางความคิด  ทานแสดงไวดังนี้   ๑) A    

 ๒) Not - A  ๓) B ตัวอยาง เชน 

๑. บทยืน (Thesis) ก มีเอกลักษณของตนเอง ก จึงไมเปลี่ยนแปลง (A) 

๒. บทแยง (Antithesis) ก ไมมีเอกลักษณของตนเองอยางสมบูรณ เพราะเอกลักษณท่ี

สมบูรณบงถึงความไมเปลี่ยนแปลงอยูในตัว แต ก  ไมมีเอกลักษณท่ีสมบูรณ  เพราะยังมีการขัดแขงกัน

ภายใน ก จึงมีการเปลี่ยนแปลง  (Not-A) 

๓. บทสังเคราะห (Synthesis) เม่ือ ก มีเอกลักษณของตนสมบูรณแลว  จะไมมีการ

เปลี่ยนแปลง  

เฮเกล  ชักนําใหเราพิจารณามโนภาพเรื่องสัต (Being) ตามหลักการนี้วา   เม่ือเราวิเคราะห

สัตอยางถวนถ่ีแลว   จะพบวา  มโนภาพเรื่องนี้ไมมีเนื้อหาอะไร  และเปนนามธรรมเกินไปจนอาจถือได

วา   เหมือนกับคําท่ีตรงขามกับคําวานี้  คือ  อสัต  (Nothing) เพราะตามกระบวนการ  ปฏิพัฒนาการ   

มโนภาพเรื่องสัตกับอสัตจะไดรับการสังเคราะหเขาเปนมโนภาพท่ีสูงข้ึน คือการแปรสภาพ (Becoming)  

ซ่ึงรวมเอาลักษณะท่ีดีของสัต  และอสัตมาเขาดวยกัน  การแปรสภาพจึงมีลักษณะท่ีสูงกวามโนภาพท้ัง 

๒ นั้น กระบวนการความคิดอยางนี้   เม่ือดําเนินไปสูข้ันสูงข้ึน ๆ จนถึงข้ันสุดทาย  คือ การสังเคราะห

หรือการประนีประนอม ท่ีมีเหตุผลสูงสุดก็จะกลายเปนเอกภาพแหงความคิดท่ีสูงสุด อยูเหนือการขัดแยง

ท้ังปวง ข้ันนี้แหละท่ี เฮเกล เรียกวา  มโนคติสัมบูรณ   

จากระเบียบแหงตรรกศาสตรนี้  เฮเกล นําเราไปพิจารณาระเบียบแหงความแทจริง หรือ  

สัจธรรมตอไป   มโนคติสัมบูรณ   ซ่ึงเปนเปาหมายของกระบวนการปฏิพัฒนาการทางความคิดนั้น  เปน

เพียงข้ันตนของกระบวนการปฏิพัฒนาการของความแทจริง  หรือสัจธรรมเทานั้น  และเม่ือถึงข้ันสุดทาย

ของกระบวนการนี้  เราจะพบวา มโนคติกับธรรมชาติ  รวมเขาอยูในจิต  ตรงนี้เองท่ีทําใหเรามองเห็นวา  

เฮเกล  ไดแสดงลักษณะทางวัตถุวิสัยไดอยางชัดเจน  ในลัทธิจิตนิยมของทาน   สวนลักษณะทางจิตวิสัย  

เชน จิต ความคิด มโนคติ เปนเพียงความจริงดานหนึ่งของสัจธรรม   โดยมีดานตรงขามเปนลักษณะทาง

วัตถุวิสัย   ซ่ึงเฮเกลหมายถึงธรรมชาตินั่นเอง  เม่ือลักษณะทางจิตวิสัย คือ มโนคติ กับลักษณะทางวัตถุ
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วิสัย คือ ธรรมชาติ ไดรับการสังเคราะห   หรือประนีประนอมเขาดวยกันในข้ันสุดทาย   ก็จะบรรลุผลท่ี

ตองการ นั่นคือ จิตสัมบูรณ   ซ่ึงไดแกจิตท่ีรูแจงตนสมบูรณเต็มท่ี   ถาจัดระเบียบของกระบวนการปฏิ

พัฒนาการจะเปน  ดังนี้ 

 มโนคติ  เปนตัวยืน 

 ธรรมชาติ เปนตัวแยง 

 จิตสัมบูรณ เปนตัวสังเคราะห 

ความเจริญกาวหนาของพัฒนาการทางจิตนั้น  จัดเปนพ้ืนฐานของประวัติศาสตร รัฐศาสตร  

และวัฒนธรรมของมนุษยชาติ  ดังนั้น ปรัชญาท่ีเริ่มตนดวยความรูสึกตัวของปจเจกจิต ในท่ีสุดจะบรรลุ

ถึงความรูเรื่องจิตสัมบูรณได 

จิตนิยมสัมบูรณ 

นักจิตนิยมพวกหนึ่ง  ซ่ึงเปนสานุศิษยของเฮเกลไดพรรณนาโลกไววา เปนกระบวนการอยาง

หนึ่งซ่ึงเก่ียวเนื่องกับระบบความคิด  และระบบความคิดนี้  เปนเพียงสวนประกอบสวนหนึ่งของหลักการ

ท่ีครอบคลุมทุกสิ่ง (Comprehensive principle) หรือ หลักการสัมบูรณ (Absolute principle) ซ่ึง

เปนพ้ืนฐานของทุกสิ่งทุกอยาง มีผูใหขอสังเกตวา  ลัทธิท่ีเรียกวา จิตนิยมสัมบูรณ (Absolute 

idealism) ซ่ึงจะกลาวตอไปนี้ นาจะพัฒนามาจากคําพรรณนานี้นั่นเอง   

จิตนิยมสัมบูรณ  คืออะไร   จิตนิยมสัมบูรณ คือ ลัทธิท่ีถือวาความแทจริงหรือสัจธรรม เปน

ระบบประสบการณระบบหนึ่ง คือ รวมเอาสัจธรรมท้ังหมดเขาไวเปนประสบการณเอกภาพ ซ่ึงมีท้ังท่ี

เชื่อมสัมพันธกันและกัน และท่ีเปนอิสระตอกัน  ไมมีสัจธรรมใด ๆ แยกออกไปจากประสบการณ  

ประสบการณท้ังหมดเปนของใคร ใครหรือสิ่งใดเปนเจาของประสบการณเหลานั้น ประสบการณของ

มนุษยมีขอบเขตจํากัด  เปนเพียงบางสวน  ไมใชเปนมวลรวม  หรือเปนระบบรวม และไมมีผูใดคิดหวังวา  

ประสบการณของมนุษยนี้ เปนอันหนึ่งอันเดียวกันกับรากฐานข้ันอันติมะแหงสัจธรรม นักจิตนิยม

สัมบูรณกลาววา ประสบการณของมนุษยพัฒนาอยูเรื่อง ๆ เพราะความรูของเราเจริญกาวหนาไปเรื่อย ๆ   

เม่ือประสบการณของมนุษยเจริญกาวหนากวางขวางข้ึน  ก็จะมีขอบเขตใกลเคียงกับระบบเบ็ดเสร็จของ

ประสบการณท่ีเปนสหสัมพันธนั้นเขาไปเรื่อย ๆ แตจะเทากันไมได เพราะระบบเบ็ดเสร็จของ

ประสบการณนี้เปนสัจธรรมสัมบูรณ ความรูของมนุษยจึงสามารถเขาไปไดแคใกลเคียงเทานั้น ไมสามารถ

รูสัจธรรมนั้นไดถวนท่ัว  รูไดแตภาพปรากฏของสัจธรรมเทานั้น อันความแตกตางระหวาง สัจธรรมกับ

ภาพปรากฏนี้ บรัดลีย นักจิตนิยมสัมบูรณทานหนึ่งกลาวไวชัดมาก  ขอตัดมาเสนอเพ่ือพิจารณาประกอบ

เพียงบางสวน  ดังนี้ 

สัจธรรมเปนมวลรวมเดียว มีสารัตถะเปนประสบการณ ในมวลรวมสัจธรรมนี้ไมมีอะไรปะปน  

นอกจากภาพปรากฏ (ของมัน) ภาพปรากฏปลีกยอยแตละอยางตางแสดงคุณลักษณะของมวลรวมสัจ

ธรรมใหปรากฏ แตเม่ือพิจารณารวม ๆ กัน ภาพปรากฏนั้น ๆ จะหายไป   
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ตามคําอธิบายนี้  เห็นไดชัดวา จิตนิยมสัมบูรณ  ถือเอาทฤษฎีเชื่อมนัยแหงความสัตยจริง 

(A coherence theory of truth) เปนสารัตถะสําคัญ กลาวคือ ทฤษฎีนี้ถือวา  การวินิจฉัยอยางใดอยาง

หนึ่ง  จะตองยึดถือเอาประสบการณเปนเกณฑ ความถูกตองของการวินิจฉัยข้ึนอยูกับเง่ือนไขท่ีวา  

ประสบการณท่ียึดถือเปนเกณฑนั้นเก่ียวเนื่องอยูกับประสบการณอ่ืน ๆ  หรือไม เชน ขาพเจายืดถือ

ประสบการณท่ีขาพเจามีอยูขณะนี้ เปนเกณฑก็ตองดูวา การพินิศจัยของขาพเจาเชื่อมนัยกับการพินิศจัย

อ่ืน ๆ  ท่ียึดถือประสบการณท่ีกวางกวาประสบการณของขาพเจาหรือไม  ถาเชื่อมนัยกัน  จึงแสดงวา  

การพินิศจัยของขาพเจาถูกตองหรือเปนจริงมาก  แตจะถูกตองหรือเปนจริงมากข้ึนแคไหน ตองพิจารณา

ตอไปวา  ประสบการณชุดนั้นเก่ียวเนื่องอยูกับประสบการณชุดตาง ๆ ท่ีกวางยิ่งข้ึนดวย และใหเทียบ

เรื่อย ๆ  ข้ึนไป จนถึงระบบเบ็ดเสร็จของประสบการณท้ังมวล ซ่ึงเปนตัวสัจธรรมหรือองคสัมบูรณ   

เพราะฉะนั้น  ถาความรูของเราเจริญกาวหนาถึงข้ันเปนอันหนึ่งเดียวกันกับองคสัมบูรณได  การพินิศจัย

ของเราก็ยอมถูกตองสัมบูรณ 

๓.๓ ทฤษฎีจิตนิยม 

๓.๓.๑ ทฤษฎีเอกนิยมฝายจิตนิยม (Idealistic Monism) 

ทฤษฎีเอกนิยมฝายจิต (Idealistic Monism)  ไดแก พวกท่ีถือวา ความแทจริงของปฐม

ธาตุมีเพียงสิ่งเดียว  มีลักษณะเปนนามธรรม นั่นคือ “จิต” จิตหรือนามธรรมเทานั้นท่ีมีอยูจริง โลกนี้ไมมี

อะไร นอกจากจิตดวงเดียว สสารหรือวัตถุไมมีอยูจริง จะตองข้ึนอยูกับจิต 

จิต  เปนบอเกิดของสรรพสิ่งในโลก  กลาวคือ  จิต หรือ วิญญาณ   เปนพ้ืนฐานท่ีสําคัญของ

สิ่งท้ังหลาย  แมวามนุษยเราจะประกอบดวยรางกาย  และจิตวิญญาณ แตสวนท่ีสําคัญเปน   ตัวบงการ

รางกาย หรือเปนการบังคับใหรางกายแสดงพฤติกรรมตาง ๆ ออกมา นั่นคือ “จิต” เชน 

ปรัชญาเอกนิยมของ  สปโนซา (Spinoza) ท่ีถือวา ความจริงแทมีเพียงอยางเดียว  คือ เนื้อ

สารสัมบูรณ หรือพระเจา ซ่ึงมีลักษณะเปนนามธรรม  หรือปรัชญาเอกจิตนิยมของเฮเกล (Hegel)  ถือวา 

ความจริงแทมีเพียงจิตดวงเดียว  ท่ีเรียกวา สิ่งสัมบูรณ (The absolute) เปนตนกําเนิดของจิตท้ังปวง  

ลักษณะของจิตคือหยุดนิ่งไมได จะตองมีกิจกรรมอยูตลอดเวลา  ถาไมเชนนั้น จิตจะไมมีตัวตนไมเรียกวา  

จิต  การเคลื่อนท่ีของจิตนั้น  เปนการพัฒนาแบบปฏิพัฒนาการ (Dialectic)  ซ่ึงมี ๓ ระยะ  คือ  ๑) จิต

ดั้งเดิม (Thesis) ๒) จิตขัดแยง  (Anti – Thesis)   และ ๓)  จิตสังเคราะห  (Synthesis) ดังนั้น จิต

หรือวิญญาณจึงเปน  อนันตะ 

๓.๓.๒ ทฤษฎีพหุนิยมฝายจิตนิยม (Idealistic pluralism) 

ทฤษฎีพหุนิยมฝายจิต  (Idealistic Pluralism)  ไดแก  พวกท่ีถือวา  ความแทจริงของปฐม

ธาตุมีมากมาย  แตมีลักษณะเปนนามธรรม (จิต) เชน ปรัชญาเก่ียวกับโมนาด (Monad) ของไลบนิซ 



๖๘ 
 

(Leibniz) ท่ีวาจิตประกอบข้ึนดวยปรมาณู หรือ โมนาด  โมนาดเปนสวนยอยของจิต  หรือจิตนอยของ

แตละดวง โมนาด มีจํานวนมากมาย ดังนั้น จึงกอใหเกิดสรรพสิ่งข้ึนมากมาย 

ไลบนิซ เชื่อวา ความจริงแทมีลักษณะเปนจิต  ซ่ึงมีจํานวนมากมาย  ท่ีเรียกวา ปรมาณูทาง

จิต (Monad)  แตละหนวยมีการเปนอยูท่ีอิสระ โมนาด  คือ  สารัตถะอันติมะและเปนปรมาณู ท่ีเปนจิต 

โมนาดท้ังหลายเหลานั้น เปนสิ่งอมตะ โมนาด แบงออกเปน ๓ ประเภท คือ 

๑. โมนาดหลับ (Sleeping monads) โมนาดสวนนี้  เปนวัตถุและการแสดงออกของ โมนาด  

ในฐานะตัวแทนของจักรวาลท่ีไมใชสรางสรร  หรือแสดงกิจกรรมอะไร  เปนโมนาดท่ีใชความรูสึกสํานึก  

เปนโมนาดระดับต่ําสุด   ไลบนิซ  ไมไดหมายถึงวัตถุสารโดยท่ัวไป  แตหมายถึงสภาวะท่ีเปนสารัตถะอัน

แบงแยกลงไปอีกได 

๒. โมนาดฝน (Dreaming monads) โมนาดสวนนี้  หมายถึง  สัตว และพืชตาง ๆ ท่ีมี

ความรูสึกสํานึกแตไมมีเหตุผล  โมนาดสวนนี้  สามารถสรางความสัมพันธทางสังคม  ระหวางความสํานึก

ตาง ๆ ได  แตไมมีอิสรภาพในการเลือก เพราะไมมีเหตุผลในการเลือกพฤติกรรมของตนเองได พฤติกรรม

ของสิ่งเหลานี้มีสิ่งอ่ืนเปนตัวกําหนด เพราะไดรับการวิวัฒนาการไปโดยไมอาศัยเหตุผลเปนเครื่องตัดสิน 

๓. โมนาดตื่น (Waking monads) โมนาดสวนนี้  หมายถึง  มนุษย  เพราะมนุษยสามารถมี

ความรูสึกนึกคิด  และมีเหตุผลในการตัดสินใจ  เลือกพฤติกรรมของตนเอง  โมนาดสวนนี้  เปนสวนท่ีทํา

ใหมนุษยสามารถรู และเขาใจพระเจา ตลอดถึงเอกภพได โมนาดสวนนี้  จึงแบงออกเปน ๒ สวน  คือ 

๑) สามารถใชเหตุผลได เพราะมีปญญา ซ่ึงมีรากฐานมาจากอิสรภาพในการเลือกเปนเครื่อง

ตัดสิน 

๒) มีลักษณะตกอยูในอารมณ ซ่ึงเปนลักษณะของความเปลี่ยนแปลง และโดดเดี่ยวจาก

ปญญา 

นักคิดในลัทธิจิตนิยม  เห็นวาโลกมนุษย และสรรพสิ่งลวนแตไมสมบูรณ  ไมเท่ียง  มีการผัน

แปรเปลี่ยนแปลงไปตามกาละ เทศะ แตก็ยังมีอีกโลกหนึ่งท่ีจริง  สมบูรณ คงอยูนิรันดรไมเปลี่ยนแปลงไป

ตามสภาพแวดลอม ดังเชน “แบบ” และ “ทฤษฎีแบบ” ของเพลโต (Plato) 

๓.๓.๓ ทฤษฎีแบบของเพลโต (Theory of Ideas) 

เพลโต  เห็นวา  ยังมีอีกโลกหนึ่ง  ท่ีเรียกวา  โลกแหงแบบ (World of Ideas) ท่ีสมบูรณ  ดี

งาม  จริงแท   ไมเปลี่ยนแปลง  ไมสูญสลาย  ไมถูกทําลาย  ดํารงอยูไดดวยตัวเอง  และเปนตนกําเนิด

ของสรรพสิ่งในโลกมนุษย   แตแบบและโลกแหงแบบนั้น ไมอาจสัมผัส หรือรับรูไดดวยประสาทสัมผัส   

เพราะเปน “อสสาร”  “แบบ” เปนความจริงสูงสุดในทัศนะของเพลโต ซ่ึงแบบจะอยูแยกออกไปจากโลก

มนุษย  คือ อยูในโลกแหงแบบนั่นเอง เพลโตเชื่อวา  ทุกสิ่งทุกอยางมีแบบ  ซ่ึงก็คือลักษณะรวมท้ังทาง

คุณภาพและโครงสรางของสิ่งหนึ่ง ๆ แบบทําใหเรามีความเขาใจและคิดถึงสิ่งหนึ่ง ๆ ไดตรงกัน  เชน 
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“แมว” แมวาจะมีหลากสีหลายพันธุ  แตสิ่งท่ีทําใหเราบอกวาสิ่งมีชีวิตนั้น คือ “แมว” ก็คือ  สิ่งท่ีเพลโต 

เรียกวา “แบบ” ของแมว จึงเห็นวาแบบของแมวทําใหเราเขาใจแมวตรงกัน 

พระพรหมบัณฑิต (ประยูร ธมฺมจิตฺโต)  ไดอธิบายถึงสุนทรียศาสตรของพลาโต ไวในหนังสือ

ปรัชญากรีก บอเกิดภูมิปญญาตะวันตก วา “สุนทรียศาสตร ของพลาโตหมายถึงปรัชญาสวนท่ีเก่ียวกับ

ความงามและศิลปะ  ในสมัยปจจุบัน สุนทรียศาสตร  เปนปรัชญาสาขาหนึ่ง  ท่ีแยกตางหากจากปรัชญา

สาขาอ่ืน ๆ แตในสมัยของพลาโตยังไมมีการแบงเชนนั้น  คําสอนดานสุนทรียศาสตรของพลาโตแทรก

ปะปนอยูกับสาขาอ่ืน ๆ เราจะศึกษาสุนทรียศาสตร ในฐานะเปนหัวขอสุดทายแหงปรัชญาของพลาโต”๓ 

เราจะเห็นไดชัดข้ึน  เม่ือเราจะเปรียบเทียบสิ่งใดสิ่งหนึ่ง เราก็มักจะใชแบบของสิ่งนั้น ๆ   

เปนมาตรฐานในการตัดสิน  เชน  การเปรียบเทียบวาเสื้อตัวใด “ขาว” กวากัน  คนท่ีจะตัดสินไดก็ตองมี 

“แบบของความขาว”  เปนแบบมาตรฐานอยูแลว  เพลโต  ยืนยันวาแบบของแมว แบบของความขาว  

แบบของความกลม  แบบของคน ฯลฯ ลวนแตมีอยูอยางแทจริงในโลกของแบบ  มนุษยจะรูจะเขาใจไดก็

ตองอาศัยเหตุผลและภูมิปญญา หากใชเพียงประสาทสัมผัส มนุษยก็จะรูเพียงภาพสะทอนหรือ “เงา”  

ของความเปนจริงเทานั้น กลาวไดวา เพลโต เสนอปรัชญาของเขาวา “สรรพสิ่งในโลกมนุษยเปนเพียง

ภาพจําลองของแบบ หรือภาพสะทอนของแบบ” แมวาสิ่งเฉพาะในโลกจะสูญหายหรือเปลี่ยนแปลงไป   

แตแบบซ่ึงเปนสิ่งสากลยังคงดํารงอยูตลอดไป 

๓.๔ ลักษณะของจิตนิยม 

โดยท่ัวไป จิตนิยม  (Idealism)  คือ ลัทธิท่ีถือวาความจริงแท  หรือความจริงสูงสุดเปนจิต 

หรือ อสสาร  ซ่ึงมีอยูนิรันดร  ไมมีการเปลี่ยนแปลง เม่ือแยกลักษณะของจิตนิยมออกพิจารณา จะได  

ดังตอไปนี้ 

ชาวจิตนิยม  เชื่อวา  จิตเปนความแทจริงเพียงสิ่งเดียว  สสารเปนเพียงปรากฏการณ ของจิต

เทานั้น  กลาวคือ  เนื้อแทของโลกเปนอสสาร๔ 

ชาวจิตนิยม เชื่อเรื่องพระเจา  ความเปนอมตะของวิญญาณ  พระเจาสรางและบันดาลความ

เปนไป ตลอดถึงความสิ้นสุดของสรรพสิ่ง 

ชาวจิตนิยม ถือวาคุณคา เปนสิ่งท่ีมีอยูจริง เชน ความดี ความงาม ความถูก ความผิด  เปน

ตน  จะตองมีอยูจริง ๆ ไมใชสิ่งท่ีสมมติข้ึน ไมใชข้ึนอยูกับความพอใจของผูตัดสิน 

อสสาร  หรือจิตมีลักษณะเปนนิรันดร (Eternal)  และไมมีการเปลี่ยนแปลง  ไมวาโลก  ของ

สสารจะเปลี่ยนแปลงไปอยางไรก็ตาม   เพราะจิตมีลักษณะสัมบูรณ 

                                                           
๓ พระพรหมบัณฑิต (ประยูร ธมฺมจิตฺโต), ปรัชญากรีก บอเกิดภูมิปญญาตะวันตก, (กรุงเทพมหานคร : 

สํานักพิมพสยาม, ๒๕๔๔), หนา ๑๙๕. 
๔ วิรุณ  ตั้งเจริญ. สุนทรียศาสตรเพ่ือชีวิต, (กรุงเทพมหานคร : สันติการพิมพ, ๒๕๔๖), หนา ๘๗. 
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๓.๕ วิวัฒนาการของจิตนิยม 

แนวความคิดแบบจิตนิยม มีวิวัฒนาการมาจากปรัชญากรีกโบราณ  นักปรัชญากรีกสมัย

โบราณยุคแรก ๆ  สวนใหญจะมีแนวความคิดแบบสสารนิยม  แตก็มีบางทานท่ีมีแนวคิดแบบจิตนิยม ใน

ท่ีนี้  จะขอยกตัวอยางสักหนึ่งทาน 

๑. อแนกซากอรัส  (Anaxagoras) 

อแนกซากอรัส  มีความเชื่อวา ปฐมธาตุ มี ๒ อยาง  คือ  จิต (Mind)  และ สสาร (Matter)  

สภาพของจิต จะแทรกอยูในทุกสิ่ง และทําใหทุกสิ่งเกิดข้ึน สวนสสารนั้นสามารถ ท่ีจะแยกออกมาได

มากมาย  เขาถือวา  พลังไมใชสสาร  แตเปนจิตท่ีเขาเรียกวา “มโน”  หมายถึง  จิต หรือพุทธิปญญา ซ่ึง

ทําใหสิ่งตาง ๆ เคลื่อนไหว  ทําใหเกิดโลกข้ึน สิ่งตาง ๆ ท่ีเกิดข้ึนในโลก  ไมวาจะเปนความเปนระเบียบ  

ความงาม  และความกลมกลืนของจักรวาล  เปนสิ่งท่ีไมไดเกิดจากพลังท่ีไรเหตุผล  โลกท่ีปรากฏจะตองมี

ปญญาควบคุมไว  และบังคับใหดําเนินไปสูจุดหมายปลายทางท่ีกําหนดไวเก่ียวกับเรื่องมนุษย  

จิตนิยม  เชื่อวามนุษย  ประกอบดวย  ๒ สวน คือ รางกาย  ซ่ึงเปนสสาร และ จิตวิญญาณ  

ซ่ึงเปนอสสาร ในขณะท่ีสสารนิยมบอกวา  มนุษย คือเครื่องจักรกล  จิตนิยมก็จะ บอกวา  มนุษย คือจิต

วิญญาณ  ท่ีบอกวามนุษยคือจิตวิญญาณ  เพราะมนุษยมีการริเริ่ม เหตุวาสสารท่ัวไป  เชน  กอนหิน  ไม

มีริเริ่ม  พวกมันมีการเปลี่ยนแปลงหรือเคลื่อนไหว  เพราะปจจัยภายนอกมากระทบ  มันจะมีลักษณะ

เปนอยางไร  ดํารงอยูอยางไร  ลวนแตข้ึนอยูกับปจจัย ภายนอกท้ังสิ้น แตวามนุษยไมไดเปนเชนนั้น   

มนุษยมีการริเริ่ม  มีความคิด มีความตองการ  มีความอยาก สิ่งเหลานี้แหละ  เปนตัวการริเริ่มท่ีทําให

มนุษยเกิดการเคลื่อนไหว เชน  ถาเราหิวน้ํา เทาก็จะตองเดินไปหาน้ํามาดื่ม เปนตน มนุษยมีการเรียนรู 

มนุษยคือจิตวิญญาณในแงท่ีวา มนุษยมีความรูสึกนึกคิด  มีอารมณ  สามารถเรียนรูสิ่งตาง ๆ ได ซ่ึง

แตกตางจากสสารโดยท่ัวไป ท่ีไมมีการเรียนรู มนุษยมีความรูสึกขัดแยง ดังท่ีกลาวแลววา มนุษย

ประกอบดวย ๒  สวน  คือ  รางกาย และจิตวิญญาณ  รางกายมีการเปลี่ยนแปลง ไมคงท่ีถาวร มีการ

เกิดข้ึนและดับไป  สวนจิตวิญญาณ  เปนอมตะ  ไมมีการเปลี่ยนแปลง   ถาหากคนเรามีแตรางกายอยาง

เดียว ก็จะทําอะไรไดตามความตองการทางกาย แตถามีจิตอยูดวย  หากรางกายจะทําในสิ่งท่ีไมดี   จิตก็

จะมีความรูสึกขัดแยงไมใหทําในสิ่งนั้น 

๓.๖ จิตนิยมทัศนะตะวันตก 

นักปรัชญาตะวันตกท่ีมีแนวคิดเก่ียวกับจิตนิยมนั้นมีมากมาย   จะกลาวไวในท่ีนี้เฉพาะ  นัก

ปรัชญาท่ีเดน ๆ  ดังตอไปนี้ 

๑. เพลโต (Plato) 

ดานอภิปรัชญา เพลโต ในฐานะท่ีเปนนักปรัชญาจิตนิยม ทานไดแบงโลก ออกเปน ๒  อยาง  

คือ  โลกท่ีปรากฏ  หรือโลกทางประสาทสัมผัส (The world of sense – perception) หมายถึง โลกท่ี
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ปรากฏทางประสาทสัมผัส  หรือโลกท่ีเราสามารถมองเห็นได  เปนเพียงลักษณะ ท่ีปรากฏตอเรา  คลาย

กับวาเปนลักษณะท่ีแทจริง  และท่ีปรากฏอยางไรนั้น  แลวแตเราจะมองจากแงไหน เปนโลกท่ีไมเท่ียง

แท  เปนการลอกเลียนแบบมาจากโลกแหงแบบท่ีไมสมบูรณ  และมีการเปลี่ยนแปลง โลกแหงความคิด   

หรือแบบ   (The transcendent world of Ideas or Form)   เพลโต  ถือวา  โลกท่ีอยูเหนือประสาท

สัมผัส  เปนโลกท่ีจริงกวาโลกท่ีเราประจักษอยูในชีวิตประจําวัน  โลกท่ีอยูเหนือประสาทสัมผัสนั้น   เปน

โลกท่ีแทจริงทางภววิทยา  เพลโต  อธิบายวา  โลกแหงแบบเทานั้นท่ีเปนจริง  เปนสิ่งท่ีเท่ียงแท  และ

เปนตนแบบของโลกแหงประสาทสัมผัส นั่นก็คือ โลกแหงผัสสะ  นั่นเปนเพียงเงาหรือลอกแบบมาจาก

ของโลกแหงแบบ ในเรื่องนี้ เพลโต  ไดตั้งทฤษฎี  แหงแบบข้ึน  เรียกวา Theory of Form  หรือ  

Theory of Ideas ทฤษฎีมโนคติ โดยทานได  ใชอธิบายสรรพสิ่งในโลกวา สรรพสิ่งท่ีปรากฏตอเรา   

หรือท่ีเราสัมผัสไดนั้น  เกิดมาจากโลกแหงมโนคติ ซ่ึงเปนแบบท่ีตายตัวของแตละอยาง เชน คนมีจํานวน

มากมาย  ก็มีแบบท่ีสากลของคน เปนคนสากล (Universe Man) ไมมีลักษณะเปนชาย หญิง เด็ก 

ผูใหญ ไมใชคนนั้นคนนี้  แตเปนคนรวม ๆ หรือตนไมก็มีแบบสากลของตนไม ไมใชตนสัก  ตนยาง  ตน

จามจุรี เปนตน  สิ่งท่ีแยกออกมาจากโลกแหงแบบนั้น  จะมีการเปลี่ยนแปลง ไมเท่ียงแทถาวร เชน นาย

ดํา ตอนเกิดใหม ๆ  ก็เปนเด็ก แลวโตข้ึนเปนเด็กรุน คนหนุม  คนวัยกลางคน คนแก และตายไปในท่ีสุด 

ไมเท่ียงแทแนนอน แตความเปนคนของนายดํายังเหลืออยู ความเปนคนนี่แหละ คือ โลกแหงมโนคติ 

หรือโลกแหงแบบ ดังนั้น ความหมายของมโนคติ ก็คือความคิดรวบยอดท่ีมีตอรูปธรรม และนามธรรม

ท้ังหลาย 

คุณลักษณะของแบบหรือมโนภาพ 

แบบเปนสารัตถะ  หมายถึง  สภาวะท่ีสมบูรณโดยตัวเองอยูเหนือปจจัยปรุงแตงท้ังหลาย ไม

ถูกสิ่งใดทําใหเกิด แตเปนปจจัยใหเกิดสิ่งอ่ืน ๆ 

แบบเปนสากล  กลาวคือ  ไมเจาะจง เฉพาะสิ่งใดสิ่งหนึ่ง  เชน แบบของมาก็ไมใชของมาตัว

ใดตัวหนึ่ง  แตหมายถึงมาท่ัวไป  นั่นเองแบบของมา 

แบบเปนความคิด  ไมใชสิ่งของหรือวัตถุ  เพราะหากเปนวัตถุหรือสิ่งของ  ก็ตองพบใน ท่ีใด

ท่ีหนึ่ง  ท่ีเรียกวา  เปนความคิดก็ไมได  หมายความวา  เปนความคิดท่ีคนคิดข้ึนมาเอง แตเปนความคิดท่ี

เปนแบบจะตองเปนจริงโดยตัวของมันเอง และมาจากโลกแหงแบบ๕ 

แบบแตละอยางเปนเอกลักษณ กลาวคือ  มีเพียงหนึ่งในทามกลางสิ่งท่ีมารวมแบบมากหลาย 

เชน  แบบของคนมีเพียงหนึ่งเดียว ท้ัง ๆ ท่ีมีคนเปนจํานวนมาก และไมมีแบบมากกวา หนึ่ง   สําหรับ

เรื่องแตละอยาง 

แบบไมมีการเปลี่ยนแปลงสิ่งตาง ๆ  ในโลกเกิดข้ึนแลวลวนแตกสลายไป แตแบบไมมีการ

แตกสลาย คงนิรันดร ไมผันแปร เชน แบบของคน แมคนจะตายไป แตแบบไมตายไปกับ คนดวย 

                                                           
๕ จิระพัฒน  พิตรปรีชา, โลกศิลปะศตวรรษท่ี ๒๐, (กรุงเทพมหานคร : เมืองโบราณ, ๒๕๔๕), หนา ๗๑. 
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แบบอยูเหนือ กาละ และเทศะ กลาวคือ  หากแบบอยูในกาละ  จะตองเปลี่ยนแปลง หากอยู

ในเทศะ  ก็จะพบไดในท่ีใดท่ีหนึ่ง 

แบบเปนเหตุผล  นั่นเองจะรูไดดวยเหตุผล หรือทางปญญาเทานั้น 

สําหรับทรรศนะเก่ียวกับมนุษยของเพลโตนั้น  เขาเชื่อวา  ธรรมชาติของมนุษยมี ๒ อยาง 

คือ กายกับจิต  รางกายอยูภายใตการบังคับของจิต การแสดงออก พฤติกรรม และนิสัยใจคอของมนุษย

จะเปนอยางไรก็ข้ึนอยูท่ีจิตเปนผูสั่งใหเปนไป จิตทําหนาท่ี ๓ อยาง หรือจิตมี ๓ ภาค  ดังนี้ 

๑) ภาคตัณหา (Appetitive soul) ไดแก สวนท่ีมีความตองการ หรือความอยาก  เปนความ

ตองการทางรางกาย 

๒) ภาคน้ําใจ (Spirited soul)  ไดแก สวนท่ีมีอารมณซ่ึงเปนสวนท่ีควบคุมรางกาย      

เรียกอีกอยางหนึ่งวา  ภาคอารมณ  เปนลักษณะท่ีเกิดข้ึน  โดยไมอาศัยวัตถุ เชน เรื่องของความ มี

ระเบียบ  ความกลาหาญ  ความมีเมตตาตอเพ่ือนมนุษย เปนตน 

๓) ภาคเหตุผล (Rational soul) ไดแก สวนท่ีมีเหตุผล ซ่ึงมีสติปญญามาแตกําเนิด เปนสวน

ท่ีทําใหมนุษยแตกตางจากสัตวเดรัจฉาน  เปนสวนท่ีทําใหมนุษยรูจักความจริง 

๒. อริสโตเติ้ล (Aristotle) 

อริสโตเติ้ล  ถือวา  วิญญาณเปนสิ่งท่ีมีอยูจริง  เปนเนื้อสารทางจิต  แตเปนเพียงรูปแบบ  ท่ี

จัดระบบรางกาย  วิญญาณทําหนาท่ี ๒ อยาง คือ 

๑) หนาท่ีระดับต่ํา ไดแก การรับรู การจํา การจินตนาการ และการจงใจ ซ่ึงมีการสูญสลาย

ไปเม่ือรางกายแตกดับ 

๒) หนาท่ีระดับสูง ไดแก การการคิดหาเหตุผล เปนอมตะ ไมสูญสลาย นอกจากนั้น อริสโต

เติ้ล ยังไดแบงวิญญาณของสิ่งมีชีวิตออกเปน ๓ ชนิด  คือ 

วิญญาณของพืช  ซ่ึงมีชีววิญญาณ หรือกายวิญญาณ (Vegetative or appetitive soul) มี

ความตองการพลัง ตองการอาหาร การเจริญเติบโต และการขยายพันธุ เปนวิญญาณระดับต่ําสุด 

วิญญาณของสัตวเดรัจฉาน  ซ่ึงมีผัสสวิญญาณ หรือจิตวิญญาณ หรือวิญญาณสัตว 

(Sensitive or spirited soul) มีความตองการพลัง ตองการอาหาร การเจริญเติบโต และการขยายพันธุ 

เชนเดียวกับพืช 

วิญญาณของมนุษย  ซ่ึ งมีมนัสวิญญาณ หรือพุทธิวิญญาณ หรือวิญญาณมนุษย 

(Intellective soul)  มนุษยประกอบดวยวิญญาณท่ีพิเศษ นอกจากจะประกอบดวยวิญญาณแบบพืช

และสัตวแลว  ยังมีปญญาคิดหาเหตุผลอีกดวย  มนุษยจึงแตกตางจากสัตวตรงท่ีมีเหตุผลและ รูจักคิด 
(Man is thinking animal) 
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อริสโตเติล  เห็นวา ความจริงแทของสรรพสิ่งก็คือภาวะ  ซ่ึงก็คือแบบ หรือมโนคติของ  เพล

โตนั่นเอง  อริสโตเติล เห็นวาแบบ  เปนสาระหรือสารถะของสรรพสิ่ง  แบบมีอยูจริง๖  

๓. เดสการตส  (Rene Descarstes) 

ในเรื่องเก่ียวกับจิต  เดสการตส  เปนทวินิยม ใหทัศนะวา กาย กับ จิต เปนสิ่งท่ีมีอยูจริง  

และเปนคนละอยางกัน กาย เปนสสาร  หรือรูปธรรม  สวนจิต  เปนอสสาร หรือเปนนามธรรมแตท้ังสอง

อยางมีปฏิกิริยาตอกัน กลาวคือ กิจกรรมของกายกอใหเกิดกิจกรรมของจิต และกิจกรรมของจิตก็

กอใหเกิดกิจกรรมทางกาย  เพราะท้ังกายและจิตมีความจริงเทากัน และมีอิทธิพลตอกัน ท่ีเรียกลักษณะ

เชนนี้วา “อันตรกิริยานิยม” (Interactionism)  เชน  เม่ือเรารูสึกกลัว หัวใจก็จะ เตนแรง  แสดงวาจิตมี

อิทธิพลตอกาย หรือเม่ืออยูในหองท่ีรอนอบอาว จะรูสึกหงุดหงิด  แสดงวากายมีอิทธิพลตอจิต  อีกอยาง

หนึ่งความรูสึกเสียใจ  ทําใหน้ําตาไหล แสดงวาจิตมีอิทธิพลตอกาย หรือมีดบาดมือ  ทําใหเกิดความ

เจ็บปวด  แสดงวากายมีอิทธิพลตอจิตเหลานี้ เปนตน  เดสการตสไดพิสูจนความมีอยูของจิต  ดวยทฤษฎี

ความสงสัย๗ ตามมูลบท  กลาวคือ 

๑. ขาพเจามีความสงสัย  (I doubt) 

๒. เม่ือขาพเจาสงสัย ก็ตองมีผูสงสัย (I doubt, therefore, doubter exists) 

๓. เม่ือมีผูสงสัย ก็จะตองมีผูคิด (Doubter exists, therefore, thinker exists) 

๔. เพราะฉะนั้น ผูคิดก็ตองมีอยู (Therefore thinker exists) 

คําวา “ผูคิด” ในท่ีนี้หมายถึง “จิต” จึงเปนสิ่งท่ีตองมีอยู ดังท่ีเดสการตส ไดสรุปไววา

“ขาพเจาคิด ขาพเจาจึงมีอยู” ( I think, therefore, I am) 

๔. ยอรจ เบิรคเลย (George Berkeley) 

เบิรคเลย  (George Berkeley) เปนนักปรัชญาประสบการณนิยมชาวไอแลนด เขายอมรับ

วา คุณสมบัติของวัตถุภายนอกโลก หรือประสบการณตาง ๆ นั้น ข้ึนอยูกับจิตของผูรับรู  สิ่งท่ีเรารูใน

ขณะนี้และทุกอยางท่ีจะรูตอไปภายหนาก็คือสภาวะจิตของเรานั่นเอง ซ่ึงใชคําวา “ความคิด” หรือ 

“จินตภาพ” (Ideas)๘ 

เบิรคเลย  เปนนักปรัชญาประสบการณนิยม  แตเขาก็ยอมรับวา ความคิดหรือจินตภาพ  ซ่ึง

เกิดจากจิตก็เปนความจริงดวยเชนเดียวกัน จึงเปนเหตุใหเขาถูกเรียกวา “นักปรัชญาจิตนิยม” ดวย

เชนกัน  เขาเชื่อวา  วัตถุท้ังหลายพรอมท้ังคุณสมบัติทุกอยางของมัน ไมวาจะเปนปฐมภูมิและทุติยภูมิ  

ลวนข้ึนอยูกับการรับรูของจิตพรอมกับวัตถุ  จึงไมไดมีความเปนจริงในตัวเอง เปนแตเพียงความคิดของ

                                                           
๖ พระพรหมบัณฑิต (ประยูร ธมฺมจิตฺโต), ปรัชญากรีก บอเกิดภูมิปญญาตะวันตก, (กรุงเทพมหานคร : 

สํานักพิมพสยาม), ๒๕๔๔, หนา ๒๒๒. 
๗ กีรติ บุญเจือ, แกนปรัชญากรีก, (กรุงเทพมหานคร : ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๒๘), หนา ๖๑. 
๘ เรื่องเดียวกัน, หนา ๗๘. 



๗๔ 
 

จิตมนุษยเทานั้น  นั่นหมายถึงวา  แกนแทของวัตถุ  คือการถูกรูดวยจิต บางครั้งแนวความคิดของเบิรค

เลย อาจถูกเรียกวา “อสสารนิยม” (Immaterialism) นั่นคือ ทุกสิ่งท่ีเรารับรูไดเปนเพียงความคิด

อันหนึ่ง เพราะความคิดตาง ๆ เปนเรื่องของจิตท้ังนั้น  อาจกลาวไดวา เบิรคเลย เปนนักปรัชญาจิตนิยม 

(Spiritualism) เพราะเนนหลักของจิต หรือการรับรูในวัตถุภายนอก สิ่งท่ีทําใหคนเรารับรูวัตถุภายนอก

ได  ก็คือจิต  ทุกสิ่งทุกอยางอยูท่ีจิต  หรือแนวความคิดเก่ียวกับวัตถุนั้น ๆ  

เบิรคเลย  ไดสรุปไววา เขาปฏิเสธความมีอยูของสสาร เนนเฉพาะจิต หรือความคิดเก่ียวกับ

วัตถุนั้น ๆ เทานั้น เขาเรียกปรัชญาของตนเองวา “จิตนิยมแบบอัตนัย” (Subjective Idealism) เบิรค

เลย เนนหลักของความคิดท่ีเปนนามธรรม ความคิดนี่แหละท่ีเขาเรียกวาประสบการณ อยาง

ประสบการณการเห็น เขาก็ใชคําวา ความคิดท่ีเปนความเห็น 

๕. ยอรจ วิลเฮลม ฟรีดรีช เฮเกล (Georg  Wilhelm  Friedrich  Hegel) 

เฮเกล (Hegel) เปนนักปรัชญาจิตนิยมชาวเยอรมัน เขาเชื่อวา เอกภพทุกอยางท่ี ปรากฏอยู

ในโลกแหงประสบการณนั้น เปนเพียงมายา   แตมายาไมถือวาไรประโยชน เพราะมายานั้นจะตองมีการ

สัมพันธกันไปในเอกภพสัมพัทธ  สิ่งท่ีมีชีวิต มีการเคลื่อนไหว  เปลี่ยนแปลงและวิวัฒนาการไปเรื่อย ๆ  

เพราะเฮเกลเชื่อวา ทุกอยางท่ีเปนจริงนั้น  จะตองมีการเคลื่อนไหวและรูจักพัฒนา และทุกสวนนั้น

จะตองสัมพันธกันท้ังหมด การเขาถึงความจริงจะตองอาศัยหลักทางตรรกวิทยา เฮเกล ถือวา ความ

แทจริงมีเพียงจิตดวงเดียว เรียกวา สิ่งสัมบูรณ (The absolute) เพราะเปนตนตอ  หรือตนกําเนิดแหง

จิตท้ังปวง  ลักษณะของจิตคือหยุดนิ่งไมได  จะตองมีกิจกรรมอยูตลอดเวลาถาไมเชนนั้น  จิตจะไมมี

ตัวตน  ไมเรียกวา  จิต การเคลื่อนท่ีของจิตนั้น  เปนการพัฒนาแบบปฏิพัฒนาการ (Dialectic) แบง

ออกเปน ๓ ระยะ คือ๙ 

๑. จิตดั้งเดิม เปนจิตท่ีบริสุทธิ์ (Thesis) 

๒. จิตขัดแยง ซ่ึงแสดงตัวออกมาเปนสสาร (Anti – Thesis) 

๓. จิตสังเคราะห เปนสสารสํานึกตัวเองวาเปนจิต (Synthesis) 

ในทัศนะของเฮเกล  สิ่งสัมบูรณ (The absolute)  มีภาวะอยางปรมาตมัน  หรือวิญญาณ

สากลของพราหมณ  เพราะเขาถือวา สิ่งสัมบูรณนั้น เปนภาวะท่ีอยูอยางบริสุทธิ์ ในอาณาจักรแหง

ความคิดบริสุทธิ์ โดยท่ีเขาถือวาสรรพสิ่งทุกอยาง ลวนแลวแตเกิดจากจิต จิตทําหนาท่ีรวบรวมเอาสรรพ

สิ่งและสรรพปรากฎการณ  เหมือนดั่งฟลมภาพยนตรท่ีเก็บภาพตาง ๆ เอาไว จิตก็ทํา หนาท่ีอยางนี้

เรียกวา “จิตสัมบูรณ” ดังนั้น   สิ่งสัมบูรณในแนวความคิดของเฮเกลก็คือจิตนั่นเอง 

เฮเกล กลาววา วิญญาณเปนอนันตะ คือ ไมจํากัด  แตท่ีมีอยูในโลกไมสามารถทําหนาท่ีได

อยางสมบูรณ  เพราะอาศัยอยูในรางกายท่ีถูกจํากัด วิญญาณจะทําหนาท่ีสมบูรณก็ตอเม่ือตายไปแลว 

เราสามารถสรุปแนวคิดของ  เฮเกล  ไดดังนี้ 

                                                           
๙ เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๑๔. 



๗๕ 
 

๑. ความคิด เปนพ้ืนฐานของสรรพสิ่ง เพราะสิ่งท้ังหลายเกิดมาจากจิตดวงเดียว 

๒. ปรากฏการณท้ังหลายอาศัยจิต หรือเหตุผลข้ันสูง จิตเปนตัวเปลี่ยนแปลงธรรมชาติ 

๓. การทํางานของจิต อาศัยความคิด 

๖. อิมมานูเอล คานท (Immanuel Kant) 
คานท เปนตัวแทนของทฤษฎีจิตนิยมอปรากฏการณ  เขาไดแบงสิ่งท้ังปวงออก เปน ๒ อยาง  

คือ  

สิ่งท่ีปรากฏหรือปรากฏการณ เราสามารถรูไดดวยเหตุผลทางทฤษฎี เหตุอางอิง  สิ่งท่ีไม

ปรากฏหรืออปรากฎการณ  หรือสิ่งในตัวเอง เราไมสามารถรูธรรมชาติของมันได  เรารูเพียงวามันเปนสิ่ง

ท่ีมีอยู สิ่งในตัวเองสรางเพทนาการข้ึนในจิต จิตจัดเพทนาการใหเปนระบบดวยการคิดหาเหตุผล ดังนั้น  

ความรูก็คือการท่ีจิตจัดเพทนาการใหเปนระบบนั่นเอง๑๐ 

ทฤษฎีของคานท ท่ีจัดเปนจิตนิยม  เพราะเชื่อวา โลก วิญญาณ  และพระผูเปนเจาเปนเพียง

มโนภาพ  หรือความคิด   เพทนาการซ่ึงเปนเนื้อหาของความรูก็เปนความคิด  และการคิดหาเหตุผลก็เกิด

จากจิตและทําหนาท่ีภายในจิต  ทฤษฎีของคานทท่ีจัดเปนปรากฏการณนิยม  เพราะเชื่อวาเรารูไดเพราะ

ปรากฏการณ  สวนอปรากฎการณ  เราไมสามารถรูได 

ดังนั้นแลว จะเห็นไดวา จากทัศนะของนักปรัชญาท่ียกมาขางตนนั้น เริ่มจากเพลโตถึงอิน

มานูเอลคานท  ในมุมมองของผูศึกษา อริสโตเติ้ล  ไดใหเหตุผลไวชัดเจนมากท่ีสุด เพราะพูดถึงเรื่อง จิต

วิญญาณ  หรือการใหเหตุผลและรูจักคิดหาเหตุผลบนปรากฏการณท่ีเกิดข้ึนในชีวิต  จึงทําใหมนุษยทุก

คน มีจุดหมายของการพัฒนาตัวเอง ดังหลักธรรมปฏิจสมุปบาท  มีเพลโตเทานั้นท่ีคิดวาทุกอยางเกิดข้ึน

ไดเพราะวามีแบบในตัวท่ีอยูอีกโลกหนึ่ง  คือโลกแหงแบบ  ดังนั้นแนวคิดของเพลโตจึงไมสมบูรณข้ึนได

เพราะถาขาด กาย กับ จิต ท่ีสัมพันกันอิงอาศัยใหเกิดข้ึน ในทุกระดับของความคิดในการหาเหตุหาผล

เทานั้น จึงจะทําใหเกิดความสมบูรณข้ึนได จะเห็นไดวานักปรัชญาลวนแตมีแนวความคิดของ ปรัชญาจิต

นิยม นั้นเอง 

๓.๗ เกณฑการตัดสินความงาม 

ความงามอาจเปนสิ่งลึกซ้ึงท่ีมีอยูในทุกสิ่ง  อาจจะเปนสิ่งบริสุทธิ์ท่ีปราศจากการปรุงแตง 

หรืออาจจะเปนคุณสมบัติในทางศีลธรรม  หรือสิ่งท่ีโนมนาวใจใหเกิดความรูสึกซาบซ้ึง  ปลาบปลื้ม ความ

งามอาจมีอยูรอบ ๆ ตัวเรา ท้ังสิ่งท่ีมนุษยเราสรางข้ึนมาเอง ท้ังสิ่งท่ีเกิดโดยธรรมชาติ๑๑ 

                                                           
๑๐ เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๑๖. 
๑๑ วิรุณ  ตั้งเจริญ และคณะ, สุนทรียศาสตรเพ่ือชีวิต, พิมพครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร : สันติศิริกา

รพิมพ, ๒๕๔๖), หนา ๕๖. 



๗๖ 
 

การตัดสินความงาม คือ การท่ีเราใชจิตแสดงปฏิกิริยาตอสภาพการณในสิ่งแวดลอม  หรือ

การท่ีจิตประเมินคาวัตถุท่ีมีคุณคา  ท่ีเราใหเกิดความรูสึกภายในจิตใจ  แมวาความงามจะข้ึนอยูกับจิต 

แตก็ไมไดข้ึนอยูกับการเลือกตามใจชอบ  หากแตตองข้ึนอยูกับคุณคาท่ีมีอยูในวัตถุนั้น ๆ ดวย 

มุมมองทางความคิดของแตละคนนั้นมีความแตกตางกัน  หลากหลายออกไป ท้ังนี้  ข้ึนอยู

กับบุคคลนั้น ๆ วาใชอะไรเปนหลักในการตัดสินสิ่งตาง ๆ และการตัดสินทางสุนทรียศาสตรก็สามารถ

แบงออก เปน ๓ กลุมแนวคิด  

สรุป 

 คําวา “จิตนิยม” ชาวจิตนิยม เชื่อวา จิตเปนความแทจริงเพียงสิ่งเดียว สสารเปนเพียง

ปรากฏการณของจิตเทานั้น ถือวาคุณคา  เปนสิ่งท่ีมีอยูจริง เชน ความดี ความงาม ความถูก ความผิด 

จิตมีลักษณะเปนนิรันดร  มีอยูจริง ๆ ไมใชสิ่งท่ีสมมติข้ึน ไมใชข้ึนอยูกับความพอใจของผูตัดสิน  จิตนิยม

มี ๓ แบบ คือ ๑) จิตนิยมแบบกรีกโบราณ โดยเฉพาะของเพลโต  ๒) จิตนิยมแบบประสบการณของเบิร

กลีย  ในพุทธศตวรรษท่ี ๒๓  ๓) จิตนิยมแบบเยอรมันสมัยใหม  และรูปแบบตาง ๆ ท่ีสัมพันธกัน  เพลโต 

เนนวา “โลกนั้นเปนโลกแหงสวรรค  อยูเหนือสวรรคท้ังหลาย  มีสัตอยางหนึ่ง  ซ่ึงรูไดโดยตรงดวย

ความรูแท  สัตนั้นไมมีสี  ไมมีรูป  ไมอาจสัมผัสได ปรากฏแกใจเทานั้น”  เพลโต  กลาววา “มีแมแบบอยู 

๒ ชนิด  ชนิดหนึ่งเปนของสวรรค ซ่ึงเปนแมแบบท่ีดี  อีกชนิดหนึ่งเปนของโลกเรานี้ซ่ึงเปนแมแบบท่ีไม

ดี”  เพลโต สรุปจากหลักเหตุผลพิเศษ  

สวนของเบิรกลีย  เปนผลสรุปจากประสบการณ เพราะเกิดข้ึนจากการวิเคราะหความรูของ

พวกประสบการณนิยม  จึงสรุปวาเขาเชื่อวา  วัตถุท้ังหลายพรอมท้ังคุณสมบัติทุกอยางของมัน ไมวาจะ

เปนปฐมภูมิและทุติยภูมิ  ลวนข้ึนอยูกับการรับรูของจิตพรอมกับวัตถุ  จึงไมไดมีความเปนจริงในตัวเอง   

เปนแตเพียงความคิดของจิตมนุษยเทานั้น นั่นหมายถึงวา  แกนแทของวัตถุ  คือการถูกรูดวยจิต  

บางครั้งแนวความคิดของเบิรคเลย อาจถูกเรียกวา “อสสารนิยม” นั่นคือ ทุกสิ่งท่ีเรารับรู ไดเปนเพียง

ความคิดอันหนึ่ง  เพราะความคิดตาง ๆ  เปนเรื่องของจิต 

จิตนิยมของ เฮเกล  ถือวา ความแทจริงมีเพียงจิตดวงเดียว  เรียกวา  สิ่งเพราะเปนตนตอ

หรือตนกําเนิดแหงจิตท้ังปวง ลักษณะของจิตคือหยุดนิ่งไมได จะตองมีกิจกรรมอยูตลอดเวลา ถา

ไมเชนนั้น  จิตจะไมมีตัวตน  ไมเรียกวา จิต การเคลื่อนท่ีของจิตนั้นเปนการพัฒนาแบบปฏิพัฒนาการ 

แบงออกเปน ๓ ระยะ คือ ๑) จิตดั้งเดิม  เปนจิตท่ีบริสุทธิ์  ๒) จิตขัดแยง ซ่ึงแสดงตัวออกมาเปนสสาร   

๓)  จิตสังเคราะห เปนสสารสํานึกตัวเองวาเปนจิต วิญญาณเปนอนันตะ คือ ไมจํากัด วิญญาณจะทํา

หนาท่ีสมบูรณก็ตอเม่ือตายไปแลว  จึงสามารถสรุปแนวคิด  ดังนี้   

๑. ความคิด เปนพ้ืนฐานของสรรพสิ่ง  เพราะสิ่งท้ังหลายเกิดมาจากจิตดวงเดียว  

๒. ปรากฏการณท้ังหลายอาศัยจิต  หรือเหตุผลข้ันสูง  จิตเปนตัวเปลี่ยนแปลงธรรมชาติ  
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๓. การทํางานของจิต  อาศัยความคิดโลกแหงภาพปรากฏ  ไมใชเปนเพียงภาพลวงตาเทานั้น 

แตเปนโลกท่ีมีระเบียบ  และมีเหตุผล  เพราะโครงสรางของมันเกิดจากจิต 

ทรรศนะของเฮเกล เห็นวา ความคิด คือ กระบวนการปฏิบัติพัฒนาการท่ีแสดงถึง

ความสัมพันธระหวางแนวโนนของจิตกับแรง (จูงใจ) ท่ีขัดแยงกัน  แตการขัดแขงกันในความคิดนี้ มิได

เปนอุปสรรคขัดขวางความเจริญกาวหนาของจิตชั้นสูง หลักการของกระบวนการพัฒนาการทางความคิด   

๑) บทยืน  ก มีเอกลักษณของตนเอง ก จึงไมเปลี่ยนแปลง   

๒) บทแยง สมบูรณบงถึงความไมเปลี่ยนแปลงอยูในตัว  

๓) บทสังเคราะห เม่ือ ก มีเอกลักษณของตนสมบูรณแลวจะไมมีการเปลี่ยนแปลง  

เฮเกล  ไดแสดงลักษณะทางวัตถุวิสัยไดอยางชัดเจน  ในลัทธิจิตนิยมของทาน จิต ความคิด  

มโนคติ   เปนเพียงความจริงดานหนึ่งของสัจธรรม โดยมีดานตรงขามเปนลักษณะทาง วัตถุวิสัย ซ่ึงเฮเกล  

หมายถึง ธรรมชาตินั่นเอง เม่ือลักษณะทางจิตวิสัย ธรรมชาติ  ไดรับการสังเคราะห หรือประนีประนอม

เขาดวยกันในข้ันสุดทาย ก็จะบรรลุผลท่ีตองการ นั่นคือ จิตสัมบูรณ 

จิต  เปนบอเกิดของสรรพสิ่งในโลก  เปนพ้ืนฐานท่ีสําคัญของสิ่งท้ังหลาย  แมวามนุษยเราจะ

ประกอบดวยรางกาย  และจิตวิญญาณ แตสวนท่ีสําคัญเปนตัวบงการรางกาย  หรือเปนการบังคับให

รางกายแสดงพฤติกรรมตาง ๆ ออกมานั่นคือ “จิต”  เชน 

ทฤษฎีพหุนิยมฝายจิตนิยม 

มีลักษณะเปนนามธรรม  โมนาด แบงออกเปน ๓ ประเภท  คือ   

 ๑) โมนาดหลับ   

 ๒) โมนาดฝน  

 ๓) โมนาดตื่น    

โมนาดสวนนี้ เปนสวนท่ีทําใหมนุษยสามารถรู และเขาใจพระเจา ตลอดถึงเอกภพไดสามารถ

ใชเหตุผลได เพราะมีปญญาซ่ึงมีรากฐานมาจากอิสรภาพในการเลือกเปนเครื่องตัดสิน  มีลักษณะตกอยู

ในอารมณ   ซ่ึงเปนลักษณะของความเปลี่ยนแปลงและโดดเดี่ยวจากปญญา  เปนตนกําเนิดของสรรพสิ่ง  

อสสาร เปนความจริงสูงสุดในทัศนะของเพลโต  

ชาวจิตนิยม  ถือวาคุณคา เปนสิ่งท่ีมีอยูจริง เชน ความดี ความงาม ความถูก ความผิด จิตมี

ลักษณะเปนนิรันดร  และไมมีการเปลี่ยนแปลง  ไมวาโลกของสสารจะเปลี่ยนแปลงไปอยางไรก็ตาม 

เพราะจิตมีลักษณะสัมบูรณ  และเชื่อวา มนุษยประกอบดวย ๒ สวน คือ รางกาย ซ่ึงเปนสสาร และจิต

วิญญาณ  ซ่ึงเปนอสสาร มนุษยมีการริเริ่ม  เหตุวาสสารท่ัวไป เชน กอนหิน  ไมมีริเริ่ม   พวกมัน   มีการ

เปลี่ยนแปลงหรือเคลื่อนไหว  คือ จิตวิญญาณในแงท่ีวา  มนุษยมีความรูสึกนึกคิด  มีอารมณ สามารถ

เรียนรูสิ่งตาง ๆ  มนุษยประกอบดวย ๒ สวน คือ รางกายและจิตวิญญาณ  มนุษยมีความรูสึกขัดแยง  
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จิตนิยมทัศนะตะวันตก 

ทานไดแบงโลกออกเปน ๒ อยาง  คือ  โลกท่ีปรากฏ  โลกแหงความคิด  หรือแบบไมมีการ

เปลี่ยนแปลง สิ่งตาง ๆ  ในโลกเกิดข้ึนแลวลวนแตกสลายไป  แตแบบไมมีการแตกสลาย คงนิรันดร ไมผัน

แปร เชน แบบของคน แมคนจะตายไป แตแบบไมตายไปกับคนดวย 

เพลโต  ธรรมชาติของมนุษยมี ๒ อยาง  คือ กายกับจิต  รางกายอยูภายใตการบังคับ ของจิต 

การแสดงออก  พฤติกรรม และนิสัยใจคอของมนุษยจะเปนอยางไร  ก็ข้ึนอยูท่ีจิต  เปนผูสั่ง   ใหเปนไป 

ภาคตัณหา  ความอยาก เปนความตองการทางรางกาย สวนท่ีควบคุมรางกาย  เรียกอีกอยางหนึ่ง ความ

มีระเบียบ  ความกลาหาญ ความมีเมตตาตอเพ่ือนมนุษย ภาคเหตุผล  ซ่ึงมีสติปญญามาแตกําเนิด  เปน

สวนท่ีทําใหมนุษยแตกตางจากสัตวเดรัจฉาน  หนาท่ีระดับสูง หนาท่ีระดับต่ํา  

อริสโตเติ้ล ถือวา  วิญญาณเปนสิ่งท่ีมีอยูจริง เปนเนื้อสารทางจิต  แตเปนเพียงรูปแบบท่ี

จัดระบบ รางกาย วิญญาณทําหนาท่ี ๒ อยาง 

เดสการตส  ใหทัศนะวา กาย กับ จิต  เปนสิ่งท่ีมีอยูจริง  และเปนคนละอยางกัน กาย เปน

สสาร  หรือรูปธรรม  สวนจิต  เปนอสสาร  หรือเปนนามธรรม  แตท้ังสองอยางมีปฏิกิริยาตอกันวัตถุ

ท้ังหลาย  พรอมท้ังคุณสมบัติทุกอยางของมัน  ไมวาจะเปนปฐมภูมิและทุติยภูมิ   ลวนข้ึนอยูกับการรับรู

ของจิตพรอมกับวัตถุ  จึงไมไดมีความเปนจริงในตัวเอง   เปนแตเพียงความคิดของจิตมนุษยเทานั้น 

เฮเกล  ถือวา  ความแทจริงมีเพียงจิตดวงเดียว เรียกวา สิ่งสัมบูรณ   แบงออกเปน ๓ ระยะ  

คือ  ๑) จิตดั้งเดิม   เปนจิตท่ีบริสุทธิ์  ๒) จิตขัดแยง ซ่ึงแสดงตัวออกมาเปนสสาร ๓) จิตสังเคราะห  เปน

สสารสํานึกตัวเองวาเปนจิต  และกลาววา วิญญาณเปนอนันตะ  คือไมจํากัด แตท่ีมีอยูในโลกไมสามารถ

ทําหนาท่ีไดอยางสมบูรณ เพราะอาศัยอยูในรางกายท่ีถูกจํากัด  วิญญาณจะทําหนาท่ีสมบูรณก็ตอเม่ือ

ตายไปแลว  เราสามารถสรุปแนวคิดของ เฮเกลได  คือ ๑) ความคิด เปนพ้ืนฐานของสรรพสิ่ง เพราะสิ่ง

ท้ังหลายเกิดมาจากจิตดวงเดียว  ๒) ปรากฏการณท้ังหลายอาศัยจิต หรือเหตุผลข้ันสูง จิตเปนตัว

เปลี่ยนแปลงธรรมชาติ ๓) การทํางานของจิต อาศัยความคิด 

อิมมานูเอล คานท  แบงสิ่งท้ังปวงออกเปน ๒ อยาง คือ  สิ่งท่ีปรากฏหรือปรากฏการณดวย

เหตุผลทางทฤษฎี  สิ่งท่ีไมปรากฏหรืออปรากฎการณ สวนอปรากฎการณเราไมสามารถรูได  เพราะเชื่อ

วาเรารูไดเพราะปรากฏการณ  ความงาม คือ การท่ีเราใชจิตแสดงปฏิกิริยาตอสภาพการณในสิ่งแวดลอม   

หรือการท่ีจิตประเมินคาวัตถุท่ีมีคุณคา  ท่ีเราใหเกิดความรูสึกภายในจิตใจ  แมวาความงามจะข้ึนอยูกับ

จิต  แตก็ไมไดข้ึนอยูกับการเลือกตามใจชอบ  หากแตตองข้ึนอยูกับคุณคาท่ีมีอยูในวัตถุนั้น ๆ ดวย 

จากทัศนะของนักปรัชญาท่ียกมาขางตนนั้น จะมีมุมมองความงามดานจิตวิญญาณท่ีแตกตาง

กัน  เริ่มจากเพลโต ถึง อินมานูเอลคานท ในมุมมองของผูศึกษา อริสโตเติ้ล ไดใหเหตุผลไวชัดเจนมาก

ท่ีสุด  เพราะพูดถึงเรื่อง จิตวิญญาณ หรือการใหเหตุผลและรูจักคิดหาเหตุผลบนปรากฏการณท่ีเกิดข้ึน

ในชีวิต   จึงทําใหเราสามารถรูไดดวยเหตุผลทางทฤษฎี  เหตุอางอิง   สิ่งท่ีไมปรากฏ หรืออปรากฎการณ 



๗๙ 
 

หรือสิ่งในตัวเอง  เราไมสามารถรูธรรมชาติของมันได กลาวคือ จิตหรือวิญญาณ เปนพ้ืนฐานท่ีสําคัญของ

สิ่งท้ังหลาย แมวามนุษยเราจะประกอบดวยรางกาย และจิตวิญญาณ แตสวนท่ีสําคัญเปนตัวบงการ

รางกาย หรือเปนการบังคับใหรางกายแสดงพฤติกรรมตาง ๆ เรารูเพียงวามันเปนสิ่งท่ีมีอยูของจิตนั่นเอง 



 

บทท่ี ๔ 

 

ความงามการเทศนในประเพณีบุญผะเหวดตามทัศนะจิตนิยม 

ของวัดพุทธประดิษฐ  ตําบลโพนทอง  อําเภอเชียงยืน  จังหวัดมหาสารคาม 

 

ความงามการเทศนผะเหวดตามทัศนะจิตนิยม ของวัดพุทธประดิษฐ ตําบลโพนทองอําเภอ

เชียงยืน จังหวัดมหาสารคาม  โดยเนนลงท่ีทัศนะจิตนิยม เปนเกณฑตัดสินความงามในการเทศนผะ

เหวด ของวัดพุทธประดิษฐ อนึ่ง ในการวิจัยครั้งนี้  ผูวิจัยไดลงพ้ืนท่ี สัมภาษณกลุมผูใหขอมูลในพ้ืนท่ีท่ี

เก่ียวของ ซ่ึงมีท้ังพระสงฆ นักวิชาการ หนวยงานท่ีเก่ียวของ เพ่ือนําคําสัมภาษณท่ีไดจากการ

สัมภาษณ มาวิเคราะหตามทัศนะจิตนิยม แตก็ข้ึนอยูกับวาคําสัมภาษณ ของกลุมผูใหขอมูลให

สัมภาษณ ซ่ึงก็แตกตางกันออกไป  

การเทศนในประเพณีบุญผะเหวด ของวัดพุทธประดิษฐ ตําบลโพนทอง อําเภอเชียงยืน 

จังหวัดมหาสารคาม ท่ีผูวิจัยจะทําการศึกษาวิเคราะหความงาม ตามเง่ือนไขของหลักทัศนะจิตนิยมนั้น  

คือ การเทศนผะเหวดตามทัศนะจิตนิยม ของวัดพุทธประดิษฐ ตําบลโพนทอง อําเภอเชียงยืน จังหวัด

มหาสารคาม ซ่ึงกลุมประชากรกลุมเปาหมายท้ังหมด  ท่ีใหสัมภาษณนั้น ลวนเปนประชากรท่ีเคยรับ

ฟงการเทศนผะเหวดของวัดพุทธประดิษฐ ตําบลโพนทอง อําเภอเชียงยืน จังหวัดมหาสารคามท้ังหมด  

ซ่ึงแนวคิด เรื่องความงามตามหลักสุนทรียศาสตร ของกลุมทัศนะจิตนิยมนั้น เห็นวา ความงามไมได

ข้ึนอยูกับคุณคาทางวัตถุ  ศิลปะ หรือสิ่งท่ีหลอหลอมข้ึนอะไรท้ังสิ้น แตมันข้ึนอยูกับจิตใจของคน  

เก่ียวกับสิ่งท่ีรูสึก หรือเกิดข้ึนมาโดยจิต  หรือสภาวะพิเศษของจิต ท่ีเปนผลลัพธจากความรูสึกอารมณ

เก่ียวกับสิ่งใดสิ่งหนึ่ง หรือเปนการคิดของบุคคลซ่ึงไมเก่ียวกับภายนอก 

การเทศนผะเหวดตามทัศนะจิตนิยมของวัดพุทธประดิษฐ ตําบลโพนทอง อําเภอเชียงยืน

จังหวัดมหาสารคาม ก็เปนสวนหนึ่ง ท่ีแสดงถึงจินตนาการ การถายทอดถึงเรื่องราวตาง ๆ ท่ีเก่ียวของกับ

พุทธประวัติ อันสําคัญยิ่ง และยังเปนสิ่ งท่ีแสดงให เห็นไดชัดเจนในความศรัทธาและรักใครใน

พระพุทธศาสนา ซ่ึงในประเด็นของความงามตามหลักจิตนิยมนี้ ผูวิจัยไดลงพ้ืนท่ี เพ่ือสัมภาษณประชากร

กลุมผูใหขอมูล  และกลุมประชากรท่ีมีคําใหสัมภาษณท่ีสอดคลองแนวคิดของกลุมจิตนิยม นั้นมีคําให

สัมภาษณ  ดังนี้  

พระครูโฆสิตธรรมวิมล  ไดกลาววา “ประเพณีบุญผะเหวด การเทศนมหาชาติของชาว

อีสานเขตบานพากันทําทุก ๆ ป ในทุก ๆ บาน ซ่ึงสิ่งท่ีเดนท่ีสุด คือ การเทศนผะเหวด ซ่ึงทํานองบท

รอยกรองท่ีกลั่นจากหัวใจของคนเฒาคนแกในสมัยกอน เปนผูเรียบเรียงมาใหฟงงายเขาใจเร็วใน



๘๑ 
 

ปจจุบันเทศนเปนทํานองสรภัญญเปนเสียงแหลอีสาน มีการสมมุติตัวตนประกอบใหเขาใจ ท้ังคนเทศน

และคนฟง  มีใจความท่ีมุงเนนใหผูฟงนําไปปฏิบัติบูชา ใหเขาถึงหลักธรรมในการเทศน ผะเหวด เชน 

ใหรูจักการใหทาน สวนภาษาเปนภาษาพ้ืนบานแตละทองถ่ิน  มีการใชภาษาท่ีแตกตางกันออกไป ซ่ึง

สวยงามทางดานจิตใจอยางมากสําหรับผูท่ีไดรับฟงการเทศน”๑ 

พระครูประดิษฐวิริยาภรณ ไดใหสัมภาษณวา “ความงานของการเทศนผะเหวดนั้นเกิด

จากการไดยินไดฟงการเทศน จนทําใหเกิดความปติในจิตใจ โดยไมตองจําเปนวาจะตองมีความไพเราะ

อยางเดียว เนื่องจากความศรัทธานั้น ลวนเกิดจากจิตสํานึกภายในมากกวา แสดงใหเห็นถึงความเคารพ

ในพุทธศาสนาของคนฟง”๒ 

พระประเสริฐ  ปฺญาวโร  ไดกลาววา “การเทศนผะเหวดนั้น เปนคําเรียกของชาวพ้ืนบาน

อีสานท่ีจัดข้ึนตามฮิตประเพณีสืบกันมา ซ่ึงทางวัดพุทธประดิษฐเองก็จัดข้ึนทุกป สวนสําคัญท่ีขาดไมได  

คือ การเทศนผะเหวด  ซ่ึงเปนการนําเรื่องราวของพระเวสสันดรมาแสดง  สวนการเทศนก็แตกตางกันไป

แตละภาค แตสิ่งท่ีมีทุกภาค  คือ  การแสดงออกถึงความศรัทธาในศาสนา ทําใหผูเทศนเองก็เทศนดวย

ความตั้งใจ ผูฟงก็ฟงดวยความเคารพนอบนอมตอพระศาสนาดวยจิตใจ”๓ 

พระปรีชา  กินรี  ไดอธิบายไววา “การเทศนผะเหวดนั้นมีเนื้อหาสาระท่ีสําคัญและคนเทศน

จะเนนทํานองท่ีนาฟง ทําใหคนฟงเพลิดเพลินไปตามกัน”๔ 

นายสําราญ  บุตรลานชาง อุบาสกวัดพุทธประดิษฐใหสัมภาษณวา “สําหรับผูท่ีไดฟงการ

เทศนผะเหวด  ไมวาจะเขาใจเนื้อหาหรือไมเขาใจก็ตาม  แตจะไดความไพเราะของทํานองซ่ึงผูเทศน

ถายทอดออกมา ทําใหสนุกสนานไปดวย ซ่ึงการฟงเทศนนั้นก็จะทําใหรูสึกดีตอสภาพจิตใจอีกดาน” สวน

อุบาสกอีกทานหนึ่งคือ๕ 

ผูวิจัย จึงไดศึกษาความงามการเทศนในประเพณีบุญผะเหวด ตามทัศนะจิตนิยมของ       

วัดพุทธประดิษฐ ตําบลโพนทอง อําเภอเชียงยืน จังหวัดมหาสารคาม ซ่ึงการเทศนในประเพณี  บุญผะ

เหวดของวัดพุทธประดิษฐนั้น ก็มีความไพเราะ มีความงามท้ังทางดานเนื้อหาและปริศนาธรรม ดาน

ภาษา  ดานจังหวะทวงทํานอง ซ่ึงจะไดอธิบายในหัวขอ  ดังตอไปนี้ 

 

 

 

                                                           
๑ สัมภาษณ พระครูโฆสิตธรรมวิมล, พระสงฆวัดพุทธประดิษฐ, ๒ มีนาคม ๒๕๖๐. 
๒ สัมภาษณ พระครูประดิษฐวิริยาภรณ, พระสงฆวัดพุทธประดิษฐ, ๒ มีนาคม ๒๕๖๐. 
๓ สัมภาษณ พระประเสริฐ ปฺญาวโร, พระสงฆวัดพุทธประดิษฐ, ๒ มีนาคม ๒๕๖๐. 
๔ สัมภาษณ พระปรีชา กินรี, พระสงฆในตําบลโพนทอง, ๕ มีนาคม ๒๕๖๐. 
๕ สัมภาษณ นายสําราญ บุตรลานชาง, อุบาสกวัดพุทธประดิษฐ, ๕ มีนาคม ๒๕๖๐. 



๘๒ 
 

๔.๑ ความงามดานเนื้อหาและปริศนาธรรม 

ในระยะเริ่มแรก  การเทศนมหาชาติใชภาษาบาลีลวน  ท่ีเรียกวา “เทศนคาถาพัน” ทําให

ประชาชนท่ัวไปฟงไมเขาใจเนื้อเรื่องขาดความนาสนใจ นอกจากความเชื่อท่ีวาไดบุญเพียงอยางเดียว  

ตอมาสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถฯ  ทรงพิจารณาเห็นวาหากปลอยใหเปนเชนนี้  ตอไป เวสสันดรชาดก

จะสูญสิ้นไป  จึงมีรับสั่งใหนักปราชญราชบัณฑิตแตงมหาชาติคําหลวงข้ึนมหาชาติคําหลวงไมไดแตง

สําหรับเทศนแตแตงสําหรับสวดใหอุบาสกอุบาสิกาฟง ในเวลาไปอยูบําเพ็ญกุศล ท่ีวัดในวันพระ ข้ึน/แรม 

๘ คํ่า ๑๕ คํ่า หรือนํามาสวดในวันสําคัญทางพระพุทธศาสนา ครั้นสมัยรัตนโกสินทรนี้ก็ยังรักษาประเพณี

การสวดมหาชาติคําหลวงอยู  โดยสวดมหาชาติคําหลวงทํานองเกาถวายขณะเสด็จพระราชดําเนินไป

บําเพ็ญพระราชกุศลถวายพุมเทียนแกเจาอาวาส พระอารามหลวง สมเด็จพระราชาคณะ พระราชาคณะ 

และพระครูสัญญาบัตร ในวันข้ึน ๑๕ คํ่า เดือน ๙ ของเทศกาลเขาพรรษา ณ วัดพระศรีรัตนศาสดาราม 

และการท่ีเด็กนักเรียนไปนั่งสวดหนังสือเรื่องตาง ๆ ตามทํานองซ่ึง เรียกวา “สวดโอเอวิหารราย” ตาม

ศาลารายในวัด พระศรีรัตนศาสดาราม ก็สืบเนื่องมาจากประเพณีนี้เชนกัน ในรัชสมัยสมเด็จพระเจาทรง

ธรรม โปรดเกลาฯ ใหแตงหนังสือ มหาชาติคําหลวงข้ึนอีกครั้งหนึ่งหรือเรียกวา กาพยมหาชาติเปน คํา

ประพันธชนิดรายยาว แตงไวสําหรับพระเทศนใหสาธุชนฟง ตมีเนื้อเรื่องยาวมากไมอาจเทศนใหจบ

ภายในวันเดียวได หากเทศนเพียงอยางเดียวจะทําใหนาเบื่อ พระท่ีเทศนจึงมีการใสลีลา น้ําเสียง สําเนียง 

ทวงทํานองในแตละบทบาทของตัวละครในแตละกัณฑ เพ่ือใหเกิดจินตนาการชวนติดตาม การเทศน

มหาชาติดวยทํานองตาง ๆ จึงนาจะเริ่มตนจากกาพยมหาชาติท่ีแตงข้ึนในรัชสมัยของพระเจาทรงธรรมฯ 

นี้ และไดรับความนิยมแพรหลายมาจนถึงปจจุบัน 

พระอริยานุวัตร เขมจารี (ชําระ) ไดอธิบายไววา  ทํานองในการเทศนมหาชาติมีทํานอง

หลัก อยู ๒ แบบ คือ๖ 

๑. การเทศนมหาชาติทํานองหลวง  เปนการเทศนแบบทํานองธรรมวัตรและทํานองแหล

ซ่ึงตองเทศนไปตามเนื้อหาปริศนาธรรมท่ีมีอยูในคัมภีร ทํานองหลวงถือเปนทํานองมาตรฐาน หรือ

ทํานองราชการโบราณ  ถือเปนแบบฉบับของการเทศนมหาชาติ  การเทศนแบบทํานองธรรมวัตรเปน

การเทศนท่ีใชทํานองธรรมดา มีการเอ้ือนเสียงอยูบาง แตไมมากนัก การเทศนมหาชาติแบบทํานอง

แหลตามทํานองหลวง เปนการเทศนท่ีมีทวงทํานองไปตามเนื้อหาท่ีมีอยูในคัมภีร หรือท่ีเรียกกันวา

แหล  พระท่ีจะเทศนมหาชาติแบบนี้ได  ตองฝกการเอ้ือนเสียงข้ึน-ลง และตองมีเสียงคอนขางดีมี

ความชัดเจน  ตองใชเสียงเปน การเทศนทํานองแบบนี้ พระเทศนตองฝกมาเปนอยางดีจึงจะเทศนได

นาฟง เพราะการเทศนมหาชาติแตละครั้ง จะตองมีการเลนเสียง และใชเสียงมากมีท้ังทําเสียงเล็กเสียง

                                                           
๖ พระอริยานุวัตร เขมจารี (ชําะ), มหาชาติ มะไลยแสน (ลายมือ), (ศูนยอนุรักษวรรณคดีภาค

ตะวันออกเฉียงเหนือ : มหาวิทยาลัยมหาสารคาม, มปป.), หนา ๙. (สําเนาเอกสารเย็บเลม) 



๘๓ 
 

ใหญ  ทํานองมหาชาติแตละกัณฑจึงมีความแตกตางกัน  เชนเดียวกับ ความแตกตางของเพลงหนา

พาทยท้ัง ๑๓ เพลง  อันเปนเพลงประจํากัณฑ 

๒. การเทศนมหาชาติทํานองราษฎร หรือการแหลแบบทํานองราษฎร หมายถึง ทํานอง

แหลท่ีมีเนื้อหาอยูนอกคัมภีรไมวาจะเปนแหลนอกเทียบกับเนื้อท่ีมีเนื้อความอยูในมหาชาติท้ัง ๑๓ กัณฑ 

หรือแหลนอกท่ีมีเนื้อความไมเก่ียวของกับเนื้อความในมหาชาติเลย เชน แหลพรแหลนอก ท่ีมีเนื้อความ

เก่ียวกับพุทธประวัติ  การแหลประเภทนี้  ข้ึนอยูกับพระนักเทศนเลือกมานําเสนอกับคนฟง ตามความ

เหมาะสมของโอกาส  และเวลาพระพิจิตรธรรมพาที (ชัยวัฒน ธมฺมวฑฺฒโน) ไดอธิบายไววา ทํานองใน

การเทศนมหาชาติมีทํานองหลักอยู ๓ ทํานอง  คือ 

๑. ทํานองประจํากัณฑ ไดแก ทํานองทางราชการ หรือท่ีเรียกวา “ทํานองหลวง” หรือ

ทํานองในเนื้อ (เนื้อเรื่อง) 

๒. ทํานองประจําตัว ไดแก ทํานองท่ีผูแตงหรือผูแหลจะคิดประดิษฐข้ึน หรือยักยาย ให

เกิดความไพเราะตามความสามารถของตน 

๓. ทํานองประจําภาค ไดแก ทํานองท่ีเปนไปตามสําเนียงภาษาของแตละทองถ่ิน เฉพาะ

ทํานองประจํากัณฑ  ยังแบงออกไปอีกหลายลักษณหลายทํานอง เชน ทํานองธรรมวัตร ทํานองธรรมวัตร

กราย  ทํานองธรรมวัตรแททํานองเดิน ทํานองเดินกราย ทํานองข้ึน ทํานองข้ึนสูง ทํานองยาย  เปนตน๗ 

สรุปวา   เนื้อหาทํานองการเทศนมหาชาติ จัดไดวาเปนศิลปะจูงใจคนเขาสูศาสนา โดยอาศัย

ลีลา น้ําเสียง ทวงทํานองและเนื้อหาของผูเทศน ท่ีเปนตัวดําเนินเรื่องใหเห็นถึงลักษณะ ของบุคคลท้ังใน

ดานดีและเลว  และเปนการจรรโลงจิตใจสาธุชนใหสัมผัสถึงอรรถรสของธรรมะ และนําไปประยุกตใชใน

ชีวิตประจําวันได  โดยการไดยินไดฟงเนื้อหาจากการเทศน 

๔.๒ ความงามดานภาษา 

กลอนเทศนแหล คือ คําประพันธซ่ึงแตงข้ึนโดยนักปราชญ ผูมีความรูดานคําฉันท กาพย 

และกลอน ประพันธข้ึนเพ่ือเปนเครื่องมือสําหรับใชเทศนเสียงของพระนักเทศนอีสาน รูปแบบดั้งเดิม  

หมายถึง ความนิยมระดับเสียง และจังหวะคํา ซ่ึงมีบทบาทชี้ขาดในกาพยกลอนอีสาน และลาว ลุมแมน้ํา

โขงนั้นเอง ตามท่ีปรากฏในคัมภีรใบลาน เรียกวา “โคลงสาร” ถือวาเปนเทศนแหล ในเนื้อมหาชาติ๘ 

                                                           
๗ พระครูศรีปริยัติโชติธรรม (ชนชัย  อคฺคธมฺโม), เทศนมหาชาติปริทัศน, : พิมพเปนอนุสรณงานฉลอง

สัญญาบัตร-พัดยศและตราตั้งรองเจาคณะอําเภอยางตลาด, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพคลังนานาธรรม,  ๒๕๔๗),  

หนา ๒๓. 

๘ รศ.จิรภัทร แกวกู, กาพย กลอนอีสาน วาดวยวรรณกรรมประชาชน, (มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ

ราชวิทยาลัย  วิทยาเขตขอนแกน ม.ป.ท, ๒๕๔๕).   



๘๔ 
 

กลอนเทศนแหล เปนเครื่องมือสําคัญของพระนักเทศนเสียง เพราะตองนําไปใชในการ

เทศน แตสวนใหญพระนักเทศนเสียง  ไมสามารถประพันธกลอนเทศนดวยตนเองได จะอาศัยใหผูอ่ืน

แตงกลอนให แลวนํามาทองจนจําไดแลวนําไปเทศน สวนมากจะนําเอากลอนท่ีนักประพันธไดแตง

เอาไว  และมีจําหนายตามทองตลาด การเทศนแหลในลํามหาชาติ ๑๓ กัณฑ  ก็อาศัยนักปราชญผูมี

ความรูประพันธกลอนให แตหลายรูปมีความสามารถประพันธกลอนเทศนแหล ดวยตนเอง หากไมมี

นักปราชญผูรู และผูมีความสามารถ กลอนแหลคงเกิดข้ึนไมได๙   

กลอนแหลอีสาน  เกิดข้ึนไดเพราะนักประพันธกลอนเทานั้น  กลอนเทศนแหลอีสาน       

จึงพัฒนาการมาจากนักประพันธ  ท่ีไดชวยกันประพันธข้ึนแลวมอบใหลูกศิษยของตนเอง  หรือมอบให

พระนักเทศนนําไปเทศน๑๐ 

เทาท่ีไดมีการศึกษาวิจัยคนควาตําราตาง ๆ ตําราทางวิชาการ สัมภาษณพระนักเทศนแหล

อีสานและผูรู พบวานักประพันธกลอนเทศนแหลอีสานมีมากมาย บางทานเปนท้ังผูเทศนและผูประพันธ

กลอนเองเทศนเอง บางทานเปนแตนักประพันธกลอน กรณีนี้  ผูจัดการ บริษัท ขอนแกน คลังนานา

ธรรม จํากัด  ซ่ึงเปนนิติบุคคลท่ีพระนักเทศนแหลและนักประพันธกลอนแหล ไดมอบลิขสิทธิ์ใหจัดพิมพ

บทประพันธกลอนเทศนแหลอีสาน  เพ่ือเผยแพรและจําหนาย กลาววา “พระนักเทศนเสียงอีสาน  และ

นักประพันธกลอนเทศนแหลอีสานท่ีไดมอบลิขสิทธิ์ใหกับบริษัทเพ่ือดําเนินการพิมพ และจําหนาย มี

หลายทาน ดังนี้  คือ  

๑. กัณหา บ.ช.ย. ชื่อผลงาน ประมวลเทศนแหลสมัยนิยม สํานวนอีสาน   

๒. นอย ผิวผัน และพิมพ หนองสุธรรม ชื่อผลงาน ประมวลแหลเทศนตางๆแผนใหม  

๓. พระหลา กุสุโม ชื่อผลงาน หนังสือหกกษัตริยเทศนา   

๔. พระมหาสายทอง สุรปณฺโณ ชื่อผลงาน คูมือ หกกษัตริย   

๕. จินดา ดวงใจ ชื่อผลงาน แหลเทศนทันสมัย   

๖. พระมหาบุญตา ถิรจิตฺโต ชื่อผลงาน ประมวลกลอนแหลอีสาน และเทศนแหลมหาชาติ 

๑๓ กัณฑ   

๗. เตชวโร ภิกฺขุ (อินตา กวีวงศ) ชื่อผลงานแหลเทศนเสียงอีสานนิยม   

๘. พระครูสุตสารพิมล (พิมพา ธมฺมทินฺโน, พิมพา ป.) ชื่อผลงาน พิมพาแหลมหาชาติ    

๑๓ กัณฑ (สํานวนอีสาน)   

                                                           
๙ พระคําปน  ธมฺมโฆสโก, นักเทศนเสียงอาวุโส, อางใน, พัฒนาการเทศนแหลของพระนักเทศนอีสาน, 

๒๕๕๖. 

๑๐ พระครูสุตสารพิมล (พิมพา ธมฺมทินฺโน), นักเทศนเสียงอาวุโส, อางใน, พัฒนาการเทศนแหลของพระ

นักเทศนอีสาน, ๒๕๕๖. 



๘๕ 
 

นอกจากนี้ ยังมีอีกหลายรูปท่ีไมไดกลาวถึง และจําไมไดวาแตละทานนั้นมอบลิขสิทธิ์ ใหเม่ือ

ป พ.ศ.ใด เพราะกลอนเทศนแหลของนักประพันธบางทานมีการจัดพิมพมาแตนาน  และพิมพหลายครั้ง

แลว หากนับจํานวนกรรมการผูจัดการบริษัทก็เปลี่ยนมาหลายรุนแลว ผมเปนรุนหลาน ของกรรมการ

ผูจัดการ 

จากชื่อนักประพันธ  และชื่อผลงานท่ีประพันธ   สะทอนใหเห็นวาการประพันธกลอนเทศน

แหลอีสานในตอนแรก จะอาศัยเคาโครงเรื่องจากลํามหาชาติเวสสันดรชาดกเปนสําคัญ เห็นไดหลายทาน

ท่ีประพันธกลอนเทศนแหลมหาชาติ ๑๓ กัณฑ บางทานไมประพันธท้ัง ๑๓ กัณฑ แตเม่ือจะประพันธ

กลอนแหลนอก  หรือกลอนเทศนเดี่ยว ก็จะมีกลอนในลํามหาชาติแทรกอยูกับกลอนอ่ืน ๆ เชน แหล

เก่ียวกับนางมัทรี มีปรากฏในผลงานการประพันธหลายทาน กลอนเทศนแหลตาง ๆ ท่ีนักประพันธ

ท้ังหลายไดประพันธข้ึนนั้น  ถือไดวาเปนท่ีมาของกลอนเทศนแหลอีสาน พัฒนาการดานกลอนเทศนแหล

อีสาน  ก็นาจะมาจากบทประพันธท่ีหลากหลาย  ของนักประพันธเหลานี้ เพราะไดประพันธกลอนไวเปน

เวลานานแลว  บางทานประพันธกลอน และมอบลิขสิทธิ์ใหกับบริษัท ขอนแกน คลังนานาธรรม จํากัด  

ตั้งแต พ.ศ. ๒๔๙๔ มาแลว๑๑ 

สรุปความไดวา  กลอนเทศนแหลอีสานมีพัฒนาการมาจาก  บทประพันธท่ีประพันธข้ึนโดย

นักปราชญ แลวนํามาเทศนแหล  และพัฒนามาจากบทประพันธท่ีประพันธข้ึนเองและเทศนเอง โดย

อาศัยเคาโครงเรื่องจาก ๔ แหลง  คือ อาศัยเรื่องราวจากธรรมบท เชน พระเวสสันดรชาดก บุพกรรมโมค

คัลลาน อาศัยเรื่องราวจากนิทานพ้ืนบาน เชน กลองขาวนอยฆาแม  ชีวิตจริง เชน มหาแดง อาศัยจาก

เรื่องราวจากการอานใบลาน  และอาศัยชีวิตจริงและสถานการณในปจจุบัน เชน ผูฮักไดกินหนัง  ผูซังกิน

กระดูก 

๔.๓ ความงามดานจังหวะทวงทํานอง 

ลีลาการเทศน หมายถึง  ทาทางอันงามในการแสดงธรรม ท่ีแสดงออกทางเสียง ทํานอง

จังหวะ กิริยาทาทาง และการพูด ลีลาการเทศนเสียง หรือแหลอีสาน  ไดรับการฝกฝนจากครูบาอาจารย  

ตั้งแตเริ่มมอบตัวเปนลูกศิษย หากเชื่อฟง และยอมรับการถายทอดดวยใจศรัทธา และเคารพ หม่ันเพียร 

พยายามปฏิบัติตาม ยอมเกิดความชํานาญ  และเปนคุณสมบัติติดตัวตลอดไป๑๒ 

จากการศึกษาวิจัยเอกสาร และประมวลคําสัมภาษณผูรู และพระนักเทศนแหลอีสาน

เก่ียวกับพัฒนาการดานลีลาการเทศนแหลอีสาน  ปรากฏในวิทยานิพนธพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต  เรื่อง

รูปแบบการอนุรักษและการพัฒนาการเทศนแหลของพระสงฆภาคอีสานตอนกลาง ในฐานะสื่อพ้ืนบาน

                                                           
๑๑ อางแลว. 
๑๒ อางแลว. 



๘๖ 
 

ของ พระมหาประสงค  กิตฺติญาโณ (พรมศรี)๑๓   ไดประมวลคําสัมภาษณพระนักเทศนแหล  ถึง

พัฒนาการดานลีลาการเทศนแหล  จากผลการประมวลคําสัมภาษณ  มีการพัฒนา ๔ ดาน  คือ๑๔ 

๑. สํานวนคนฟงไมเขาใจตองเปลี่ยนไป เชน เฮือนคือบาน  การเปลี่ยนคําเปนไปตาม   ชวง

ทํานอง ถาบทประพันธไปสัมผัสเปนบานก็ตองเอาบาน  ถาเปนสระเอือก็ตองเปนเฮือน  คําเดียวเปนได

หลายอยางแลวแตบทประพันธนําไป  การใชคําสมัยกอนใชคําสุภาพมาก  ปจจุบันนี้นําคําท่ีไมเหมาะไม

ควรเขามาใช เชน คําแสลง คําหยาบคาย  ใชคําสมัยใหมแลวทําใหฟงไมรูเรื่องใชไมเหมาะสมกับการ

แสดงธรรม การแสดงตองแสดงไปตามหลักการ ท่ีสําคัญ ภาษาตองใช สมัยเกา เพราะฟงมีแตผูเฒา 

๒. การใชกิริยาทาทางอดีตกับปจจุบันเปลี่ยนแปลง ตองเทศนแบบไมผิดแบบของ พระตอง

เรียบรอย  ไมออกเกินไป แตมีบางองคออกนิดหนอย  ลีลาทาทางดานกิริยา ปกติแลวสมัยกอนไมมี   แต

ปจจุบันเปนความสามารถพิเศษ  เชน  สมัยกอนรองไหก็รองไหเฉพาะเสียง ไมแสดงการรองไหจริง ๆ  

เหมือนสมัยนี้  แตญาติโยมก็ชอบเพราะแสดงสมบทบาทดี  หรือตอนมัทรีสลบก็สลบแตเฉพาะเสียง   แต

ปจจุบันแสดงสลบฟุบลงไปบนธรรมาสนจริง ๆ  เปนตน สมัยกอนอาการก็ไมออกมาจนเปนแบบฆราวาส  

ทุกวันนี้แสดงกิริยาเหมือนหมอลําเหมือนแสดงละครไปในตัว เพ่ือเอาใจญาติโยม สวนมากผูฟงผูหญิงจะ

ชอบแตนักปราชญเมธีไมชอบ เพราะไมถูกจริตของทาน ทานชอบกิริยาท่ีพอดีพองาม สมัยกอนฝกลูก

ศิษย นั่งตัวตรง พับเพียบ คอตรง หนาตรง ไมกมหนา ตรงท่ีเพ้ียนข้ึนมาถึงปจจุบัน คือ แสดงกิริยาดวย

ใบหนาก็ดี   สรีระรางกายในสวนทอนบนก็ดี เชน การสลบก็ไมตองฟุบลง การสลบก็สลบ แตเสียงตัว

บุคคลไมตองแสดง 

๓. การใชโวหาร มีการใชบรรยายธรรม เทศนา พรรณนา สาธกอุปมา อุปมัย  ธรรมาธิษฐาน 

ปุคคลาธิษฐาน ผญา สุภาษิต คําพังเพย มีใชในบทประพันธ บางทีพระท่ีเทศนแหล  ตองการดึงเขามาใส

ก็ใส  หรือเอาบทประพันธอ่ืนเขามาก็ได  ท่ีไมไดแตงเอง 

๔. การใชน้ําเสียงปจจุบันนี้ พระนักเทศนบางรูป จะใชน้ําเสียงแตกตางไปจากเทศนแหล

ประยุกตอยางมาก มีลักษณะเหมือนหมอลํามากเกินไป แตถาจะอนุรักษจริง ๆ ควรจะใชเสียง ให

เหมาะสม สมัยกอน น้ําเสียง ลีลาไมเทาไหร แตปจจุบันมีเครื่องชวยทําใหแสดงไดเหมาะสม กับบทบาท

หนาท่ีของตัวเอง น้ําเสียงยาว เอ้ือนมากข้ึน ลีลามีออกใบหนา ออกกิริยา มือ ลําตัว มากกวาสมัยกอน  

เพราะสมัยกอนใชเสียงลวน ๆ ไมมีเครื่องเสียงชวย เหมือนปจจุบัน ใครเสียงดี ก็ดีไปเลย สมัยกอนใชปาก

เปลา คนเต็มปรําพิธีไดยินหมดทุกถอยคํา สมัยกอนไมใชเสียงยาวเหมือนในปจจุบันนี้ จะใชเสียงยาวเพ่ิม

มากข้ึน  สมัยกอนเทศนงาย ๆ ธรรมดา แตปจจุบันนี้เนื้อหายากมากเสียง ทีฆะ รัสสะเหมือนเดิม

                                                           
๑๓ เรื่องเดียวกัน, หนา ๗๑-๗๓ 
๑๔ นายสหชาติ ทันที, พัฒนาการการเทศนแหลของพระนักเทศนอีสาน, (พระนครศรีอยุธยา : 

มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๖), หนา ๖๑. 



๘๗ 
 

เสียงโฆสะ อโฆสะทุกวันนี้  ใชเสียงมากสมจริง เชน สะอ้ืน       ก็สะอ้ืนจริง ๆ  สมัยกอน  ไมติดเสียง

เหมือนทุกวันนี้ 

จากประมวลคําสัมภาษณ  พระนักเทศนแหล  และพระผูรู  สะทอนใหเห็นวาการเทศนแหล   

มีการท้ังดานลีลาการใชภาษาในการเทศน  พัฒนาการดานกิริยาทาทางในขณะเทศน พัฒนาการดานการ

ใชโวหารประกอบการเทศน และพัฒนาการดานการใชน้ําเสียง ซ่ึงพัฒนาการดังกลาว พระนักเทศน และ

ผูรูใหทัศนะวา   มีความแตกตางไปจากสมัยเกามาก แมภาษาท่ีใชใน บทประพันธจะอิงของเกาไวถึง ๘๐ 

เปอรเซ็น  แตปจจุบันพระนักเทศนมีการใชสํานวนภาษาเพ่ิมเติมเขามามากจนแยกไมไดวาอะไรใหมอะไร

เกา   บางรูปบางคณะใชภาษาไมเหมาะสม  เชน  ดากัน ใชคําวา กู มึง อีนั่น บักนี้ เปนตน ในบทสนทนา

ขณะเทศน ดานลีลากิริยามารยาทแตเดิมครูบาอาจารยบางสํานัก  มีการสอนดานกิริยามารยาทใหกับลูก

ศิษย เชน ใหนั่งตัวตรง นั่งทาพับเพียบ คอตั้งตรง หนาตรง ไมกมหนา หนาตาวางทาสบาย ไมแสดง

อาการมีอารมณทางใบหนา การเทศน บทโศกเศราก็โศกเศราตามกลอน และเสียง ไมแสดงกิริยาน้ําตา

ไหล  และแสดงทาสลบฟุบบน ธรรมมาสน  เหมือนปจจุบัน ลีลาการใชน้ําเสียงในการเทศนปจจุบัน  บาง

รูปใชน้ําเสียงยาว เอ้ือนมากข้ึน  ลีลามีออกหนาออกกิริยา มือ ลําตัว มากกวาสมัยกอนสมัยนี้มีเครื่องมือ

อีเล็กทรอนิกสชวยใหเทศนไดงายมากกวาสมัยเกา  สมัยกอนเทศนดวยเสียงลวน ๆ ไมมีเครื่องขยายเสียง

ชวย  ใครเสียงดีก็ดีไปเลย ทุกวันนี้ใชเสียงมากสมจริง เชน สะอ้ืนก็สะอ้ืนจริง ๆ สมัยกอนไมมีสะอึก

สะอ้ืนเหมือนทุกวันนี้ 

ประเพณีบุญผะเหวดของวัดพุทธประดิษฐ  ไดแฝงคติความเชื่อ เรื่อง บุญ บาป ความดีความ

ชั่ว สิ่งท่ีควรทํา  สิ่งท่ีควรเคารพ ศีลธรรม พุทธศาสนา ซ่ึงเหลานี้ ไดทําใหนิสัยใจคอของชาวอีสาน  เปน

คนเอ้ือเฟอเผื่อแผ กตัญูรูคุณ เคารพผูอาวุโส พระสงฆ เปนคนดี มีศีลธรรม สงผลใหเกิดสังคมท่ีสงบสุข  

เปนจุดมุงหมายสําคัญของประเพณี ในขณะเดียวกัน ชาวอีสานไดนําคติบุญผะเหวด ไปใชใน

ชีวิตประจําวัน  อาทิ 

๑. กัณฑทศพร 

การทําบุญจักใหสําเร็จสมประสงค  ตองอธิษฐานจิตตั้ง เปาหมายชีวิตท่ีตนปราถนาไว   

ความปราถนาท่ีจะสําเร็จ  สมดังตั้งใจผูนั้นตองมีศีลบริบูรณ  คือ 

๑) ตองกระทําความดี 

๒) ตองรักษาความดีนั้นไว 

๓) หม่ันเพ่ิมพูนความดีใหมากยิ่งข้ึน  

๒. กัณฑหิมพานต 

๑) คนดีเกิดมานําพาโลกใหรมเย็น 

๒) โลกตองการผูเสียสละ  มิฉะนั้นหายนะจะบังเกิด 

๓) การทําดียอมมีอุปสรรค "มารไมมี บารมีไมมา มารยิ่งมา บารมียิ่งแกกลา" 
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๔) จุดหมายแหงการเสียสละ  อยูท่ีพระโพธิญาณ  มิหวั่นไหวแมจะไดรับทุกข 

๓. ทานกัณฑ 

๑) ความรักของแม ความหวงของเมีย 

๒) โทษทัณฑของการเปนหมาย คือ  ถูกประณามหยามหม่ิน  อาจถึงจบชีวิต  ดวยการ

กอกองไฟใหรุงโรจน  แลวโดดฆาตัวตาย 

๓) เพ่ือประโยชนสุขของสวนรวม  พึงยอมเสียสละประโยชนสุขสวนตัว 

๔) ยามบุญมี เขาก็ยกยามตกต่ํา เขาก็หยาม ชีวิตมีท้ังชื่นบาน และข่ืนขม 

๔. วนประเวศน 

๑) ยามเห็นใจ ยามจน ยามเจ็บ ยามจากเปนยามท่ีควรจะไดรับความเหลียวแล 

๒) ผลดีของมิตรแท คือ ไมทอดท้ิงในยามเพ่ือนทุกข  ชวยอุมชูยามเพ่ือนออนลา ชวย

ฉุดดึงยามเพ่ือนตกต่ํา 

๓) น้ําใจของคนดี  หากรูชัดวาปกติสุขของคนสวนมากจะตั้งอยูได เพราะการเสียสละ

ของตน  ก็สมัครสลัดโอกาส  และโชคลาภอันจะพึงได  ดวยความชื่นชม 

๕. กัณฑชูชก 

๑) ของท่ีรักและหวงแหน  ท่ีโบราณหามฝากผูอ่ืนไว  คือ เงิน มา เมีย ยิ่งนองเมียหาม

ฝากเด็ดขาด  อันตรายมาก 

๒) ภรรยาท่ีดียอมไมยอหยอนตอหนาท่ี ขาวดํา น้ําตัก  ฟนตอหักหา น้ํารอน น้ําชา

เตรียมไวเสร็จ 

๓) ของไมคูควรยอมมีปญหา ตําราหิโตปเทศ กลาววา "ความรูเปนพิษ เพราะเหตุท่ีไม

ใช อาหารเปนพิษเพราะเหตุไฟธาตุไมยอย  เมียสาวเปนพิษเพราะผัวแก" 

๖. กัณฑจุลพน 

๑) มีอํานาจหากขาดปญญา  ยอมถูกหลอกไดงาย 

๒) คนโงยอมเปนเหยื่อของคนฉลาด 

๓) ไวใจทาง วางใจคน จะจนใจตัว 

๗. กัณฑมหาพน 

๑) ฉลาดแตขาดเฉลียว มีปญญาแตขาดสติก็เสียทีพลาดทาได 

๒) สงสารฉิบหาย เชื่องายเปนทุกข 

๓) คบคนใหดูหนา ซ้ือผาใหดูเนื้อ ซ้ือเสื่อใหดูลาย  

๘. กัณฑกุมาร 

๑) ความเปนผูรูจักกาละ เทศะ ไมผลีผลามเขาไปขอ รอจนพระมัทรีเขาปา จึงเขาเฝา 

เพ่ือขอสองกุมาร เปนเหตุใหชูชกประสบผลสําเร็จใจสิ่งท่ีตนปราถนา ดังภาษิตโบราณวา “ชา ๆ จะได
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พราเลมงาม  ดวนไดสามผลามมักพลิกแพลง” ชาเปนการ นานเปนคุณ ผูรูจักโอกาส มีมารยาท กลา

หาญ ใจเย็น เปนสําเร็จ 

๒) พอแมทุกคนรักลูกเหมือนกัน  แตเปนหวงไมเทากัน หวงหญิงมากกวา หวงชาย 

เพราะทานเปรียบไววา "ลูกหญิงเหมือนขาวสาร ลูกชายเหมือนขาวเปลือก" 

๓) สติ เตสัง นิวารณัง สติเปนเครื่องปองกันอันตรายท้ังปวงได ขันติสาหสวารณาขันติ

ปองกันความหุนหันพลันแลนได  เปนเหตุใหพระเวสสันดรไมประหารชูชกดวย พระขรรค เม่ือถูกชูชก

ประนาม 

๔) วิสัยหญิงนั้น แมจะมากอยูดวยเมตตากรุณา  ชอบปลดเปลื้องทุกขแกผูอ่ืนก็จริงอยู 

แตเวนอยางเดียว ท่ีผูหญิงนั้นไมมีวันจะสละสิ่งนั้น คือ "ลูก" 

๙. กัณฑมัทรี  

ลูก คือ แกวตาดวงใจของผูเปนพอแม "ลูก ดีเปนท่ีชื่นใจของพอแม  ลูกแยพอแมช้ําใจ" 

รักใครเลาจะเทาพอแมรัก หวงใดเลาจะเทาพอแมหวง หวงใดเลาจะเทาพอแมหวง ใหใครเลาจะเทา

พอแมให  เพราะฉะนั้นพึงเปนลูกแกว ลูกขวัญ ลูกกตัญู ท่ีชาวโลกชื่นชม พรหมก็สรรเสริญ ฯ 

๑๐. กัณฑสักกบรรพ 

การทําดีแมไมมีคนเห็น ก็เปนความดีอยูวันยังคํ่า  ดุจทองคําแมจะอยูในตูโชว หรือ       

ในกําปนก็เปนทองคําอยูนั่นเอง เขาลักษณะวา ความ (ของ) ดีดีเด็ดเหมือนเพชรเหมือนทอง ถึง         

ไรเจาของก็เหมือนตัวยัง ถึงใสตูอุด ถึงขุดหลุมฝง ก็มีวันปลั่งอะหลั่งฉ่ังชู การทําความดีแมไมมีคนเห็น 

แตเทพยดาอารักษเบื้องบน  ทานยอมรู 

๑๑. กัณฑมหาราช 

คนดีตกน้ําไมไหล ตกไฟไมไหม ยอมไดรับความปกปองคุมครองภัยในท่ีทุกสถาน  

๑๒. กัณฑฉกษัตริย 

๑) พรากมีวันพบ จากมีวันเจอ จากกันยามเปนไดเห็นน้ําใจจากกันยามตายไดเห็นน้ําตา 

๒) การใหอภัยเปนเพราะไดสํานึกเปนเหตุใหลบรอยราวฉาน  บันดาลสันติสุขแกสวนรวม 

๓) สี่เทายังรูพลาด นักปราชญยังรูผิด บรรพชิตยังรูเผลอ ความผิดพลาดเปนเรื่องของ

มนุษย  แตการใหอภัยเปนวิสัยของเทวดา 

๑๓. นครกัณฑ 

การทําความดี ยอมไดรับผลดีตอบแทน การใชธรรมะในการปกครองยอมทําใหเกิดความ

สงบรมเย็น 

เรื่องเวสสันดรชาดก มีปรากฏในพระไตรปฎกอยู ในรูปคาถาคํารอยกรอง ตอบรรพบุรุษ

ของเราเห็นวาเปนสิ่งเหมาะสม ท่ีจะชวยชูในการสรางเสริมสรางอัธยาศัยของคนในชาติ จึงไดมีการ

แปลเวสสันดรชาดกสูภาคภาษาไทย ตั้งแตสมัยกรุงสุโขทัยเปนราชธานี 
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ครั้นมาในสมัยกรุงศรีอยุธยา สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ โปรดใหประชุมบรรดานักปราชญ

แตงเวสสันดรชาดก เปนคํากลอน  ในปพุทธศักราช ๒๐๒๕ มาในแผนดินของ พระเจาทรงธรรม 

พุทธศักราช ๒๑๔๔  ถึง พุทธศักราช ๒๑๗๐ ไดโปรดใหแตงมหาชาติคําหลวง ข้ึนอีก ผูวิจัยไดมีเนื้อหาท่ี

จะนํามาเปรียบเทียบในแตละขอ  ดังนี้ 

รสทางวรรณคดีสันสกฤต   

รสวรรณคดีสันสกฤต มีปรากฏใน ตํารานาฏยศาสตร (นาฏยเวท) ของพระภรตมุนี ซ่ึง

กลาวถึงคุณสมบัติของตัวละครสันสกฤตท่ีดีกวา ตองประกอบดวยรส ๙ รส คือ ศฤงคารรส หาสยรส 

กรุณารส รุทรรส วีรรส ภยานกรส พีภัตสรส อัพภูตรสและศานติรส   โดยจะไดจัดเนื้อหาของแตละกัณฑ  

เพ่ือนํามาเปรียบเทียบกับรสในวรรณคดี มีรายละเอียด  ดังนี้   

๑) ศฤงคารรส (รสแหงความรัก) เปนการพรรณวามรักระหวางหนุมสาวระหวางสามี ภรรยา 

ระหวางผูใหญกับผูนอย บิดามารดากับบุตร ญาติกับญาติ ฯลฯ สามารถทําใหผูอาน พอใจรัก เห็นคุณคา

ของความรักนึกอยากรักกับเขาบางเชน รักฉันชูสาว รักหมูคณะ รักประเทศชาติ เปนตน อยางเชน เรื่อง

ลิลิตพระลอ เต็มไปดวยรสรัก (บาลี เรียกรสนี้วา รติรส) จะกลาววาในรสนี้ อาจเทียบไดกับนารีปราโมทย

ก็วาได   

ถึงไปก็ไมอยูนาน             เยาวมาลยอยาโศกเศราหมอง   

พระจุมพิตชิดเชยปรางทอง           กรประคองนฤมลข้ึนบนเพลาฯ   

ในบทนี้ เนื้อความจะคลายกับตัวอยางท่ียกไวในรสนารีปราโมทย  คือ ตนก็ยังรัก จินตะ

หราอยู ไมไดหนีหนายไปไหน ขอจินตะหราอยาโศกเศราเสียใจไปเลย กัณฑท่ีนํามาเปรียบเทียบ คือ 

กัณฑทศพร 

๒) หาสยรส (รสแหงความขบขัน)  เปนการพรรณนาท่ีทําใหเกิดความราเริง สดชื่น เสนาะ 

ขบขัน อาจทําใหผูอาน ผูดูยิ้มกับหนังสือ ยิ้มกับภาพท่ีเห็น  ถึงกับลืมทุกขดับกลุมไปชั่วขณะ เชน เรื่อง

ระเดนลันได เปนตน (บาลีเรียกรสนี้วา หาสะรส) ตัวอยาง เชน   

    บางบาวเขาคนละบาพานายวิ่ง       ประเจียดเครื่องเปลื้องท้ิงไวเกลื่อนกลน   

บางหนามเก่ียวหัวหูไมรูตน               ซุกซนดนไปแตลําพัง   

บางเทท้ิงไถขาวเขนงปน                 รื้อตื่นเสียงเพ่ือนกันขางหลัง   

ท่ีถูกปนปวยขาละลาละลัง               อุตสาหคลานเซซังซุกไปฯ   

กวีตั้งใจจะใหดูแลวตลกขบขัน  แมวาเราอาจจะอานแลวรูสึกเฉยๆ ไมขําสักเทาไหร คือ  

เม่ือทาวกะหมังกุหนิงถูกกริชแลว โดยปกติเม่ือแมทัพตาย  ใครเลาจะยังอยูรบตอ ก็ไดแตแตกกระเจิงหนี

กันหัวซุกหัวซุน บางก็วิ่งกันผาผอนหลุดลุย หนามท่ิงแทงเก่ียวไปเก่ียวมา บางวิ่งบางคลาน เห็นถึงความ

ชุลมุนวุนวายไปหมด กัณฑท่ีนํามาเปรียบเทียบ คือ กัณฑฉกษัตริย 
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๓) กรุณารส (รสแหงความเมตตากรุณาท่ีเกิดภายหลังความเศราโศก) เปนบทพรรณนา  

ท่ีทําใหผูอานหดหูเหี่ยวแหง  เกิดความเห็นใจถึงกับ น้ําตาไหล พลอยเปนทุกข  เอาใจชวยตัวละคร 

เชน เห็นใจนางสีดา เห็นใจจรกา  และเห็นใจนางวันทอง เปนตน (บาลีเรียกรสนี้ วา โสกะรส)   

แตการศึกครั้งนี้ไมควรเปน          เกิดเข็ญเพราะลูกอัปลักษณ   

จะมีคูผูชายก็ไมรัก                    จึงหักใหสาสมใจ   

เม่ืออานตรงชวงนี้แลว เราจะรูสึกสงสารทาวดาหาข้ึนมาจับใจ เพราะทาวดาหาได แตตัดพอ

ตอวานอยใจ วาศึกสงครามนั้นมันไมนาเกิดข้ึนหรอก ถาไมใชเพราะวาลูกของตนนั้นหนาตาอัปลักษณ ดู

สิ ขนาดวาจะแตงงานท้ังที   ผูชายเขายังไมรักเลย  ซ่ึงเปนการ กลาวประชดประชัน เพราะทาวดาหานั้น

กําลังนอยใจอิเหนา กัณฑท่ีนํามาเปรียบเทียบ คือ กัณฑหิมพานต และทานกัณฑ 

๔) รุทรรส/เราทรรส (รสแหงความโกรธเคือง) บทบรรยายหรือพรรณนาท่ีทําใหผูดูผูอาน

ขัดใจฉุนเฉียว ขัดเคืองบุคคลบางคนในเรื่อง บางทีถึงกับขวางหนังสือท้ิง หรือฉีกตอนนั้นก็มี เชน โกรธ

ขุนชาง โกรธชูชก (บาลีเรียกรสนี้วา โกธะ) รสนี้ เทียบไดกับรสวรรณคดีไทยคือ พิโรธวาทัง   

เม่ือนั้น                       ทาวกะหมังกุหนิงนเรนทรสูร   

ไดฟงท้ังสองทูตทูล                       ใหอาดูรเดือดใจดั่งไฟฟา   

จึงบัญชาตรัสดวยขัดเคือง                ดูดูเจาเมืองดาหา   

เราออนงอขอไปในสารา                  แตจะวารับไวก็ไมมี   

เปนตอนท่ีทาวกะหมังกุหนิงก็กําลังโกรธยิ่งนัก เพราะตนนั้น ยอมออนขอสงคนไปขอเจรจา  

แตทาวดาหานั้นหาไดจะรับไวแมแตนิดเดียวเลย คิดแลวก็นาแคนใจนักกัณฑท่ีนํามาเปรียบเทียบ คือ 

กัณฑชูชก 

๕) วีรรส (รสแหงความกลาหาญ) บทบรรยายหรือพรรณาท่ีทําใหผูอาน ผูดู ผูฟงพอใจ

ผลงานและหนาท่ี ไมดูหม่ินงาน อยากเปนใหญ อยากร่ํารวย อยากมีชื่อเสียง เลียนแบบสมเด็จพระ

นเรศวร ชอบความมีขัตติมานะของพระมหาอุปราชา จากเรื่องลิลิตตะเลงพาย (บาลีเรียกรสนี้วา 

อุตสาหะรส)   

จะตั้งหนาอาสาชิงชัย             มิไดยอทอถอยหลัง   

สูตายไมเสียดายชีวัง                     กวาจะสิ้นชีวังของขานี้ฯ   

เม่ือไดอานบทนี้แลว บางคนอาจจะเลือดรักชาติพลุงพลานเลยเทียว บนขางตนนี้เปนตอนท่ี

เจาเมืองในปกครองของทาวกะหมังกุหนิง นั้นรับปากเปนม่ันเปนเหมาะอยางดีวา ตนยินดี รวมรบรวม

ตอสูอยางสุดกําลัง พรอมจะสูแมตัวจะตายก็ยอม กัณฑท่ีนํามาเปรียบเทียบ คือ กัณฑวนประเวศน 

๖)  ภยานกรส (รสแหงความกลัว ตื่นเตนตกใจ) บทบรรยายหรือพรรณาท่ีทําใหผูอานผูฟง   

ผูดู มองเห็นทุกข เห็นโทษ เห็นภัยในบาปกรรมทุจริต เกิดความสะดุง กลัวโรคภัยสัตวราย ภูตผีปศาจ 

บางครั้งตองหยุดอาน  รูสึกขนลุกซู อานเรื่อง ผีตาง ๆ   



๙๒ 
 

เห็นระตูถอยเทากาวผิด          พระกรายกริชแทงอกตลอดหลัง   

ลมลงดาวดิ้นสิ้นกําลัง                มอดมวยชีวังปลดปลงฯ   

เม่ืออานแลวคงรูสึกอ้ึงเสียวสันหลังไปชั่วขณะ เราคงจะรูสึกวาโลกนี้นั้นลวนเปนอนิจจังจริงๆ  

เพราะเราไดเห็นบทสรุปของการไมรูจักท่ีต่ําท่ีสูง  บทสรุปของการลําพองตน ตนเองนั้นเปน ดั่งแสง

หิ่งหอย  จะไปแขงกับแสงอาทิตยไดเชนไร บทขางตนนี้บรรยายไหเห็นภาพไดอยางชัดเจน  วาทาวกะห

มังกุหนิงนั้น เพียงแคกาวเทาผิดเพียงกาวเดียว  ก็ถูกอิเหนาแทงกริชจากอกทะลุไปถึงหลัง  ลมลงนอน

ดิ้นลงไปเลยทีเดียว  นึกแลวคงสยดสยองมิใชนอย กัณฑท่ีนํามาเปรียบเทียบ คือ กัณฑมัทรี 

๗)  พีภัตสรส (รสแหงความชัง ความรังเกียจ) บทบรรยายหรือพรรณนาท่ีทําใหผูอานผูดู  

ผูฟงชังน้ําหนาตัวละครบางตัว  เพราะจิต (ของตัวละคร) บาง   เพราะความโหดรายของตัวละครบางเชน 

เกลียดนางผีเสื้อสมุทร ในเรื่องพระอภัยมณีท่ีฆาพอเงือก เปนตน (บาลีเรียกรสนี้วา ชิคุจฉะรส)  ในตอนท่ี

ศึกษานี้   ไมพบวามีตอนท่ีใหอารมณไดอยางเกลียดชังเทาไหรนัก   

๘)  อัพภูตรส (รสแหงความพิศวงประหลาดใจ) บทบรรยายหรือพรรณนาท่ีทําใหนึกแปลกใจ 

เอะใจ  อยางหนัก  ตื่นเตนนึกไมถึงวา  เปนไปได  เชนนั้น หรือ อัศจรรยคาดไมถึงในความสามารถ   ใน

ความคมคายของคารม   ในอุบายหรือในศิลปวิทยาคุณแปลกใจในสุปฎิบัติ (ความประพฤติท่ีดีงาม) แหง

ขันติ เมตตา กตัญู อันยากยิ่งท่ีคนธรรมดาจะทําได (รสนี้บาลีเรียก วิมหะยะรส)   

๙)  ศานติรส (รสแหงความสงบ) อันเปนอุดมคติของเรื่อง เชน ความสงบสุขในแดนสุขาวดี 

ในเรื่อง วาสิฏฐี อันเปนผลมุงหมายทางโลก และทางธรรม เปนผลใหผูอาน ผูดู ผูฟง เกิดความสุขสงบ 

ในขณะไดเห็นไดฟง ตอนนั้น ดวย (บาลีเรียกรสนี้วา สมะรส) 

สรุป 

การเทศนแหลอีสานมีการพัฒนาจากสมัยเกากอนใน ๓ ดาน คือ  ๑) ความงาม ดานเนื้อหา

และปริศนาธรรม  เปนศิลปะจูงใจคนเขาสูศาสนา ศีลธรรม โดยอาศัยลีลา น้ําเสียง ทวงทํานอง และ

เนื้อหาของผูเทศนท่ีเปนตัวดําเนินเรื่องใหเห็นถึงลักษณะของบุคคล  ท้ังในดานดี และเลว และเปนการ

จรรโลงจิตใจสาธุชน  ใหสัมผัสถึงอรรถรสของธรรมะ  และนําไปประยุกตใช ในชีวิตประจําวันไดโดยการ

ไดยินไดฟงเนื้อหาจากการเทศนทํางาน  ๒) ความงามดานภาษา  มาจากบทประพันธท่ีประพันธข้ึนโดย

นักปราชญ   แลวนํามาเทศนแหล และพัฒนามาจากบทประพันธ ท่ีประพันธข้ึนเองและเทศนเอง โดย

อาศัยเคาโครงเรื่องจาก  ๔  แหลง คือ  อาศัยเรื่องราวจากธรรมบท เชน พระเวสสันดรชาดก พกรรมโมค

คัลลาน อาศัยเรื่องราวจากนิทานพ้ืนบาน เชน กลองขาวนอยฆาแม ๓) ความงามดานจังหวะทวงทํานอง  

มีการท้ังดานลีลาการใชภาษาในการเทศน  พัฒนาการดานกิริยาทาทางในขณะเทศน พัฒนาการดานการ

ใชโวหารประกอบการเทศน และพัฒนาการดานการใชน้ําเสียง  



๙๓ 
 

การเทศนในประเพณีบุญผะเหวดตามทัศนะจิตนิยมของวัดพุทธประดิษฐตําบลโพนทอง 

อําเภอเชียงยืน  จังหวัดมหาสารคามนั้น  มีเนื้อหาสาระ และความเคารพศรัทธาท่ีมีความตั้งใจของผูฟง   

ซ่ึงการเทศนผะเหวดของทางวัดพุทธประดิษฐเองก็มีความไพเราะ งดงาม  ท้ังใน ดานภาษาและไดเนื้อหา

สาระ ทําใหผูฟงมีความปลื้มปติอ่ิมอกอ่ิมใจ และมีความเคารพศรัทธา ตอพระพุทธศาสนายิ่งข้ึนไปอีก   

และผูวิจัยเห็นวาตามทัศนะผูวิจัย เห็นวาหลักธรรมท่ีปรากฏใน เรื่องบุญผะเหวด หลักธรรมสําคัญทาง

พระพุทธศาสนา ในกลอนลําผะเหวดมีหลากหลาย ซ่ึงควร คาแกการนําไปปฏิบัติ บางสวนพระภิกษุผู

เทศน  เพ่ือใหสติแกผูฟง ประกอบดวย ๑) หลักความเสียสละ ๒) หลักธรรมสําหรับสามี  ๓) หลักธรรม

สําหรับภรรยา ๔) หลักธรรมสําหรับบุตรธิดา ๕) หลักธรรมสําหรับนักปกครอง ๖) หลักธรรมเพ่ือประคอง

ชีวิตใหอยูอยางมีความสุขและหลักธรรมท่ีปรากฏในพระคาถาพัน เพราะมีความเชื่อถาไดฟงเทศนาจบ  

๑๓  กัณฑ พันพระคาถา จะทําใหไดเกิดในศาสนาพระศรีอริยเมตไตรย จะทําใหผิวพรรณ วรรณะ  

สวยงาม สมสวนทุกประการ ดังนั้นแลว จึงทําใหจิตใจของผูฟงเทศนเกิดความเบิกบานซาบซ้ึง  เม่ือไดฟง 

การเทศน และนอมจิตนอมใจเพ่ือฟงอยางตั้งใจ ทําใหผูฟงพระคาถาพันแลว ทําใหจิตใจสดชื่น แจมใส  

และมีความพรอมวางแผนในการใชชีวิตท่ีดีใหแกตนเอง  และครอบครัวตอไป 

 



 

บทท่ี ๕ 

สรุปผลการวิจัยและขอเสนอแนะ 

การวิจัยเรื่อง “การศึกษาความงามการเทศนในประเพณีบุญผะเหวดตามทัศนะจิตนิยมของ

วัดพุทธประดิษฐ  ตําบลโพนทอง  อําเภอเชียงยืน  จังหวัดมหาสารคาม” มีวัตถุประสงค คือ ๑) เพ่ือ

ศึกษาการเทศนในประเพณีบุญผะเหวดของวัดพุทธประดิษฐ ตําบลโพนทอง  อําเภอเชียงยืน จังหวัด

มหาสารคาม  ๒) เพ่ือศึกษาทฤษฎีความงามตามทัศนะจิตนิยม และ ๓)  เพ่ือศึกษาความงามของการ

เทศนในงานประเพณีบุญผะเหวดตามทัศนะจิตนิยมของ วัดพุทธประดิษฐ  ตําบลโพนทอง  อําเภอเชียง

ยืน  จังหวัดมหาสารคาม  การวิจัยครั้งนี้เปนการวิจัยเชิงคุณภาพ เครื่องมือท่ีใชในการวิจัย   ไดแก แบบ

สัมภาษณเชิงลึก  ผูใหขอมูลสําคัญ ไดแก พระนักเทศน  จํานวน  ๕  รูป คณะกรรมการจัดงาน จํานวน  

๑๐  คน และผูฟงเทศนผะเหวด จํานวน  ๑๐  คน รวมท้ังสิ้น จํานวน ๒๕  รูป/คน  วิเคราะหขอมูลดวย

วิธีพรรณนาตามหลักอุปนัย 

๕.๑ สรุปผลการวิจัย 

๑. การเทศนในประเพณีบุญผะเหวดของวัดพุทธประดิษฐ ตําบลโพนทอง  อําเภอเชียงยืน 

จังหวัดมหาสารคาม  สรุปไดวา ประเพณีบุญผะเหวด หรือบุญเดือนสี่ ของชาวอีสานเปนหนึ่งในฮีตสิบ

สองคองสิบสี่ เปนมรดกของบรรพบุรุษท่ีชาวอีสานไดสืบทอดตอกันมา  เปนวัฒนธรรมท่ี   ดีงาม  แฝงคติ

ความเชื่อ  เรื่อง บุญ บาป ความดี ความชั่ว สิ่งท่ีควรทํา สิ่งท่ีควรเคารพ  ศีลธรรม พุทธศาสนา ซ่ึงเหลานี้

ไดทําใหนิสัยใจคอของชาวอีสาน  เปนคนเอ้ือเฟอเผื่อแผ  กตัญูรูคุณ  เคารพ ผูอาวุโส พระสงฆ  เปน

คนดี มีศีลธรรม  สงผลใหเกิดสังคมท่ีสงบสุข  เปนจุดมุงหมายสําคัญ ของประเพณี   ในขณะเดียวกันชาว

อีสานไดนําคติบุญผะเหวด  ไปใชในชีวิตประจําวัน  อาทิ หากบุคคลใดใจบุญสุนทาน มักไดรับการกลาว

เปรียบเปรย   เหมือนพระเวสสันดร  หากบุคคลใดเทียวขอ ก็ไดรับการเปรียบเปรยเปนชูชก ซ่ึงหากเม่ือ

ไดรับการเปรียบเทียบแบบนั้น ชาวบาน มีท้ังดีใจ และเสียใจ   และพยายามปฏิบัติตนเองใหไดรับการยก

ยอง ใหเปนตัวละครท่ีดี  ดังนั้น ในปจจุบัน วัดพุทธประดิษฐไดเห็นความสําคัญของบุญเดือนสี่มาตลอด  

ไดนํามาจัดข้ึน เปนประเพณีประจําทุกป  จนมีมีความโดดเดนของการเทศนผะเหวด  ซ่ึงการเทศนนั้นจะ

เนนในดานเนื้อหาของการเทศน  ลีลาการเทศน  นั้นยังคงไวชึ่งความงามในการเทศนบุญผะเหวด  ทําให

ผูมารับฟงการเทศน คือ อุบาสก อุบาสิกา ประชาชนท่ัวไป  ไดฟงการเทศนผะเหวด  ฟงแลวเกิดความ

ผาสุกรมเย็น   จิตใจ เบิกบาน   เม่ือไดรับฟง  เพราะเปนการเทศนแบบรอยแกว  ซ่ึงทําใหการเทศนผะ
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เหวด  เปนเอกลักษณ  ซ่ึงการเทศนผะเหวดของวัดพุทธประดิษฐ   โดยภาพรวม มี ๒ แบบ คือ การ

เทศนแบบ  ลําผะเหวด  และการเทศนแหล สวนการเทศนผะเหวดอันเปนงานประจําวัดพุทธประดิษฐ

นั้น  เปนการเทศนแบบลําผะเหวด จุดมุงหมายโดยตรงของการจัดงานบุญผะเหวดก็คือ การตองการ

พัฒนาพฤติกรรม และจิตใจ  ท่ีดีงามของคนใหมีความเสียสละ โดยเริ่มตั้งแตการเสียสละกําลังกาย

ชวยเหลือเตรียมงาน  จนกระท่ังงานเสร็จสิ้น  แมจะมองดูวาการเทศน  หรือการเผยแผธรรมของ

พระสงฆ  ท่ีมุงเปลี่ยนแปลงพฤติกรรมของมนุษยนั้น  ฆราวาสไดมีบทบาทนําหนาไปมากกวา  และถือวา

ผลท่ีไดจากการกิจกรรมประเพณีบุญผะเหวดเปนอยางมาก  และถือวาเปนเอกลักษณในเรื่องการเทศน

ผะเหวดของวัดพุทธประดิษฐ  โดยการเทศนนั้น จะเนนในเรื่องความงามดานเนื้อหาและ ปริศนาธรรม 

ความงามของภาษา ความงามของจังหวะทวงทํานองของการเทศนผะเหวด เม่ือผูฟงฟงตามแลวนําไปคิด

พิจารณาดวยตนเองแลว  จึงจะสามารถกลั่นกรองออกมาเปนพฤติกรรมของตนเองท่ีอยูขางใน จิตใจท่ีดี

งามในแตละบุคคลไดสรางภาพจินตนาการนั้น  เปนภาพลักษณท่ีดีตอชุมชน มองโดยภาพรวมแลว ผูวิจัย

เห็นวา งานบุญผะเหวดของวัดพุทธประดิษฐ วิธีการเทศน ผะเหวด ทําใหคนไดรับรูความเปนมาของ

ตํานานบญุผะเหวด  บทบาทของตัวละครแตละตัว  รวมถึงการทราบถึงวิถีชีวิตความเปนอยูของชาวบาน

โพน  ท่ีสื่อออกมาจากการเทศนตาง ๆ   ซ่ึงควรอนุรักษและหวงแหนไวเปนมรดกทางวัฒนธรรมตอไป 

๒. ทฤษฎีความงามในทัศนะจิตนิยม ความงาม คือ การท่ีเราใชจิตแสดงปฏิกิริยาตอ

สภาพการณในสิ่งแวดลอม  หรือการท่ีจิตประเมินคาความงามท่ีมีคุณคาตามทัศนะจิตนิยม จากทัศนะ

ของนักปรัชญาท่ียกมาขางตนนั้น  เริ่มจากพลาโตถึงอินมานูเอลคานท ในมุมมองของผูศึกษา อริสโต

เติ้ล  ไดใหเหตุผลไวชัดเจนมากท่ีสุด  เพราะพูดถึงเรื่องจิตวิญญาณ  หรือการใหเหตุผลและรูจักคิดหา

เหตุผลบนปรากฏการณท่ีเกิดข้ึนในชีวิต  จึงทําใหเราสามารถรูไดดวยเหตุผลทางทฤษฎี  เหตุอางอิง   

สิ่งท่ีไมปรากฏหรืออปรากฎการณ  หรือสิ่งในตัวเอง  เราไมสามารถรูธรรมชาติของมันได กลาวคือ จิต

หรือวิญญาณ เปนพ้ืนฐานท่ีสําคัญของสิ่งท้ังหลาย แมวามนุษยเราจะประกอบดวยรางกายและจิต

วิญญาณ  แตสวนท่ีสําคัญเปนตัวบงการรางกาย หรือเปนการบังคับใหรางกายแสดงพฤติกรรมตาง ๆ  

เรารูเพียงวามันเปนสิ่งท่ีมีอยูของจิตนั่นเอง  

๓. ความงามการเทศนในประเพณีบุญผะเหวดตามทัศนะจิตนิยมของวัดพุทธประดิษฐ  

ตําบลโพนทอง  อําเภอเชียงยืน  จังหวัดมหาสารคาม  การเทศนแหลอีสานมีการพัฒนาจากสมัยเกากอน 

มี ๓ ดาน คือ ๑) ความงามดานเนื้อหาและปริศนาธรรม  ซ่ึงเปนสิ่งสําคัญสิ่งหนึ่งท่ีเราจะเห็นไดจากงาน

บุญผะเหวด  เปนศิลปะจูงใจคนเขาสูศาสนา โดยอาศัยลีลา น้ําเสียง ทวงทํานอง และเนื้อหาจากพระผู

เทศนท่ีเปนตัวดําเนินเรื่อง ใหเห็นถึงลักษณะของบุคคลท้ังในดานดีและเลว และเปนการจรรโลงจิตใจ

สาธุชนใหสัมผัสถึงอรรถรสของธรรมะ และนําไปประยุกตใชในชีวิตประจําวันไดโดยการไดยินไดฟง

เนื้อหาจากการเทศน  ๒) ความงามดานภาษา  มาจากบทประพันธท่ีประพันธข้ึนโดยนักปราชญ แลว

นํามาเทศนแหล  และพัฒนามาจากบทประพันธท่ีประพันธข้ึนเองและเทศนเอง  โดยอาศัยเคาโครงเรื่อง
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จาก ๔  แหลง คือ  อาศัยเรื่องราวจาก ธรรมบท เชน พระเวสสันดรชาดก บุพกรรม โมคคัลลาน  อาศัย

เรื่องราวจากนิทานพ้ืนบาน เชน กลองขาวนอยฆาแม ๓) ความงามดานจังหวะทวงทํานอง  มีการท้ังดาน

ลีลาการใชภาษาในการเทศน   พัฒนาการดานกิริยาทาทางในขณะเทศน   พัฒนาการดานการใชโวหาร

ประกอบการเทศน  และพัฒนาการดานการใชน้ําเสียง   ซ่ึงการพัฒนาการดังกลาว  ทานผูรูใหทัศนะวา  

มีความแตกตางไปจากสมัยเกามาก  ถือวามีหลายอยางท่ีเปลี่ยนแปลงไปจากหลัก และขอปฏิบัติเดิม  

การเทศนในประเพณีบุญผะเหวดตามทัศนะจิตนิยมของวัดพุทธประดิษฐ  ตําบลโพนทอง 

อําเภอเชียงยืน  จังหวัดมหาสารคาม นั้นจึงมีเนื้อหาสาระ  และทําใหเกิดความเคารพศรัทธา ความตั้งใจ

ของผูฟง  ซ่ึงการเทศนผะเหวดของทางวัดพุทธประดิษฐเองก็มีความไพเราะ งดงามท้ังทางดานภาษาและ

ไดเนื้อหาสาระ ทําใหผูฟงมีความปลื้มปติ อ่ิมอก อ่ิมใจ และมีความเคารพศรัทธาตอพระพุทธศาสนา

ยิ่งข้ึนไปอีก และผูวิจัยเห็นวา  ตามทัศนะผูวิจัยเห็นวาหลักธรรมท่ีปรากฏในเรื่องบุญผะเหวด  หลักธรรม

สําคัญทางพระพุทธศาสนา ในกลอนลําผะเหวด  มีหลากหลาย ซ่ึงมีคุณคาแกผูฟงเปนอยางมาก บางสวน

พระภิกษุผูเทศน  ใหสติแกผูฟง ประกอบดวย ๑) หลักความเสียสละ ๒) หลักธรรมสําหรับสามี                 

๓) หลักธรรมสําหรับภรรยา ๔) หลักธรรมสําหรับบุตรธิดา ๕) หลักธรรมสําหรับนักปกครอง ๖) 

หลักธรรมเพ่ือประคองชีวิตใหอยูอยางมีความสุข และ หลักธรรมท่ีปรากฏในพระคาถาพัน  เพราะมีความ

เชื่อวาถาไดฟงเทศนาจบ ๑๓ กัณฑ พันพระคาถา  จะทําใหไดเกิดในพระศาสนาพระศรีอริยเมตไตรย  

จะทําใหผิวพรรณ  วรรณะ  สวยงามสมสวนทุกประการ  ดังนั้นแลว  จึงทําใหจิตใจของผูฟงเทศน  เกิด

ความเบิกบาน  ซาบซ้ึง  เม่ือไดฟงการเทศน  และนอมจิตนอมใจรับฟงอยางตั้งใจ  ทําใหผูฟงพระคาถา

พัน  แลวทําใหจิตใจสดชื่นแจมใส  และมีความพรอม  และวางแผนในการใชชีวิตท่ีดีใหแกตนเอง  

ครอบครัว และสังคมท่ีดี 

ทัศนะความงามนั้นหลักๆ  แลวมีอยู ๓ ทัศนะ และมีเกณฑการตัดสินท่ีเปนเอกลักษณ  

ของตนเอง ๓ ทัศนะนั้น คือ ทัศนะจิตนิยม เปนทัศนะท่ีมีเกณฑตัดสินความงามโดยเนนความสําคัญท่ี

ความรูสึกของบุคคลหรือใชความรูสึกของบุคคลเปนเครื่องตัดสินความงาม  มีเกณฑตัดสินความงาม  

ท่ีไมตายตัว   

เม่ือทําการศึกษาความงามการเทศนในประเพณีบุญผะเหวดของวัดพุทธประดิษฐ     ตําบล

โพนทอง อําเภอเชียงยืน จังหวัดมหาสารคาม ผลการศึกษาพบวา การเทศนผะเหวด เปนความงามท่ีเกิด

จากการท่ีจิตไดรับรูจากการฟงเทศน แลวพิจารณาหาความงามของการเทศนนั้นดวยประสบการณความ

งามของจิตท่ีไดสั่งสมไว เชน การไดรับฟงเรื่องราว มหาเวสสันดรชาดก  ท่ีผูกเขากับความเคารพศรัทธา

ของผูท่ีฟงเทศน   มีจิตใจนอบนอมตลอดการฟง  ทําใหเพลิดเพลินสนุกสนานไปตามเรื่องราว  ท่ีพระผู

เทศนขยายเนื้อความแตละตอนออกไป และเปนสิ่งท่ีถายทอดออกมาจากจินตนาการ  จิตวิญาณท่ีมีความ

ศรัทธาตอพุทธศาสนา  



๙๗ 
 

สวนการศึกษาความงามการเทศนในประเพณีผะเหวดตามทัศนะจิตนิยมของวัดพุทธ

ประดิษฐ ตําบลโพนทอง  อําเภอเชียงยืน จังหวัดมหาสารคาม ตามทัศนะจิตนิยม สรุปไดวา  ความงาม 

เปนเนื้อหาสาระจากเรื่องราวพระเวสสันดรชาดก  หรือพระสงฆท่ีชํานาญในการเทศนผะเหวดเอง  เพราะ

ความงาม ความไพเราะ คือ เรื่องราว เทคนิค ศิลปะของพระผูเทศนไดสื่อใหเห็นคุณคา แหงความงามนั้น

แลว  จึงนําทัศนะของกลุมจิตนิยม  มามองวาความงามการเทศนผะเหวดตามทัศนะจิตนิยม ของวัดพุทธ

ประดิษฐ ตําบลโพนทอง อําเภอเชียงยืน จังหวัดมหาสารคาม พบวาเนื้อหาสาระ ความงามการเทศนผะ

เหวดตามทัศนะจิตนิยม  จึงกลายเปนความงามท่ีเกิดข้ึนจากขบวนการทางจิตใจ  ถายทอดผานการใช

เนื้อหาปริศนาธรรม  ภาษา  และทวงทํานองเสียงของแตละรูปท่ีเทศน   มาเปนผสมผสานไดอยาง

เหมาะสม กลมกลืน  ดูแลวเกิดความศรัทธาและปลื้มปติในจิตใจ 

๕.๒ ขอเสนอแนะในการทําวิจัยคร้ังตอไป 

๑. ทําการศึกษาความงามของการเทศนผะเหวดในทัศนะอ่ืน เชน ทัศนะวัตถุนิยมหรือ

สัมพัทธนิยม   เพ่ือเปนการศึกษาเพ่ือใหไดทัศนะในการมองความงามของการเทศนผะเหวดในทัศนะ

ท่ีตางออกไป 

๒. ทําการศึกษาวิเคราะหหลักจริยธรรมในประเพณีบุญผะเหวด  โดยศึกษาถึงเจตนา

วัตถุประสงคในการจัดประเพณีบุญผะเหวด  ท้ังทางดานหลักธรรม ความเชื่อ สังคม เพ่ือใหเห็นคุณคา

ท่ีแทจริงของประเพณีบุญผะเหวด 

๓. ทําการศึกษาวิเคราะหคุณคาของการเทศนผะเหวดกับการพัฒนาสังคมอีสาน ในกรณีนี้

เนนการศึกษา  เพ่ือใหเห็นความสําคัญของประเพณีบุญผะเหวด  ท่ีมีผลตอพัฒนาสังคมวา มีผลตอ

ระบบความคิด ความเชื่อ  วิถีชีวิต  เศรษฐกิจและสังคมของคนอีสานอยางไร เพ่ือเปนการอนุรักษและ

สืบสานประเพณีอันดีงาม ของการเทศนผะเหวดใหมีคุณคาตอสังคมอีสานใหมากท่ีสุด 



บรรณานุกรม 

 
๑. ภาษาไทย 

 ก. ขอมูลปฐมภูมิ 

มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรราชวิทยาลัย, พระไตรปฎกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรราชวิทยาลัย, 

กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาจุฬาลงกรราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙. 

 ข. ขอมูลทุติยภูมิ 

(๑) หนังสือ : 

กีรติ บุญเจือ, แกนปรัชญากรีก. กรุงเทพมหานคร: ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๒๘. 

เกษม ชํานาญดี และคณะ. สุนทรียภาพของชีวิต. กรุงเทพมหานคร: เรืองแสงการพิมพ, ๒๕๔๖. 

จิรภัทร แกวกู, รศ. กาพย กลอนอีสาน วาดวยวรรณกรรมประชาชน, มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย วิทยาเขตขอนแกน ม.ป.ท, ๒๕๔๕.   

จิระพัฒน พิตรปรีชา, โลกศิลปะศตวรรษท่ี ๒๐ กรุงเทพมหานคร: เมืองโบราณ, ๒๕๔๕. 

ชลิต ชัยครรชิต และคณะ. สังคมและวัฒนธรรมอีสาน: เอกสารประกอบนิทรรศการถาวรอีสานนิทัศน,  

ขอนแกน: โรงพิมพมหาวิทยาลัยขอนแกน, ๒๕๔๙. 

ทวีเกียรติ ไชยยงยศ, สุนทรียะทางทัศนศิลปโครงการตําราคณะศิลปกรรมศาสตร, พิมพครั้งท่ี ๒.

กรุงเทพมหานคร: สถาบันราชภัฎสวนดุสิต, ๒๕๓๘.     

บุณญ นิลเกษ, สุนทรียศาสตรเบ้ืองตน, ฝายผลิตตําราและเอกสารทางวิชาการ คณะมนุษยศาสตร  

มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ๒๕๒๓. 

ประคอง นิมมานเหมินท, มหาชาติลานนา, กรุงเทพมหานคร: ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๒๖. 

ปริญญาโณ ภิกขุ นามแฝง ปรีชา พิณทอง, ประเพณีโบราณไทยอีสาน, พิมพครั้งท่ี ๗, อุบลราชธานี:  

โรงพิมพศิริธรรมออฟเซ็ท, ๒๕๓๔. 

พระครูศรีปริยัติโชติธรรม ชนชัย อคฺคธมฺโม, เทศนมหาชาติปริทัศน: พิมพเปนอนุสรณงานฉลอง

สัญญาบัตร-พัดยศและตราตั้งรองเจาคณะอําเภอยางตลาด, กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ

คลังนานาธรรม, ๒๕๔๗. 

พระมหาจิตติภัทร อจลธมฺโม ดร., พระหัสดี กิตฺตินนฺโท ดร., เอกสารประกอบการบรรยาย  ป.โท วิชา

ปรัชญา, บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๐. 

สีเลา เกษพรหม, ประเพณีชีวิตคนเมือง, พิมพครั้งท่ี ๒, เชียงใหม : โรงพิมพลพบุรี,  ๒๕๔๔. 



๙๙ 

 

สุริยา สมุทคุปติ์ และคณะ, การเมืองวัฒนธรรมในบุญผะเหวดรอยเอ็ด, นครราชสีมา : หองไทยศึกษา 

สัมภาษณ นายฉัตร ปยะอุย, งานบุญผะเหวด วัดมโนภิรมย บานชะโอด อ.หวานใหญ 

มุกดาหาร, ๒๕๖๐. 

หอสมุดแหงชาติ กรมศิลปากร, มหาชาติสํานวนอีสาน, กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพองคการสงเคราะห

ทหารผานศึก, ๒๕๓๑. 

สุริยา  สมุทคุปติ์ และคณะ, การเมืองวัฒนธรรมในบุญผะเหวดรอยเอ็ด, นครราชสีมา: หองไทยศึกษา

นิทัศน, สํานักวิชาเทคโนโลยีสังคม, มหาวิทยาลัยเทคโนโลยีสุรนารี, ๒๕๔๓. 

สหชาติ ทันที, พัฒนาการการเทศนแหลของพระนักเทศนอีสาน, พระนครศรีอยุธยา: มหาวิทยาลัยมหา

จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๖. 

(๒) วิทยานิพนธ :            

พระครูวินัยธรมานพ ปาละพันธ, “รูปแบบการสืบสานและการพัฒนาทํานองแหลเทศนมหาชาติ ภาค

กลาง”, วิทยานิพนธปรัชญาดุษฎีบัณฑิต, บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาสารคาม, 

๒๕๕๒. 

พระมหาธวัช เขมธโช พุทธโส, “การศึกษาเชิงวิเคราะหเรื่องการเทศนมหาชาติท่ีมีอิทธิพลตอสังคมไทย”, 

วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย, ๒๕๓๗. 

พระมหาบุญทัน อานนฺโท พาหา, “การศึกษาเชิงวิเคราะหเรื่องเวสสันดรชาดก ศึกษาเฉพาะทานบารมี”, 

วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย, ๒๕๔๐. 

พระมหาสมชาติ  นนฺทธมฺมิโก,  “ศึกษาคุณคาการเทศนมหาชาติในลานนา”, วิทยานิพนธพุทธศาสตร

มหาบัณฑิต, บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๙.     

พระอริยานุวัตร เขมจารี ชําระ, มหาชาติ มะไลยแสน ลายมือ, ศูนยอนุรักษวรรณคดี ภาค

ตะวันออกเฉียงเหนือ : มหาวิทยาลัยมหาสารคาม, มปป..      

สมาน  โซะเหม, “มหาชาติฉบับเมืองเพชรบุรี กัณฑชูชก”, วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต. สาขา

จารึกภาษาไทย มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๕๘. 

สุจิราลักษมณ สุดา, “ความเชื่อพิธีกรรมในประเพณีฮิตสิบสองของภาคอีสาน กรณีศึกษาหมูบานกุดชุม  

อําเภอกุดชุม จังหวัดยโสธร”, วิทยานิพนธปริญญาศิลปศาสตรมหาบัณฑิตไทยศึกษา,

มหาวิทยาลัยรามคําแหง, ๒๕๕๖. 

สุรจิตร ยนตตระกูล, รูปแบบการจัดงานบุญประเพณีอีสานเพ่ือสงเสริมการทองเท่ียวทาง  วัฒนธรรม

โดยการมีสวนรวมของชุมชน, ปริญญาปรัชญาดุษฎีบัณฑิต สาขาวิชาวัฒนธรรมศาสตร,

มหาวิทยาลัยมหาสารคาม, ๒๕๕๗. 



๑๐๐ 

 

(๓) สัมภาษณ : 

สัมภาษณ พระครูโฆสิตธรรมวิมล, พระสงฆวัดพุทธประดิษฐ, ๒ มีนาคม ๒๕๖๐. 

สัมภาษณ พระครูประดิษฐวิริยาภรณ, พระสงฆวัดพุทธประดิษฐ, ๒ มีนาคม ๒๕๖๐. 

สัมภาษณ พระประเสริฐ ปฺญาวโร, พระสงฆวัดพุทธประดิษฐ, ๒ มีนาคม ๒๕๖๐. 

สัมภาษณ พระปรีชา กินรี, พระสงฆในตําบลโพนทอง, ๕ มีนาคม ๒๕๖๐. 

สัมภาษณ นายสําราญ บุตรลานชาง, อุบาสกวัดพุทธประดิษฐ, ๕ มีนาคม ๒๕๖๐. 

สัมภาษณ นายลัม คําดี, อุบาสกวัดพุทธประดิษฐ, ๑๒ มีนาคม ๒๕๖๐. 

สัมภาษณ นายสมร ไปดง, อุบาสกวัดพุทธประดิษฐ, ๑๒ มีนาคม ๒๕๖๐. 

สัมภาษณ นายภักภูมิ ภูศรี, อุบาสกวัดพุทธประดิษฐ, ๑๕ มีนาคม ๒๕๖๐. 

สัมภาษณ นายสงวน อุปนันท, ประชาชนท่ีเคยฟงเทศนผะเหวดวัดพุทธประดิษฐ, ๑๖ มีนาคม ๒๕๖๐. 

สัมภาษณ นายเขมชาติ ไชยโวหาร, ประชาชนท่ีเคยฟงเทศนผะเหวดวัดพุทธประดิษฐ, ๑๖ มีนาคม 

๒๕๖๐. 

สัมภาษณ พระอธิการอัมพร  อนุตฺตโร, พระสงฆในตําบลโพนทอง, ๒ มีนาคม ๒๕๖๐. 

สัมภาษณ นายสงวน ผิวผอง, ประชาชนท่ีเคยฟงเทศนผะเหวดวัดพุทธประดิษฐ, ๘ มีนาคม ๒๕๖๐. 

สัมภาษณ นางสาวสุภาณี ภูศรี, ประชาชนท่ีเคยฟงเทศนผะเหวดวัดพุทธประดิษฐ, ๘ มีนาคม ๒๕๖๐. 
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ภาคผนวก ก 

แบบสัมภาษณ 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



๑๐๓ 

 

แบบสัมภาษณ Interview guide 

การศึกษาความงามการเทศนในประเพณีบุญผะเหวดของ 

วัดพุทธประดิษฐ ตําบลโพนทอง อําเภอเชียงยืน จังหวัดมหาสารคาม 

The beauty of the pulpit in Dhamma teaching of Bunpawat  

culture  in Watphuttapradit,  Phontong  Subdistrict,  
Chiangyuen  District, Mahasarakham Province. 

 
 

คําช้ีแจง : แบบสัมภาษณ Interview guide มีท้ังหมด ๒ ตอน ประกอบดวย ตอนท่ี ๑ ขอมูลพ้ืนฐาน 

             ของผูใหสัมภาษณ และตอนท่ี ๒ วัตถุประสงคในการวิจัย  

ตอนท่ี ๑ ขอมูลพ้ืนฐานของผูใหสัมภาษณ 

๑. ชื่อ........................................................นามสกุล............................................อายุ.............ป 

๒. บานเลขท่ี.....................หมู..................ถนน.....................................ตําบล........................... 

    อําเภอ..............................................จังหวัด...............................รหัสไปรษณีย................... 

๓. วุฒิการศึกษา……………………………………………………………………………………………………… 

๔. อาชีพ…………………………………………………………………………………………………………………… 

๕. วัน/เดือน/ปท่ีใหสัมภาษณ............................................................................…………………… 

ตอนท่ี ๒ ความงามการเทศนในประเพณีบุญผะเหวด วัดพุทธประดิษฐ บานโพน ตําบลโพนทอง 

อําเภอเชียงยืน  จังหวัดมหาสารคาม  

๒.๑  เนื้อหาในการเทศนผะเหวด   มีความไพเราะ หรือมีความงามอยางไรบาง   

...................................................................................................................................................................... 

...................................................................................................................................................................... 

...................................................................................................................................................................... 

...................................................................................................................................................................... 

...................................................................................................................................................................... 

...................................................................................................................................................................... 

...................................................................................................................................................................... 

...................................................................................................................................................................... 

...................................................................................................................................................................... 

...................................................................................................................................................................... 

 



๑๐๔ 

 

 

๒.๒ ภาษาในการเทศนผะเหวด  มีความไพเราะหรือมีความงามอยางไรบาง   

...................................................................................................................................................................... 

...................................................................................................................................................................... 

...................................................................................................................................................................... 

...................................................................................................................................................................... 

...................................................................................................................................................................... 

...................................................................................................................................................................... 

...................................................................................................................................................................... 

...................................................................................................................................................................... 

...................................................................................................................................................................... 

...................................................................................................................................................................... 

๒.๓ ทํานองในการเทศนผะเหวด  มีความไพเราะหรือมีความงามอยางไรบาง   

...................................................................................................................................................................... 

...................................................................................................................................................................... 

...................................................................................................................................................................... 

...................................................................................................................................................................... 

...................................................................................................................................................................... 

...................................................................................................................................................................... 

...................................................................................................................................................................... 

...................................................................................................................................................................... 

...................................................................................................................................................................... 

...................................................................................................................................................................... 

 

 

           

    

 

................................... 

 พระธีระพงษ   ธีรปฺโญ 

นิสิตพุทธศาสตรมหาบัณฑิตสาขาวิชาปรัชญา 

 



๑๐๕ 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาคผนวก ข 

หนังสือขออนุญาตเก็บขอมูล 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



๑๐๖ 

 

 

  



๑๐๗ 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาคผนวก ค 

รายช่ือผูเช่ียวชาญตรวจสอบเคร่ืองมือแบบสมัภาษณ 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



๑๐๘ 

 

รายช่ือผูเช่ียวชาญตรวจสอบเคร่ืองมือแบบสมัภาษณ  

   

๑. รศ.อุดม  บัวศรี ป.ธ. ๗ นธ.เอก พธ.บ. (ปรัชญา) M.A. (Philosophy) อาจารย

ผูเชี่ยวชาญประจําสาขาวิชาปรัชญา  มหาวิทยาลัยมหาจุฬา

ลงณราชวิทยาลัย วิทยาเขตขอนแกน 

๒. ผศ.ชอบ  ดีสวนโคก ป.ธ. ๕ นธ.เอก พธ.บ. (ปรัชญา) M.A. (History) อาจารย

ผูเชี่ยวชาญดานวัติศาสตรและวัฒนธรรมประจํา มหาวิทยาลัย

มหาจุฬาลงณราชวิทยาลัย วิทยาเขตขอนแกน  

๓. ผศ.พลเผา  เพ็งวิภาศ นธ.เอก พธ.บ. (ศาสนา) ศศม. (ปรัชญา) อาจารยผูเชี่ยวชาญ

ประจําสาชาวิชาปรัชญา มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงณราช

วิทยาลัย วิทยาเขตขอนแกน 

๔. พระครูสุธีคัมภีรญาณ ผศ.ดร.               ป.ธ. ๔ นธ.เอก พธ.บ. (ศาสนา) M.A (Linguistic)  

M.A. (Bali and Buddishist Studies) Ph.D. Bali 

and Buddishist Studies อาจารยผูเชี่ยวชาญประจํา

สาชาวิชาปรัชญา มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงณราช

วิทยาลัย วิทยาเขตขอนแกน 

๕. ผศ.ดร.ประยูร  แสงใส                 ป.ธ. ๕ นธ.เอก พธ.บ. (ศาสนา) M.A (Linguistic)  

        M.A. (Education Ph. D. Education)  

อาจารยประจําสาชาวิชาพุทธบริหารการศึกษา    

มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงณราชวิทยาลัย วิทยาเขต

ขอนแกน 

 

 

 

 

 

 

 



๑๐๙ 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาคผนวก ง 

รายช่ือผูใหสัมภาษณแบบคําถามที่ใชในการสัมภาษณงานวิจัย 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



๑๑๐ 

 

 

รายช่ือผูใหสัมภาษณ 

 

๑. พระครูโฆสิตธรรมวิมล ๑๑. นายสําราญ  บุตรลานชาง 

๒. พระครูประดิษฐวิริยาภรณ ๑๒. นายลัม คําดี 

๓. พระอธิการอัมพร  อนุตฺตโร  ๑๓. นายสมร  ไปดง 

๔. พระประเสริฐ  ปฺญาวโร ๑๔. รศ.อุดม  บัวศรี  

๕. พระปรีชา กินรี ๑๕. ผศ.ชอบ ดีสวนโคก  

๖. นายเขมชาติ  ไชยโวหาร ๑๖. ผศ. พลเผา เพ็งวิภาศ 

๗. นายสงวน  ผิวผอง ๑๗. พระครูสุธีคัมภีรญาณ 

๘. นายสงวน  อุปนันท ๑๘. พระอธิการไพรบูรณ  ปภงฺกโร 

๙. นางสาวสุภาณี  ภูศรี ๑๙. พระปรีชา  สุเมโธ 

๑๐. นายภักภูมิ  ภูศรี ๒๐. พระมหาศรายุทธ กิตฺติธมฺมภาณี 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



๑๑๑ 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาคผนวก จ  

ภาพกิจกรรมประเพณี 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



๑๑๒ 

 

ภาพผนวก 

บุญผะเหวดวัดพุทธประดษิฐ  ตําบลโพนทอง   
อําเภอเชียงยืน  จังหวัดมหาสารคาม 

 

 

 



๑๑๓ 

 

พิธีอัญเชิญพระอุปคุต 

พิธีอัญเชิญผะเหวดเขาเมือง 

 

 

 



๑๑๔ 

 

 

 

 

 



๑๑๕ 

 

 

 

 

 

 



๑๑๖ 

 

การเทศนมาลัยหมื่น-มาลยัแสน 

 

 

 



๑๑๗ 

 

การแหขาวพันกอน 

 

 

 



๑๑๘ 

 

การเทศนสังกาส 

 

 

 



๑๑๙ 

 

การเทศนพระคาถาพัน 

 

 

 



๑๒๐ 

 

การเทศนฉลอง 

 

 

 



๑๒๑ 

 

กัณฑเทศน 

 

 

 



๑๒๒ 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาคผนวก ฉ 

ภาพกิจกรรมในการเก็บขอมูล 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



๑๒๓ 

 

 

                                  พระครูโฆสิทธรรมวิมล  เจาคณะตําบลโพนทอง 

     

 

พอสนั่น  อุปนันท 



๑๒๔ 

 

 

หลวงพอพระครูประดิษฐวิริยาภรณ  เจาคณะอําเภอช่ืนชม 

 

 

พอหลวง      เจียงศร 



๑๒๕ 

 

 

พระประเสริฐ   ปฺญาวโร 

 

 

แมดาน   อุปนันท 



๑๒๖ 

 

 

พระอธิการอัมพร   อนุตตฺโร 

 

 

นายเขมราช  ไชยโวหาร 



๑๒๗ 

 

 

ครูสงวน  ผิวผอง 

 

 

พระอธิการไพรบูรณ  ปภงฺกโร 



๑๒๘ 

 

 

พระมหาศรายุทธ  นามรักษา 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



๑๒๙ 

 

ประวัติผูวิจัย 

ช่ือ – ฉายา สกุล                พระธีระพงษ   ธีรปฺโญ  ดอนสังเกตุ  

 วัน – เดือน – ปเกิด  ๑๑ เมษายน ๒๕๓๐    

 ท่ีอยูปจจุบัน   ๑๙๐   บานโพน   ตําบลโพนทอง    อําเภอเชียงยืน        

     จังหวัดมหาสารคาม       ๔๔๑๖๐   

 ประวัติการศึกษา  พุทธศาสตรบัณฑิต สาขาวิชา ปรัชญา ๒๕๕๘  

     มหาวิทยาลัยจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย    

 ประวัติการทํางาน  เลขานุการเจาคณะอําเภอชื่นชม อําเภอเชียงยืน  

     จังหวัดมหาสารคาม ๒๕๕๘   

 หมายเลขโทรศัพท  ๐๙๓ ๔๒๑ ๐๕๖๓ , ๐๘๑ ๕๗๔ ๖๑๕๙ 

 




