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บทคัดย่อ 
 
งานวิจัยนี้ ผู้วิจัยได้ศึกษาพัฒนาการและคุณค่าของการเทศน์มหาเวสสันดรชาดก

กัณฑ์มัทรีในล้านนา โดยมีวัตถุประสงค์ ๓ ประการ คือ (๑) เพ่ือศึกษาประวัติความเป็นมาของการ
เทศน์มหาเวสสันดรชาดกในล้านนา (๒) เพ่ือศึกษาส านวนและท านองการเทศน์มหาเวสสันดรชาดกใน
ล้านนา (๓) เพ่ือศึกษาเพ่ือศึกษาวิเคราะห์พัฒนาการและคุณค่าของการเทศน์มหาเวสสันดรชาดก 
กัณฑ์มัทรีในล้านนา 

ผลจากการวิจัย สรุปได้ว่า การเทศน์มหาชาติ หรือตั้งธรรมหลวงมีขึ้น เป็นวรรณกรรม
ที่มาในล้านนาไม่ปรากฏหลักฐานชัดเจนว่าเกิดขึ้นเมื่อใด แต่สันนิษฐานได้ ๔ ทางคือ ๑) มาจากนิกาย
ดั้งเดิม ๒) เริ่มตั้งแต่สมัยพระยากือนา ๓) มาจากการสวดของพระในนิกายมหายาน และ ๔) ได้รับ
อิทธิพลมาจากสุโขทัย พิธีเทศน์มหาชาติในล้านนา มี ๒ แบบ คือ ๑) แบบประเพณีประจ าปี ๒) แบบ               
สืบชะตาอายุ  

ส่วนส านวนการเทศน์มหาชาติล้านนาแบ่งออกเป็น ๒ ส านวนคือ ส านวนร้อยแก้ว               
และส านวนร้อยกรอง   

ส่วนท านองการเทศน์แบบล้านนา มี ๒ วิธีคือ ๑) ท านองดั้งเดิม แบ่งเป็น ท านองธรรม
วัตร และท านองมหาชาติ และ ๒) ท านองประยุกต ์ 

ในด้านพัฒนาการรูปแบบการเทศน ์ในอดีตพระนักเทศน์ให้ความส าคัญกับหลักคุณธรรม
จริยธรรมที่แฝงอยู่ในการเทศน์ แต่ปัจจุบันมีข้อจ ากัดในเรื่องของเวลาจึงเน้นเฉพาะสาระและความ
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เพลิดเพลิน บันเทิงใจ สอดแทรกคติธรรมเล็กน้อย พัฒนาการด้านส านวนการเทศน์ ในล้านนา                    
มีนักปราชญ์แต่งไว้ถึง ๒๘๙ ส านวน ด้านท านองก็มีหลากหลาย 

การเทศน์มหาชาติในล้านนามีคุณค่ามากมาย จากกัณฑ์มัทรี มีคุณค่าต่อผู้ฟัง เพราะการ
ฟังธรรมเป็นเหตุให้เกิดปัญญา ท าให้เข้าใจความเป็นจริงของชีวิต อานิสงส์จากการฟังเทศน์มหาชาติ              
มีมากมาย เช่น จะได้ไปเกิดมาในยุคพระศรีอริยเมตไตรย เป็นการเตือนให้ท าความดีและบริจาคทาน 
สอนให้เห็นถึงความรักภายในครอบครัว แบบอย่างคู่บุญบารมี คุณค่าต่อพระนักเทศน์คล้ายคลึงกับ
ผู้ฟัง และเป็นการฝึกสติและปฏิภาณไหวพริบ พัฒนาจิต และยกระดับจิตใจให้มีความอ่อนโยน
ยิ่งขึ้นไป คุณค่าต่อสังคมนั้นมีทั้งด้านหลักธรรมจริยธรรม ด้านวรรณศิลป์ และด้านวัฒนธรรมประเพณี
ล้านนา  
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Abstracts 
 

The thesis entitled ‘A Study of Development and Values of Mahà 
Vessantara Jàtaka Preaching Ceremony on the Maddã Chapter’ is of three objectives 
as 1) to study the historical background of MahàVessantara Jàtaka Preaching 
Ceremony in Lanna, 2) to explore the rhetoric and the rhythmic of MahàVessantara 

Jàtaka Preaching Ceremony in Lanna and 3) to study and analyze the development 
and values of MahàVessantara Jàtaka Recitation Ceremony on the Maddã Chapter in 
Lanna.  

The results revealed that Mahàjati preaching or MahàVessantara Jàtaka 
Preaching Ceremony is the Buddhist literary works which found in Jàtaka or birth-
stories of the Buddha’s previous lives in the Tipiñaka. It consists of 13 chapters with 
1,000 verses. It is also influenced by the Phra Malai Sutta. It was developed into the 
royal tradition ceremony and the folkway. In Lanna region, however, there is no clear 
evidence of Vessantara Jàtaka Preaching Ceremony, but it can be assumed that it 
was probably started by four aspects viz. 1) from the original Buddhist Order, 2) in 
the reign of King Kue Na, 3) from the rhythmic preaching of Mahayana Buddhist Monk 
and 4) influenced by the ancient Sukhothai. Regarding the MahàVessantara Jàtaka 
Preaching Ceremony, it was divided into two types as 1) the annual ceremony and 2) 
the prolong life ceremony.    
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The rhetoric of MahàVessantara Jàtaka Preaching Ceremony in Lanna, it 
can be classified into 2 types as prose and verse. The prose type is the written 
language in its ordinary form, without metrical structure which mostly found in the 
palm - leaves and Saa Manuscripts or mulberry paper and was written in Lanna 
Tham script. The verses were composed with Dhamma and mostly found in the 
palm - leaves manuscripts and Khoi books. However, the study cannot accomplish 
which edition is the oldest one. But it can be sorted according to the ancient 
scriptures as follows the Gathà Pan Scripture or one thousand verses and the Cariyà 

Scripture.     
In terms of the rhythmic, it was divided into 2 types: - 1) Traditional 

melody is divided into two as the Dhammavatra and Mahàjati and 2) the applied 
melody can be classified as the mixed melody and the reading verses with rhythm.  
The melodies in the sermons are very important because they convey different 
emotions and rhythms. It depends on the aptitude of the preacher. Regarding the 
development of the preaching style, the preachers in the past focused on the 
Dhamma that appeared in the Mahà Vessantara Jàtaka. Due to the limited of time, 
the preachers focus on the enjoyment and less on the morality. In term of rhetoric, 
the Mahà Vessantara Jàtaka was composed by the Lanna sophisticated people for 
289 expressions with various melodies.    

Regarding the values of Mahà Vessantara Jàtaka Preaching Ceremony in 
Lanna, especially in the Maddã Chapter, it creates the true understanding of life to 
the listeners. The good result of listening to the Mahà Vessantara Jàtaka is to be 
reborn in the period of Buddhametteyya and also to remind to perform the 
wholesome action, charity, love within the family and the soul mate. The values also 
occur to the preachers as the tool for developing mindfulness and upgrading the 
mind to be gentler.  For the society, it creates both artistic and moral principles and 
Lanna culture.   
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กิตติกรรมประกาศ 
 

วิทยานิพนธ์เล่มนี้ส าเร็จลงได้ด้วยดี เพราะได้รับความเมตตานุเคราะห์จากบุคคล              
หลายฝ่าย ผู้ท าวิจัยจึงขอโอกาสนี้ กราบขอบพระคุณ และอนุโมทนาทุกท่านที่มีส่วนท าให้วิทยานิพนธ์
เล่มนี้ เสร็จสมบูรณ์ลงด้วยดี 

ขอกราบขอบพระคุณบูรพาจารย์ ตลอดจนครูบาอาจารย์ทุกท่านที่ ให้ความเมตตา
ช่วยเหลือ ประสิทธิ์ประสาทความรู้ให้แก่ผู้วิจัยมาโดยตลอด ทั้งที่ เป็นคณะกรรมการควบคุม
วิทยานิพนธ์ และอาจารย์ผู้ที่เกี่ยวข้อง กราบขอบพระคุณ พระครูปริยัติยานุศาสน์ ดร. อนุโมทนา
ขอบคุณอาจารย์ ดร.ไพรินทร์ ณ วันนา อาจารย์ ดร.เทพประวิณ จันทร์แรง อาจารย์ ดร.พูนชัย     
ปันธิยะ และผู้ทรงคุณวุฒิทุกท่าน ที่ได้ให้ค าปรึกษา เสนอแนะข้อคิดเห็น และตรวจสอบแก้ไข
ข้อบกพร่องของวิทยานิพนธ์เล่มนี้จนสมบูรณ์ อนุโมทนาขอบคุณคุณเจ้าหน้าที่ห้องสมุด ตลอดถึง
เจ้าหน้าที่ศูนย์บัณฑิตศึกษา วิทยาเขตเชียงใหม่ทุกท่าน ที่อ านวยความสะดวกให้ค าแนะน าด้วยดี
ตลอดการศึกษาท่ีผ่านมา 

ขอขอบคุณ เจ้าของงานวิจัยทุกท่านที่ผู้วิจัยได้น าเอกสารของท่านมาอ้างอิงในการท า
วิทยานิพนธ์เล่มนี้ อีกทั้งท่านผู้เป็นเจ้าของต าราวิชาการทุกเล่ม ที่ท าให้ผู้วิจัยได้มีโอกาสศึกษาค้นคว้า
และเขียนวิทยานิพนธ์เล่มนี้ส าเร็จ 

ขออนุโมทนาขอบคุณ น.ส.วราลี ตั้งวินิต และ เพ่ือนนิสิตปริญญาโท รุ่น ๑๕ ภาคปกติ 
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตเชียงใหม่  ที่ช่วยให้ค าปรึกษา หาข้อมูล              
องค์ความรู้ ประสบการณ์ต่างๆ และเป็นก าลังใจผลักดันจนงานวิทยานิพนธ์เล่มนี้ ส าเร็จด้วยดี 

ขออนุโมทนา ขอบพระคุณ โยมพ่อจ านงค์ วรา โยมแม่ดวงต๋า ค าหวาย ผู้ให้ก าเนิด ที่ท า
ให้เกิดมาพบพระพุทธศาสนา ส่งเสริมให้ลูกก้าวหน้ามาจนถึงปัจจุบัน และโยมพ่อกุลพันธ์ โยมแม่สาร
จันทร์ วิภาตพงษ์ ญาติโยมผู้อุปถัมภ์ทุกท่าน ที่ให้การสนับสนุนทุนในการศึกษา เป็นผู้เสียสละ              
เป็นผู้ให้แนวความคิด เป็นก าลังใจที่ดีเยี่ยมให้กับผู้วิจัยมาโดยตลอด 

สิ่งใดที่ผู้วิจัยท าแล้วเป็นคุณงามความดี อันจะพึงเกิดพึงมีของวิทยานิพนธ์เล่มนี้ ขอน้อม
บูชาคุณพระรัตนตรัย คุณบิดา มารดา คุณครูบาอาจารย์ ผู้อุปถัมภ์ ผู้ที่ให้การชี้แนะ ผู้สนับสนุน              
ผู้มีพระคุณทุกท่าน ที่กล่าวมาข้างต้น ขอท่านจงมีความสุขความเจริญงอกงามไพบูลย์ในบวร
พระพุทธศาสนา และร่วมอนุโมทนาด้วยเทอญ ผู้วิจัยหวังว่างานวิจัยชิ้นนี้จะก่อประโยชน์แก่
สาธารณชน และแก่ผู้ศึกษาพระพุทธศาสนาตามสมควร หากมีข้อผิดพลาดประการใด ผู้วิจัยขออภัย   
ไว้ ณ โอกาสนี้ 

พระไกรสร กิตฺติเวที (วรา) 
๒๖ กุมภาพันธ์ ๒๕๖๑ 
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๒.๓  ล าดับพิธีการตั้งธรรมหลวง ๔๒ 
๒.๓.๑ จุดมุ่งหมายของการตั้งธรรมหลวงแบบล้านนา ๔๒ 
๒.๓.๒ การเตรียมพิธีตั้งธรรมหลวงแบบล้านนา ๔๓ 



ซ 

๒.๓.๓ ล าดับพิธีการตั้งธรรมหลวงแบบล้านนา ๔๕ 
๒.๔ ประวัติความเป็นมาของมหาชาติเวสสันดรชาดกฉบับสร้อยสังกร ๕๐ 

๒.๔.๑ ประวัติผูช้ าระ ๕๐ 
๒.๔.๒ ประวัติความเป็นมา ๕๒ 

๒.๕ สรุปเนื้อธรรมกัณฑ์มัทรีในล้านนา ๕๓ 
 

บทที ่๓ ส านวนและท านองการเทศน์มหาเวสสันดรชาดกในล้านนา  ๕๖ 
๓.๑ ส านวนการประพันธ์มหาเวสสันดรชาดกในล้านนา ๕๖ 

๓.๑.๑ บทร้อยแก้ว ๕๖ 
๓.๑.๒ บทร้อยกรอง ๕๗ 
๓.๑.๓ ส านวนการเทศน์หาเวสสันดรชาดกกัณฑ์มัทรีฉบับสร้อยสังกร ๗๒ 

๓.๒ ท านองการเทศน์มหาเวสสันดรชาดกในล้านนา ๗๔ 
๓.๒.๑ ท านองแบบดั้งเดิม ๗๕ 

๓.๒.๑.๑) การเทศน์ท านองแบบธรรมวัตร ๗๕ 
๓.๑.๑.๒) การเทศน์ท านองมหาชาติ ๗๖ 

๓.๒.๒ ท านองแบบประยุกต์ ๘๑ 
๓.๒.๒.๑) การเทศน์ท านองแบบผสมผสาน ๘๑ 
๓.๒.๒.๒) การประยุกต์ท านองโดยใช้วิธีการขับขานอ่ือกะโลง ๘๑ 

๓.๒.๓ ท านองการเทศน์มหาเวสสันดรชาดกกัณฑ์มัทรี ฉบับสร้อยสังกร ๘๒ 
๓.๓ ทัศนคติของชาวล้านนาต่อการเทศน์มหาชาติเวสสันดรชาดก ๘๔ 
๓.๔ ภาพลักษณ์ของพระนักเทศน์ท านองในล้านนา ๘๖ 

 

บทที่ ๔ วิเคราะห์พัฒนาการและคุณค่าของการเทศน์มหาเวสสันดร กัณฑ์มัทรีในล้านนา  ๙๑ 
๔.๑ พัฒนาการเทศน์มหาชาติในล้านนา ๙๑ 

๔.๑.๑ พัฒนาการเทศน์มหาชาติในล้านนาจากราชพิธีสู่วิถีชาวบ้าน ๘๙ 
๔.๑.๒ พัฒนาการของวรรณกรรมมหาชาติเวสสันดรในล้านนา ๙๔ 
๔.๑.๓ พัฒนาการด้านรูปแบบพิธีกรรมและการเทศน์ ๙๗ 
๔.๑.๔ พัฒนาการด้านส านวนและท านองการเทศน์ ๑๐๙ 

๔.๒ คุณค่าของการเทศน์มหาชาติในล้านนา ๑๑๒ 
๔.๒.๑ คุณค่าต่อปัจเจกบุคคล (individual) ๑๑๒ 

๔.๒.๑.๑ ผู้ฟัง ๑๑๒ 



ฌ 

๔.๒.๑.๒ พระนักเทศน์  ๑๑๖ 
๔.๒.๒ คุณค่าต่อสังคม (Community)  ๑๑๖ 

๔.๒.๒.๑ ด้านหลักธรรมจริยธรรม ๑๑๖ 
๔.๒.๒.๒ ด้านวรรณศิลป์ ๑๓๑ 
๔.๒.๒.๓ ด้านวัฒนธรรมประเพณีล้านนา ๑๓๒ 

๔.๓ การสืบสานการเทศน์มหาเวสสันดรในล้านนาให้คงอยู่ ๑๓๖ 
 

บทที่ ๕ สรุปผลการวิจัย และ ข้อเสนอแนะ ๑๔๙ 
๕.๑ สรุปผลการวิจัย ๑๔๙ 
๕.๒ ข้อเสนอแนะ ๑๕๕ 

บรรณานุกรม ๑๕๙ 
ภาคผนวก ๑๖๒ 
ประวัติผู้วิจัย ๑๗๙ 
 
 



ช 

สารบัญ 
เรื่อง   หน้า 

บทคัดย่อภาษาไทย ก 
บทคัดย่อภาษาอังกฤษ ค 
กิตติกรรมประกาศ ฉ 
สารบัญ ช 
ค าอธิบายสัญลักษณ์และค าย่อ ญ 
 

บทที่ ๑ บทน า ๑ 
๑.๑ ความเป็นมาและความส าคัญของปัญหา ๑ 
๑.๒ วัตถุประสงค์ของการวิจัย ๕ 
๑.๓ ปัญหาที่ต้องการทราบ ๕ 
๑.๔ ขอบเขตการวิจัย ๕ 
๑.๕ นิยามศัพท์เฉพาะที่ใช้ในการวิจัย ๖ 
๑.๖ ทบทวนเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง ๗ 
๑.๗ วธิีด าเนินงานวิจัย ๑๒ 
๑.๘ ประโยชน์ที่คาดว่าจะได้รับ ๑๒ 
 

บทที่ ๒ ประวัติความเป็นมาของการเทศน์มหาเวสสันดรชาดกในล้านนา ๑๓ 
๒.๑ ความหมายมหาชาติเวสสันดรชาดก ๑๓ 

๒.๑.๑ ความหมายของการเทศน์มหาชาติเวสสันดรชาดกและตั้งธรรมหลวง ๑๔ 
๒.๑.๒ พระพุทธเจ้าตรัสมหาเวสสันดรชาดก  ๑๘ 

๒.๒ ประวัติความเป็นมาของการเทศน์มหาเวสสันดรชาดก ๒๒ 
๒.๒.๑ ประวัติความเป็นมาของการเทศน์มหาเวสสันดรชาดกโดยทั่วไป ๒๒ 
๒.๒.๒ ประเพณีการเทศน์มหาเวสสันดรชาดกในสมัยต่างๆ ๒๓ 
๒.๒.๓ ประวัติความเป็นมาของการเทศน์มหาเวสสันดรชาดกในล้านนา ๓๑ 
๒.๒.๔ เนื้อเรื่องย่อแต่ละกัณฑ์ ๓๘ 
๒.๒.๕ กัณฑ์ท่ีนิยมฟังเป็นพิเศษและนิยมเสียง ๔๑ 

๒.๓  ล าดับพิธีการตั้งธรรมหลวง ๔๒ 
๒.๓.๑ จุดมุ่งหมายของการตั้งธรรมหลวงแบบล้านนา ๔๒ 
๒.๓.๒ การเตรียมพิธีตั้งธรรมหลวงแบบล้านนา ๔๓ 



ซ 

๒.๓.๓ ล าดับพิธีการตั้งธรรมหลวงแบบล้านนา ๔๕ 
๒.๔ ประวัติความเป็นมาของมหาชาติเวสสันดรชาดกฉบับสร้อยสังกร ๕๐ 

๒.๔.๑ ประวัติผูช้ าระ ๕๐ 
๒.๔.๒ ประวัติความเป็นมา ๕๒ 

๒.๕ สรุปเนื้อธรรมกัณฑ์มัทรีในล้านนา ๕๓ 
 

บทที ่๓ ส านวนและท านองการเทศน์มหาเวสสันดรชาดกในล้านนา  ๕๖ 
๓.๑ ส านวนการประพันธ์มหาเวสสันดรชาดกในล้านนา ๕๖ 

๓.๑.๑ บทร้อยแก้ว ๕๖ 
๓.๑.๒ บทร้อยกรอง ๕๗ 
๓.๑.๓ ส านวนการเทศน์หาเวสสันดรชาดกกัณฑ์มัทรีฉบับสร้อยสังกร ๗๒ 

๓.๒ ท านองการเทศน์มหาเวสสันดรชาดกในล้านนา ๗๔ 
๓.๒.๑ ท านองแบบดั้งเดิม ๗๕ 

๓.๒.๑.๑) การเทศน์ท านองแบบธรรมวัตร ๗๕ 
๓.๑.๑.๒) การเทศน์ท านองมหาชาติ ๗๖ 

๓.๒.๒ ท านองแบบประยุกต์ ๘๑ 
๓.๒.๒.๑) การเทศน์ท านองแบบผสมผสาน ๘๑ 
๓.๒.๒.๒) การประยุกต์ท านองโดยใช้วิธีการขับขานอ่ือกะโลง ๘๑ 

๓.๒.๓ ท านองการเทศน์มหาเวสสันดรชาดกกัณฑ์มัทรี ฉบับสร้อยสังกร ๘๒ 
๓.๓ ทัศนคติของชาวล้านนาต่อการเทศน์มหาชาติเวสสันดรชาดก ๘๔ 
๓.๔ ภาพลักษณ์ของพระนักเทศน์ท านองในล้านนา ๘๖ 

 

บทที่ ๔ วิเคราะห์พัฒนาการและคุณค่าของการเทศน์มหาเวสสันดร กัณฑ์มัทรีในล้านนา  ๙๑ 
๔.๑ พัฒนาการเทศน์มหาชาติในล้านนา ๙๑ 

๔.๑.๑ พัฒนาการเทศน์มหาชาติในล้านนาจากราชพิธีสู่วิถีชาวบ้าน ๘๙ 
๔.๑.๒ พัฒนาการของวรรณกรรมมหาชาติเวสสันดรในล้านนา ๙๔ 
๔.๑.๓ พัฒนาการด้านรูปแบบพิธีกรรมและการเทศน์ ๙๗ 
๔.๑.๔ พัฒนาการด้านส านวนและท านองการเทศน์ ๑๐๙ 

๔.๒ คุณค่าของการเทศน์มหาชาติในล้านนา ๑๑๒ 
๔.๒.๑ คุณค่าต่อปัจเจกบุคคล (individual) ๑๑๒ 

๔.๒.๑.๑ ผู้ฟัง ๑๑๒ 



ฌ 

๔.๒.๑.๒ พระนักเทศน์  ๑๑๖ 
๔.๒.๒ คุณค่าต่อสังคม (Community)  ๑๑๖ 

๔.๒.๒.๑ ด้านหลักธรรมจริยธรรม ๑๑๖ 
๔.๒.๒.๒ ด้านวรรณศิลป์ ๑๓๑ 
๔.๒.๒.๓ ด้านวัฒนธรรมประเพณีล้านนา ๑๓๒ 

๔.๓ การสืบสานการเทศน์มหาเวสสันดรในล้านนาให้คงอยู่ ๑๓๖ 
 

บทที่ ๕ สรุปผลการวิจัย และ ข้อเสนอแนะ ๑๔๙ 
๕.๑ สรุปผลการวิจัย ๑๔๙ 
๕.๒ ข้อเสนอแนะ ๑๕๕ 

บรรณานุกรม ๑๕๙ 
ภาคผนวก ๑๖๒ 
ประวัติผู้วิจัย ๑๗๙ 
 
 



ญ 

ค ำอธิบำยสัญลักษณ์และค ำย่อ 
 
         อักษรย่อในวิทยานิพนธ์นี้ อ้างอิงจากพระไตรปิฎกฉบับภาษาไทย ฉบับมหาวิทยาลัย มหาจุฬา
ลงกรณราชวิทยาลัย พุทธศักราช ๒๕๓๙ โดยกล่าวถึงเหล่งที่มา เล่ม/ข้อ/หน้า ตามล าดับ เช่น ขุ.ธ. 
(ไทย) ๒๕/๒๘/๓๗ หมายถึง ขุททกนิกาย ธรรมบท พระไตรปิฎกภาษาไทย เล่มที่ ๒๕ ข้อที่ ๒๘ หน้า 
๓๗ เป็นต้น 
 

พระสุตตันตปิฎก 
 

ที.ปา.   (ไทย)  = สุตตันตปิฎก  ทีฆนิกาย  ปาฏิกวรรค   (ภาษาไทย) 
องฺ.จตุกกฺ (ไทย) = สุตตันตปิฎก อังคุตรนิกาย จตุกกนิบาต  (ภาษาไทย) 
องฺ.ปญฺจก (ไทย) = สุตตันตปิฎก อังคุตรนิกาย ปัญจกนิบาต  (ภาษาไทย) 
องฺ.สตฺตก (ไทย) = สุตตันตปิฎก อังคุตรนิกาย สัตตกนิบาต  (ภาษาไทย) 
ขุ.ชา.ทสก.  (ไทย) = สุตตันตปิฎก ขุททกนิกาย ทสกนิบาตชาดก  (ภาษาไทย) 
 

อรรถกถำพระสุตตันตปิฎก 
 

ที.ม.อ.  (ไทย) = ทีฆนิกาย สุมังคลวิสาสินี มหาวรรคอรรถกถา  (ภาษาไทย) 
ขุ.วิ.อ.   (ไทย) = ขุททกนิกาย ปรมัตถทีปนี วิมานวัตถุอรรถกถา (ภาษาไทย) 
ขุ.ชา.อ.   (ไทย) = ขุททกนิกาย ชาดกอรรถกถา    (ภาษาไทย) 



 

 
บทท่ี ๑ 

บทน ำ 
 

๑.๑ ควำมเป็นมำและควำมส ำคัญของปัญหำ 
ประเทศไทยมีพระพุทธศาสนาเป็นศาสนาประจ าชาติ คนไทยส่วนใหญ่ศรัทธานับถือ

พระพุทธศาสนา หากมองลักษณะโครงสร้างของสังคมไทยในด้านต่างๆไม่ว่าจะเป็นด้านภาษา 
ขนบธรรมเนียม ประเพณีศิลปวัฒนธรรม ล้วนแล้วแต่มีรากฐานมาจากพระพุทธศาสนาทั้งสิ้น 
พระพุทธศาสนาสามารถกล่อมเกลาให้พุทธศาสนิกชนมีความเมตตา  เอ้ือเฟ้ือ รักสงบและเสียสละ 
แม้ว่าในปัจจุบันสังคมไทยมีความเจริญทางด้านเศรษฐกิจ  เทคโนโลยี อีกทั้งได้รับอิทธิพลจาก
วัฒนธรรมตะวันตกท าให้คนไทยเห็นคุณค่าและความส าคัญของพระพุทธศาสนาน้อยลง แต่วัดก็ยัง
เป็นศูนย์รวมจิตใจของประชาชนในชุมชนอย่างแนบแน่น เป็นศูนย์กลางการจัดกิจกรรมทางสังคม 
ด้านต่างๆ  

ประมาณพุทธศตวรรษที่ ๑๙ ถึง ๒๐ ดินแดนทางภาคเหนือของประเทศไทยหรือที่
เรียกว่า ดินแดนล้านนาพระพุทธศาสนาเจริญรุ่งเรืองเป็นอย่างมาก๑ พระพุทธศาสนาเผยแผ่เข้ามาสู่
ดินแดนล้านนาครั้งแรกเมื่อพระนางจามเทวีย้ายจากแคว้นละโว้สู่แคว้นหริภุญชัย เมื่อ พ.ศ. ๑๒๒๖ 
พระนางจามเทวีได้ทรงนิมนต์ภิกษุผู้รู้พระไตรปิฎกมาด้วย ๕๐๐ รูป๒ พุทธศาสนาที่เข้ามาเผยแพร่             
ในครั้งนี้เป็นพระพุทธศาสนานิกายเถรวาทจากพระธรรมทูต ๙ สาย ที่พระเจ้าโศกมหาราชได้โปรด            
ให้เผยแพร่ธรรม โดยสายที่มายังดินแดนสุวรรณภูมิ  คือสายพระโสณะเถระและพระอุตรเถระ
พระพุทธศาสนานิกายเถรวาทได้เจริญรุ่งเรืองในแคว้นหริภุญชัย ท าให้อาณาจักรล้านนาระยะแรกเริ่ม
นับถือพระพุทธศาสนานิกายนี้ และรู้จักกันในชื่อว่านิกายพื้นเมืองเดิม๓ 

ต่อมาในสมัยพญากือนา ได้อาราธนาพระสุมนเถระจากอาณาจักรสุโขทัยขึ้นมาพ านักอยู่
ที่วัดพระยืนจังหวัดล าพูน เมื่อพ.ศ. ๑๙๑๒ จากนั้นพระสุมนเถระจึงเข้ามาสู่เชียงใหม่และบวชภิกษุ

                                                           
๑ ลิขิต ลิขิตานนท์, ยุคทองแห่งวรรณกรรมพุทธศำสนำของล้ำนนำไทย, (เชียงใหม่: คณะมนุษศาสตร์

มหาวิทยาลัยเชียงใหม่ฉบับท่ี ๑๐ มกราคม-มีนาคม, ๒๕๓๓), หน้า ๒๒. 
๒ อุดม รุ่งเรืองศรี, วรรณกรรมล้ำนนำ, (กรุงเทพมหานคร: ส านักงานกองทุนสนับสนุนการวิจัย , 

๒๕๔๖),   หน้า ๑๘๗. 
๓ สุรพล ด าริห์กุล, ล้ำนนำสิ่งแวดล้อมสังคมและวัฒนธรรม, (กรุงเทพมหานคร: มรดกไทย, ๒๕๔๒),  

หน้า ๑๕๖. 



๒ 

แปลงเชื้อเก่า อันหมายถึงการบวชซ้ าเพ่ือเปลี่ยนแปลงจากนิกายเดิมเป็นนิกายใหม่ ในที่นี้  หมายถึง 
การเปลี่ยนแปลงจากนิกายพื้นเมืองเดิมมาเป็นนิกายลังกาวงศ์ ตลอดจนช าระบทสวดและท านองสวด
ต่างๆให้ถูกต้อง พญากอืนาท่านมีความสนใจในพระพุทธศาสนาเป็นอย่างมาก จึงได้สร้างวัดบุปผาราม
หรือวัดสวนดอกไม้ เดิมเป็นพระราชอุทยานของพญากือนาแต่ได้ถวายให้พระสุมนเถระจ าวัดอยู่ที่นี่ 
วัดนี้จึงกลายเป็นศูนย์กลางของพระสงฆ์นิกายรามัญในล าดับต่อมา๔ จากนั้น พระพุทธศาสนาก็เจริญ
มากขึ้น ความเจริญของพระพุทธศาสนานิกายรามัญนี้  ท าให้ภิกษุล้านนาหลายรูปเดินทางไปศึกษา            
ยังนอกอาณาจักรโดยเฉพาะที่เมืองลังกาในราวปี พ.ศ. ๑๙๖๘ เมื่อภิกษุกลุ่มนี้กลับมายังอาณาจักร
ล้านนาได้นิมนต์ภิกษุชาวลังกา ๒รูปคือพระวิกรมพาหุ และพระอุตตมปัญญาให้เข้ามาเผยแพร่
พระพุทธศาสนาในอาณาจักรล้านนา โดยภิกษุลังกาทั้ง ๒ รูป ได้จ าวัดที่วัดป่าแดงหลวงและได้เรียก
ภิกษุกลุ่มนี้ว่า นิกายสิงหล๕ 

ต่อมาในรัชสมัยของพญาติโลกราช ภิกษุชาวล้านนาในสมัยนี้มีความเชี่ยวชาญในภาษา
บาลีและมีความรู้แตกฉานในพระไตรปิฎก อีกทั้งยังมีการศึกษาปริยัติธรรมอย่างลึกซึ้งจึงได้เกิดการ           
ท าสังคายนาพระไตรปิฎกขึ้นที่วัดมหาโพธาราม (วัดเจ็ดยอด) ในปี พ.ศ.๒๐๒๐ การท าสังคายนาครั้งนี้
ถือได้ว่าเป็นการท าสังคายนาพระไตรปิฎกครั้งที่ ๘ ของโลกและครั้งแรกในประเทศไทย พระไตรปิฎก
ฉบับที่ช าระในสมัยพญาติโลกราช ถือเป็นหลักปฏิบัติของภิกษุนิกายต่างๆ ในล้านนาสืบมา๖ ภิกษุชาว
ล้านนาที่มีความรู้แตกฉานในสมัยนั้นได้แต่งคัมภีร์พระพุทธศาสนามากมาย ทั้งที่เป็นภาษาบาลี             
และภาษาล้านนา โดยวรรณกรรมในพระพุทธศาสนา สามารถแบ่งออกเป็น ๒ ประเภท กว้างๆ คือ 
วรรณกรรมที่แต่งหรือเรียบเรียงด้วยภาษาบาลี และวรรณกรรมที่แต่งเป็นภาษาล้านนา๗ ภิกษุที่มี
ความรู้ความเข้ าใจ  และมีความเชี่ยวชาญ มีบทบาทส าคัญในด้านการเผยแผ่หลักธรรม                           
ทางพระพุทธศาสนาผ่านการเทศน์ธรรม ท าให้ศรัทธาเกิดความเข้าใจ เห็นคุณค่าและความส าคัญ         
ในการน าหลักธรรมไปประพฤติปฏิบัติ โดยในบรรดาวรรณคดีพุทธศาสนาจ านวนมากที่เกิดขึ้นสมัยนั้น 
พบว่า เรื่องมหาชาติ  เป็นเรื่องที่ชาวล้านนารู้จักและคุ้นเคยมากที่สุด  จากการส ารวจของ                  

                                                           
๔ อุดม รุ่งเรืองศรี, วรรณกรรมล้ำนนำ,(กรุงเทพมหานคร: ส านักงานกองทุนสนับสนุนการวิจัย, ๒๕๔๖),  

หน้า ๑๘๖. 
๕ สุรพล ด าริห์กุล, ล้ำนนำสิ่งแวดล้อมสังคมและวัฒนธรรม, (กรุงเทพมหานคร: มรดกไทย, ๒๕๔๒),   

หน้า๑๖๐. 
๖ สรัสวดี อ๋องสกุล, ประวัติศำสตร์ล้ำนนำ, (กรุงเทพมหานคร: อัมรินทร์, ๒๕๕๑), หน้า ๑๖๒. 
๗ พรรณเพ็ญ เครือไทย, วรรณกรรมพระพุทธศำสนำในล้ำนนำ , (เชียงใหม่ : สถาบันวิจัยสังคม

มหาวิทยาลัยเชียงใหม่, ๒๕๔๐), หน้า ๑๔. 



๓ 

สมหมาย เปรมจิตต์๘ พบเอกสารใบลานตามวัดต่างๆ ในภาคเหนือกว่า ๕๐๐ วัด พบว่ามหาเวสสันดร
ชาดกมีมากกว่าคัมภีร์พระพุทธศาสนาอ่ืนๆ มีผู้แปลแต่ง คือการแปลวรรณกรรมจากภาษาบาลีมาเป็น
ภาษาไทยและมีการแต่งเพ่ิมรายละเอียดต่างๆ เข้าไปให้เข้ากับบริบททางสังคมและวัฒนธรรมนั้นด้วย 
เป็นส านวนต่างๆมากมาย โดยเรื่องมหาชาตินี้แต่ละส านวนมีเนื้อหาสั้นยาวแตกต่างกัน  

ชาวล้านนารู้จักในชื่อมหาเวสสันดรชาดกหรือธรรมมหาเวสสันดรชาดก ซึ่งนิยมแต่งสร้าง
ถวายวัด สิงฆะ วรรณสัย ได้ส ารวจเรื่องมหาชาตินี้๙ เมื่อพ.ศ. ๒๕๒๓ พบทั้งหมด ๑๓๐ ส านวนต่อมา 
สมหมาย เปรมจิตต์ ได้ส ารวจเพ่ิมเติมในปี ๒๕๔๔ พบเรื่องมหาชาติเพ่ิมขึ้นอีก ๗๐ ส านวน                     
รวมทั้งหมด ๒๐๐ ส านวน ซึ่งมีส านวนที่มีชื่อเสียง เช่นส านวนไม้ไผ่แจ้เรียวแดง สร้อยสังกร หิ่งแก้ว
มโนเนือง อินทร์ลงเหลา พระยาฟื้น สร้อยรวมธรรม เป็นต้น 

ซึ่งในบรรดามหาชาติล้านนาที่มีชื่อเสียงนั้น ส านวนสร้อยสังกร ได้รับความนิยมมากที่สุด 
เนื่องจากเป็นส านวนที่ปริวรรตเป็นอักษรไทยมาตรฐาน จึงท าให้ภิกษุผู้ซึ่งไม่สามารถอ่านอักษรธรรม
ได้สะดวก สามารถใช้ในการเทศน์ได้ อีกทั้งส านวนสร้อยสังกรนี้ยังมีความไพเราะกว่าส านวนอ่ืนๆ 
กล่าวคือเป็นส านวนที่ได้รับการช าระจากส านวนอ่ืนๆ อย่างน้อยก็ได้ช าระจากส านวนไม้กุ๑๐ อาจกล่าว
ได้ว่า ส านวนสร้อยสังกร มีวัตถุประสงค์ช าระเพ่ือให้มีความไพเราะทางวรรณศิลป์  ดังที่ พระธรรม                
ราชานุวัตรได้ช าระได้กล่าวไว้ในค าปรารภว่า 

"... ข้าพเจ้าได้พยายามเรียบเรียงธรรม มหาชาติลานนา โดยให้มีถ้อยค าสัมผัสกันมาก
ที่สุดที่ชาวลานนา เรียกว่า 'สร้อย' จึงให้นามว่า 'ธรรม มหาชาติภาคพายัพฉบับสร้อยสังกร ' ความจริง
ไม่ใช่ธรรม ที่ข้าพเจ้าแต่งขึ้นเองแต่คัดลอกเอาธรรม มหาชาติหลายฉบับแล้วแก้ไขปรับปรุงต่อเติมให้
เหมาะสมคือไม่หนักเกินไปไม่บางเกินไป มีท้ายค าสัมผัสคล้องจองหรือรับกันและแก้ไขส านวนโวหาร
บางแห่งที่เห็นว่าไม่เหมาะสมแต่ก็พยายามรักษาภาษาล้านนาโบราณ ไม่ให้ภาษาสมัยใหม่ปะปนเพ่ือ
ประโยชน์แก่ผู้สนใจภาษา"๑๑ 

การเทศน์เรื่องมหาชาติในล้านนานับว่าเป็นเรื่องใหญ่ส าหรับชาวล้านนา เพราะเรื่อง
มหาชาตินั้น ได้ผนวกเข้าไปกับประเพณีตั้งธรรมหลวง ซึ่งเป็นการเทศน์เฉพาะการ กล่าวคือการเทศน์

                                                           
๘ สมหมาย เปรมจิตต์, มหำเวสสันดรชำดกวิเครำะห์ทำงสังคมและวัฒนธรรม , (เชียงใหม่: มิ่งเมือง, 

๒๕๔๔), หน้า ๑๕-๑๖. 
๙ สิงฆะ วรรณสัย , ปริทัศน์วรรณคดีลำนนำไทย , (เชียงใหม่: โครงการต าราคณะมนุษศาสตร์

มหาวิทยาลัยเชียงใหม่, ๒๕๓๓), หน้า ๒๙-๓๐. 
๑๐ ประคอง นิมมานเหมินท์ , มหำชำติลำนนำ: กำรศึกษำในฐำนะที่ เป็นวรรณคดีท้องถิ่น , 

(กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์ไทยวัฒนพานิช, ๒๕๒๖), หน้า ๑๐. 
๑๑ พระธรรมราชานุวัตร, มหำชำติภำคพำยัพส ำนวนเอกสร้อยสังกร , (เชียงใหม่: สงวนการพิมพ์, 

๒๕๐๘), หน้า ก. 



๔ 

แบบตั้งธรรม นี้ส่วนมากจะจัดขึ้นในวันยี่เป็งคือวันเพ็ญเดือน ๑๒ เดือน ๓ และเดือน ๔ ของล้านนา 
ซึ่งมีเฉพาะในล้านนา ซึ่งชาวบ้านและวัดจะก าหนดเรื่องในการตั้งธรรมก่อนซึ่งอาจเป็นธรรมในหมวด
ทศชาติชาดก ปัญญาสชาดก มหาชาติหรือชาดกนอกนิบาตอ่ืนๆ ก็ได้ แต่โดยมากแล้วมักจะเป็นเรื่อง
มหาชาติ๑๒ ประเพณีนี้จะต้องใช้เวลายาวนานถึง ๗ วัน ชาวล้านนาจึงมักเรียกการตั้งธรรมเช่นนี้ว่าตั้ง
ธรรมหลวง ประเพณีการฟังเทศน์มหาชาติในล้านนานั้นสามารถอธิบายถึงสภาพสังคม เศรษฐกิจ               
และพฤติกรรมของคนในชุมชนในด้านความเชื่อ ในการเทศน์มหาชาตินั้นจึงเป็นกระบวนการถ่ายทอด
ระหว่างผู้สื่อสารโดยอาศัยสื่อ คือบทเทศน์และท านองการเทศน์ซึ่งลักษณะของท านองเป็นส่วนช่วย
อธิบายถึงวัฒนธรรมขนบธรรมเนียมประเพณีของล้านนา ท านองมีส่วนส าคัญท าให้ผู้ฟังเกิดความ
สบายใจ เกิดความศรัทธาเชื่อมั่นต่อหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา การเทศน์มหาชาติจึงมีลักษณะ
พิเศษที่แตกต่างจากการเทศน์แบบอ่ืนๆ 

การศึกษาหาข้อมูลต้นก าเนิดของการเทศน์มหาชาติจึงเป็นเรื่องที่มีความส าคัญที่จะช่วย
อธิบายถึงสภาพสังคมและวัฒนธรรมของแต่ละท้องถิ่นอันเกี่ยวเนื่องกับพระพุทธศาสนาซึ่งมีอิทธิพล
ต่อวิถีชีวิตของประชาชนในด้านต่างๆ ทั้งนี้  การเทศน์มหาชาติมีพัฒนาการและเปลี่ยนแปลง                         
อยู่ตลอดเวลาวิธีการเรียนรู้และการสืบทอดการเทศน์มหาชาติของพระสงฆ์ในอดีตจนถึงปัจจุบัน                
ต้องศึกษาเรียนรู้กับครูผู้สอนซึ่งเป็นทั้งพระภิกษุสงฆ์ในพระพุทธศาสนาผู้มีประสบการณ์ในการเทศน์
หรือมัคคนายกที่มีประสบการณ์ในการเทศน์มหาชาติ  ดังนั้นวิธีการถ่ายทอดจึงไม่สามารถก าหนด              
ให้เป็นมาตรฐานเดียวกันโดยเฉพาะอย่างยิ่งท านองและวิธีการเทศน์มหาชาติของชาวล้านนามีรูปแบบ
วิธีการถ่ายทอดที่มีเอกลักษณ์เฉพาะถิ่น มีวิธีการแสดงสัญลักษณ์ในการใช้เสียงที่หลากหลาย เช่น      
การขึ้นเสียง การลงเสียงท าให้ท านองการเทศน์น่าสนใจ ซึ่งเป็นภูมิปัญญาท้องถิ่นที่มีความส าคัญ                
เป็นอย่างยิ่ง๑๓ จากเหตุผลดังกล่าวเป็นเหตุให้คนภายในสังคมกลุ่มหนึ่งมีความเข้าใจคลาดเคลื่อน                 
ว่าการเทศน์มหาชาติแบบท านองของพระสงฆ์ในล้านนาผิดหลักพระธรรมวินัย  ส่งผลกระทบ                      
ต่อกระบวนการถ่ายทอดหลักค าสอนทางศาสนาผ่านวิธีการเทศน์มหาชาติ ซึ่งท าให้ประชาชนในสังคม
ล้านนาไม่เห็นคุณค่าความส าคัญด้านภาษาและวรรณกรรมทางพระพุทธศาสนา เหินห่างประเพณี
วัฒนธรรมของตนเองมากขึ้น  ส่งผลให้วัฒนธรรมการฟังเทศน์ของชาวล้านนาเกี่ยวกับการเทศน์
มหาชาติได้รับความนิยมน้อยลง 

                                                           
๑๒ อุดม รุ่งเรืองศรี, วรรณกรรมล้ำนนำ, (กรุงเทพมหานคร: ส านักงานกองทุนสนับสนุนการวิจัย , 

๒๕๔๖), หน้า ๒๐๐. 
๑๓ ธิติพล  กันตีวงศ์, “ท านองการเทศน์มหาชาติกัณฑ์มัทรีในประเพณีตั้งธัมม์หลวง จังหวัดเชียงใหม่”,

วิทยำนิพนธ์ศิลปศำสตรมหำบัณฑิต, (สาขาดนตรี: มหาวิทยาลัยมหิดล, ๒๕๔๕), หน้า ๒. 



๕ 

ด้วยเหตุนี้ผู้วิจัยจึงสนใจที่จะศึกษามหาเวสสันดรชาดก ในประเด็นของพัฒนาการ                 
และคุณค่าของการเทศน์มหาเวสสันดรชาดกในล้านนา โดยเน้นวิเคราะห์กัณฑ์มัทรี ฉบับสร้อยสังกร 
ซึ่งเป็น กัณฑ์ที่ผู้วิจัยมีความถนัด โดยท าการศึกษาองค์รวมว่าการเทศน์มหาชาติเวสสันดรชาดก                    
มีประวัติความเป็นมาอย่างไร มีส านวนและท านองการเทศน์เป็นเช่นไร อีกทั้งการเทศน์มหาชาติ
กัณฑ์มัทรีนั้นมีคุณค่าในด้านใดบ้าง ซึ่งการศึกษาดังกล่าวจะเป็นการรักษาไว้ซึ่งมรดกทางวัฒนธรรม 
วรรณกรรมทางด้านภาษาผ่านการเทศน์ในท านองแบบล้านนา และเป็นการสร้างความเข้าใจเกี่ยวกับ
การเทศน์มหาชาติแบบล้านนาที่ถูกต้อง  ให้กับสังคมตลอดจนเพ่ือเป็นการสืบทอดให้เกิดความยั่งยืน     
สู่อนุชนรุ่นหลัง สืบต่อไป 
 

๑.๒ วัตถุประสงค์ของกำรวิจัย 
๑.๒.๑ เพ่ือศึกษาประวัติความเป็นมาของการเทศน์มหาเวสสันดรชาดกในล้านนา 
๑.๒.๒ เพ่ือศกึษาส านวนและท านองการเทศน์มหาเวสสันดรชาดกในล้านนา        
๑.๒.๓ เพ่ือศึกษาวิเคราะห์พัฒนาการและคุณค่าของการเทศน์มหาเวสสันดรชาดก 

กัณฑ์มัทร ีในล้านนา 
 

๑.๓ ปัญหำที่ต้องกำรทรำบ 
๑.๓.๑ ประวัติและความเป็นมาของการเทศน์มหาเวสสันดรชาดกในล้านนามีความ

เป็นมาอย่างไร 
๑.๓.๒ ส านวนและท านองการเทศน์มหาเวสสันดรชาดกในล้านนาเป็นเช่นไร 
๑.๓.๓ วิเคราะห์พัฒนาการและคุณค่าของการเทศน์มหาเวสสันดรชาดกกัณฑ์มัทรี ฉบับ

สร้อยสังกรในล้านนา ว่ามีการพัฒนาการอย่างไร และมีคุณค่าในด้านใดบ้าง 
 

๑.๔ ขอบเขตกำรวิจัย 
๑.๔.๑ ขอบเขตเนื้อหำ 
การศึกษาวิจัยนี้ ผูวิจัยมุ่งเน้นการศึกษาประวัติ และพัฒนาการ อีกทั้งส านวน ท านอง 

และคุณค่า ของการเทศน์มหาชาติเวสสันดรชาดก กัณฑ์มัทรี (ฉบับส านวนสร้อยสังกร) โดยใช้หนังสือ
เรื่องมหาชาติภาคพายัพฉบับสร้อยสังกร ส านวนเอกที่พระราชานุวัตร (ฟู อตฺตสิวเถระ) เป็นผู้ปริวรรต 
พิมพ์ครั้งแรกในปี พ.ศ. ๒๔๙๘ โรงพิมพ์ส.ธรรมภักดี  

๑.๔.๒ ขอบเขตด้ำนเอกสำร 
การวิจัยครั้งนี้ ผู้วิจัยได้ศึกษาเชิงเอกสาร(Documentary Research) โดยใช้เอกสาร

หลักฐานดังนี้ 



๖ 

๑. เอกสารชั้นปฐมภูมิ คือ พระไตรปิฎก ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย พ.ศ. ๒๕๓๘ 
หนังสือเรื่องมหาชาติภาคพายัพฉบับสร้อยสังกร ส านวนเอกที่พระราชานุวัตร (ฟู อตฺตสิวเถระ) เป็นผู้
ปริวรรต 

๒. เอกสารชั้นทุติยภูมิ คือ อรรถกถา ฎีกาและปกรณ์วิเสสหนังสือ วารสารและเอกสาร
งานวิจัยที่เกี่ยวข้อง 

๓. คัมภีร์เวสสันตรทีปนี 
๑.๔.๓ ขอบเขตด้ำนพื้นที่และประชำกร 
ผู้วิจัยได้ศึกษาข้อมูลจากกลุ่มประชากรในพ้ืนที่จังหวัดเชียงใหม่ ดังต่อไปนี้ 
พระนักเทศน์ธรรมมหาเวสสันดรชาดก ๓ ท่าน 
 ๑. พระครูวิบูลกิตติรักษ์ เจ้าอาวาสวัดช่างแต้ม อ.เมือง  จังหวัดเชียงใหม่ 
 ๒. พระครูอดุลย์สีลกิตติ์ เจ้าอาวาสวัดธาตุค า อ.เมือง จังหวัดเชียงใหม่ 
 ๓. พระใบฎีกาชาญณรงค์ จนฺทสโร เจ้าอาวาสวัดทุ่งหมื่นน้อย อ.สันทราย          

จังหวัดเชียงใหม่ 
นักวิชาการด้านพระพุทธศาสนา ๓ ท่าน 
 ๑. ผศ.ดร.พิสิฏฐ์ โคตรสุโพธิ์ 
 ๒. รศ.ดร.วิโรจน์ อินทนนท์ 
 ๓. รศ.ดร.ปรุตม์ บุญศรีจันทร์ 
กลุ่มประชากรผู้ฟังเทศน์จากนักเทศน์ทั้ง ๓ ท่าน ท่านละ ๓ คน 
รวมกลุ่มประชากรทั้งหมด จ านวน ๑๕ รูป/คน 
 

๑.๕ นิยำมศัพท์เฉพำะที่ใช้ในกำรวิจัย 
พัฒนำกำร หมายถึง การเปลี่ยนแปลงการเทศน์มหาชาติในล้านนาตั้งแต่อดีตจนถึง

ปัจจุบันทั้งในด้านรรณกรรม รูปแบบพิธีกรรม และด้านส านวนและท านอง 
คุณค่ำ หมายถึง มรดกทางภูมิปัญญาที่แฝงไว้ด้วยวัฒนธรรมขนบธรรมเนียมประเพณีวิถี

ชีวิตของชาวล้านนาและหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาที่ปรากฎอยู่ในเนื้อธรรมมหาชาติเวสสสันดร
ชาดก กัณฑ์มัทรี ฉบับสร้อยสังกร 

มหำเวสสันดร  หมายถึง พระชาติอันยิ่งใหญ่ซึ่งเป็นพระชาติสุดท้ายของพระโพธิสัตว์
ก่อนที่จะจุติลงมาเป็นเจ้าชายสิทธัตถะและตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า 

กำรเทศน์มหำเวสสันดรชำดก หมายถึง การนิมนต์พระภิกษุมาแสดงธรรมเทศนา
เกี่ยวกับพระชาติสุดท้ายของพระพุทธเจ้าหรือ มหาชาติ ซึ่งเป็นประเพณีที่จัดประจ าทุกปี โดยถือกัน



๗ 

ว่า ถ้าผู้ใดได้ฟังเทศน์มหาชาติจบ ๑๓ กัณฑ์ในวันเดียว ก็จะได้รับอานิสงส์อันยิ่งใหญ่ เมื่อตายไปแล้ว
จะได้เกิดในสวรรค์ 

มัทร ีหมายถึง  ชื่อคัมภีร์กัณฑ์ที่ ๙ ที่อยู่ใน ๑๓ กัณฑ์ของมหาเวสสันดรชาดก ฉบับสร้อย
สังกร ผู้แต่งพระอุบาลี คุณูปมาจารย์ (ฟู อตฺตสิวมหาเถร) หรือพระธรรมราชานุวัตร และเป็นชื่อมเหสี
ของพระเวสสันดร 

ล้ำนนำ หมายถึง พ้ืนที่บริเวณภาคเหนือตอนบนของประเทศไทย ครอบคลุม ๘ จังหวัด 
ได้แก่ จังหวัดเชียงใหม่ ล าพูน ล าปาง เชียงราย พะเยา แพร่ น่าน และแม่ฮ่องสอน โดยในงานวิจัยนี้
ผู้วิจัยได้ศึกษาข้อมูลด้านเอกสารโดยรวมครอบคลุม ทั้ง ๘ จังหวัด ข้างต้น ส่วนข้อมูลด้านการ
สัมภาษณ์ได้จ ากัดเฉพาะเจาะจงเพียงจังหวัดเชียงใหม่เท่านั้น  
 

๑.๖ ทบทวนเอกสำรและงำนวิจัยที่เกี่ยวข้อง 
๑.๖.๑ เอกสำร 
การศึกษาวิจัยครั้งนี้ มีจุดมุ่งหมายเพ่ือศึกษาพัฒนาการและคุณค่าการเทศน์มหาชาติ

เวสสันดรชาดก กัณฑ์มัทรี  ในล้านนา (ฉบับสร้อยสังกร) เพ่ือให้การศึกษาวิจัยได้บรรลุตาม
วัตถุประสงค์ดังกล่าว  จึงมีกรอบในการศึกษาที่ชัดเจน ผู้ศึกษาวิจัยได้ศึกษาค้นคว้า เอกสารและ
งานวิจัยต่างๆ เกี่ยวกับมหาชาติเวสสันดรชาดกท่ีมีผู้สนใจได้ศึกษามาแล้วในแง่มุมที่แตกต่างกันออกไป 
ตั้งแต่อดีต ดังมีรายละเอียดดังนี้ 

ประคอง นิมมำนเหมินทร์ ได้ศึกษาประเพณีการเทศน์มหาชาติ กล่าวว่าภาษาท้องถิ่น
เรียกประเพณีการเทศน์มหาชาติว่า ตั้งธรรมหลวง ก่อนจะมีการเทศน์มหาชาติ เจ้าอาวาสจะประชุม
คณะกรรมการวัด มัคคนายกและชาวบ้าน เพ่ือแจ้งให้ทราบ และก าหนดเวลา ซึ่งปกติมีเทศกาลเทศน์
ในเดือน ๑๒ เพ็ญ ซึ่งตรงกับเดือนยี่เพ็ญทางล้านนา และตรงกับประเพณีลอยกระทง สมัยโบราณนิยม
ฟังเทศน์ให้จบทั้ง ๑๓ กัณฑ์ อาจเทศน์ให้จบในวันเดียวหรืออาจเทศน์ติดต่อกันหลายวัน แต่ไม่เกิน                
๗ วัน นอกจากนี้แล้วก็อาจจะเทศน์ในเดือน ๗-๘ ของล้านนาซึ่งตรงกับเดือน ๕-๖ ของภาคกลาง และ
เทศน์ในโอกาสที่มีงานต่างๆ เช่น งานศพ งานฉลองต่างๆ เช่นงานบวชนาค หรืองานผูกพัทธสีมา                
ที่เรียกว่า ปอยน้อยและปอยหลวงหรือบางที่ก็ฟังกันทั่วไปในการเรี่ยไรเงินสร้างถาวรวัตถุในวัดก็ได้ 
ปัจจุบันทางเชียงใหม่ นิยมนิมนต์พระมาเทศน์ในงานศพเรียกว่า เทศน์ตุ๊จก คือเทศน์ชูชก ซึ่งจะเทศน์
ภายหลังที่พระสวดเสร็จแล้ว โดยนิมนต์พระที่มีความสามารถในการเทศน์คนที่มาฟังสวดศพจะได้อยู่
เป็นเพ่ือนเจ้าภาพ ฟังกันจนดึกดื่น ทั้งนี้ไม่ได้หมายความว่าท่านจะเทศน์แต่กัณฑ์ชูชกเท่านั้น แต่ท่าน
สรุปเรื่องราวของกัณฑ์อ่ืนๆ ให้สั้นกะทัดรัดพอเข้าใจ ให้มีเวลาในการเทศน์กัณฑ์ชูชก มีการเล่นค า                  
ให้คล้ายชูชก เพ่ือให้สนุกสนาน และแทรกคติสอนใจไปด้วย พระที่มีชื่อเสียงในการเทศน์ชูชก                 



๘ 

คือพระบุญทอง สุวณฺโณ หรือ พระครูโสภณบุญญาภรณ์ วัดโสภนาราม (ป่าตึง) อดีตเจ้าคณะอ าเภอ
แม่ริม จังหวัดเชียงใหม่ นอกจากนี้การศึกษายังได้ระบุถึงการจัดการเทศน์ ล าดับการเทศน์ ท านอง   
ในการเทศน์ ตลอดถึงกวีผู้ประพันธ์เทศน์มหาชาติที่มีชื่อเสียงและศิลปะการใช้ภาษาในมหาชาติ
ล้านนา๑๔ 

มณี พยอมยงค์ กล่าวว่า การตั้งธรรมหลวงเป็นประเพณีท่ีส าคัญในล้านนาซึ่งเป็นบ่อเกิด
แห่งการเทศน์แบบระบ าท านอง คือตั้งแต่ปี พ.ศ.๒๔๙๕ หรือ ๔๗ ปี คืนหลังนับว่าเป็นที่นิยมกันมาก 
วัดต่างๆ ในภาคเหนือจะมีงานประเพณี ๒ อย่างสลับกันไปคือ ประเพณีตั้งธรรมหลวง และประเพณี
ทานข้าวสลากภัต ปีใดจัดงานตั้งธรรมหลวงปีนั้นจะไม่มีการจัดงานสลากภัตและปีใดจัดงานสลากภัตปี
นั้นก็จะไม่จัดงานตั้งธรรมหลวง ประเพณีการตั้งธรรมหลวงหรือประเพณีการเทศน์มหาชาติ ปรากฏ
ตั้งแต่รัชกาลที่ ๑ เป็นต้นมา แต่มาสมัยรัชกาลที่ ๕ ก็คือการเทศน์มหาชาติเป็นประเพณีส าหรับ
ชาวเมืองส าหรับการงานในเดือนยี่เหนือ แต่นิยมที่สุดคือในเดือนยี่เพ็ญในการตั้งธรรมหลวงในอดีตการ
จัดงานประเพณีตั้งธรรมหลวงในล้านนาไม่นิยมประดับตกแต่งสถานที่ใหญ่โตมากนับแต่จะมีการ
ประดับธงชนิดต่างๆ และการประดับวิหารสถานที่เทศน์เท่านั้นในวันเทศน์โดยทั่วไปในภาคเหนือจะ
จัดกัน ๒ วัน คือวันแรกเทศน์คาถาพัน ตามด้วยการเทศน์มาลัยต้น และเทศน์มาลัยปลาย อานิสงส์
เวสสันตระ และ ไขวิบากเวสสันตระ วันที่ ๒ คือวันสุดท้ายจึงเป็นการเทศน์แบบท านองมหาชาติ
เวสสันดรชาดก ทั้ง ๑๓ กัณฑ์  รวมทั้งหมดแล้ว ๑๘ กัณฑ์ ส่วนการตั้งธรรมหลวงในสมัยปัจจุบันจาก
การศึกษาในช่วง ๒๐ ปี ที่ผ่านมาจัดเพียง ๒ วันเหมือนที่จัดกันอยู่ทั่วไป เช่นที่วัดสวนดอก และ 
วัดศรีโสภา อ าเภอเมือง จังหวัดเชียงใหม่ เพราะสถานการณ์ปัจจุบันอ านวยให้จัดได้หลายวันเหมือนใน
สมัยก่อน 

ดังนั้นนักวิชาการทางด้านตะวันตก จึงเห็นว่าพระพุทธศาสนาเถรวาทในเอเชียตะวันตก
เฉียงใต้ นั้นเป็นศาสนาที่เหมาะสมกับเกษตรกรรม เพราะประเพณี พิธีกรรมทางพระพุทธศาสนา        
และกิจกรรมทางเกษตรมีส่วนสัมพันธ์กันดี ภูมิปัญญาของพระเองก็พอเหมาะกับความต้องการ               
ทางพิธีกรรมของชุมชนเกษตรกรรมในภูมิภาคดังกล่าว มากกว่าชุมชนเมืองส่วนในชุมชนเมือง                      
มีโครงสร้างอาชีพเปลี่ยนจากเดิมไปเป็นนักธุรกิจ นักบริหาร วิศวกร เป็นต้น ท าให้ไม่มีเวลาเข้าช่วย
กิจกรรมทางวัดได้สม่ าเสมอ เหมือนกับชาวชนบทที่เป็นเกษตรกรรมและมีเวลาว่างจากการท างาน
มากกว่ายิ่งไปกว่านั้น พระสงฆใ์นปัจจุบันไม่สามารถปรับบทบาทเดิมของตนให้มีความต้องการของคน
รุ่นใหม่ได้มากเหมือนในอดีต เพราะเหตุนี้เองพระสงฆ์จึงสูญเสียบทบาทนี้ไปส่วนใหญ่จึงเหลือเพียงแต่

                                                           
๑๔ ประคอง นิมมานเหมินท์ , มหำชำติลำนนำ:กำรศึกษำในฐำนะที่เป็นวรรณกรรมคดีท้องถิ่น , 

(กรุงเทพมหานคร : ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๒๖), หน้า ๑๐๓-๑๐๔. 



๙ 

การประกอบพิธีกรรมทางศาสนา แต่ก็จะไม่ค่อยถือโอกาสนั้นสอนญาติโยมให้เข้าใจแก่นแท้            
ของศาสนา๑๕ 

จากการศึกษาคัมภีร์  มีเนื้อหาที่เกี่ยวกับพระเวสสันดรซึ่งบ าเพ็ญทานบารมีเนื้อหา             
ของเรื่องบรรยายความรู้สึกของแม่ที่ถูกพรากลูกไปจากอ้อมอกซึ่งแสดงความรู้สึกของนางมัทรีที่ต้อง
ปฏิบัติตนเชื่อฟังผู้เป็นสามีเนื้อหาบางตอนมีความโศกเศร้าท าให้เกิดการสะเทือนอารมณ์แก่ผู้ที่ได้รับ
ฟังเนื้อหาโดยสรุปส่วนใหญ่มีหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาผสมผสาน เพ่ือให้เกิดความรู้ความเข้าใจ
ในหลักธรรมของพระพุทธศาสนามากยิ่งขึ้น๑๖ 

เทพ สุนทรศำรทูล ได้ศึกษากาพย์พระมาลัย ผลการศึกษาพบว่ากาพย์พระมาลัยนี้ เป็น
วรรณคดีทางพระพุทธศาสนาที่มีความส าคัญที่สุดโดยนิพนธ์ไว้เป็นค ากาพย์ซึ่งมีท่วงท านองอ่านเป็น
ท านองเสนาะ และ เป็นของคู่กับการสวด การแหล่มหาชาติที่มีมาตั้งแต่รัชกาลที่ ๒ กรุงรัตนโกสินทร์
อันเป็นประเพณีที่เป็นเอกลักษณ์ของไทยเป็นบทประพันธ์ที่มีอิทธิพลต่อความเชื่อถือของประชาชน 
ในการนับถือพระพุทธศาสนาโดยมีจุดมุ่งหมายเพ่ือความบันเทิง ความซาบซึ้งใจความเลื่อมใสใน
พระพุทธศาสนาและเข้าถึงธรรมะในพระพุทธศาสนา๑๗ 

สมหมำย เปรมจิตต์  ได้ศึกษาเรื่องมหาชาติเวสสันดรชาดกวิเคราะห์ทางสังคม                        
และวัฒนธรรม ได้กล่าวถึงการวิเคราะห์ลักษณะการเทศน์มหาชาติเวสสันดรชาดกในล้านนาหรือ                  
ในภาคเหนือของไทยในปัจจุบันซึ่งมีศูนย์กลางอิทธิพลทางสังคมและวัฒนธรรมอยู่ที่เชียงใหม่                    
ชาวล้านนา เรียกงานประเพณีนี้ว่า "ตั้งธรรมหลวง” หมายถึง การเทศน์ธรรมชาดกที่ยาวกว่าทุกเรื่อง
จึงเป็นที่น่าสังเกตได้ว่าในประเพณี ๑๒ เดือน ของชาวล้านนานั้นไม่ได้กล่าวถึงประเพณีการตั้งธรรม
หลวงหรือเทศน์มหาชาติไว้โดยเฉพาะและการตั้งธรรมหลวงนี้ส่วนใหญ่ก็จะจัดขึ้นให้ประจบกับงาน
ประเพณีลอยประทีปโคมไฟ ซึ่งจัดขึ้นเดือนยี่เป็งหรือเดือน ๑๒ เพ็ญ ในส่วนของจังหวัดเชียงใหม่แยก
ออกเป็น ๒ แบบ คือการตั้งธรรมปล่อย และการเทศน์บ ารุง คือการเทศน์เป็นงานประจ าปีเพ่ือหา
รายได้เข้าวัดการจัดอย่างหลังนี้เป็นการจัดแบบประยุกต์ที่เกิดขึ้นภายหลังซึ่งเมื่อบ้านเมืองเข้าสู่ยุค
เศรษฐกิจดังนั้นการจัดท าอะไรก็ต้องอาศัยก าลังเงิน๑๘ 

                                                           
๑๕ มณี พยอมยงค์, ประเพณี ๑๒ เดือนล้ำนนำไทยเล่มที่ ๒, (เชียงใหม่ : ส.ทรัพย์การพิมพ์, ๒๕๒๙), 

หน้า ๓๐. 
๑๖ พระธรรมราชานุ วั ตร , มหำชำ ติภำคพำยัพส ำนวนเอกกัณฑ์มัท รีฉบับส ร้อยสั งกร , 

(พระนครศรีอยุธยา: โรงพิมพ์ ศ. ธรรมภักดี, ๒๔๙๗). 
๑๗เทพ  สุนทรศารทูล, กำพย์พระมำลัย, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์พระนารายณ์, ๒๕๓๖), หน้า ก. 
๑๘ สมหมาย เปรมจิตต์, มหำชำติเวสสันดรชำดกวิเครำะห์ทำงสังคมและวัฒนธรรม , (เชียงใหม่: โรง

พิมพ์มิ่งเมือง, ๒๕๔๕), หน้า ๕๑. 



๑๐ 

พระอุบำลีคุณูปมำจำรย์  จากการศึกษาคัมภีร์ฉบับนี้เป็นการแต่งที่เน้นในเรื่องของ
ภาษาพ้ืนบ้านโดยผู้ประพันธ์ได้เรียบเรียงในลักษณะของความเรียงและร้อยกรองฟังแล้วเข้าใจง่ายอ่าน
ง่ายเนื้อเรื่องได้กล่าวถึงพระเวสสันดรบ าเพ็ญทานบารมีและพระนางมัทรีมีความรักต่อบุตรธิดาทั้งสอง
พระองค์ที่ส าคัญยังแฝงไปด้วยหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาและภูมิปัญญาของชาวล้านนาอย่างเห็น
ได้ชัดเจน๑๙ 

พระธรรมรำชำนุวัตร จากการศึกษาคัมภีร์มีเนื้อหาที่เกี่ยวกับพระเวสสันดรซึ่งบ าเพ็ญ
ทานบารมีเนื้อหาของเรื่องบรรยายความรู้สึกของแม่ที่ถูกพรากลูกไปจากอ้อมอกซึ่งแสดงความรู้สึก
ของนางมัทรีที่ต้องปฏิบัติตนเชื่อฟังผู้เป็นสามี เนื้อหาบางตอนมีความโศกเศร้าท าให้เกิดการสะเทือน
อารมณ์แก่ผู้ที่ได้รับฟัง เนื้อหาโดยสรุปส่วนใหญ่มีหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาผสมผสานเพ่ือให้เกิด
ความรู้ความเข้าใจในหลักธรรมของพระพุทธศาสนามากยิ่งขึ้น๒๐ 

พระสิริมังคลำจำรย์ จากการศึกษาคัมภีร์เวสสันตรทีปนีซึ่งมีเนื้อหาที่เกี่ยวกับเรื่องพระ
เวสสันดรทั้ง ๑๓ กัณฑ์ลักษณะการแต่งเป็นแบบร้อยแก้วการเดินเรื่องผสมผสานกลมกลืนกันโดยน า
ข้อความในพระเวสสันดรมาอธิบายตามล าดับหัวข้อทั้ง ๑๓ กัณฑ์เรื่องที่อธิบายมีทั้งด้านเนื้อหา
หลักธรรมและหลักไวยากรณ์ของภาษาบาลีมีการยกข้อความในคัมภีร์อ่ืนๆที่เกี่ยวข้องมาผสมผสาน
กลมกลืนกันส่วนหลักธรรมเน้นเนื้อเรื่องของการให้ทานซึ่งเป็นการบ าเพ็ญบารมี (ทสปารมี) บารมีสิบ
ของพระโพธิสัตว์ผู้ที่จะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า๒๑ 

 
๑.๖.๒ งำนวิจัยที่เกี่ยวข้อง 
พระมหำธวัช เขมธโช (พุทธโส) ได้ศึกษาวิจัยเรื่อง การศึกษาเชิงวิเคราะห์เรื่องการ

เทศน์มหาชาติที่มีอิทธิพลต่อสังคมไทย ผลการวิจัยพบว่า การเทศน์มหาชาติมีมาตั้งแต่สมัยสุโขทัย 
จนถึงปัจจุบัน (สมัยกรุงรัตนโกสินทร์) และนิยมจัดให้มีการเทศน์ระหว่างในพรรษาจนถึงออกพรรษา
หรือในโอกาสที่เหมาะสมการเทศน์มหาชาติจะมีท านองการเทศน์ประจ าทั้ง ๑๓ กัณฑ์ เพ่ือไม่ให้เกิด
ความเบื่อหน่ายและเม่ือจบแต่ละกัณฑ์จะมีปี่พาทย์ประโคมและมีการบรรเลงเพลงประจ ากัณฑ์รับด้วย 
ชาวพุทธไทยนิยมฟังเทศน์มหาชาติ เพราะเชื่อว่า ถ้าใครได้ฟังจบทั้ง ๑๓ กัณฑ์ ในวันเดียวจะได้รับผลา
อานิสงส์ ๕ ประการ (๑) จะได้เกิดในยุคศาสนาของพระศรีอริยเมตไตย ซึ่งจะเสด็จมาอุบัติและตรัสรู้
เป็นพระพุทธเจ้าในอนาคต (๒) จะได้ ไปเกิดในสุคติ โลกสวรรค์  เสวยทิพย์สมบัติ โอฬาร 
                                                           

๑๙ พระอุบาลีคุณูปมาจารย์, มหำชำติภำคพำยัพส ำนวนเอกกัณฑ์มัทรีฉบับสร้อยสังกร , (เชียงใหม่:  
โรงพิมพ์ธาราทองการพิมพ,์ ๒๕๑๖). 

๒๐ พระธรรมราชานุ วั ตร , มหำชำ ติภำคพำยัพส ำนวนเอกกัณฑ์มัท รีฉบับส ร้อยสั งกร , 
(พระนครศรีอยุธยา: โรงพิมพ์ศ. ธรรมภักดี, ๒๔๙๗). 

๒๑ พระสิริมังคลาจารย์, เวสสันตรทีปนี, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์ชวนพิมพ,์ ๒๕๔๑). 



๑๑ 

(๓) จะไม่ไปเกิดในอบาย ทุคติวินิบาต (๔) จะเป็นผู้มีลาภยศไมตรี และความสุข และ (๕) ด้วยอานิสงส์
แห่งการฟังเทศน์มหาชาตินี้ จักส่ งผลให้ ได้บรรลุมรรคผลนิพพาน เป็นพระอริยบุคคลใน
พระพุทธศาสนา นอกจากเรื่องอานิสงส์ดังกล่าวแล้ว เวสสันดรชาดกยังมีอิทธิพลต่อสังคมไทยด้าน
ต่างๆ เช่น ศีลธรรม จริยธรรม ขนบธรรมเนียมประเพณี วรรณกรรม จิตรกรรม การศึกษาตลอดถึง
การเมืองการปกครองของไทยอีกด้วย๒๒ 

พระมหำบุญทัน อำนฺนโท (พำหำ) ได้ศึกษาเรื่องการศึกษาเชิงวิเคราะห์เรื่องเวสสันดร
ชาดกศึกษาเฉพาะทานบารมี ผลการศึกษาพบว่า การบ าเพ็ญทานของพระเวสสันดรนั้นพระองค์มี
อุดมการณ์อย่างแน่วแน่ ในการท างาน แม้บางครั้งจะพบอุปสรรคมากมาย พระองค์ก็ไม่ละความมุ่งมั่น
นั้นเพราะทรงมุ่งประโยชน์สูงสุดคือ พระโพธิญาณ อันจะเป็นเครื่องน าสรรพสัตว์ให้พ้นจากความทุกข์ 

การที่พุทธศาสนิกชนได้ฟังเทศน์เรื่องมหาชาติเวสสันดรชาดกเป็นประจ าทุกปีท าให้หลัก
ค าสอนที่แฝงอยู่ในเรื่องซึมซาบอยู่ในจิตใจของพุทธศาสนิกชนชาวไทย เรื่องนี้เห็นได้จากนิสัยของคน
ไทย คือเป็นคนมักเสียสละ ให้อภัยง่าย ไม่ผูกโกรธ เป็นคนอ่อนน้อมถ่อมตน เคารพผู้อาวุโส ฯลฯ 
พฤติกรรมของไทยดังกล่าวนี้ เป็นผลจากทานจริยาของพระเวสสันดร และได้ฟังเรื่องเวสสันดรชาดก
เป็นประจ าทุกปีนี้เอง จึงเป็นบ่อเกิดแห่งประเพณีและวัฒนธรรมของคนไทย๒๓ 

ธิติพล กันตีวงศ์ ได้ศึกษาเรื่องท านองการเทศน์มหาชาติกัณฑ์มัทรี ในประเพณีตั้งธรรม
หลวง จังหวัดเชียงใหม่ ผลการศึกษาพบว่า ได้วิเคราะห์ถึงโครงสร้างและเนื้อหาท านองเกี่ยวกับการ
เทศน์เผยแผ่พระพุทธศาสนาโดยอาศัยหลักทางมนุษย์ดนตรีวิทยา เป็นหลักในการศึกษาเพ่ือให้ทราบ
ถึงบริบททางสังคม วัฒนธรรมในการเทศน์มหาชาติแบบมีท านอง ลักษณะวิธีการเทศน์ ท านองการ
เทศน์๒๔ 

จากการศึกษาทบทวนเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้องเรื่องมหาชาติเวสสันดรชาดก 
เพ่ือเป็นกรอบการวิจัยครั้งนี้ ปรากฏว่ามีผู้ศึกษาได้ศึกษาในประเด็นที่แตกต่างกัน แต่ยังไม่พบว่ามี
ประเด็นศึกษาวิจัยที่เกี่ยวกับพัฒนาการและคุณของการเทศน์มหาเวสสันดรชาดก โดยเฉพาะกัณฑ์  
มัทรีในล้านนา จึงสนใจศึกษาในรายละเอียดต่อไป 

                                                           
๒๒ พระมหาธวัช เขมธโช (พุทธโส), “การศึกษาเชิงวิเคราะห์เรื่องการเทศน์มหาชาติที่มีอิทธิพลต่อ

สังคมไทย”, วิทยำนิพนธ์พุทธศำสตรมหำบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๗). 
๒๓ พระมหาบุญทัน อานฺนโท (พาหา), “การศึกษาเชิงวิเคราะห์เรื่องพระเวสสันดรชาดก ศึกษาเฉพาะ

ทานบารมี”, วิทยำนิพนธ์พุทธศำสตรมหำบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๐). 
๒๔ ธิติพล กันตีวงค์, “ท านองการเทศน์มหาชาติกัณฑ์มัทรี ในประเพณีตั้งธรรมหลวง จังหวัดเชียงใหม่”,

วิทยำนิพนธ์ศิลปศำสตรมหำบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหิดล, ๒๕๔๕). 



๑๒ 

๑.๗ วิธีด ำเนินกำรวิจัย 
การศึกษาวิจัยเรื่อง “ศึกษาพัฒนาการและคุณค่าของการเทศน์มหาชาติกัณฑ์มัทรี                

ในล้านนา”ครั้งนี้  เป็นการศึกษาวิจัยข้อมูลทางเอกสาร (Documentary Research) เป็นหลักและ
ผู้วิจัยจะได้ใช้วิธีการเชิงคุณภาพร่วมด้วย (Qualitative Research) โดยเฉพาะการเก็บข้อมูลโดยการ
สัมภาษณ์ (Interview) ผู้รู้ที่มีประสบการณ์การฟังเทศน์มหาชาติเวสสันดรชาดก และนักปราชญ์
ผู้เชี่ยวชาญด้านวรรณกรรมล้านนาทั้งพระสงฆ์และฆราวาส เสนอผลการวิจัยแบบพรรณนาวิเคราะห์ 
(analytical description) ซึ่งการด าเนินการวิจัย มีล าดับขั้นตอนดังนี้ 

๑. ส ารวจและรวบรวมหนังสือวิทยานิพนธ์บทความงานวิจัยและเอกสารที่เกี่ยวข้องกับ
การวิจัยเพื่อเป็นแนวทางในการศึกษา 

๒. ค้นคว้าและรวบรวมข้อมูลเกี่ยวกับเรื่องมหาชาติเวสสันดรชาดก โดยเฉพาะมหาชาติ
ส านวนสร้อยสังกรอย่างละเอียด 

๓. สัมภาษณ์ประชากรกลุ่มตัวอย่างทั้ง ๓ กลุ่ม ในพ้ืนที่จังหวัดเชียงใหม่จ านวน ๑๕ รูป/ 
คน คือ พระนักเทศน์ธรรมมหาเวสสันดรชาดก ๓ ท่าน นักวิชาการด้านพระพุทธศาสนา ๓ ท่าน และ
กลุ่มประชากรผู้ฟังเทศน์จากพระนักเทศน์ทั้ง ๓ ท่าน ท่านละ ๓ คน รวม ๙ ท่าน เพ่ือน ามาประกอบ
ในการวิเคราะห์ข้อมูล 

๔. วิเคราะห์ข้อมูลที่รวบรวมแล้ว 
๕. สรุปเขียนงานวิจัยและข้อเสนอแนะ แบบพรรณนาวิเคราะห์  

 
๑.๘ ประโยชน์ที่คำดว่ำจะได้รับ 

๑.๘.๑ ได้ทราบประวัติความเป็นมาของการเทศน์มหาเวสสันดรชาดกในล้านนา 
๑.๘.๒ ไดท้ราบส านวนและท านองการเทศน์มหาเวสสันดรชาดกในล้านนา 
๑.๘.๓ ได้วิเคราะห์พัฒนาการและคุณค่าของการเทศน์มหาเวสสันดรชาดก กัณฑ์มัทรี       

ในล้านนา 
 



 
บทท่ี ๒ 

ประวตัิความเป็นมาของการเทศน์มหาเวสสันดรชาดกในล้านนา 
 
อาณาจักรล้านนาเป็นอาณาจักรที่มีความเจริญรุ่งเรืองทางศาสนาและวัฒนธรรมมาตั้งแต่

ครั้งอดีต ปัจจุบันที่ตั้งของอาณาจักรล้านนาประกอบไปด้วย  ๘ จังหวัด แบ่งออกเป็น ๓ กลุ่ม 
วัฒนธรรมใหญ่ ได้แก่ กลุ่มวัฒนธรรมล้านนาตะวันออกประกอบด้วยจังหวัดแพร่ จังหวัดน่าน จังหวัด
พะเยา กลุ่มวัฒนธรรมล้านนาตะวันตก ประกอบด้วยจังหวัดเชียงใหม่ จังหวัดเชียงราย จังหวัดล าพูน 
จังหวัดล าปาง และ กลุ่มวัฒนธรรมไทยใหญ่จังหวัดแม่ฮ่องสอน ทั้ง ๓ กลุ่ม วัฒนธรรมมีลักษณะทาง
สังคม และวัฒนธรรมที่แตกต่างกันไปตามลักษณะภูมิประเทศและกลุ่มชนที่อาศัยอยู่ในแต่ละพ้ืนที่  
ทว่าความคล้ายคลึงกัน คือ ความเคารพ และศรัทธาต่อพระพุทธศาสนาอันแสดงให้เห็นถึงความเจริญ
ทางด้านจิตใจของผู้คนอย่างสูงส่ง 

จังหวัดเชียงใหม่ หรือ นพบุรีศรีนครพิงค์เชียงใหม่ นั้นเป็นศูนย์กลางความเจริญในทุก ๆ 
ด้านของกลุ่มวัฒนธรรมล้านนาตะวันตก มีความเจริญรุ่งเรืองทางพระพุทธศาสนาอย่างสูง จาก
หลักฐานที่มีสถาปัตยกรรมโบราณหลายแห่งและเอกสารใบลานมากมาย พระพุทธศาสนามีอิทธิพลต่อ
วิถีชีวิตของผู้คนตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบัน โดยมีวัดเป็นศูนย์กลาง วัดจึงเปรียบเสมือนสถานที่ส าคัญของ
สังคม หรือชุมชน ชาวล้านนามีความเชื่อเรื่องบุญบาป ดีชั่ว การได้ไปวัดท าบุญฟังเทศน์ จึงเป็น
กระบวนการสร้างความเชื่อในเรื่องของการบ าเพ็ญบุญกิริยาวัตถุ 

ด้วยเหตุนี้เอง ค าสอน ข้อคิด ระเบียบการประพฤติของสังคม จริยธรรมความดี ที่ควร
ปฏิบัติตามหลักพระพุทธศาสนาได้ถูกถ่ายทอดและเรียนรู้จากกระบวนการทางสังคม โดยมีศาสน
สถานหรือวัดเป็นศูนย์กลางและพระสงฆ์มีส่วนส าคัญในการสืบทอดค าสอนทางพระพุทธศาสนาที่แฝง
ไว้ในเรื่องเล่า บทเทศน์ บทสวด ซึ่งส่งเสริมให้ผู้ฟังเกิดความเพลิดเพลินในธรรมและสามารถเข้าใจใน
หลักค าสอนมากยิ่งขึ้น ท านองสวด และท านองเทศน์นั้นเป็นสิ่งที่ประดิษฐ์ขึ้นเพื่อความมุ่งหมายให้เกิด
ท านองที่ไพเราะ และเป็นสื่อของความบริสุทธิ์อันสามารถน าจิตใจไปสู่ความสงบได้  

การเทศน์เวสสันดรชาดก หรือการเทศน์มหาชาติ หรือที่เรียกว่าตั้งธรรมหลวงในล้านนา
นั้นเป็นบุญพิธีที่นิยมจัดให้มีกันมาแต่โบราณ ส่วนมากจัดให้มีในวัดเป็นหน้าที่ของชาวบ้านและวัด นั้น 
ๆ จะตกลงร่วมกันจัด ปกตินิยมให้มีหลังฤดูกาลทอดกฐิน ผ่านไปแล้วจนตลอดฤดูเหมันต์ ในบทนี้
ผู้วิจัยจะได้อธิบายถึงความหมาย และประวัติความเป็นมา ล าดับพิธี เนื้อธรรมบางตอนในกัณฑ์มัทรี



๑๔ 

ล้านนาฉบับสร้อยสังกร และพัฒนาการด้านต่าง ๆ ของการเทศน์เวสสันดรชาดก อันมีรายละเอียด
ดังต่อไปนี้ 
 

๒.๑ ความหมายมหาชาติเวสสันดรชาดก 
มหาชาติ เป็นวรรณกรรมที่มีบ่อเกิดมาจากชาดก เดิมเป็นภาษาบาลีเป็นพระพุทธพจน์ที่

เชื่อถือกันในขุททกนิกาย ฝ่ายพระสุตตันตปิฎก พระพุทธองค์ได้แสดงเรื่องเป็นพระคาถา คือ ค า
ประพันธ์ประเภทฉันท์ตลอดเรื่องมีความยาว ก าหนดเป็นพระคาถาได้ ๑,๐๐๐ พระคาถา 

 
๒.๑.๑ ความหมายของการเทศน์มหาชาติเวสสันดรชาดก 
เทศน์ หมายถึงการแสดงธรรมสั่งสอนในทางศาสนา๑  
การสวด คือการสาธยาย หรือท่องพระธรรมค าสอนขององค์พระสัมมาสัมพุทธเจ้า ให้

พุทธบริษัทได้สดับรับฟัง การเทศน์ คือ การอ่านคัมภีร์ใบลานที่จารึกพระธรรมในพุทธศาสนาให้ผู้อ่ืน
ได้รับรู้ การเทศน์แบบล้านนานั้น มีลักษณะการอ่านด้วยลีลาน้ าเสียงที่มีท่วงท านองไพเราะตามแบบ
ประเพณีนิยมในแต่ละท้องถิน่๒  

มหาชาติ หมายถึง การเกิดครั้งใหญ่ แปลตามตัวว่า ชาติใหญ่ ชาติส าคัญ ที่สุดของ
พระพุทธเจ้า เมื่อครั้งยังเป็นพระโพธิสัตว์อยู่  ที่ว่าส าคัญเพราะเป็นชาติสุดท้ายก่อนจะได้เป็น
พระพุทธเจ้าประการหนึ่ง เป็นชาติที่ทรงบ าเพ็ญบารมีมากมายสูงสุดยิ่งกว่าเมื่อทรงมีพระก าเนิดใน
ชาติต่าง ๆ อีกประการหนึ่ง กล่าวได้ว่าในชาติอ่ืน ๆ ทรงสร้างบารมีไม่ครบ ๑๐ ประการ แต่ในชาติ
พระเวสสันดรทรงบ าเพ็ญบารมีครบทั้ง ๑๐ ประการ คือ ทาน ศีล เนกขัมมะ ปัญญา วิริยะ ขันติ 
สัจจะ อธิษฐาน เมตตา และอุเบกขา ความส าคัญของการเกิดเป็นพระเวสสันดรมีอยู่ดังกล่าวนี้ ท่านจึง
ถือกันว่าเป็นมหาชาติ๓ 

ในหนังสือต านานเทศน์มหาชาติของ นายธนิต อยู่โพธิ์อธิบายว่า “การที่ เราเรียก
เวสสันดรว่ามหาชาตินั้น น่าจะมีเฉพาะในหมู่พุทธศาสนิกชนชาวไทย เพราะไม่มีชาดกใดใดทั้ง ๕๕๐ 
เรื่อง อันมีอยู่ในคัมภีร์ชาดกที่เรียกไว้ว่ามหาชาติ บรรดาชาดกเรื่องใหญ่ใหญ่ที่มีเรื่องยืดยาวนั้น ใน
คัมภีร์ชาดกจะเอาไว้พวกหนึ่งให้ชื่อว่ามหานิบาต แต่ในพวกมหานิบาตนี้ก็มิได้มีแต่เวสสันดรชาดกเรื่อง

                                                           
๑ ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน, (กรุงเทพมหานคร: ราชบัณฑิตยสถาน, 

๒๕๔๒), หน้า ๘๓๘. 
๒ สารานุกรมวัฒนธรรมไทยภาคเหนือ, (กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิสารานุกรมวัฒนธรรมไทยธนาคาร

ไทยพาณิชย์, ๒๕๔๒), หน้า ๒๘๗๖. 
 ๓ เจือ สตะเวทิน, ประวัติวรรณคดี, (พระนครศรีอยุธยา: คุรุสภา, ๒๕๐๖), หน้า ๒. 



๑๕ 

เดียว แท้จริงมีอยู่ด้วยกันถึง ๑๐ เรื่อง คือที่เราเรียกกันว่าทศชาติแต่เราหาได้เรียกอีก ๙ เรื่องนั้นว่า
มหาชาติไม่ คงเรียกแต่เฉพาะเวสสันดรชาดกเรื่องเดียว สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระยาด ารง
ราชานุภาพ โปรดประทานอธิบายไว้ว่า"พุทธศาสนิกชนในสยามประเทศนี้ตลอดจนประเทศที่ใกล้เคียง 
นับถือกันมาแต่โบราณว่าเรื่องมหาเวสสันดรชาดกส าคัญกว่าชาดกเรื่องอ่ืนด้วย ปรากฏบารมีของพระ
โพธิสัตว์บริบูรณ์ในเรื่องมหาเวสสันดรชาดกทั้ง ๑๐ อย่างจึงเรียกกันว่า"มหาชาติ" "และพันเอกพระ
สารสาสน์พลขันธ์ (เยรินี) ได้กล่าวว่าพระโพธิสัตว์ในก าเนิดพระเวสสันดร ได้สร้างแบบของมนุษย์ผู้
กล่าวถึงขั้นสูงสุดแห่งการด าเนินในทางวิวัฒนาการอันน าไปสู่ความเต็มเปี่ยมทางจริยธรรมและความรู้
และเหมาะแก่การข้ามพ้น (โอฆะ) ห้วงสุดท้าย ซึ่งจะแยกออกเสียจากการเกิดเป็นเทวดาเพราะเหตุนี้
ก าหนดสุดท้ายนี้จึงได้นามว่ามหาชาติ"๔ 

พระครูวิวิธธรรมโกศล กล่าวว่า เหตุที่เรียกว่า มหาชาติ เพราะเป็นการประชุมลงแห่ง
บารมีครั้งยิ่งใหญ่ ค าว่า บารมี หมายถึง การบ าเพ็ญคุณธรรมที่จะน าไปสู่ผลส าเร็จ คือพระโพธิญาณ
บารมีของพระโพธิสัตว์ มีถึง ๓๐ เรียกว่า บารมี ๓๐ ทัศ ท่านแบ่งเป็น ๓ ชั้น คือ บารมีธรรมดาเป็น
บารมีชั้นต้น ขั้นเริ่มปฏิบัติ มีผิดบ้าง ถูกบ้าง บกพร่องบ้าง มี ๑๐ ข้อ อุปบารมี เป็นบารมีระดับกลาง 
คือชั้นแก้ไข จนการปฏิบัตินั้นถูกต้องมากขึ้น ใกล้ทางส าเร็จมากขึ้นมี ๑๐ ปรมัตถบารมี เป็นบารมีขั้น
สูงสุด คือขั้นบรรลุผลสมบูรณ์ คือเต็มที่สุดเปี่ยมที่สุด มี ๑๐ เช่นกัน 

ในทศชาติหรือที่เรียกว่าพระเจ้าสิบชาติ ก่อนที่พระองค์จะอุบัติมาเป็นพระสัมมาสัมพุทธ
เจ้าในจ านวนเก้าชาติ นับแต่พระเตมีย์จนถึงวิธูรบัณฑิตก็บ าเพ็ญบารมีเฉพาะข้อใดข้อหนึ่งดังนี้ 

๑. พระเตมีย์ใบ้ ทรงบ าเพ็ญเนกขัมมบารมี คือการถือบวช 
๒. พระมหาชนก ทรงบ าเพ็ญวิริยบารมี คือ ความเพียร 
๓. พระสุวรรณสาม ทรงบ าเพ็ญเมตตาบารมี คือ ความรักความปรารถนาให้ผู้ อ่ืน 

เป็นสุข 
๔. พระเนมิราช ทรงบ าเพ็ญอธิษฐานบารมี คือ ความตั้งใจอันแน่วแน่ 
๕. พระมโหสถ ทรงบ าเพ็ญปัญญาบารมี คือ ความรอบรู้ 
๖. พระภูริทัต ทรงบ าเพ็ญศ๊ลบารมีด คือ ความส ารวมกาย วาจา ใจ 
๗. พระจันทกุมาร ทรงบ าเพ็ญขันติบารมี คือ ความอดทน 
๘. พระนารทะ ทรงบ าเพ็ญอุเบกขาบารมี คือ การวางใจเป็นกลาง 
๙. พระวิธูรบัณฑิต ทรงบ าเพ็ญสัจจบารมี คือการรักษาความสัตย์ และความซื่อตรง 
ในจ านวนเก้าชาติ ดังกล่าวมา หาได้บ าเพ็ญทุกบารมีไม่ เพราะเหตุนี้ในจ านวนเก้าชาติ

ท่านจึงมิเรียกว่า มหาชาติ แต่ในชาติสุดท้ายที่เสวยพระชาติเป็นพระเวสสันดร ทรงบ าเพ็ญทานบารมี

                                                           
๔ ธนิต อยู่โพธิ, ต านานเทศน์มหาชาติ, (พระนคร: โรงพิมพ์พระจันทร์, ๒๕๐๑), หน้า ๔-๕. 



๑๖ 

เป็นยอดนักเสียสละของโลกนี้ บารมีทั้งหมดสิบประการ มาประชุมสมบูรณ์ในชาตินี้ ท่านจึงเรียก
เวสสันดรตอนนี้ว่า มหาชาติ๕บารมีทั้ง ๑๐ ประการที่พระเวสสันดรทรงบ าเพ็ญสามารถแจกแจงได้
ดังนี้ 

๑. ทานบารมี ทรงบริจาคทรัพย์สิน ช้าง ม้า ราชรถ พระโอรส พระธิดา และพระมเหสี 
๒. ศีลบารมี ทรงรักษาศีลอย่างเคร่งครัด ระหว่างผนวชเป็นฤาษีอยู่ ณ เขาวงกต 
๓. เนกขัมมบารมี ทรงครองเพศบรรพชิตตลอดเวลาที่ประทับ ณ เขาวงกต 
๔. ปัญญาบารมี ทรงบ าเพ็ญภาวนามัยปัญญาตลอดเวลาที่ผนวช 
๕. วิริยบารมี ทรงปฏิบัติธรรมมิได้ย่อหย่อน 
๖. สัจจบารมี ทรงลั่นพระวาจายกพระกุมารให้ชูชก เมื่อพระกุมารหลบหนีก็ทรงติดตาม

มาให้ 
๗. ขันติบารมี ทรงอดทนต่อความยากล าบากต่างๆ ขณะที่เดินทางมายังเขาวงกต และ

ตลอดเวลาที่ประทับ ณ ที่นั้น แม้เมื่อทอดพระเนตรเห็นชูชกเฆี่ยนตีพระกุมารอย่างทารุณ พระองค์ก็
ทรงข่มพระทัยไว้ได ้

๘. เมตตาบารมี เมื่อพราหมณ์เมืองกลิงคราษฎร์ มาทูลขอช้างปัจจัยนาค เพราะเมือง
กลิงคราษฎร์ฝนแล้ง ก็ทรงพระเมตตาประทานให้ และเมื่อชูชกมาทูลขอพระกุมารทั้งสองพระองค์ 
โดยอ้างว่าตนได้รับความล าบากต่างๆ พระองค์ก็มีเมตตาประทานให้ด้วย 

๙. อุเบกขาบารมี เมื่อทรงเห็นว่า พระกุมารทั้งสองถูกชูชกเฆี่ยนตี และวิงวอนให้
พระองค์ช่วยเหลือ พระองค์ก็ทรงบ าเพ็ญอุเบกขา คือทรงวางเฉย เพราะทรงเห็นว่าได้ประทานเป็น
สิทธิ์ขาดแก่ชูชกไปแล้ว 

๑๐. อธิษฐานบารมี ทรงตั้งมั่นที่จะบ าเพ็ญบารมีเพ่ือให้ส าเร็จพระโพธิญาณเบื้องหน้า 
แม้จะมีอุปสรรคก็มิได้ทรงย่อท้อ ท าให้พระอินทร์ต้องประทานความช่วยเหลือต่างๆ เพราะตระหนัก
ในน้ าพระทัยอันแน่วแน่ของพระองค์ 

เวสสันดร หมายถึง เป็นเรื่องหนึ่งในทศชาติชาดก หรือที่เรียกว่า พระเจ้าสิบชาติชาดก 
แบ่งออกเป็น ๒ ประเภท ดังนี้ 

๑. นิบาตชาดก เป็นชาดกที่ปรากฏอยู่ในคัมภีร์พระไตรปิฏกมีจ านวน ๕๕๐ เรื่อง ที่
เรียกว่านิบาตชาดก เพราะจัดไว้เป็นหมวดหมู่ตามจ านวนคาถา แบ่งเป็น ๒๒ นิบาต มีตั้งแต่คาถา
เดียว จนถึง ๘๐ คาถา เรียกชื่อตามจ านวนคาถา เช่น ชาดกที่มีคาถาเดียว เรียกว่า เอกนิบาตชาดก 
ชาดกที่มี ๒ คาถา เรียกว่า ทุกนิบาตชาดก ชาดกที่มีคาถามากเกิน ๘๐ คาถาขึ้นไป มีจ านวน ๑๐ 

                                                           

 ๕ พระครูวิวิธธรรมโกศล, กะเทาะเปลือกเวสสันดร, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์เลี่ยงเชียง, ๒๕๓๖), 
หน้า ๗-๘. 



๑๗ 

ชาดก เรียกว่า พระเจ้า ๑๐ ชาติ ทศชาติชาดก หรือ มหานิบาตชาดก พระเวสสันดรชาดกเป็นชาดก
ในนิบาตประกอบด้วยเรื่องราวทั้งหมด ๑๓ กัณฑ์  

๒. ปัญญาสชาดก คือ นิทานสุภาษิตหรือนิทานอิงธรรมที่ภิกษุชาวเชียงใหม่แต่งไว้เป็น
ภาษาบาลีประมาณปี พ.ศ. ๒๐๐๐ – ๒๒๐๐ เป็นนิทานเก่าแก่ท่ีเล่าต่อกันมา ถือเป็นชาดกนอกคัมภีร์
พระพุทธศาสนา มีจ านวน ๕๐ เรื่อง 

ชาดก มาจากค าว่า ชาตะ (ธาตุ) แปลว่าเกิด ชาดก แปลว่า เกิดแล้ว ชาดก หมายถึง 
การเล่าเรื่องการเวียนว่ายตายเกิดของพระโพธิสัตว์ เรื่องเล่าหรือเหตุการณ์ต่างๆ ที่พระโพธิสัตว์ได้
เสวยพระชาติต่างๆ เนื้อเรื่องกล่าวถึงการบ าเพ็ญเพียรของพระโพธิสัตว์ในอดีตชาติก่อนที่พระองค์จะ
อุบัติในชาติสุดท้าย และตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า 

ด้วยเหตุนี้อาจสรุปได้ว่า การเทศน์มหาชาติเวสสันดรชาดก หมายถึงการเทศน์เรื่อง
เวสสันดรชาดก ๑๓ กัณฑ์ ซึ่งเป็นพระธรรมเทศนาเรื่องใหญ่หรือเรื่องส าคัญ เพราะเป็นพระชาติ
สุดท้ายของพระโพธิสัตว์ที่บ าเพ็ญบารมีจบครบ ๑๐ บารมีซึ่งยิ่งใหญ่กว่าพระชาติอ่ืนๆ ท าที่สุดแห่ง
ทานบารมี (ปรมัตถบารมี) และเป็นพระชาติสุดท้ายก่อนที่จะมาเกิดเป็นเจ้าชายสิทธัตถะแล้วตรัสรู้
เป็นพระพุทธเจ้า 

ตั้งธัมม์หลวง หรือ ตั้งธรรมหลวง  
ตั้ง หมายถึง เริ่มต้น การตั้งธรรมหลวง การตั้งธรรมหลวงเป็นการเทศน์เฉพาะการ

กล่าวคือการเทศน์แบบตั้งธรรมหลวงนี้ส่วนมากจะจัดขึ้นในวันยี่เป็ง คือวันเพ็ญเดือน ๑๒ เดือน ๓ 
และเดือน ๔ ของล้านนา ตรงกับงานประเพณีฟังเทศน์มหาชาติของภาคกลาง อาจแปลว่าการสดับ
พระธรรมเทศนาจากคัมภีร์ที่จารขึ้นใหม่เป็นครั้งแรกด้วย และหมายถึงการฟังพระธรรมเทศนาเรื่อง
ใหญ่หรือเรื่องส าคัญ ซึ่งธรรมที่น ามาเทศน์ชาวบ้านและวัดจะเป็นผู้ก าหนดเรื่องซึ่งอาจเป็นธรรมใน
หมวดทศชาติชาดก ปัญญาสชาดก มหาชาติหรือชาดกนอกนิบาตอ่ืนๆ แต่ส่วนมากแล้วมักจะเป็นเรื่อง
มหาชาติเวสสันดรชาดก ทั้ง ๑๓ กัณฑ์ ประเพณีนี้ต้องใช้เวลายาวนานถึง ๗ วัน มีการเตรียมงานอย่าง
ละเอียด ดังนั้นวัดใดที่จัดงานตั้งธรรมหลวง ปีนั้นจะไม่จัดงานทานสลากภัต เพราะสองงานนี้ต้องใช้
ความเสียสละความร่วมมือจากศรัทธาชาวบ้านอย่างมาก นอกจากนี้ยังมีความเชื่อกันว่า หากได้ฟัง
เทศน์มหาชาติครบ ๑๓ กัณฑ์ จะไปเกิดในแผ่นดินยุคพระศรีอาริยะเมตไตรยในอนาคต 

ในคัมภีร์มาลัยสูตร กล่าวเป็นใจความว่า เมื่อครั้งมหาเถรขึ้นไปนมัสการพระเกศแก้ว
จุฬามณีในสวรรค์ชั้นดาวดึงส์นั้น ได้พบพระอริยเมตไตรยเทพบุตร ท่านก็ได้สั่งมหาเถรเจ้ามาว่า “ให้
คนทั้งหลายฟังธรรมมหาชาติให้จบทั้ง ๑๓ กัณฑ์ในวันเดียวคืนเดียว แล้วจะได้ร่วมกับศาสนาของเรา” 
ดังนี้ เมื่อพระมหาเถรเทพมาลัยกลับจากสวรรค์แล้ว ก็น าเรื่องนี้มาบอกกับชาวโลกคนทั้งหลายได้ฟังก็
เลยพากันฟังเทศน์มหาชาติจนถือเป็นประเพณีสืบมา 



๑๘ 

หากเป็นธรรมที่มีใช่เรื่องมหาชาติแล้วก็มักจะฟังกันไม่เกิน ๓ วัน แต่หากเป็นเวสสันดร
ชาดกหรือมหาชาติแล้วอาจมีการฟังเทศน์ต่อเนื่องกันไปถึง ๗ วัน โดยแบ่งการเทศน์เป็นวันแรกเทศน์
ธรรมวัตร วันที่สองเทศน์คาถาพัน ก่อนที่จะเทศน์มหาชาติก็จะเทศน์เรื่องอ่ืนไปเรื่อย ๆ พอถึงวัน
สุดท้ายก็จะเทศน์ด้วยคัมภีร์ชื่อ มาลัยต้น มาลัยปลาย และอานิสงส์มหาชาติ รุ่งขึ้นเวลาเช้ามืดก็จะเริ่ม
เทศน์มหาชาติตั้งแต่กัณฑ์ทศพรเรื่อยไป จนครบทั้ง ๑๓ กัณฑ์ ซึ่งมักจะไปเสร็จเอาในเวลาทุ่มเศษ 
แล้วจะมีการเทศนาธรรม พุทธาภิเษก ปฐมสมโพธิ สวดมนต์เจ็ดต านานย่อ ธัมมจักกัปปวัดนสูตร และ
สวดพุทธาภิเษก ปัจจุบันนิยมเทศน์จบภายในวันเดียว 

เจ้าของกัณฑ์จะนิมนต์พระที่เทศน์เฉพาะกัณฑ์นั้นๆมาเทศน์ เรียกว่า เทศน์กินกัณฑ์ 
ท านองที่ใช้เทศน์แบบพ้ืนเมืองเรียกตามแบบลานนาว่า ระบ า การเรียกชื่อกัณฑ์ ทางภาษาเหนือ
เรียกว่า ผูก ด้วยเหตุที่เทศน์มหาชาติเป็นที่นิยม จึงมีนักปราชญ์ฉบับล้านนาแต่งธรรมเป็นจ านวนถึง
ประมาณ ๒๐๐ ฉบับหรือส านวน เช่นฉบับวิงวอนน้อย วิงวอนหลวง วิงวอนดอนกลาง หิ่งแก้วมโน
วอน ท่าแป้น ริมฅง สร้อยสังกร ล้านช้างเวียงจันทร์ พุกาม พระงาม แม่กุ เมืองหาง พระสิงห์ โคมค า 
เชียงของ น้ าดั้นท่อ ไผ่แจ้เรียวแดง พร้าวไกว๋ใบ พร้าวหนุ่ม ชราเหลา อินทร์ลงเหลา ป่าซางเหลา สะ
เพาน้อย ฯลฯ แต่ที่นิยมอย่างมากในปัจจุบันได้แก่ฉบับสร้อยสังกร  

จึงพอสรุปได้ว่า การเทศน์มหาชาติ หรือประเพณีตั้งธัมม์หลวง หมายถึง  การฟังพระ
ธรรมเทศนาเรื่องใหญ่หรือเรื่องส าคัญ ธรรมหลวงที่ใช้เทศน์มักจะเป็นมหาชาติเวสสันดรชาดก อันเป็น
พระชาติสุดท้ายของพระโพธิสัตว์ก่อนจะได้มาประสูติและตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าในชาติต่อมา ซึ่งมี
ทั้งหมด ๑๓ กัณฑ ์ 

 
๒.๑.๒ พระพุทธเจ้าตรัสมหาเวสสันดรชาดก  
นับตั้งแต่พระพุทธเจ้าได้ตรัสรู้พระอนุตรสัมมาสัมโพธิญาณแล้วก็ทรงบ าเพ็ญพุทธกิจเผย

แผ่พระพุทธศาสนา เริ่มตั้งแต่ทรงแสดงปฐมเทศนา คือธัมมจักกัปปวัตนสูตร โปรดพระปัญจวัคคีย์ที่
ป่าอิสิปตนมฤคทายวัน แขวงเมืองพาราณสีเป็นครั้งแรก ต่อจากนั้นก็มีผู้ที่เลื่อมใสในพระพุทธศาสนา
เข้ามาเป็นสาวกจ านวนมากพระพุทธองค์ทรงบ าเพ็ญพุทธกิจประจ าวันห้าอย่าง๖ คือ 

๑ เวลาเช้าเสด็จออกบิณฑบาต 
๒ เวลาเย็นทรงแสดงธรรม 
๓ เวลาค่ าประทานโอวาทแก่เหล่าภิกษุ 
๔ เวลาเที่ยงคืนทรงตอบปัญหาเทวดา 

                                                           
๖ พระเทพเวที (ประยุทธ ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร์ ฉบับประมวลศัพท์, (กรุงเทพมหานคร: 

มหาจุฬาลงกรณ์ราชวิทยาลัย, ๒๕๓๓), หน้า ๑๘๙. 



๑๙ 

๕ เวลาจวนสว่างทรงตรวจพิจารณาสัตว์ที่สามารถและที่ยังไม่สามารถบรรลุ
ธรรมอันควรจะเสด็จไปโปรดในเวลาต่อมา 

เมื่อกิตติศัพท์ของพระพุทธองค์ขจรไปในที่ต่าง ๆ จนถึงนครกบิลพัสดุ์ อันเป็นชาติภูมิ
ของพระองค์ พระเจ้าสุทโธทนะพระบิดาทรงทราบว่าพระพุทธองค์ประทับอยู่ ณ กรุงราชคฤห์ ก็มี
พระประสงค์จะพบพระองค์เพ่ือจะได้สดับพระธรรมจึงได้ส่งอ ามาตย์ไปเชื้อเชิญ เมื่อว่าอ ามาตย์ไปถึง
ได้ฟังพระธรรมเทศนาแล้วเกิดความเลื่อมใสทูลขอบรรพชาอุปสมบทเป็นภิกษุแล้วกราบทูลพระราช
ประสงค์ของพระเจ้าสุทโธทนะให้ทรงทราบ พระผู้มีพระภาคเจ้าก็ ส่งเฉยเสียด้วยทรงเห็นว่ายังไม่ถึง
เวลาอันควร๗ 

พระเจ้าสุทโธทนะจึงได้ส่งอ ามาตย์คนอ่ืน ๆ ไปเชิญเสด็จอีกรวม ๙ ครั้งแต่ก็หายไป
เหมือนกันทั้งหมด เมื่อพระเจ้าสุทโธทนะเห็นว่าอ ามาตย์หายไป ในครั้งที่ ๑๐ พระองค์ได้ทรงส่งกาฬุ
ทายีอ ามาตย์ไปเชิญเสด็จกาฬุทายีนี้ท่านว่าเป็น สหชาติ เกิดวันเดียวกับพระศาสดา๘ เป็นผู้คุ้นเคยมา
แต่ยังทรงพระเยาว์ และท่านได้ถวายบังคมลาบวชด้วย ทรงอนุญาตตามใจ แต่อย่างไรก็ขอเชิญพระ
ศาสดาเสด็จมาสู่นครกบิลพัสดุ์ให้ได้  

เมื่อกาฬุทายีอ ามาตย์ไปถึงกรุงราชคฤห์แล้วจึงได้เข้าเฝ้าพระผู้มีพระภาคเจ้าที่เวฬุวัน 
ขณะนั้นพระผู้มีพระภาคเจ้าก าลังแสดงพระธรรมเทศนาแก่พุทธบริษัท กาฬุทายีอ ามาตย์ก็ได้ฟังธรรม
ด้วย ครั้นฟังธรรมแล้วก็บรรลุพระอรหันต์พร้อมด้วยบริวาร จึงทูลอุปสมบท และได้รับพระพุทธา
นุญาต เป็นเอหิภิกขุในพระพุทธศาสนา ต่อมาพระกาฬุทายีได้เข้าเฝ้าปฏิบัติพระพุทธเจ้า ครั้นได้
โอกาสก็ทูลสรรเสริญพระพุทธจริยาคือปฏิปทาที่ส่งบ าเพ็ญในฐานะพระพุทธเจ้า ในมหาวรรคอรรถ
กถา พบว่า “พระโพธิสัตว์ทุกพระองค์ ทรงบ าเพ็ญบารมี ๓๐ ทรงบริจาคมหาบริจาค ๕ ประการ ทรง
บรรลุที่สุดแห่งญาตัตถจริยา โลกัตถจริยา พุทธัตถจริยา”๙ 

๑ พุทธัตถจริยา ความประพฤติที่เป็นประโยชน์แก่พระพุทธเจ้า คือเริ่มตั้งแต่พระองค์
ทรงศึกษาศิลปวิทยา การสละราชสมบัติออกผนวช เพ่ือแสวงโมกขธรรมตลอดจนตรัสรู้เป็นพระ
อรหันตสัมมาสัมพุทธเจ้า 

๒ ญาตัตถจริยา ความประพฤติท่ีเป็นประโยชน์แก่พระประยูรญาติทรงอนุเคราะห์พระ
ประยูรญาติให้เข้าเฝ้า ให้ได้ฟัง ให้ได้รู้ ให้ได้เห็น ให้ได้ปฏิบัติ รวมทั้งให้ประพฤติพรหมจรรย์ในฐานะที่
เป็นพระประยูรญาติ 
                                                           

๗ พระพิมลธรรม ราชบัณฑิต (ชอบ อนุจารีมหาเถร), ปริทรรศน์เวสสันดรชาดก, (กรุงเทพมหานคร: 
โครงการมูลนิธิหอไตรหิติสสเทวาภิธาน วัดสุทัศนเทพวรารามจัดพิมพ์, ๒๕๓๓ ), หน้า ๑๓. 

๘ สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส , พุทธประวัติ เล่ม ๒ มัชฌิมโพธิกาล, (พระ
นคร: โรงพิมพ์มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๒๑), หน้า ๓๕. 

๙ ที.ม.อ. (ไทย) ๑๓/๙๕. 



๒๐ 

๓ โลกัตถจริยา ความประพฤติที่เป็นประโยชน์แก่ชาวโลก ดังที่ทรงบ าเพ็ญพุทธกิจ ๕ 
ประการเป็นประจ าทุกวันแล้วยังทรงพระอุตสาหะเสด็จไปยังคาม นิคม ชนบท ราชธานีน้อยใหญ่ 
แสดงธรรมแก่ชนทั้งหลายให้ได้บรรลุมรรคผลตามสมควรแก่อุปนิสัยโดยไม่จ ากัดบุคคล ประทาน
โอวาทแก่ผู้ประสงค์จะบวชให้ ได้บวชและได้บัญญัติพระธรรมวินัยไว้ให้ เป็นหลั กปฏิบัติ ใน
พระพุทธศาสนาสืบไป 

จากพุทธจริยาทั้ง ๓ ประการดังกล่าวมา แสดงให้เห็นว่าพระกาฬุทายีได้กราบทูล
พระพุทธเจ้าด้วยมุ่งหวังให้พระองค์เสด็จไปยังกรุงกบิลพัสดุ์ เพ่ือโปรดพระพุทธบิดาและพระประยูร
ญาติ โดยชี้ให้เห็นว่าพระพุทธจริยาข้อ ๑ และข้อ ๓ พระองค์ได้ทรงบ าเพ็ญสมบูรณ์แล้ว ส่วนข้อ ๒ ยัง
ไม่ได้ทรงบ าเพ็ญ จึงได้กราบทูลต่อไปอีกว่า ถ้าจะทรงพระกรุณาเสด็จไปในสมัยที่โอกาสอ านวยขณะนี้
ก็จะเป็นการประกาศพระบารมีด้านตัตถจริยาให้สมบูรณ์ พระกาฬุทายีได้พรรณนาฤดูกาลและหนทาง
ที่จะเสด็จไปยังกรุงกบิลพัสดุ์โดยสังเขป พอสรุปได้ว่า บัดนี้เหมันตฤดูได้เปลี่ยนเป็นวสันตฤดูแล้ว    
ข้าวกล้าในนามีการเก็บเกี่ยวเสร็จแล้ว พ้ืนดินได้มีหญ้าอ่อนปกคลุม ต้นไม้ในป่าก าลังผลัดใบผลิดอก
ออกผลร่มรื่น ระยะทางที่จะเสด็จไปยังพระนครกบิลพัสดุ์แม้จะไกลก็เหมือนใกล้ เพราะไม่ต้องผจญภัย
กับน้ าป่าที่ไหลหลาก อันเป็นอุปสรรคในการเดินทาง ทั้งไม่ต้องเผชิญต่อความหนาวเหน็บอีกด้วย 
หมู่บ้านที่ควรแก่การเที่ยวภิกขาจารส าหรับหมู่สงฆ์ที่จะตามเสด็จก็สะดวกสบาย เพราะตั้งอยู่ใกล้กับ
หนทางที่จะเสด็จไปถ้าประสบกับแสงแดดที่แผดกล้าพาให้ร้อน ตามระยะทางก็มีร่มไม้ใหญ่ให้พักผ่อน
คลายความร้อนได้ และที่ส าคัญพระเจ้าสุทโธทนะพร้อมประชาชนชาวกบิลพัสดุ์ต่างก็มีความ
ปรารถนาอันแรงกล้าในอันที่จะได้เข้าเฝ้าพระองค์ขอทูลอาราธนาพระองค์ได้ทรงพระกรุณาเสด็จไป
โปรด ณ กาลบัดนี้ 

พระพุทธองค์ได้ทรงยับยั้งการเสด็จไปกรุงกบิลพัสดุ์มานานพอสมควรแล้ว เมื่อทรงทราบ
ด้วยญาณประจักษ์ชัดว่าการเสด็จไปในเวลานี้จะเป็นผลดี จึงทรงรับอาราธนาจากพระกาฬุทายี ครั้น
ได้เวลาที่ก าหนดไว้ พระพุทธองค์พร้อมด้วยภิกษุจ านวนมาก มีพระกาฬุทายีเป็นมัคคุเทศก์เสด็จรอน
แรมมาในป่า ระยะทางจากกรุงราชคฤห์ ถึงนครกบิลพัสดุ์ประมาณ ๖๐ โยชน์ ถ้าเดินทางตามปกติวัน
ละ ๑ โยชน์ประมาณสองเดือนถึงจะถึง ถ้าเดินทางวันละ ๒ โยชน์ ก็จะใช้เวลาประมาณ ๑ เดือนถึงจะ
ถึง พระพุทธองค์พร้อมด้วยพระภิกษุได้เสด็จออกจากกรุงราชคฤห์และทรงเดินทางวันละ ๑ โยชน์ 
เป็นเวลา ๒ เดือนก็เสด็จถึงกรุงกบิลพัสดุ์ 

เมื่อข่าวการเสด็จทราบถึงกษัตริย์ศากยวงศ์ กษัตริย์ศักยวงศ์ก็ได้เตรียมการต้อนรับ    
โดยพระเจ้าสุทโธทนะพร้อมด้วยพระบรมวงศานุวงศ์ได้ทรงสร้างนิโคทารามไว้ให้เป็นที่ประทับของ
พระพุทธเจ้าและภิกษุสงฆ์ผู้ตามเสด็จ พระเจ้าสุทโธทนะและพระประยูรญาติก็พากันเสด็จมาเฝ้าพระ
ผู้มีพระพุทธเจ้า แต่พระญาติชั้นผู้ใหญ่ที่เจริญชนมายุมากกว่าพระพุทธองค์ทรงละอายพระทัยไม่ถวาย
บังคมพระบรมมาศาสดาด้วยทรงด าริว่า พระบรมศาสดามีพระชนมายุน้อยคราวบุตรหลานจึงพากัน



๒๑ 

มา ประทับเบื้องหลัง โดยเกณฑ์ให้พระราชกุมารที่มีพระชนมายุ น้อยกว่าประทับข้างหน้าเพ่ือจะได้
ถวายบังคมได้อย่างใกล้ชิด พระพุทธเจ้าทรงทราบพระอัธยาศัยของพระประยูรญาติ ประสงค์จะทรง
ทรมานพระประยูรญาติให้พยศลดมานะทิฏฐิ จึงส่งเข้าจัตตุถฌานทรงท าอิทธิปาฏิหาริย์ลอยขึ้นสู่นภา
กาศเหนือพระเศียรของพระประยูรญาติทั้งมวล ดุจว่าโปรยละอองพระบาทลงเหนือเศียรของพระ
ประยูรญาติ พระเจ้าสุทโธทนะทอดพระเนตรเห็นเป็นอัศจรรย์ก็ทรงเลื่อมใส ยกหัตถ์ขึ้นถวายอภิวาท
ก่อนแล้ว พระประยูรญาติทั้งหลายก็พลอยท าตาม แล้วพระเจ้าสุทโธทนะทรงพรรณนาถึงอนุภาพที่
ประจักษ์แก่พระองค์และประยูรญาติ ๓ ครั้งคือ ครั้งแรกเมื่อพระสิทธัตถะราชกุมารประสูติได้ ๗ วัน
กาฬเทวิลดาบส หรือ อสิตดาบส ซึ่งอาศัยอยู่ข้างเขา หิมพานต์ ผู้เป็นที่นับถือของราชสกุลได้ทราบ
ข่าวว่าพระโอรสประสูติใหม่ จึงได้เข้าไปเยี่ยม พระองค์ได้ให้พระพ่ีเลี้ยงอุ้มพระสิทธัตถะราชกุมาร
ออกมาเพ่ือนมัสการพระดาบสแต่ปรากฏว่าพระบาททั้งคู่ของพระสิทธัตถะราชกุมารก็วางอยู่เหนือ
เศียรของกาฬเทวิลดาบส ผู้เป็นพระอาจารย์ ครั้งที่ ๒ เมื่อพระสิทธัตถะราชกุมารทรงพระชนม์ได้เพียง 
๗ พรรษาในเวลาท าพระราชพิธีวิปปมงคลแรกนาขวัญ บรรดาพระพ่ีเลี้ยงได้เชิญเสด็จประทับใต้ต้น
หว้าใหญ่ เพ่ืออาศัยร่มเงาบังแสงอาทิตย์ในเวลาใกล้เที่ยง ครั้นเวลาบ่ายแทนที่เงาไม้จะเคลื่อนทอดไป
ตามแสงอาทิตย์แต่ร่มเงาไม้กลับคงอยู่ที่เดิม ปรากฏประดุจพระกลดกั้นพระกายไม่ให้ต้องแสงอาทิตย์ 
มองดูแล้วเป็นอัศจรรย์ยิ่งนักและครั้งนี้ที่ส่งท าอิทธิปาฏิหาริย์ลอยขึ้นสู่นภากาศเหนือพระเศียรของ
พระญาติก็ประจักษ์เป็นครั้งที่๓ 

เมื่อพระผู้มีพระภาคเจ้าทอดพระเนตรเห็นพระญาติถวายบังคมพระองค์ด้ วยหมด
มานะทิฏฐิ ยอมรับนับถือพระองค์แล้วก็เสด็จลงมาประทับ ณ พุทธาอาสน์ ขณะเดียวกันนั้นบนนภา
กาศก็เกิดเหตุมหัศจรรย์บังเกิดฝนโบกขรพรรษาตกลงมาท าให้ชุมชื่นทั่วกัน ฝนโบกขรพรรษานั้นมีสี
แดง๑๐ เมื่อตกลงมาผู้ใดปรารถนาให้เปลี่ยนยอมเปียกผู้ใดไม่ปรารถนาให้เปียกย่อมไม่เปียก เม็ดฝน
กลิ้งตกลงมาจากกายดุจหยดน้ าตกลงมาจากใบบัว ก่อนแต่วันเสด็จถึงพระราชวังหนึ่งวัน ในเวลาเช้า
พระพุทธเจ้าเสด็จภิกขาจารตามถนนหนทางท าให้ประชาชนเกิดอลหม่านกันขึ้นเพราะประชาชนเห็น
กษัตริย์เสด็จเที่ยวขอภิกษา พระเจ้าสุทโธทนะทรงทราบข่าวก็เสด็จตามไปทูลเชิญให้พระพุทธเจ้า
เสด็จกลับ พระพุทธองค์ทรงแสดงคุณของภิกขาจารว่าเป็นกิจวัตรของสมณะ ทั้งได้ตรัสคาถาเครื่อง
เตือนใจสมณะว่า 

อุตฺติฏฺเฐ นปฺปมชฺเชยฺย  ธมฺม  สุจริต  จเร 
ธมฺมจารี สุข  เสติ   อสฺมึ โลเก ปรมฺหิ จ๑๑ 

                                                           
๑๐ สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส , พุทธประวัติ เล่ม ๒ มัชฌิมโพธิกาล, (พระ

นคร: โรงพิมพ์มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๒๑), หน้า ๓๘. 
๑๑ ธมฺมปทฏฐฺกถาย ฉฏฺโ  ภาโค, ( พระนคร : โรงพิมพ์มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๑๒), หน้า ๓๒. 



๒๒ 

ภิกษุไม่พึงประมาทในบิณฑบาต พึงประพฤติให้สุจริต 
ผู้ประพฤติธรรมย่อมอยู่เป็นสุขท้ังในโลกนี้และในโลกหน้า 

พระเจ้าสุทโธทนะได้สดับพระคาถานี้แล้วได้บรรลุพระโสดาปัตติผล เมื่อพระเจ้าสุทโธท
นะและพระญาติเสด็จกลับจากนิโคทารามแล้ว พระสาวกก็ได้สนทนากันถึง เรื่องฝนโบกขรพรรษ ซึ่ง
ตกลงมาในบริเวณสโมสรสันนิบาตของมวลพระปรยูรญาติ อันมีพระพุทธบิดาเป็นประธาน ว่าเป็น
เรื่องที่น่าอัศจรรย์ เพราะไม่เคยเห็นฝนโบกขรพรรษและไม่เคยได้ยินเรื่องนี้มาก่อน เมื่อพระบรม
ศาสดาทรงทราบเรื่องนี้ จึงตรัสว่าภิกษุทั้งหลายไม่ใช่แค่บัดนี้เท่านั้น แม้แต่การก่อนเรื่องนี้ก็เคยมี
มาแล้ว ครั้นพระสงฆ์สาวกใคร่จะทราบเรื่อง จึงกราบทูลอาราธนา พระพุทธเจ้าได้ตรัสเล่าเรื่องมหา
เวสสันดรชาดก ณ นิโคทาราม กรุงกบิลพัสดุ์  

“พระศาสดาประทับอยู่ ณ นิโครธาราม กรุงกบิลพัสดุ์ ทรงปรารภฝนโบกขรพรรษ (ฝน
ดุจน้ าตกในใบบัว มีสีแดง ผู้ต้องการให้เปียกจึงเปียก) ให้เป็นเหตุ ตรัสเวสสันดรชาดกแก่ภิ กษุ
ทั้งหลาย”๑๒ ซึ่งผู้วิจัยจะได้สรุปเนื้อหาพร้อมทั้งวิเคราะห์เรื่องมหาเวสสันดรชาดกทั้ง ๑๓ กัณฑ์ใน
ล าดับต่อไป  

 

๒.๒ ประวัติความเป็นมาของการเทศน์มหาเวสสันดรชาดก 
 

๒.๒.๑ ประวัติความเป็นมาของการเทศน์มหาเวสสันดรชาดกโดยท่ัวไป 
มหาชาติได้รับความนิยมในเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ ในประเทศที่มีความเชื่อนับถือ

ศาสนาพุทธแบบเถรวาท เช่น ประเทศไทย สาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว สหภาพพม่า และ
สาธารณรัฐประชาชนจีนตอนใต้แถบสิบสองปันนา เป็นต้น มหาชาติในประเทศไทยปรากฏงาน
วรรณกรรมทางพระพุทธศาสนาเป็นจ านวนมาก 

การเทศน์มหาชาติเรื่องเวสสันดรชาดกเป็นที่นิยมในหมู่คนไทย บางท่านอาจจะนึกสงสัย
ว่าเพราะเหตุใดผู้ที่นับถือพระพุทธศาสนาในประเทศจึงนิยมชมชอบการบ าเพ็ญกุศลบริจาคทานในการ
เทศน์มหาชาติ ซึ่งหากไตร่ตรองหาเหตุผลน่าจะมีเหตุส าคัญ ๓ ประการ คือ 

๑. มหาเวสสันดรชาดกเป็นพระพุทธพจน์ซึ่งพระพุทธเจ้าได้ตรัสแก่พระภิกษุสงฆ์พุทธ
บริษัท ณ นิโคธารามในกรุงกบิลพัสดุ์ เมื่อผู้ใดได้สดับรับฟังย่อมเกิดสิริมงคลเป็นบุญกุศลอย่างยิ่ง  ซึ่ง
ในพระไตรปิฎกฉบับมหาจุฬาฯ (ภาษาไทย) อยู่ใน เล่มที่ ๒๘ พระสุตตันตปิฎก เล่มที่ ๒๐ ขุททก
นิกาย ชาดก ภาค ๒ “ว่าด้วยพระเจ้าเวสสันดรทรงบ าเพ็ญบารมีชาติสุดท้าย” ๑๓ 

                                                           
๑๒ ขุ.ชา.อ. ๑๐/๕๔๗/๒๘๗. 
๑๓ ขุ.ชา.ทสก. (ไทย) ๒๘/๒๒๕๕/๕๓๒. 



๒๓ 

๒. เชื่อกันว่าพระศรีอริยเมตไตรย ซึ่งจะได้ตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าในอนาคตต่อจากพระ
สมณโคดมพุทธเจ้านี้ไป ได้มีเทวโองการการสั่งพระมาลัยเถระให้น าข่าวสารมาบอกแก่มนุษย์ในโลกว่า
ถ้าบุคคลใดมีความปรารถนาจะใกล้พบพระศาสนาของพระศรีอริยเมตไตรย ซึ่งนิยมกันว่ามนุษย์จะมี
แต่ความสุขความเจริญเป็นยุคที่มีแต่ความเกษมส าราญ อย่างยิ่งยวด เป็นต้นว่ามีรูปงามพอลงจาก
บันไดเรือน แล้วจ าหน้ากันไม่ได้ ปรารถนาสิ่งใดก็สมประสงค์แผ่นดินก็ราบเป็นหน้ากลอง ก็จงให้
บุคคลนั้นสดับรับฟังพระเวสสันดรชาดก อันประดับด้วยพระคาถา พันในวันและคืนเดียวให้จบ และให้
บูชาด้วยประทีปธูปเทียนธงชาติสารพัดดอกไม้ ให้ครบจ านวนถ้วนสิ่งละ พัน ผลานิสงส์จะชักน าให้สม
ดังเจตจ านง ผู้ปรารถนาจะพบพระศาสนาพระศรีอริยเมตไตรยจึงตั้งใจบ าเพ็ญบุญกุศล 

๓. การเทศน์มหาชาตินี้ท่านผู้เทศน์ก็เทศน์ด้วยกระแสเสียงเป็นท่วงท านองอันไพเราะซึ่ง
สามารถก่อให้เกิดปีติโสมนัสรื่นเริงบันเทิงใจแก่ผู้ฟังเป็นอย่างดี 

อาศัยองค์ประกอบส าคัญ ๓ ประการดังกล่าวมานี้ จึงท าให้ผู้ที่นับถือพระพุทธศาสนา
นิยมจัดให้มีการเทศน์มหาชาติเป็นประจ าทุกปี และได้ท าสืบๆ กันมาตั้งแต่โบราณจน กระทั่งบัดนี้ 
ประวัติความเป็นมาของการเทศน์มหาชาติในประเทศไทยตั้งแต่สมัยสุโขทัยถึงสมัยกรุงรัตนโกสินทร์มี
ล าดับดังต่อไปนี้ 

 
๒.๒.๒ ประเพณีการเทศน์มหาเวสสันดรชาดกในสมัยต่างๆ 
การเทศน์มหาชาติในสมัยสุโขทัย 
สันนิษฐานว่าการนิยมเทศน์มหาชาติหรือเวสสันดรชาดกนี้คงมีมาก่อนตั้งอาณาจักรกรุง

สุโขทัยเพราะได้ปรากฏคัมภีร์ภาษามคธ ชื่อเวสฺสนฺตรทีปนีเป็นหนังสือชั้นฎีกาแก้อรรถกถามหา
เวสสันดรชาดกอันพระมหาเถระมีนามว่าพระสิริมังคลาจารย์  แต่งขึ้นที่นครเชียงใหม่เมื่อพ.ศ. 
๒๐๖๐๑๔ แสดงให้เห็นว่าพุทธศาสนิกชนไทยทางเหนือนิยมเวสสันดรชาดกมาก่อนนานแล้ว 

สมัยสุโขทัยพุทธศาสนิกชนไทยนิยมชอบฟังเทศน์มหาชาติเพราะอิทธิพลของมาลัยสูตร 
ที่กล่าวถึงพระมาลัยเถระผู้น าข่าวสารจากพระศรีอริยเมตตรัยให้มาแจ้งแก่ชาวโลกว่า 

“ข้าแต่พระเถระผู้เจริญ ถ้านรชนชายหญิงทั้งปวงปรารถนาจะพบพระศรีอริยเมตตรัยผู้
จะบรรลุพระสัพพัญญูตญาณ ในอนาคตกาลแล้วไซร้ จงให้มนุษย์ทั้งหลายจะแจ้งเครื่องสักการะบูชา
.... น ามาบูชาพระธรรมมาเทศนามหาเวสสันดรชาดกแล้วนั่งสดับฟังให้จบใน เวลาวันเดียวนั้นจะได้

                                                           
๑๔ เทศน์ มหาชาติ ฉลอง ๒๐๐  ปี  สม เด็ จพระมหาสมณ เจ้ า  กรมพระปรมานุ ชิต ชิ โนรส , 

(กรุงเทพมหานคร: บริษัทสหพัฒนพิบูลจ ากัด, ๒๕๓๓), หน้า ๑๖. 



๒๔ 

ส าเร็จพระอรหันตผล พร้อมด้วยปฏิสัมภิทาญาณเฉพาะพระพักตร์ พระศรีอริยเมตตรัยสัพพัญญู
สัมมาสัมพุทธเจ้าในอนาคตกาล๑๕ 

เมื่อมีคัมภีร์ทางพระพุทธศาสนาเข้ามาในประเทศไทยไม่มีผู้แปลจากภาษาบาลีออกเป็น
ภาษาไทย พุทธศาสนิกชนไทยก็นิยมให้มีการเทศน์สวดเฉพาะแต่ที่เป็นภาษาบาลี เหมือนการเทศน์ 
คาถาพันอย่างทุกวันนี้ ในการต่อมาจึงได้มีผู้ขวนขวายแปลมหาเวสสันดรชาดกออกมาเป็นภาษาไทย
แล้วก็ได้มีผู้ที่ศรัทธาเลื่อมใสได้ร้อยกรองขึ้นเพ่ือให้ไพเราะตามหลักกวีนิพนธ์จึงเกิดมีมหาชาติพากษ์
ไทยขึ้น มีส านวนต่างๆหลายส านวนหลายตอน เรียกว่ากัณฑ์ มีทั้งหมด ๑๓ กัณฑ์ ในคัมภีร์เวสสันดร
ทีปนี ของพระศิริมังคลาจารย์ ก็แบ่งไว้ ๑๓ กัณฑ์เหมือนกันสันนิษฐานว่าคงจะแบ่งตามหลักของธุดงค
คุณ ๑๓ การแปลเวสสันดรชาดกออกมาเป็นภาษาไทยนั้น คงมีมาแต่ครั้งกรุงสุโขทัยเป็นราชธานีจึงมี
ศิลาจารึกกล่าวถึงเวสสันดรชาดกหรือมหาชาติปรากฏอยู่ตามศิลาจารึกสมัยสุโขทัยหลักท่ี๓ ที่เรียกว่า 
“นครชุม” ซ่ึงจารึกไว้เมื่อพ.ศ. ๑๙๐๐ ในรัชสมัยของพระยาลิไท (พระมหาธรรมราชาที่ ๑) ว่า “ธรรม
เทศนาอันเป็นต้นว่าพระมหาชาติ หาคนสวดแล่มิได้เลย”๑๖ ศิลาจารึกหลักที่๖ วัดป่ามะม่วงกล่าวถึง
พระมหาธรรมราชาที่๑ ทรงผนวชเมื่อพ.ศ. ๑๙๐๕ และศิลาจารึกดังกล่าวได้สรรเสริญว่าพระมหา
ธรรมราชาที่๑ ทรงประกอบไปด้วยทานบารมีคล้ายกับพระเวสสันดรและในสมัยต่อมาได้มีการจารึก
วัดเขมาหลักที่ ๑๔ ซึ่งเชื่อว่าจารึกในพ.ศ. ๒๐๗๙ ซึ่งกล่าวถึงการบ าเพ็ญกุศลต่างๆพร้อมทั้งกล่าวถึง
เวสสันดรชาดกว่าลายปักพ้ืนหนึ่งค่าต าลึงหนึ่ง อ าแตงหอมซื้อไว้รอง มหาเวสสันดรชาดก อ าแดงเสน 
บูชามหาเวสสันดรเวสสันดรจารส าหรับหนึ่งบาท๑๗ 

จากหลักฐานที่แสดงมานี้ชี้ให้เห็นว่าพุทธศาสนิกชนไทยนิยมการเทศน์มหาชาติหรือมหา
เวสสันดรชาดกกันมานานตั้งแต่สมัยสุโขทัยเป็นราชธานีเป็นอย่างช้าแต่บางแห่งก็เรียกว่าการเทศน์
มหาเวสสันดร บางแห่งก็เรียกว่าการเทศน์มหาชาติ นอกจากนั้นสมเด็จกรมพระยาด ารงราชานุภาพ
ทรงกล่าวไว้ในต านานหนังสือมหาชาติว่าการแปลคาถาบาลีมาเป็นภาษาไทยเช่นนี้คงมีมานานแล้วแต่
ครั้งสุโขทัยหากแต่ฉบับเดิมหายไป จนเมื่อพ.ศ. ๒๐๒๕ สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถจึงโปรดให้ประชุม
นักปราชญ์ราชบัณฑิตในกรุงศรีอยุธยา แปลแต่งขึ้นใหม่ให้ชื่อว่ามหาชาติค าหลวงแต่ก็ได้สูญหายไป
เสียครั้งเสียกรุงหลายกัณฑ์ พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยโปรดให้แต่งซ่อมขึ้นภายหลังจน
ครบบริบูรณ์เมื่อพ.ศ. ๒๓๕๘ เพราะว่าการฟังเทศน์มหาชาติเป็นภาษาบาลีคงไม่เข้าใจซาบซึ้งดีเท่า

                                                           
๑๕ พระครูวิวิธธรรมโกศล (ชัยวัฒน์ ธมฺมวฑฺฒโน), กะเทาะเปลือกเวสสันดร, (กรุงเทพมหานคร: โรง

พิมพ์เลี่ยงเชียง, ๒๕๓๖), ค านิยมของพระเมธีธรรมาภรณ์ (ประยูร ธมฺมจิตฺโต). 
๑๖ ศิลปกรม, กรม, ประชุมศิลาจารึกภาคที่ ๑ จารึกสุโขทัย, (พระนคร: โรงพิมพ์คุรุสภา, ๒๕๑๕), หน้า 

๔๕. 
๑๗ เทศน์มหาชาติฉลอง ๒๐๐ ปี สมเด็จพระมหาสมณะเจ้ากรมพระปรมานุชิตชิโนรส, หน้า ๑๖. 



๒๕ 

ภาษาไทยจึงมีการแปลภาษาบาลีเป็นภาษาไทยทั้งยังแต่งภาษาไทยเป็นบทร้อยกรองท านองต่างๆ
หลายประเภทด้วยกัน๑๘ 

ในสมัยสุโขทัยนี้สันนิษฐานว่ามหาชาติหรือเวสสันดรชาดกคงไม่ได้แต่งเป็นกาพย์กลอน
หรือร่ายเอาไว้ เพราะฉะนั้นจึงไม่ปรากฏว่ามีส านวนเทศน์เหลืออยู่เลยแม้แต่ส านวนเดียว 

การเทศน์มหาชาติสมัยอยุธยา 
มหาชาติหรือเวสสันดรชาดกที่แปลออกมาเป็นภาษาไทยที่นับว่าเก่าแก่ที่สุดได้แก่

มหาชาติค าหลวง ซึ่งเป็นวรรณคดีเกี่ยวกับพระพุทธศาสนาเล่มแรก และ เป็นหนังสือที่คนไทยรู้จักกัน
เป็นอย่างดี หนังสือนี้แต่งขึ้นในรัชสมัยของสมเด็จพระบรมมาไตรโลกนาถ ซ่ึงพระองค์ได้เสวยราชย์
ของกรุงศรีอยุธยามาตั้งแต่พ.ศ. ๑๙๙๑- ๒๐๓๐ อายุรัชการนานถึง ๔๐ ปี ในระยะหลังของรัชกาล
พระองค์ได้เสด็จไปประทับที่เมืองพิษณุโลก จึงได้โปรดให้ประชุมพระภิกษุสงฆ์และนักปราชญ์ราช
บัณฑิตได้ช่วยกันแต่งมหาชาติค าหลวงขึ้นเมื่อพ.ศ. ๒๐๒๕ ซึ่งกรมพระยาด ารงราชานุภาพได้ประทาน
ค าอธิบายไว้ในหนังสือมหาชาติค าหลวงฉบับ พ.ศ. ๒๔๖๐ ว่า “….มีจดหมายเหตุปรากฏว่าสมเด็จพระ
บรมไตรโลกนาถมีรับสั่งให้ประชุมนักปราชญ์ราชบัณฑิต ในกรุงศรีอยุธยา แปลแต่งเมื่อปีขาล จุล
ศักราช ๘๔๔ พุทธศักราช ๒๐๒๕” และในพงศาวดารฉบับหลวงประเสริฐกล่าวไว้ว่า “ให้ชุมนุมสงฆ์
สบสังวาสและนักปราชญ์ราชบัณฑิตทั้งปวง ผูกพระมหาชาติค าหลวงพิสดารทั้ง ๑๓ กัณฑ์ ประดับ
ด้วยคาถา ๑๐๐๐ บริบูรณ์”๑๙ 

มหาชาติค าหลวงนั้น มีวิธีการแต่ง คือ เอาภาษามคธเดิมตั้งบาทหนึ่งแล้วแปลแต่งเป็น
กาพย์ภาษาไทยวรรคหนึ่งสลับกันไป บางแห่งก็ได้แต่งเป็นฉันท์ภาษาไทยบ้าง เป็นโคลงบ้าง ทั้งนี้
แล้วแต่ความถนัดความสามารถของนักปราชญ์ผู้แต่ง เหตุผลก็คงจะเป็นการแต่งประกวดกันให้มีความ
ไพเราะและให้มีความหมายใกล้กับภาษามคธซึ่งเป็นของเดิมมากท่ีสุด 

มหาชาติค าหลวงนี้ เมื่อแต่งจบตอนหนึ่งๆ แล้วก็น ามาอ่านถวายหน้าพระที่นั่ง ครั้นเมื่อ
ทรงเติมปรับปรุงแก้ไขแล้ว เหล่าราชบัณฑิตทั้งหลาย ก็จะช่วยกันแต่งท านองสวดถวาย หลังจากสวด
จบกัณฑ์หนึ่งแล้วก็โปรดให้มีการประโคมดนตรีตอนหนึ่ง แต่เดิมนั้นมหาชาติค าหลวงไม่ได้แต่งไว้
ส าหรับพระนักเทศน์แต่ว่าได้แต่งไว้ส าหรับนักสวดให้อุบาสกอุบาสิกาฟังในเวลาไปบ าเพ็ญกุศลที่วัด 

มหาชาติค าหลวงนี้ ถือกันว่าเป็นหนังสือที่แต่งดีอย่างยิ่ งมาตั้งแต่ในสมัยกรุงศรีอยุธยา 
ตามหลักฐานทางวรรณคดีนับว่าเป็นวรรณกรรมที่ดีที่สุดเรื่องหนึ่ง หรือว่าเป็นเพชรน้ าเอกเม็ดหนึ่งทาง

                                                           
๑๘ กระทรวงศึกษาธิการ, แบบเรียนวรรณคดีเล่ม ๕ ชั้นมัธยมศึกษาปีที่ ๕, (นครหลวงกรุงเทพธนบุรี:  

โรงพิมพ์คุรุสภาลาดพร้าว, ๒๕๑๔), หน้า ๒๕. 
๑๙ พรพรรณ วัชราภัย, วรรณคดีที่เกี่ยวกับพระพุทธศาสนา, (กรุงเทพมหานคร: บริษัทประชาชนจ ากัด

, ๒๕๐๘), หน้า ๗๕. 



๒๖ 

อักษรศาสตร์ของไทย แม้ในหนังสือจินดามณี ซึ่งใช้เป็นภาษาแบบเรียน ในรัชสมัยของสมเด็จพระ
นารายณ์มหาราชก็ได้ยกเอาบทกลอนจากมหาชาติค าหลวงมาเป็นตัวอย่าง ในกัณฑ์มัทรีดังความตอน
หนึ่งว่า๒๐ 

ครั้นเช้าก็หิ้วข้าว  ชายฝ่าเต้าไปตามชาย 
ลูกไม้บ่ทันงาย    จ างายราช อดยืน 
เป็นใดจึงมาค่ า   อยู่จรหล่ าต่อกลางคืน 
เห็นกูนี้โหดหืน    มาดูแคลนนี้เพื่อใด 

หลังจากกรุงศรีอยุธยาเสียแก่พม่าแล้วปรากฏว่าหนังสือมหาชาติค าหลวงได้สูญเสียและ
สูญหายไป นับว่าน่าเสียดายยิ่งนัก 

ในรัชสมัยสมเด็จพระเจ้าทรงธรรม พระองค์โปรดให้ประชุมนักปราชญ์ราชบัณฑิตแต่ง
กาพย์มหาชาติขึ้นระหว่างพ.ศ. ๒๑๔๕-๒๑๗๐ ไม่ได้แต่งขึ้นเพ่ือให้นักสวดได้สวดให้อุบาสกอุบาสิกา
ฟังเหมือนอย่างมหาชาติค าหลวง แตแ่ต่งส าหรับพระเทศน์เพ่ือให้ฟังเข้าใจง่าย เพราะมีภาษาบาลีน้อย
สมเด็จฯ กรมพระยาด ารงราชานุภาพ ทรงเขียนไว้ในค าน าหนังสือเรื่องมหาชาติค าหลวงซึ่งพิมพ์ครั้ง
แรกว่า 

“หนังสือมหาชาติกาพย์ส านวนเก่าถึงชั้นนั้น ปรากฏอยู่ในปัจจุบันที่บางกัณฑ์ กาพย์
มหาชาติมีศัพท์มคธน้อยเป็นกาพย์ภาษาไทยมาก สันนิษฐานว่าจะแต่งส าหรับพระเทศน์ให้สัปบุรุษ
เข้าใจเรื่องง่ายข้ึนกว่ามหาชาติค าหลวง”๒๑ 

ท านองมหาชาตินั้น มีมาตั้งแต่สมัยสุโขทัยดังศิลาจารึกว่า “มหาชาตินั้นหาคนสวดแล
มิได้เลย” ครั้นถึงสมัยอยุธยาปรากฏว่าสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถได้ทรงประดิษฐ์ท านองสวดขึ้น
เนื่องจากพระองค์ทรงมีพระสุรเสียงไพเราะ และนักปราชญ์ราชบัณฑิตทั้งหลายได้ร่วมกันประดิษฐ์
ท านองสวดถวายต่อหน้าพระที่นั่งของพระมหากษัตริย์ ต่อมาในรัชสมัยของพระเจ้าทรงธรรมได้มีการ
แต่งมหาชาติ เป็นกาพย์ขึ้นนับว่าเหมาะที่จะน าไปเทศน์เป็นท านองเรียบ ๆ ตามที่สมเด็จกรมพระยา
ด ารงราชานุภาพทรงสันนิษฐานว่าเทศน์มหาชาติเป็นท านองต่างๆ นั้นได้เกิดขึ้นมาจากกาพย์มหาชาติ
ค าหลวง ที่แต่งขึ้นในรัชสมัยพระเจ้าทรงธรรมโดยอนุโลมมาจากค าสวดมหาชาติค าหลวง ในรัชสมัย
ของสมเด็จพระบรมมาไตรโลกนาถและสมัยกรุงสุโขทัยสืบต่อกันมาสมกับค าให้การของคุณหลวงหาวัด
ที่กล่าวว่า “พระองค์ทรงแต่งมหาเวสสันดรชาดก…” ทั้งสวดประสานเสียงโอดร าพันคร่ าครวญต่างๆ ก็
มีมาแต่ครั้งนั้น มาถึงสมัยปัจจุบันการเทศน์มหาชาติจึงมีระเบียบท านองประจ ากัณฑ์ ทั้ง ๑๓ กัณฑ์ 
มหาชาติค าหลวงยังใช้สวดในพระอุโบสถวัดพระศรีรัตนศาสดาราม เวลาเข้าพรรษาทุกๆ ปี และยัง

                                                           
๒๐ ส านักพิมพ์คลังวิทยา, มหาชาติค าหลวง, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์เจริญธรรม, ๒๕๑๖), หน้า ๓. 
๒๑ พรพรรณ วัชราภัย, วรรณคดีที่เกี่ยวกับพระพุทธศาสนา, (พระนคร: ประชาชน, ๒๕๐๗), หน้า ๗๘.               



๒๗ 

ปรากฏในเรื่องคุณช้างคุณแผน ซึ่งเสมือนเป็นเรื่องจริงจังของคนกรุงเก่าก็มีเรื่องเทศน์มหาชาติว่าด้วย
สามเณรแก้วเทศน์กัณฑ์มัทรี๒๒ 

นอกจากนี้ได้มีการรจนามหาชาติอีกหลายส านวนนอกจากนั้นยังมีการรจนามหาชาติใน
ท้องถิ่นต่างๆแต่ไม่ทราบยุคสมัย(เพียงแต่สันนิษฐานได้ว่าอยู่ ในระหว่างปลายอยุธยาถึงต้น
รัตนโกสินทร์)เช่น มหาชาติไทยเหนือ มหาชาติอีสาน มหาชาติใต้(พระมหาชนก , พระราชค าฉันท์) 
การที่มีฉบับต่างๆแพร่หลายเช่นนี้ก็เพราะเกิดมีประเพณีการเทศน์มหาชาติขึ้นมีทั้ งของหลวงคือพระ
ราชพิธีและของราษฎร ฉันถือกันมาจนทุกวันนี้ว่าผู้ที่ได้ฟังเทศน์มหาชาติครบทั้ง ๑๓ กัณฑ์ ในวันเดียว
จะได้บุญมากเพราะเป็นเรื่องของการบริจาคทานอย่างสูงสุดคือการยอมสละทุกๆอย่างโดยเฉพาะอย่าง
ยิ่งการบริจาคบุตรเป็นทานดังความในมหาชาติค าหลวงกัณฑ์มัทรีว่า 

"เจ้าจงอนุโมทนาปิยะบุตร   อันเป็นมงกุฎทานบารมี"๒๓ 
หนังสือมหาชาติจึงไม่เป็นเพียงหนังสือส าหรับอ่านเท่านั้น แต่กลายเป็นประเพณีที่เป็น

ส่วนหนึ่งในการด าเนินชีวิตของคนไทย ท าให้คนไทยซาบซึ้งในเรื่องการบ าเพ็ญทานบารมีมากกว่า
อย่างอ่ืน ซึ่งจะแสดงออกในการที่เรามักจะนึกถึงเรื่องทานก่อนอ่ืนอยู่เสมอเมื่อพูดถึงการท าบุญ
บ าเพ็ญกุศล๒๔ 

การเทศน์มหาชาติในสมัยธนบุรี 
หลังจากที่สมเด็จพระเจ้าตากสินมหาราช ได้ทรงกอบกู้อิสรภาพครั้งที่สองแล้ว ในสมัย

กรุงธนบุรีนี้มีปรากฏเรื่องเกี่ยวกับมหาชาติว่า หลวงสรวิชิต (หน) ได้แต่งร่ายยาวมหาชาติกัณฑ์กุมาร
และกัณฑ์มัทรีขึ้น๒๕ ได้ใช้มาจนหมดสมัยกรุงธนบุรีและได้เป็นแบบแผนต่อมาจนถึงสมัยกรุง
รัตนโกสินทร์ 

ผลงานด้านวรรณคดีในสมัยพระเจ้ากรุงธนบุรี แม้จะไม่เด่นเท่าเทียมสมัยที่รุ่งเรืองอัน
เนื่องมาจากการศึกสงครามรอบด้านก็ตาม แต่ก็ได้แสดงให้เห็นถึงพระปรีชาสามารถอย่างยอดเยี่ยม
ของสมเด็จพระเจ้ากรุงธนบุรี ยากท่ีจะพึงท าได้ในสถานการณ์เช่นนั้น 

                                                           
๒๒ มหาวิทยาลัยรามค าแหง, วรรณคดีวิจารณ์  (มหาเวสสันดรชาดก), (กรุงเทพมหานคร : 

มหาวิทยาลัยรามค าแหง, ๒๕๓๑), หน้า ๑๗. 
๒๓ มหาชาติค าหลวง, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์เจริญธรรม, ๒๕๑๖), หน้า ๒๖๐. 
๒๔ สมเด็จพระเทพรัตนราชสุดาฯ สยามบรมราชกุมารี , “ทศบารมีในพระพุทธศาสนาเถรวาท”, 

วิทยานิพนธ์อักษรศาตมหาบัณฑิต, ภาควิชาภาษาตะวันออก, (บัณฑิตวิทยา: มหาวิทยาลัยจุฬาลงกรณ์, ๒๕๒๔), 
หน้า ๑๓๐-๑๓๑. 

๒๕ สมพันธุ์ เลขะพันธุ์, วรรณคดีสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้น, (กรุงเทพมหานคร: หจก. แสงจันทร์การ
พิมพ์, ๒๕๓๒), หน้า ๓๑. 



๒๘ 

จะเห็นได้ว่า การฟ้ืนฟูส่งเสริมวรรณกรรมสมัยธนบุรีนั้น มีความสัมพันธ์ควบคู่กันไปกับ
การฟ้ืนฟูประเทศชาติและพระศาสนาตลอดมา โดยเฉพาะด้านพระศาสนานั้น สมเด็จพระเจ้ากรุง
ธนบุรีได้ทรงท านุบ ารุงและปกป้องพระศาสนาไว้ด้วยพระชนม์ชีพของพระองค์จวบจนสิ้นรัชสมัย 

อนึ่ง หลวงสรวิชิต (หน) ซึ่งแต่งร่ายยาวมหาชาติกัณฑ์กุมารและกัณฑ์มัทรี ในแผ่นดิน
พระเจ้ากรุงธนบุรี มีต าแหน่งเป็นหลวงสรวิชิตนายด่านเมืองอุทัยธานี มีบทบาทส าคัญในการปราบ
จลาจลปลายสมัยธนบุรีตามพงศาวดารพระราชหัตถเลขากล่าวว่า  หลวงสรวิชิต (หน) เป็นผู้มีส่วน
ส าคัญในการรักษาพระนครไว้รอจนกว่าสมเด็จพระเจ้าพระยามหากษัตริย์ศึกกลับจากไปตีเขมร และ 
หลวงสรวิชิต (หล) ออกไปรับทับ ณ ทุ่งแสนแสบ รายงานข้อราชการต่างๆ แล้วอัญเชิญสมเด็จพระ
เจ้าพระยามหากษัตริย์ ศึกเข้ามายังพระนคร นับเป็นความชอบพิเศษ ต่อมาในสมัยรัชกาลที่๑ โปรดฯ 
ให้เป็นพระยาพิพัฒนโกษา และ เจ้าพระยาพระคลังในที่สุด ส่วนงานวรรณกรรม ของท่านเริ่มต้นมา
ตั้งแต่สมัยธนบุรี ท่านมีความสามารถทางการประพันธ์ทั้งร้อยแก้วและร้อยกรอง เป็นกวีที่แต่งกลอน
ได้ลักษณะสง่างามและมีรสวรรณคดีไพเราะจับใจยิ่งนัก 

การเทศน์มหาชาติสมัยรัตนโกสินทร์ 
สมัยรัตนโกสินทร์ เมื่อพ.ศ. ๒๓๕๘ พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยทรงพระ

กรุณาโปรดเกล้าฯ ให้ประชุมนักปราชญ์ราชบัณฑิต แต่งมหาชาติค าหลวงบางกัณฑ์ ขึ้นเพ่ือแต่งซ่อม
แทนฉบับที่แต่งขึ้นในรัชสมัยของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ ซึ่งขาดหายไปสมัยกรุงศรีอยุธยา ดังนั้น
มหาชาติค าหลวงจึงได้สมบูรณ์สืบต่อมา นักปราชญ์ในสมัยกรุงรัตนโกสินทร์มีหลายท่านที่มีชื่อเสียงดัง
มีชื่อปรากฏคือ 

ในสมัยรัชกาลที่หนึ่งเจ้าพระยาพระคลัง (หน) ได้แต่งร่ายยาวมหาเวสสันดรชาดก ๒ 
กัณฑ์ คือกัณฑ์กุมาร และ กัณฑ์มัทรี ผลงานการแต่งของท่านได้มีผู้นิยมมาก เพราะใช้ค าสละสลวย ใช้
โวหารเปรียบเทียบคมคายลึกซึ้ง ในสมัยนี้กวีทั้งในวัดแล้วในวังนิยมแต่งร่ายยาวมหาชาติเพ่ือประกวด
ส านวนกัน พระนักเทศน์ก็ได้แต่งกัณฑ์ที่ตนถนัดไว้เป็นส่วนตัว ดังนั้นจึงปรากฏว่าจะมีส านวนเทศน์
มากมายและพระเทพโมลี(กลิ่น) เป็นพระนักเทศน์มหาชาติที่มีชื่อเสียงอยู่ในวัดราชสิทธาราม (วัด
พลับ) ได้แต่งร่ายยาว มหาชาติ ๒ กัณฑ์ คือกันมหาพนและกัณฑ์ทานกัณฑ์ ส าหรับกัณฑ์มหาพนนั้น
แต่งได้ดีมากและมีชื่อเสียงมาก เพราะมีส านวนดีเด่นเพียบพร้อมด้วยการใช้ถ้อยค าสัมผัสอักษร และ 
การเล่นค าอย่างวิจิตรบรรจงโดยใช้ค าพ้ืนๆ เข้าใจง่ายและล าดับความได้ดีจนสามารถเห็นภาพ
จินตนาการอย่างชัดเจน 

ในสมัยรัชกาลที่ ๒ – ๓ สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระปรมานุชิตชิโนรส ทรงมีพระ
นามเดิมว่าพระองค์เจ้าวาสุกรี ซึ่งเป็นกวีที่มีชื่อเสียงและแต่งร่ายยาวมหาเวสสันดรชาดกได้ไพเราะ
เป็นที่นิยมยกย่องมากได้ทรงพระนิพนธ์ มหาชาติร่ายยาวขึ้น ๑๑ กัณฑ์ ยกเว้นกัณฑ์ มหาพนและ
กัณฑ์มัทรี ทรงเห็นว่าทั้งสองกัณฑ์นี้มีกวีได้แต่งไว้ดีเยี่ยมที่สุดแล้ว และ กระทรวงศึกษาธิการได้



๒๙ 

คัดเลือกให้ใช้เป็นแบบเรียนมีทั้งหมด ๕ กัณฑ์ คือกัณฑ์ทศพร กัณฑ์หิมพานต์ กัณฑ์มหาราช กัณฑ์
ฉกษัตริย์ และกัณฑ์นครกัณฑ์ 

มหาชาติร่ายยาวมีวิธีแต่งคือ ยกเอาคาถาบาลีตอนหนึ่งขึ้นมาตั้งเป็นกระทู้ แล้วจึง
บรรยายเรื่องเนื่องด้วยคาถาที่ยกขึ้นมานั้น ต่อจากนั้นก็ยกคาถาตอนต่อไปมาบรรยายอีกจนครบ
จ านวนคาถาในแต่ละกัณฑ์ท าให้มีค าบรรยายและเข้าใจง่าย 

ในสมัยรัชกาลที่ ๔ พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว พระองค์ได้ทรงพระราช
นิพนธ์หนังสือมหาชาติจ านวน ๕ กัณฑ์ คือกัณฑ์วนปเวศน์ กัณฑ์จุลพน กัณฑ์มหาพน กัณฑ์สักกบรรพ 
และกัณฑ์ฉกษัตริย์ เพราะกัณฑ์ฉกษัตริย์ทรงพระราชนิพนธ์แต่ข้างต้นสองแหล่ นอกนั้นเป็นส านวน
เดิมของสมเด็จกรมพระปรมานุชิตชิโนรส ส าหรับวิธีแต่งมหาชาติฉบับพระราชนิพนธ์ในรัชกาลที่ ๔ ก็
เหมือนกันกับกัณฑ์มหาชาติแต่มีลักษณะเด่นคือทรงอ้างถึงที่มาของข้อความและความคิดหลายตอน
บางทีก็เปรียบเทียบเนื้อหาของที่มาต่าง ๆ ด้วย๒๖มหาชาติฉบับนี้ผู้ที่ใช้ในการเทศน์ก็มีแต่เจ้านาย
ชั้นสูงที่เป็นเชื้อพระวงศ์โดยตรงนั้นนอกจากนี้ยังมีอีกหลายท่านที่ไม่ปรากฏชื่อ 

ในสมัยรัตนโกสินทร์มีธรรมเนียมประเพณีการสวดเทศน์มหาชาติอย่างใหญ่โตเป็นงาน
พระราชพิธีการเทศน์มหาชาตินิยมเทศน์ ในพระอุโบสถพระวิหารหรือศาลาการเปรียญ และไม่จ ากัด
ฤดูกาลในการเทศน์อย่างในชนบท ภาคกลางนิยมเทศน์ระหว่างเทศกาลออกพรรษาถึงเดือน ๑๒ ภาค
ตะวันออกเฉียงเหนือนิยมเทศน์ในเดือน๒-๔ เรียกว่าบุญพระเวส ภาคเหนือมีการตั้งธรรมหลวง
มหาชาติในเดือนยี่เหนือ เดือนสองหรือเดือนพฤศจิกายนและประเพณีเทศน์มหาชาติในเดือนสาม
เหนือ คือ เดือนธันวาคม ภาคใต้นิยมเทศน์มหาชาติในเดือนอ้าย๒๗ การเทศน์มหาชาติภาคกลางเป็นที่
นิยมมาแต่โบราณทางราชการถือว่าการเทศน์มหาชาติเป็นพระราชพิธีของแผ่นดินปรากฏตามหนังสือ
พระราชพิธี ๑๒ เดือนพระราชนิพนธ์ในรัชกาลที่ ๕ เรียกการเทศน์มหาชาติว่าพระราชกุศลเทศนา
มหาชาติเป็นพระราชพิธีมีในเดือนอ้าย และกล่าวถึงการเทศน์มหาชาติในรัชกาลที่๑ ถึง ๓ ว่ามีการ
เทศน์บนพระที่นั่งอัมรินทรวินิจฉัยแห่งเดียว แต่ถ้ามีพระบรมศพอยู่บนพระท่ีนั่งดุสิตมหาปราสาทก็จะ
ยกขึ้นไปเทศนาบนแท่นมุกพระที่นั่งดุสิตมหาปราสาท ในราชการพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้า
เจ้าอยู่หัวนั้น เคยยกไปเทศนาที่พระท่ีนั่งอนันตสมาคมแต่เนื่องจากฝ่ายในฟังไม่ได้ยินจึงได้ย้ายเข้าไปที่
พระที่นั่งทรงธรรมข้างใน ข้าราชการที่เข้าไปฟังเทศน์นั้นมีแต่เจ้านาย เจ้าพนักงาน กรมพระต ารวจ
และมหาดเล็ก บนพระที่นั่ งทรงธรรมมีแต่ฝ่ายในทั้งสิ้น ครั้นถึงรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระ

                                                           
๒๖ สุภาพรรณ ณ บางช้าง, มหาชาติและประเพณีการเทศน์มหาชาติ, (กรุงเทพมหานคร: จุฬาลงกรณ์

มหาวิทยาลัย, ๒๕๒๕), หน้า ๔๑. 
๒๗ หอสมุดแห่งชาติกรมศิลปากร, มหาชาติส านวนอีสาน , (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์องค์การ

สงเคราะห์ทหารผ่านศึก, ๒๕๓๑), หน้า ค าช้ีแจง. 



๓๐ 

จุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวจึงย้ายกลับไปที่ประทับที่นั่งอัมรินทรวินิจฉัยและเมื่อมีการซ่อมแซมพระที่นั่งอัม
รินทรวินิจฉัยก็ ยกไปที่พระท่ีนั่งดุสิตมหาปราสาทอีก๒๘ 

 จากข้อความดังกล่าวแสดงให้เห็นว่าประเพณีเทศน์มหาชาตินั้นเป็นประเพณีทั้งของ
ชาวบ้านและประเพณีในราชส านักและมีการสืบต่อเนื่องกันมาถึงปัจจุบันประเพณีเทศน์มหาชาติถือว่า
เป็นประเพณีการท าบุญในเทศกาลออกพรรษาที่ส าคัญมากในสังคมของพุทธศาสนิกชนไทยเพราะเชื่อ
ว่าผู้ใดฟังเทศน์มหาชาติยอมได้กุศลแรงชาติหน้าจะได้เกิดในศาสนาพระศรีอาริย์  และยังเชื่อว่า
มหาชาติชาดกนี้จะเสื่อมเร็วกว่าทศชาติชาดกเรื่องอ่ืนๆพุทธศาสนิกชนไทยต้องรีบฟังก่อนที่จะศูนย์
หายไปดังนั้นพุทธศาสนิกชนไทยจึงนิยมการฟังเทศน์มหาชาติทุกภูมิภาคของประเทศไทย 

ในพ.ศ. ๒๔๕๐ กรมศึกษาธิการได้รวบรวมมหาชาติส านวนต่างๆ ในภาคกลาง เนื้อหา
อยู่ในคัมภีร์เทศน์มหาชาติเรื่องมหาเวสสันดรชาดก ๑๓ กัณฑ์ ๑๐๐๐ พระคาถา ซึ่งเทศน์ด้วย
ภาษาไทยมาตรฐาน เทศน์มหาชาติภาคกลาง มีทั้งท านองหลวงและท านองราษฎร์ ท านองหลวง คือ 
การเทศน์การเทศน์แบบเรียงกัณฑ์ทั้ง ๑๓ กัณฑ์ ส่วนการเทศน์นอกคัมภีร์เรียกว่าท านองราษฎร์ การ
เทศน์มหาชาติภาคกลางมีทั้งเทศน์ในวัง และเทศน์ในวัด การเทศน์ในวังเทศน์แบบท านองหลวงอย่าง
เดียว ส่วนการเทศน์ในวัดมีทั้งท านองหลวงและท านองราษฎร์ บางวัดก็เทศน์แบบผสมผสาน เรียกว่า
เทศน์ทั้งเนื้อนอกเนื้อใน การเทศน์มหาชาติภาคกลางมีผู้แต่ง ๖ ท่าน ดังนี้ 

กัณฑ์ทศพร กัณฑ์หิมพานต์ กัณฑ์วนปเวศน์ กัณฑ์จุลพน กัณฑ์สักกบรรพ กัณฑ์มหาราช 
และ นครกัณฑ์ เป็นพระนิพนธ์ของ สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระปรมานุชิตชิโนรส 

กัณ ฑ์ วนป เวศน์  กัณ ฑ์ จุ ลพน  และกัณ ฑ์ สั กกบ รรพ  เป็ นพระราชนิ พ ธ์ของ 
พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว รัชกาลที่ ๔ 

กัณฑ์กุมาร กัณฑ์มัทรี เป็นงานนิพนธ์ของ เจ้าพระยาพระคลัง(หน) 
ทานกัณฑ์ เป็นงานนิพนธ์ของ ส านักวันถนน 
กัณฑ์ชูชก เป็นงานนิพนธ์ของ ส านักวัดสังข์กระจาย 
ส านวนดังกล่าวนั้นแต่งเป็นร่ายยาว นิยมเรียกว่า มหาชาติค ากลอน ซึ่งพระสงฆ์นิยมเอา

มาเทศน์ให้อุบาสกอุบากสิกาได้ฟังกันในปัจจุบัน 
สมัยรัตนโกสินทร์ คตินิยมเรื่องการบ าเพ็ญบารมีของพระเวสสันดรในมหาชาติยังคงสืบ

ทอดมา มีธรรมเนียมการสวดและเทศน์มหาชาติอย่างใหญ่โต เป็นงานพระราชพิธี มีการแต่งมหาชาติ

                                                           
๒๘ พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว, พระราชพิธี ๑๒ เดือน, (ธนบุรี: โรงพิมพ์รุ่งวัฒนา, 

๒๕๑๑), หน้า ๗๑. 



๓๑ 

ค าหลวงเพ่ิมเติม ส านวนกรุงเก่าที่ขาดหายไป รวมทั้งแต่งร่ายยาว มหาเวสสันดรชาดกส าหรับการ
เทศน์มหาชาติ๒๙ 

 
๒.๒.๓ ประวัติความเป็นมาของการเทศน์มหาเวสสันดรชาดกในล้านนา 
ประมาณพุทธศตวรรษที่ ๑๙ ถึง ๒๐ ดินแดนทางภาคเหนือของประเทศไทยหรือที่

เรียกว่าดินแดนล้านนาพระพุทธศาสนาเจริญรุ่งเรืองเป็นอย่างมาก๓๐ มหาชาติชาดกหรือเวสสันตร 
ชาดกเป็นคาถาชาดกเรื่องที่ ๕๔๗ ในขุททกนิกายของพระสุตตันตปิฎก ต่อมามีการขยายความเป็น
อรรถกถาเพ่ือให้เนื้อเรื่องสมบูรณ์ เรื่องมหาชาติเป็นวรรณกรรมพุทธศาสนาร้อยแก้วมีภาษาบาลีแทรก
ตลอดทั้งเรื่อง ถือได้ว่าเป็นวรรณกรรมพุทธศาสนาที่ส าคัญของภาคเหนือ มีทั้งฉบับโวหารเทศนาและ
ฉบับแปลร้อยแก้ว ชาวล้านนาในอดีตนิยม เรื่องมหาชาติท าให้มีการคัดลอกต้นฉบับเรื่องมหาชาติ
อย่างแพร่หลาย เรื่องมหาชาติในล้านนาแพร่กระจายอยู่ทุกจังหวัดในภาคเหนือเท่าที่พบมีอายุตั้งแต่
พุทธศตวรรษที่ ๒๒ จนถึง ๒๖ ซึ่งอาจล าดับเหตุการณ์ตามล าดับปีได้โดยสังเขปดังนี้  

พ.ศ. ๑๒๒๖ พระพุทธศาสนาเผยแผ่เข้ามาสู่ดินแดนล้านนาครั้งแรกเม่ือพระนางจามเทวี
ย้ายจากแคว้นละโว้สู่แคว้นหริภุญชัย พระนางจามเทวีได้ทรงนิมนต์ภิกษุผู้รู้พระไตรปิฎกมาด้วย ๕๐๐ 
รูป๓๑ พุทธศาสนาที่เข้ามาเผยแพร่ในครั้งนี้เป็นพระพุทธศาสนานิกายเถรวาทจากพระธรรมทูต ๙ สาย
ที่พระเจ้าโศกมหาราชได้โปรดให้เผยแพร่ธรรม โดยสายที่มายังดินแดนสุวรรณภูมิคือสายพระโสณะ
เถระและพระอุตรเถระพระพุทธศาสนานิกายเถรวาท ได้เจริญรุ่งเรืองในแคว้นหริภุญชัย จึงท าให้
อาณาจักรล้านนาในระยะแรกเริ่มนับถือพระพุทธศาสนานิกายนี้ และรู้จักกันในชื่อว่านิกายพ้ืนเมือ ง
เดิม๓๒ 

สมัยล้านนาตรงกับสมัยสุโขทัย และคาบเกี่ยวเข้าไปในสมัยอยุธยาตอนต้นสามารถ
ก าหนดแบ่งช่วงยุคสมัยของพุทธศาสนาของล้านนาไว้ ดังต่อไปนี้ 

                                                           
๒๙ สมเด็จพระเทพรัตนราชสุดาฯ สยามบรมราชกุมารี , “ทศบารมีในพระพุทธศาสนาเถรวาท”, 

วิทยานิพนธ์อักษรศาสตรมหาบัณฑิต, ภาควิชาภาษาตะวันออก, (บัณฑิตวิทยาลัย: จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 
๒๕๒๔), หน้า ๑๓๐-๑๓๑. 

๓๐ ลิขิต ลิขิตานนท์, ยุคทองแห่งวรรณกรรมพุทธศาสนาของล้านนาไทย, (เชียงใหม่: คณะมนุษศาสตร์
มหาวิทยาลัยเชียงใหม่ ฉบับท่ี ๑๐ มกราคม-มีนาคม, ๒๕๓๓), หน้า ๒๒. 

๓๑ อุดม รุ่งเรืองศรี, วรรณกรรมล้านนา, (กรุงเทพมหานคร: ส านักงานกองทุนสนับสนุนการวิจัย , 
๒๕๔๖), หน้า ๑๘๗. 

๓๒ สุรพล ด าริห์กุล, ล้านนาสิ่งแวดล้อมสังคมและวัฒนธรรม, (กรุงเทพมหานคร: มรดกไทย, ๒๕๔๒),  
หน้า ๑๕๖. 



๓๒ 

พ.ศ. ๑๘๐๒-๑๘๐๓ พระเจ้ามังรายครองราชย์  ณ เมืองเชียงใหม่ ทรงท านุบ ารุง
พระพุทธศาสนา เช่น สร้างวัดเชียงมั่น เป็นต้น 

พ.ศ. ๑๘๙๘-๑๙๒๘ ในรัชกาลพระเจ้ากือนาธรรมิกราช พระองค์ทรงส่งราชทูตธิติพล 
กันตีวงศ์ ๙๐ มายังพระเจ้าลิไทอาณาจักรสุโขทัย เพ่ือทูลขออาราธนาพระสังฆราชสุมนเถรไปเผยแผ่ 
พระพุทธศาสนา และน าพระบรมสารีริกธาตุมายังล้านนา ประมาณ พ.ศ. ๑๙๑๓ เป็นการเริ่มต้น พุทธ
ศาสนาแบบลังกาวงศ์ในล้านนา พระเจ้ากือนามีความสนใจในพระพุทธศาสนาอย่างยิ่งจึงสร้างวัด  บุ
ปผารามหรือวัดสวนดอกไม้(วัดสวนดอก เสร็จ พ.ศ. ๑๙๑๗) ถวายให้พระสุมนเถระจ าวัด วัดนี้จึง
กลายเป็นศูนย์กลางของพระสงฆ์นิกายรามัญในล าดับต่อมา๓๓ สร้างพระธาตุเจดีย์ทั้งที่วัดบุปผาราม 
และพระธาตุดอยสุเทพ (เสร็จ พ.ศ. ๑๙๒๗) เพ่ือบรรจุพระบรมสารีริกธาตุที่น ามานั้น นอกจากนี้ยังมี
การช าระบทสวดและท านองสวดต่างๆให้ถูกต้อง พระพุทธศาสนาในล้านนาเจริญมากขึ้น ความเจริญ
ของพระพุทธศาสนานิกายรามัญนี้ท าให้ภิกษุล้านนาหลายรูปเดินทางไปศึกษายังนอกอาณาจักรโดย
เฉพาะที่เมืองลังกาในราวพ.ศ. ๑๙๖๘ เมื่อภิกษุกลุ่มนี้กลับมายังอาณาจักรล้านนาได้นิมนต์ภิกษุชาว
ลังกา ๒ รูปคือพระวิกรมพาหุ และพระอุตตมปัญญาให้เข้ามาเผยแพร่พระพุทธศาสนาในอาณาจักร
ล้านนา โดยภิกษุลังกาทั้ง ๒ รูปได้จ าวัดที่วัดป่าแดงหลวงและได้เรียกภิกษุกลุ่มนี้ว่านิกายสิงหล ใน
สมัยพระเจ้ากือนามีสงฆ์ถึง ๓ นิกายได้แก่นิกายดั้งเดิมโบราณ นิกายพระสุมนเถระน ามาจากสุโขทัย
และนิกายที่พระภิกษุล้านนาไปศึกษามาจากลังกาโดยตรง พระเจ้ากือนาได้ทรงน าคาถาพันที่เป็น
ภาษาบาลี๑๐๐๐ พระคาถาให้พระภิกษุทั้ง ๓ นิกายแปลจึงสันนิษฐานได้ว่าหลังจากที่มีการแปลก็
น่าจะมีการใช้สวดและเทศน์๓๔ และมหาชาติเวสสันดรชาดกได้ถูกแต่งเป็นกลอนธรรมนับตั้งแต่นั้นมา 

พ.ศ.๑๙๗๗ ในสมัยของพระเจ้าสามฝั่งแกน เจ้าผู้ครองนครแห่งราชวงศ์เม็งรายล าดับที่ 
๘ ในสมัยนั้นพระมหาเถรทั้งหลายที่เป็นพหูสูต ผู้รู้ปริยัติ พากันไปศึกษาพระธรรมที่เมืองลังกา และน า
พระพุทธศาสนากลับมาเผยแผ่ในอยุธยา พิษณุโลก สุโขทัย เชียงใหม่ และเชียงแสน ผลจากที่
พระภิกษุจากลังกามาสืบศาสนาในล้านนานี้ท าให้บรรดาพระภิกษุตื่นตัวศึกษาปริยัติธรรมจนแตกฉาน
มากมาย 

พ.ศ. ๑๙๘๔-๒๐๓๐ ในสมัยพระเจ้าติโลกราช พระโอรสล าดับที่ ๖ ในพระเจ้าสามฝั่ง
แกน พระมหากษัตริย์ล้านนาแห่งราชวงศ์มังรายพระองค์ที่ ๙ ร่วมรัชสมัยสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ
แห่งกรุงศรีอยุธยา กษัตริย์พระองค์นี้เคยทรงผนวชชั่วคราว ณ วัดป่าแดงเมื่อ พ.ศ. ๑๙๙๐ ในสมัยนั้น

                                                           
๓๓ อุดม รุ่งเรืองศรี, วรรณกรรมล้านนา, (กรุงเทพมหานคร: ส านักงานกองทุนสนับสนุนการวิจัย , 

๒๕๔๖), หน้า ๑๘๖. 
๓๔ ประคอง นิมมานเหมินท์ , มหาชาติล้ านนาการศึกษาในฐานะเป็นวรรณ คดีท้ องถิ่ น , 

(กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์ไทยวัฒนพานิช, ๒๕๒๖), หน้า ๓๐. 



๓๓ 

พระพุทธศาสนามีความเจริญรุ่งเรืองอย่างยิ่ง พระองค์ทรงเลื่อมในและท านุบ ารุงพระพุทธศาสนาทรง
สนับสนุนคณะสงฆ์ส านักวัดป่าแดง (ลังกาวงศ์นิกายสิงหลใหม่) โดยอาราธนาพระมหาเมธังกรพระ
ภิกษุนิกายสีหลมาจากเมืองล าพูนและทรงสถาปนาให้พระมหาเมธังกรเป็นพระมหาสวามี เพราะเหตุนี้
พระพุทธศาสนาลังกาวงศ์ใหม่จึงมีความเจริญรุ่งเรืองมาก ต่อมา พ.ศ. ๑๙๙๘ พระสงฆ์คณะหนึ่งได้รับ
พระบรมราชูปถัมภ์ ไปศึกษาพระพุทธศาสนาในประเทศศรีลังกา เมื่อกลับมาได้น าต้นพระศรีมหาโพธิ์
มาด้วย จึงโปรดให้สร้างอารามถวาย ชื่อวัดโพธารามหรือวัดเจ็ดยอด 

ในสมัยนั้นพระสงฆ์ได้รับการสนับสนุนในการศึกษาภาษาบาลีและการปฏิบัติตามหลัก
พระธรรมวินัยที่ถูกต้อง ท าให้การศึกษาเล่าเรียนพระปริยัติธรรมเจริญก้าวหน้าอย่างสูง พระองค์ทรง
ยกย่องพระภิกษุผู้ที่มีความรู้แตกฉานในพระไตรปิฎก ฉะนั้นพระภิกษุในสมัยพระเจ้าติโลกราชจึงมี
ความรู้สูงและมีชื่อเสียงมากมายเช่น พระธรรมทิน พระญาณกิติเถระ และพระสิริมังคลาจารย์ จาก
การที่พระภิกษุล้านนาสมัยนี้มีความเชี่ยวชาญในภาษาบาลี  และพระไตรปิฎกอย่างสูงตลอดถึง
การศึกษาพระปริยัติธรรมอย่างลึกซ้ึง 

ในปี พ.ศ. ๒๐๒๐ พระองค์ทรงโปรดให้มีการท าสังคายนาพระไตรปิฎกครั้งที่ ๘ ของโลก
หรือนับต่อจากลังกา ที่วัดเจ็ดยอดหรือวัดโพธาราม นับว่าเป็นสมัยหนึ่งที่พระภิกษุชาวล้านนาได้สนใจ
ศึกษาพระพุทธศาสนามากขึ้นเป็นล าดับ ในช่วงนี้นับว่าเป็นช่วงเริ่มต้นยุคทองของพระพุทธศาสนาใน
นครเชียงใหม่ที่มีอิทธิพลต่อการเผยแผ่พระพุทธศาสนา  

พ.ศ. ๒๐๓๘-๒๐๖๘ สมัยพญาแก้วหรือพระเมืองแก้ว เป็นระยะรุ่งเรือง แห่งวรรณคดี
พระพุทธศาสนาของล้านนาไทย เกิดพระสงฆ์นักปราชญ์ และคัมภีร์ ภาษาบาลีขึ้นมาก เช่น พระสิริมัง
คลาจารย์ แต่งมังคลัตถทีปนี เวสสันตรทีปนี จักวาฬทีปนี สังขยาปกาสกฎีกา พระญาณกิตติ แต่ง 
โยชนาวินัย โยชนาอภิธรรม พระรัตนปัญญา แต่ง วชิรสารัตถสังคหะ และ ชินกาลมาลีปกรณ์ พระ
โพธิรังษี แต่ง จามเทวีวงศ์และสิหิงคนิทาน พระนันทาจารย์ แต่ง สารัตถสังคหะ และ พระสุวรรณรังสี 
แต่งปฐมสมโพธิสังเขป พระพุทธญาณเจ้าและพระพุทธพุกามแต่งต านานมูลศาสนา พระญาณวิลาส
เถระแต่งสังขยาปกาสก นอกจากนั้นยังมีปัญญาสชาดกซี่งไม่ปรากฏนามผู้แต่งแต่เข้าใจว่าปัญญาส
ชาดกเป็นงานวรรณกรรมทางพระพุทธศาสนา ที่แต่งท านองเลียนแบบชาดกในพระไตรปิฎกมีเนื้อเรื่อง
ไม่เหมือนกันเพราะเป็นชาดกนอกพระไตรปิฎก 

เวสสันดรชาดกเป็นชาดกหนึ่งที่นักปราชญ์สมัยนี้แต่งขึ้นมีทั้งแบบร้อยแก้ว แบบร้อย
กรอง และการใช้ภาษาถิ่นในการเขียนมีการเขียนเชิงอรรถอธิบายความเพ่ือให้เข้าใจได้ง่ายขึ้นจนมี
ชื่อเสียงแพร่หลายไปสู่อาณาจักรใกล้เคียง ในปีพ.ศ. ๒๐๖๐ พระสิริมังคลาจารย์ นักปราชญ์แห่งเมือง
เชียงใหม่ ได้รจนาเวสสันดรทีปนีซึ่งแต่งเป็นภาษามคธอธิบายความในอรรถกถาเวสสันดรชาดกให้
เข้าใจง่ายขึ้น และเมื่อชาดกเรื่องนี้เป็นที่นิยมของชาวล้านนา ก็มีผู้แต่งเป็นส านวนต่าง ๆ ตามความ
ถนัดของนักประพันธ์ในแต่ละท้องถิ่นและคงมีการใช้สวดและเทศน์  โดยเฉพาะส านวนล้านนานั้นมี



๓๔ 

มากกว่าทุกภาค และมีมากกว่าคัมภีร์ใบลานทุกเรื่อง รวมถึงวรรณกรรมบาลีอื่นๆจ านวนมาก หากมอง
โดยช่วงเวลากว้าง ๆ คือ ในระหว่าง ปี พ.ศ. ๒๐๐๐-๒๑๐๐ นับเป็นยุคทองของล้านนา เพราะมี
พระสงฆ์จ านวนหลายรูป ที่มีความรู้แตกฉานในพระไตรปิฎกและภาษาบาลี จนสามารถรจนาคัมภีร์
ภาษาบาลีไว้มากมาย 

การปรากฏขึ้นของเวสสันดรทีปนีนี้แสดงให้เห็นถึงความต่อเนื่องของความนิยมมหาชาติ
เวสสันดรชาดกได้ประการหนึ่ง กล่าวคือ มหาชาติเวสสันดรชาดกน่าจะมีความนิยมมาก่อนสมัยที่พระ
สิริมังคลาจารย์อยู่ก่อนแล้ว ต่อมาพระสิริมังคลาจารย์จึงได้แต่งขึ้นเพ่ืออธิบายเรื่องพระเวสสันดรให้
แจ่มแจ้งยิ่งขึ้น เมื่อเปรียบเทียบด้านเวลากับมหาชาติค าหลวงของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถแล้ว
พบว่าแต่งภายหลังเล็กน้อยเท่านั้น อาจเป็นไปได้ว่าคนล้านนาคงนิยมฟังมหาเวสสันดรชาดกกันมา
ก่อนหน้านั้นแล้ว จึงเป็นเหตุเร้าใจให้ พระสิริมังคลาจารย์แต่งฏีกาอธิบายอรรถกถาเรื่องนี้ขึ้น และอาจ
เป็นไปได้ว่ากรุงสุโขทัยได้แบบประเพณีฟังเรื่องเวสสันดรมาจากภาคเหนือ๓๕ 

หลังจากสิ้นสมัยพระเมืองแก้วแล้ว ในรัชกาลต่อมาเหตุการณ์บ้านเมืองล้านนาอยู่ใน
ภาวะระส่ าระสายเกี่ยวกับการแย่งชิงราชอาณาจักร เจ้าผู้ครองนครจึงเอาพระทัยใส่ในกิจการงานด้าน
การปกครองเสียเป็นส่วนมาก ส่วนงานทางด้านพระพุทธศาสนาไม่ค่อยปรากฏเด่นชัดมากนัก 

พ.ศ. ๒๑๐๑ เชียงใหม่ได้สูญเสียเอกราชให้แก่พม่า ถูกพม่าปกครองเป็นเวลาร่วม ๒๐๐ 
ปี ยุคทองแห่งพระพุทธศาสนาในล้านนา ก็ได้สะดุดหยุดลง ความเป็นปราชญ์ของพระสงฆ์รุ่นต่อ ๆ มา 
ก็ถดถอยลงตามล าดับ และมีบางเหล่าหันไปนิยมพม่า ซึ่งสะท้อนให้เห็นว่าชาวล้านนายอมอยู่ภายใต้
การปกครองของพม่า และรับเอาวัฒนธรรมพม่าหลายอย่างมาใช้ วัดวาอารามบางแห่งก็กลายเป็น
ศิลปะพม่าเป็นจ านวนมากสืบจนปัจจุบัน ต่อมาเมื่ออาณาจักรล้านนาถูกผนวกเข้ากับประเทศไทย 
ภายใต้ระบบการปกครองสมัยใหม่แบบตะวันตกที่แบ่งการบริหารออกเป็นกระทรวงทบวงกรมเมื่อ
สมัยรัชกาลที่ ๕ นับแต่นั้นมานครเชียงใหม่ที่เคยรุ่งเรืองทางด้านศาสนาก็กลายเป็นจังหวัดหนึ่งของ
ไทย และเมื่ออิทธิพลพระพุทธศาสนาจากส่วนกลางแผ่เข้ามาถึง ก็ยิ่งท าให้ความเป็นปราชญ์ของพระ
ล้านนาริบหรี่ลง แล้วในที่สุดพระภิกษุ สามเณรท้องถิ่น ก็ไม่สนใจเรียนหนังสือพ้ืนเมืองหรือตัวธรรมอีก
ต่อไป เช่นเดียวกับพระภิกษุสามเณรในภาคตะวันออกเฉียงเหนือ ก่อนสมัยที่การศึกษาส าหรับราษฎร
จะกระจายออกไปถึงใหม่ ๆ ก็ปรากฏว่ามีการต่อต้านการเรียนภาษาไทยอยู่  คนที่เกิดในสมัยรัชกาลที่ 
๕ เล่าว่า สมัยท่านบวชเป็นสามเณรนั้น ถ้าเจ้าอาวาสเห็นอักษรไทยบนกระดานด า หรือเขียนอยู่ที่ไหน
ก็ตาม จะถามหาผู้เขียนและจะลงโทษทันทีหากจับได้  ซึ่งแสดงให้เห็นว่าคนในภาคอ่ืนยังไม่ยอมรับ
ภาษาไทยทันทีโดยเฉพาะชาวล้านนา เพราะมีภาษาเขียนเป็นของตนเอง และใช้กันแพร่หลายใน
วงการพระพุทธศาสนา ทั้งคนไทยภาคกลางก็เหมือจะไม่รับศักดิ์ศรีของคนในประเทศราช เวลาพูดถึง

                                                           
๓๕ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๗. 



๓๕ 

ก็มักจะใช้ค าพูดที่ส่อถึงการดูหมิ่น ซึ่งอาจะเป็นอุปสรรคต่อความสัมพันธ์ที่ดี แต่ในด้านประเพณีและ
วรรณกรรมล้านนาโดยเฉพาะมหาชาติเวสสันดรชาดกก็มิได้สูญหายไปเสียทีเดียว ยังมีการสืบต่อมา  

พ.ศ. ๒๓๔๕ ในรัชสมัยของพระเจ้ากาวิละได้รับแต่งตั้งเป็นเจ้าเมืองเชียงใหม่ ได้มีราช
ประเพณีเกี่ยวกับการฟังพระธรรมเทศนาที่สืบต่อมา ดังความปรากฏในต านานพ้ืนเมืองเชียงใหม่ว่า 
“เถิงวันเดือน ๕ เพงเมงวัน ๑ สมเด็จพระเปนเจ้าก็ได้สดับฟังธัมมเทสนาพระพุทธะเจ้าตั้งแต่เตมีย
ชาดก ล าดับทั้ง ๑๐ ชาติ เถิงเวสสันตระ ได้ปูชาแลหื้อทานเถิงแก่พระติไตรรัตตนะเจ้าทังสามด้วย
เครื่องไทยทานเป็นอันมาก สมเด็จพระเป็นเจ้าสถิตส าราญนั่งเมืองอยู่ได้ ๓ เดือน”๓๖ 

จากราชประเพณีที่ปรากฏแสดงให้เห็นความจริงประการหนึ่ง  คือ การฟังพระธรรม
เทศนามิได้สูญหายไปยังคงแพร่หลายอยู่ในกลุ่มพุทธศาสนิกชน โดยเฉพาะในพระราชวังซึ่งมีผู้ครอง
นครซึ่งเป็นองค์ศาสนูปถัมภก และเป็นหลักในการสืบต่อประเพณีการฟังเทศน์ส าหรับประชาชนทั่วไป 

แม้ในอาณาจักรล้านนาหัวเมืองอ่ืน คือ เมืองน่าน ก็มีพระราชามหากษัตริย์ผู้ครองนคร
น่านได้เป็นองค์ศาสนูปถัมภก คือ พระเจ้าอนันตวรฤทธิเดชฯ ได้สร้างศาสนวัตถุและสร้างพระคัมภีร์
ในพระพุทธศาสนาไว้อย่างอเนกอนันต์ ด้วยพระบารมีของพระองค์ท่าน การปกครองบ้านเมืองอยู่เป็น
สุขเป็นที่ปรากฏทั่วไปในนานาประเทศด้วยเดชานุภาพ ดังความปรากฏในพงศาวดารเมืองน่านว่า “...
เถิงจุลศักราชได้ ๑๒๑๙ (พ.ศ. ๒๔๐๐) ตัวปีเมิงไซ้นั้น เจ้ามหาชีวิตท่านก็มีอาชญาหื้อแก่ท้าวพระยา
เสนาอามาตย์บ้านเมืองทั้งมวล สร้างแปงหอค าแลคุ้มแลคุ้มแก้วหั้นแล เจ้าอนันตรวรฤทธิ์เดชกุลเชษฐ
มหันต์ไชยนันทบุรมหาราชวงษาธิบดีท่านได้เสวยราชสมบัติในพระนครเมืองน่านบ้านเมืองก็ชุ่มเย็นเป
นศุขเป็นที่ฦาชาปรากฏทั่วไปด้วยเดชานุภาพแห่งท่านทั่วนานาประเทศทั้งปวง คือไพร่อยู่ต่างค้าขาย 
อ้ายคโมยก็บ่ปรากฏได้แล..”๓๗ 

 พ.ศ.๒๓๙๘ สมัยพระเจ้าอนันตวรฤทธิเดชฯ ทรงเลื่อมใสในพระพุทธศาสนาเป็นอย่าง
ยิ่งได้ทรงสร้างธรรมคัมภีร์ทั้งหลายเป็นจ านวนมาก หนึ่งในนั้นก็คือ คัมภีร์พระเวสสันดร ทรงเบิกของ
ราชสมบัติออกจ้างสร้างธรรมทั้งหลายรวมเข้ากันมี ๘๐ กับ ถวายพระสงฆ์ที่มาคัดลอกคัมภีร์เป็นเงิน 
๑๙,๔๐๐ ท้อกแล๓๘ 

                                                           
๓๖ ศูนย์วัฒนธรรมจังหวัดเชียงใหม่, ต านานพ้ืนเมืองเชียงใหม่ ฉบับเชียงใหม่ ๗๐๐ ปี, (เชียงใหม่: โรง

พิมพ์มิ่งเมือง, ๒๕๓๘), หน้า ๑๓๘. 
๓๗ พงศาวดารเมืองน่าน, อนุสรณ์งานบ าเพ็ญพระราชกุศลออกเมรุ พระราชทานเพลิงศพพระเทพ 

นันทาจารย์ (บุญชู ธมฺมสารมหาเถร) อดีตเจ้าคณะจังหวัดเมืองน่าน เจ้าอาวาสวัดพญาภูพระอารามหลวง,  
(เชียงใหม่: โรงพิมพ์ดาว, ๒๕๔๓), หน้า ๑๐๓. 

๓๘ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๐๔-๑๐๕. 



๓๖ 

 พ.ศ. ๒๔๐๔ พระองค์ได้ให้สร้างคัมภีร์เป็นจ านวนมากเฉพาะในปีนี้เป็นจ านวนถึง 
๔๕๙ ผูก รวมกับคัมภีร์เดิม มีถึง ๕๓๒ ผูก๓๙ หนึ่งในนั้นรวมถึง คัมภีร์มหาชาติเวสสันดรชาดกด้วย 
โดยใช้ชื่อว่า เวสสันตรนกเค้า ในปีพ.ศ. ๒๔๐๖ พระองค์ได้สร้างคัมภีร์เพ่ิมอีกรวมทั้งหมดจ านวน 
๑๒๕๑ ผูก๔๐ เฉพาะคัมภีร์มหาชาติเวสสันดรชาดกในการสร้างครั้งนี้มากกว่าครั้งที่ผ่านมาในปี พ.ศ. 
๒๔๑๗ พระองค์ได้สร้างคัมภีร์อีกจ านวนหนึ่ง พ.ศ. ๒๔๑๘ พระองค์ได้สร้างคัมภีร์ทั้งหมด ๓๔ กับ 
รวมเป็นผูกนับได้ ๔๓๕ ผูก๔๑ พ.ศ.๒๔๒๓ พระองค์ท่านยังได้สร้างคัมภีร์อ่ืนๆ รวมทั้งคัมภีร์มหาชาติ
เวสสันดรชาดกอีกเป็นจ านวนหนึ่ง ต่อมาในปีพ.ศ. ๒๔๒๗ ซึ่งเป็นปีสุดท้ายในการสร้างคัมภีร์ของพระ
เจ้าอนันตวรฤทธิเดชฯ ได้สร้างคัมภีร์มหาชาติเวสสันดรชาดกอีก รวมการสร้างคัมภีร์ของพระเจ้า
อนันตวรฤทธิเดชฯ ถึง ๗ ครั้ง ในแต่ละครั้งนั้นรวมถึงการสร้างคัมภีร์มหาชาติเวสสันดรชาดกด้วย               
แต่มีข้อสังเกตเกี่ยวกับการสร้างคัมภีร์ในรุ่นนี้โดยมากเป็นการสร้างขึ้นใหม่โดยอาศัยต้นฉบับเก่าที่
แพร่กระจายอยู่ล้านนาแล้วน ามาคัดลอกใหม่แล้วใช้ชื่อตามต้นฉบับเดิมหรือตั้งชื่อขึ้นมาใหม่  แม้แต่
คัมภีร์มหาชาติเวสสันดรก็อยู่ในลักษณะเช่นเดียวกัน 

พ.ศ.๒๔๙๕ เป็นต้นมา วัดต่างๆ ในภาคเหนือจะมีประเพณี ๒ อย่างสลับกันมา            
คือ ประเพณีตั้งธรรมหลวง และประเพณีทานข้าวสลากภัต ปีใดจัดงานตั้งธรรมหลวง ปีนั้นจะไม่มีการ
จัดงานทานสลากภัต และปีใดจัดงานสลากภัตปีนั้นไม่มีการจัดงานตั้งธรรมหลวง 

ประเพณีการจัดตั้งธรรมหลวงมีอยู่ ๒ แบบ คือ แบบจัดเป็นงานประเพณีสืบชะตาต่อ
อายุ ซึ่งถ้าจัดแบบนี้ผู้ฟังเทศน์จะต้องเลือกกัณฑ์ที่ตรงประจ าปีเกิดของตนและเป็นเจ้าของกัณฑ์เทศน์
นั้น อีกอย่างหนึ่งจัดเป็นแบบงานประจ าปีธรรมดา ซึ่งการก าหนดวันเวลานั้นเท่าที่พบจะอยู่ในระหว่าง
เดือน ๑๒ (พฤศจิกายน –ธันวาคม ) หรือเดือนยี่เหนือ  

ตั้งธรรมหลวงในภาคเหนือนั้นมักจะแบ่งเป็น ๒ แบบคือ “ ตั้งบ ารุง กับ ตั้งไม่บ ารุง ” 
ซึ่งการจัดงานแบบตั้งบ ารุงนั้นจะมีกฎเกณฑ์และข้อตกลงกันก่อนว่าเงินบูชากัณฑ์เทศน์แต่ละกัณฑ์
จะต้องหักเอาไว้ส าหรับบ ารุงวัด เพ่ือน าไปใช้จ่ายในการก่อสร้างสาธารณูปโภคอันใดอันหนึ่ง เช่น               
กุฏิ วิหารและศาลาการเปรียญ หรือแม้ส าหรับการสร้างโรงเรียน ส าหรับเครื่องบูชากัณฑ์เทศน์หรือ
เครื่องไทยทานอย่างอ่ืนนั้นก็ถวายแก่องค์เทศน์ทั้งหมด ความจริงการหักเงินค่าบูชากัณฑ์เทศน์ไว้บ ารุง
วัดนั้นพ่ึงจะเกิดขึ้นในยุคสมัยปัจจุบันนี้เองเพราะสมัยก่อนหากจะมีการก่อสร้างถาวรวัตถุไว้กับวัด
ชาวบ้านที่เป็นศรัทธาประจ าวัดนั้น ๆ จะสละแรงกายของตนช่วยกัน จนเสร็จเพราะว่าชาวบ้านจะ
ว่างงานในฤดูเก็บเกี่ยวไม่น้อยกว่า ๒- ๓ เดือนรวมทั้งพระเณรก็ช่วยกันท าจนแล้วเสร็จ ส่วนการตั้ง

                                                           
๓๙ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๐๖-๑๐๗. 
๔๐ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๐๗-๑๑๐. 
๔๑ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๑๒-๑๑๓. 



๓๗ 

ธรรมแบบไม่บ ารุงนั้นทางวัดจะไม่หักค่าอะไรทั้งสิ้น ซึ่งส่วนใหญ่จะเป็นเพราะทางวัดไม่มีการก่อสร้าง
ถาวรวัตถุจึงไม่จ าเป็นที่จะต้องหักค่ากัณฑ์เทศน์ ส่วนจะได้มากหรือได้น้อยก็ถือว่าเป็นลาภของ
พระองค์เทศน์ไป 

ส่วนในจังหวัดเชียงใหม่นั้นก็แบ่งเป็น ๒ แบบด้วยกันเรียกว่า “เทศน์บ ารุง และตั้งธรรม
ปล่อย” กล่าวคือเป็นงานเทศน์เพ่ือหารายได้เข้าวัดซึ่งเป็นการจัดแบบประยุกต์ที่เกิดขึ้นภายหลัง โดย
มีวัตถุประสงค์เพ่ือหารายได้บ ารุงวัดและทางศาสนา ส่วนอีกแบบหนึ่งเป็นงานเทศน์ประจ าปี 

ปัจจุบันยังไม่พบหลักฐานที่จะบอกได้ว่าประเพณีการตั้งธรรมหลวงเริ่มมีมาตั้งแต่เมื่อใด
และจัดกันแบบไหน อย่างไรก็ตามเรื่องพระมาลัย ซึ่งเป็นคัมภีร์ชั้นฎีกาในพระพุทธศาสนา สามารถที่
จะไขข้อปริศนาได้ พระมาลัยนี้ได้อธิบายมาลัยวัตถุของสิงหลซึ่งพระพุทธญาณชาวเชียงใหม่เป็นผู้แต่ง
เมื่อปี พ.ศ. ๒๐๒๖ และเชื่อกันว่าประเพณีตั้งธรรมหลวงจัดเข้าในประเพณี ๑๒ เดือนตั้งแต่ยุคนั้น 
โดยจัดพร้อมกันกับพิธีสืบชะตาอายุเพราะเชื่อกันว่าการฟังเทศน์มหาชาติจะมีอายุยืนยาว 

อย่างไรก็ตามการเทศน์มหาชาติของล้านนาน่าจะมีที่มาสองทาง ทางแรกมาจากการ
แปลคาถาพันที่เป็นภาษาบาลี ๑๐๐๐ คาถา๔๒ ซึ่งพระยากือนาส่งให้พระใน ๓ นิกายแปล ได้แก่นิกาย
ดั้งเดิมหรือนิกายพ้ืนเมืองโบราณ (นิกายรามัญหรือนิกายมอญ) นิกายสุมนเถระและนิกายสิงหล เมื่อ
พระทั้งสามนิกายแปลเสร็จแล้วจึงน่าจะมีการใช้สวดและเทศน์ อีกทั้งกรุงสุโขทัยอาจจะรับประเพณี
การฟังเรื่องเวสสันดรมาจากภาคเหนือซึ่งข้อสันนิษฐานนี้สอดคล้องกับข้อสันนิษฐานของพระครูอดุล
สีลกิตติ์๔๓ แต่ก็อาจเป็นไปได้ว่าการเทศน์มหาชาติในสมัยสุโขทัยน่าจะมีความนิยมมาก่อนรัชสมัยของ
พญาลิไท ฉะนั้นอาจมีแบบฉบับของตนเองซึ่งอาจไม่ได้รับการถ่ายทอดจากอาณาจักรล้านนาก็ได้ 

ทางที่สองน่าจะมีที่มาจากนิกายดั้งเดิมกล่าวคือการเทศน์มหาชาติในล้านนานั้นน่าจะมี
มาแต่เดิมก่อนที่พระพุทธศาสนานิกายพระสุมนเถระน ามาเผยแพร่ในแถบนี้ กล่าวคือน่าจะมีการ
เทศน์มหาชาติล้านนามาแต่นิกายดั้งเดิม ซึ่งนิกายดั้งเดิมนี้บ้างก็เรียกว่านิกายพ้ืนเมืองโบราณ ซึ่งได้รับ 
มาจากมอญเป็นพระพุทธศาสนานิกายมหายานปรากฏหลักฐานโบราณคดีในวัดปงสนุกเหนือและวัด
ไหล่หินหลวง เช่นธรรมาสน์ในการเทศน์และการวางผังของวัด 

อีกหลักฐานหนึ่ง ที่เห็นได้ว่าการเทศน์มหาชาติล้านนานั้นมีที่มาจากการสวดของพระ   
ในนิกายมหายานคือการสร้างธรรม หรือการสร้างคัมภีร์มหาชาติถวายวัดจากการศึกษาของสมหมาย
เปรมจิตต์รวมทั้งการส ารวจหนังสือโบราณล้านนาของสถาบันวิจัยสังคมมหาวิทยาลัยเชียงใหม่พบว่า
                                                           

๔๒ ประคอง นิมมานเหมินท์, มหาชาติล้านนาการศึกษาในฐานะเป็นวรรณคดีท้องถิ่น, (มูลนิธิโครงการ
ต าราสังคมศาสตร์และมนุษยศาสตร์, ๒๕๒๖), หน้า ๓๐. 

๔๓ พระครูอดุลสีลกิตติ์ (ประพัฒน์  ฐานวุฑฺโฒ บุญชุ่ม), “ปัจจัยที่มีอิทธิพลต่อความนิยมมหาชาติ
เวสสันดรชาดกในล้านนา”, วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ
ราชวิทยาลัย, ๒๕๕๔), หน้า ๑๙. 



๓๘ 

คัมภีร์มหาชาติของล้านนาส่วนมากพบที่วัดในจังหวัดล าปางซึ่งโดยมากเป็นวัดในนิกายมหายาน 
เป็นไปได้ว่าการเทศน์มหาชาติล้านนานี้อาจจะพัฒนารูปแบบขึ้นเองเมื่อพระพุทธศาสนานิกาย
มหายานเข้ามาสู่ล้านนาและอาจจะมาจากการสวดแบบมีท านองจนกลายเป็นท านองเทศน์ต่างๆ               
ในปัจจุบัน อีกท้ังในล้านนา มีหลากหลายส านวนมากถึง ๒๘๙ ส านวน ซึ่งผู้วิจัยจะได้วิเคราะห์ในบทที่ 
๓ ต่อไป 

 
๒.๒.๔ เนื้อเรื่องย่อในแต่ละกัณฑ์ 
เนื้อเรื่องย่อในแต่ละกัณฑ์ในการเทศน์มหาชาติ ประมวลเนื้อหาสาระได้ดังต่อไปนี้ 
กัณฑ์ที่ ๑ ชื่อกัณฑ์ทศพร พรรณนาตอนที่พระนางผุสดีขอพรจากพระอินทร์ ๑๐ 

ประการ ก่อนที่จะปฏิสนธิในโลกมนุษย์เป็นมารดาของพระเวสสันดร  
เป็นกัณฑ์ที่พระอินทร์ประสาทพรแก่พระนางผุสดี ก่อนที่จะจุติลงมาเป็นพระราชมารดา

ของพระเวสสันดร ภาคสวรรค์ พระนางผุสดีเทพอัปสรสิ้นบุญท้าวสักกะเทวราช สวามีทรงทราบจึงพา
ไปประทับยังสวนนันทวันในเทวโลก พร้อมให้พร ๑๐ ประการ คือให้ได้อยู่ในปราสาทของพระเจ้าสีวิ
ราชแห่งนครสีพี ขอให้มีจักษุด าดุจนัยน์ตาลูกเนื้อ ขอให้มีคิ้วด าสนิท ขอให้พระนามว่าผุสดี ขอให้มี
โอรสที่ทรงเกียรติยศเหนือกษัตริย์ทั้งหลายและมีใจบุญ ขอให้มีครรภ์ที่ผิดไปจากสตรีสามัญคือแบน
ราบในเวลาทรงครรภ์ ขอให้มีถันงามอย่ารู้ด าและหย่อนยาน ขอให้มีเกศาด าสนิท ขอให้มีผิวงาม และ
ข้อสุดท้ายขอให้มีอ านาจปลดปล่อยนักโทษได้ 

กัณฑ์ที่ ๒ ชื่อกัณฑ์หิมพานต์ พรรณนาถึงจุติปฏิสนธิของพระเวสสันดร จนถึงทรงได้
อภิเษกสมรส กับพระนางมัทรี พระธิดาแห่งกษัตริย์แคว้นมัทราช จนกระทั่งถูกเนรเทศออกจากเมือง
เข้าสู่ป่าพรรณนา ถึงป่าหิมพานต์ 

เป็นกัณฑ์ที่พระเวสสันดรบริจาคทานช้างปัจจัยนาค ประชาชนสีพีโกรธแค้นจึงขับไล่ให้
ไปอยู่เขาวงกต พระนางเทพผุสดีได้จุติลงมาเป็นราชธิดาของพระเจ้ามัททราช เมื่อเจริญชนม์ได้ ๑๖ 
ชันษา จึงได้อภิเษกสมรสกับพระเจ้ากรุงสญชัยแห่งสีวิรัฐนคร ต่อมาได้ประสูติพระโอรสนามว่า 
"เวสสันดร" ในวันที่ประสูตินั้นได้มีนางช้างฉัททันต์ตกลูกเป็นช้างเผือกขาวบริสุทธิ์จึงน ามาไว้ในโรงช้าง
ต้นคู่บารมี ให้นามว่า "ปัจจัยนาค" เมื่อพระเวสสันดรเจริญชนม์ ๑๖ พรรษา ราชบิดาก็ยกราชสมบัติ
ให้ครอบครองและทรงอภิเษกกับนางมัทรี พระราชบิดาราชวงศ์มัททราช มีพระโอรส ๑ องค์ชื่อ ชาลี 
ราชธิดา ชื่อกัณหาพระองค์ได้สร้างโรงทาน บริจาคทานแก่ผู้เข็ญใจ ต่อมาพระเจ้ากาลิงคะแห่งนครกา
ลิงครัฐได้ส่งพราหมณ์มาขอพระราชทานช้างปัจจัยนาคพระองค์จึงพระราชทานช้างปัจจัยนาคแก่พระ
เจ้ากาลิงคะ ชาวกรุงสัญชัย จึงเนรเทศพระเวสสันดรออกนอกพระนคร 

กัณฑ์ที่ ๓ ชื่อทานกัณฑ์ พรรณนาสัตตสดกมหาทาน พระเวสสันดรสั่งเมืองและให้ทาน
รถเทียมด้วยม้าแก่ผู้ที่มาทูลขอ 



๓๙ 

เป็นกัณฑ์ที่พระเวสสันดรทรงแจกมหาสัตสดกทาน คือ การแจกทานครั้งยิ่งใหญ่ ก่อนที่
พระเวสสันดรพร้อมด้วยพระนางมัทรี ชาลีและกัณหาออกจากพระนคร จึงทูลขอพระราชทานโอกาส
บ าเพ็ญมหาสัตสดกทาน คือ การให้ทานครั้งยิ่งใหญ่ อันได้แก่ ช้าง ม้า โคนม นารี ทาสี ทาสา สรรพ
วัตถาภรณ์ต่างๆ รวมทั้งสุราบานอย่างละ ๗๐๐ 

กัณฑ์ที่ ๔ ชื่อกัณฑ์วนปเวศน์ พรรณนาถึงสี่กษัตริย์เสด็จถึงนครมาตุลราช พระยาเจต
ราช เจ้าเมืองทูลขอให้ครองสมบัติ พระเวสสันดรไม่ทรงรับ 

เป็นกัณฑ์ที่สี่กษัตริย์เดินดงบ่ายพระพักตร์สู่เขาวงกต เมื่อเดินทางถึงนครเจตราชทั้งสี่
กษัตริย์จึงแวะเข้าประทับพักหน้าศาลาพระนคร กษัตริย์ผู้ครองนครเจตราชจึงทูลเสด็จครองเมือง แต่
พระเวสสันดรทรงปฎิเสธ และเมื่อเสด็จถึงเขาวงกตได้พบศาลาอาศรมซึ่งท้าววิษณุกรรมเนรมิตตาม
พระบัญชาของท้าวสักกะเทวราช กษัตริย์ทั้งสี่จึงทรงผนวชเป็นฤๅษีพ านักในอาศรมสืบมา 

กัณฑ์ที่ ๕ ชื่อกัณฑ์ชูชก พรรณนาถึงพราหมณ์ชูชกขอทานจนได้นางอมิตตดาลูกสาว
เพ่ือนเป็นเมีย เมียต้องการคนรับใช้ให้พราหมณ์ชูชกไปขอกัณหาและชาลีมาเป็นคนใช้ พราหมณ์จึง
ออกเดินทางไปสู่เขาวงกฏ เจอพรานเจตบุตรผู้รักษาทางเข้าป่าหิมพานต์ 

เป็นกัณฑ์ที่ชูชกได้นางอมิตดามาเป็นภรรยา และหมายจะได้โอรสและธิดาพระเวสสันดร
มาเป็นทาส ในแคว้นกาลิงคะมีพราหมณ์แก่ชื่อ  ชูชก พ านักในบ้านทุนวิฐะ เที่ยวขอทานตามเมือง
ต่างๆ เมื่อได้เงินถึง ๑๐๐ กหาปณะ จึงน าไปฝากไว้กับพราหมณ์ผัวเมีย แต่ได้น าเงินไปใช้เป็นการ
ส่วนตัว เมื่อชูชกมาทวงเงินคืนจึงยกนางอมิตดาลูกสาวให้แก่ชูชก นางอมิตดาเมื่อมาอยู่ร่วมกับชูชก ได้
ท าหน้าที่ของภรรยาที่ดี ท าให้ชายในหมู่บ้านเปรียบเทียบกับภรรยาตน หญิงในหมู่บ้านจึงเกลียดชัง
และรุมท าร้ายทุบตี นางอมิตดา ชูชกจึงเดินทางไปทูลขอกัณหาชาลีเพ่ือเป็นทาสรับใช้ เมื่ อเดินทาง
มาถึงเขาวงกตก็ถูกขัดขวางจากพรานเจตบุตรผู้รักษาประตูป่า 

กัณฑ์ที่ ๖ ชื่อกัณฑ์จุลพน พรานเจตบุตรถูกชูชกหลอกจึงบอกทางไปสู่เขาวงกฏ 
เป็นกัณฑ์ที่พรานเจตบุตรหลงกลชูชก และชี้ทางสู่อาศรมจุตดาบส ชูชกได้ชูกลักพริกขิง

แก่พรานเจตบุตรอ้างว่าเป็นพระราชสาสน์ของพระเจ้ากรุงสญชัย จึงได้พาไปยังต้นทางที่จะไปอาศรม
ฤๅษี 

กัณฑ์ที่ ๗ ชื่อกัณฑ์มหาพน พรรณนาถึงพราหมณ์ชูชกพบอจุตฤาษี ก็ชี้ทางไปสู่เขาวง
กฏ พรรณนาถึงป่าเขาล าเนาไพร 

เป็นกัณฑ์ป่าใหญ่ ชูชกหลอกล่ออจุตฤๅษีให้บอกทางสู่อาศรมพระเวสสันดรแล้วก็รอน
แรมเดินไพรไปหา เมื่อถึงอาศรมฤๅษี ชูชกได้พบกับอจุตฤๅษี ชูชกใช้คารมหลอกล่อจนอจุตฤๅษีจึงให้ที่
พักหนึ่งคืนและบอกเส้นทางไปยังอาศรมพระเวสสันดร 

กัณฑ์ที่ ๘ ชื่อกัณฑ์กุมาร ชูชกไปถึงเขาวงกฏเพ่ือขอกัณหาชาลี สองกุมารลงไปหลบใน
สระน้ า พระเวสสันดรเรียกข้ึนมามอบให้พราหมณ์ชูชก ชูชกทุบตีฉุดกระชากลากสองกุมารไป 



๔๐ 

เป็นกัณฑ์ที่พระเวสสันดรทรงให้ทานสองโอรสแก่เฒ่าชูชก พระนางมัทรีฝันร้ายเหมือน
บอกเหตุแห่งการพลัดพราก รุ่งเช้าเมื่อนางมัทรีเข้าป่าหาอาหารแล้ว ชูชกจึงเข้าเฝ้าทูลขอสองกุมาร 
สองกุมารจึงพากันลงไปซ่อนตัวอยู่ที่สระ พระเวสสันดรจึงเสด็จลงติดตามสองกุมาร แล้วจึงมอบให้แก ่
ชูชก 

กัณฑ์ที่ ๙ ชื่อกัณฑ์มัทรี พระนางมัทรีกลับจากหาผลไม้ในป่าพบสัตว์สามตัวนอน
ขวางทางจึงไม่พบลูกท้ังสอง พอทราบความจริงก็เป็นลมสลบไป 

เป็นกัณฑ์ที่พระนางมัทรีทรงได้ตัดความห่วงหาอาลัยในสายเลือด อนุโมทนาทานโอรส
ทั้งสองแก่ชูชก พระนางมัทรีเดินเข้าไปหาผลไม้ในป่าลึก จนคล้อยเย็นจึงเดินทางกลับอาศรม แต่มี
เทวดาแปลงกายเป็นเสือนอนขวางทาง จนค่ าเมื่อกลับถึงอาศรมไม่พบโอรส พระเวสสันดรได้กล่าวว่า
นางนอกใจ จึงออกเที่ยวหาโอรสและกลับมาสิ้นสติต่อเบื้องพระพักตร์ พระองค์ทรงตกพระทัยลืมตน
ว่าเป็นดาบสจึงทรงเข้าอุ้มพระนางมัทรีและทรงกันแสง เมื่อพระนางมัทรีฟ้ืนจึงถวายบังคมประทาน
โทษ พระเวสสันดรจึงบอกความจริงว่าได้ประทานโอรสแก่ชูชกแล้ว หากชีวิตไม่สิ้นคงจะได้พบ นางจึง
ได้ทรงอนุโมทนา 

กัณฑ์ที่ ๑๐ ชื่อกัณฑ์สักกบรรพ์ พระอินทร์แปลงกายมาทูลขอพระนางมัทรีจากพระ
เวสสันดรแล้วคืนให้ พระเวสสันดรทูลขอพร ๘ ประการจากพระอินทร์ 

เป็นกัณฑ์ที่พระอินทร์จ าแลงกายเป็นพราหมณ์มาขอพระนางมัทรี แล้วถวายคืนพร้อม
ถวายพระพร ๘ ประการ ท้าวสักกะเทวราชเสด็จแปลงเป็นพราหมณ์เพ่ือทูลขอนางมัทรี พระ
เวสสันดรจึงพระราชทานให้ พระนางมัทรีก็ยินดีอนุโมทนาเพ่ือร่วมทานบารมีให้ส าเร็จพระสัมโพธิ
ญาณ เป็นเหตุให้เกิดแผ่นดินไหวสะท้าน ท้าวสักกะเทวราชในร่างพราหมณ์จึงฝากนางมัทรีไว้ยังไม่รับ
ไป ตรัสบอกความจริงและถวายคืนพร้อมถวายพระพร ๘ ประการ 

กัณฑ์ที่ ๑๑ ชื่อกัณฑ์มหาราช พราหมณ์ชูชกพา ๒ กุมารหลงทางเข้าสู่เมืองสีพี พระ
เจ้าสัญชัยทรงไถ่กุมารคืนด้วยสิ่งของอย่างละ ๑๐๐ พราหมณ์ชูชกรับประทานอาหารจนตายพระ
เจ้าสัญชัยเตรียมไปรับพระเวสสันดรและพระนางมัทรี 

เป็นกัณฑ์ที่เทพเจ้าจ าแลงองค์ท านุบ ารุงขวัญสองกุมารก่อนเสด็จนิวัติถึงมหานครสีพี 
เมื่อเดินทางผ่านป่าใหญ่ชูชกจะผูกสองกุมารไว้ที่โคนต้นไม้ ส่วนตนเองปีนขึ้นไปนอนต้นไม้ เหล่าเทพ
เทวดาจึงแปลงร่างลงมาปกป้องสองกุมาร จนเดินทางถึงกรุงสีพี พระเจ้ากรุงสีพีเกิดนิมิตฝันตามค า
ท านายยังความปีติปราโมทย์ เมื่อเสด็จลงหน้าลานหลวงตอนรุ่งเช้าทอดพระเนตรเห็นชูชกพากุมาร
น้อยสององค์ ทรงทราบความจริงจึงพระราชทานค่าไถ่คืน ต่อมาชูชกก็ดับชีพตักษัยด้วยเพราะเดโช
ธาตุไม่ย่อย ชาลีจึงได้ทูลขอให้ไปรับพระบิดาพระมารดานิวัติพระนคร ในขณะเดียวกันเจ้านครลิงคะ
ได้โปรดคืนช้างปัจจัยนาคแก่นครสีพี 



๔๑ 

กัณฑ์ที่ ๑๒ ชื่อกัณฑ์ฉกษัตริย์ พรรณนาถึงหกกษัตริย์พบกัน เกิดความยินดีจนเศร้า
โศกสลบไป พระอินทร์บันดาลฝนโบกขรพรรณตกลงมาประพรมจนฟ้ืนคืนสติทั้งหมด 

เป็นกัณฑ์ที่ทั้งหกกษัตริย์ถึงวิสัญญีภาพสลบลงเมื่อได้พบหน้า ณ อาศรมดาบสที่เขา
วงกตพระเจ้ากรุงสญชัยใช้เวลา ๑ เดือน กับ ๒๓ วันจึงเดินทางถึงเขาวงกต เสียงโห่ร้องของทหารทั้ง 
๔ เหล่า พระเวสสันดรทรงคิดว่าเป็นข้าศึกมารบนครสีพี จึงชวนพระนางมัทรีขึ้นไปแอบดูที่ยอดเขา 
พระนางมัทรีทรงมองเห็นกองทัพพระราชบิดาจึงได้ตรัสทูลพระเวสสันดรและเมื่อหกกษัตริย์ได้พบ
หน้ากันทรงกันแสงสุดประมาณ รวมทั้งทหารเหล่าทัพ ท าให้ป่าใหญ่สนั่นครั่นครืนท้าวสักกะเทวรา
ชจึงได้ทรงบันดาลให้ฝนตกประพรม หกกษัตริย์และทวยหาญได้หายเศร้าโศก 

กัณฑ์ที่ ๑๓ ชื่อกัณฑ์นครกัณฑ์ (ขณะเทศน์จะมีการโปรยข้าวตอกข้าวสาร สมมติว่า
พระอินทร์ได้บันดาลฝนแก้ว รัตนธารา) กัณฑ์สุดท้ายถือเป็นกัณฑ์ชัยมงคลพรรณนาถึงพระเวสสันดร 
พระนางมัทรี ลาจากเพศพรตฤาษีนิวัติคืนสู่พระนครครองเมืองสีพี พระอินทร์บันดาลห่าฝนสัตตรตนะ
ธาราตกลงทั้งภูมิมณฑลโปรดให้ประชาชีท าบุญท าทานตลอดพระชนม์ชีพ 

เป็นกัณฑ์ที่หกกษัตริย์น าพยุหโยธาเสด็จนิวัติพระนครพระเวสสันดรขึ้นครองราชย์แทน
พระราชบิดาพระเจ้ากรุงสญชัยตรัสสารภาพผิด พระเวสสันดรจึงทรงลาผนวชพร้อมทั้งพระนางมัทรี 
และเสด็จกลับสู่สีพีนคร เมื่อเสด็จถึงจึงรับสั่งให้ชาวเมืองปล่อยสัตว์ที่กักขัง ครั้นยามราตรีพระ
เวสสันดรทรงปริวิตกว่า รุ่งเช้าประชาชนจะแตกตื่นมารับบริจาคทาน พระองค์จะประทานสิ่งใดแก่
ประชาชน ท้าวโกสีห์ได้ทราบจึงบันดาลให้มีฝนแก้ว ๗ ประการ ตกลงมาในนครสีพีสูงถึงหน้าแข้ง พระ
เวสสันดรจึงทรงประกาศให้ประชาชนขนเอาไปตามปรารถนา ที่เหลือให้ขนเข้าพระคลังหลวง ในกาล
ต่อมาพระเวสสันดรเถลิงราชสมบัติปกครองนครสีพีโดยทศพิธราชธรรมบ้านเมืองร่มเย็นเป็นสุขตลอด
พระชนมายุ 

เมื่อเทศน์จบกัณฑ์หนึ่งๆ จะมีการประโคมฆ้องกลองบูชาบนวิหาร หรือแห่วงปี่พาทย์
พ้ืนเมือง(วงกลองเต่งถิ้ง) และจุดประทัดบอกสัญญาณให้รู้ว่าธรรมจบกัณฑ์หนึ่ง เมื่อผู้คนได้ยินเสียง
กลอง จะประนมมือไหว้มาทางวัดกล่าวค าว่า สาธุ 

 
๒.๒.๕ กัณฑ์ที่นิยมฟังเป็นพิเศษและนิยมเสียง 
ในมหาเวสสันดรชาดกทั้ง ๑๓ กัณฑ์นั้น จะมีบางกัณฑ์ที่คนนิยมฟังเป็นพิเศษและนิยม

ก าหนดเสียงพระนักเทศน์ไว้ คือ 
กัณฑ์ชูชก นิยมเสียงใหญ่หรือค่อนข้างใหญ่ 
กัณฑ์มัทรี นิยมเสียงเล็กคล้ายเสียงผู้หญิง 
กัณฑ์กุมาร นิยมเสียงเล็กกลมกล่อมนุ่มนวล 
กัณฑ์สักกบรรพ นิยมเสียงคล้ายกับมัทรีหรือกุมาร 



๔๒ 

กัณฑ์มหาราช นิยมเสียงใหญ่หนักแน่น 
กัณฑ์ฉกษัตริย์ นิยมเสียงเด็กส่วนมากเป็นสามเณรเล็กๆเทศน์ 
นครกัณฑ์ นิยมเสียงใหญ่ทุ้มกังวาน 
ในการเทศน์ตามกัณฑ์ที่กล่าวมานี้ ก่อนจะเทศน์พระผู้เทศน์จะใส่กาบเค้า คือแหล่กาพย์

ตอนต้นจะเป็นเรื่องอะไรก็ได้ที่เข้ากับเหตุการณ์ เช่น กาพย์สิทธารถ กาพย์พิมพาพิลาป กาพย์ศีลห้า 
เป็นต้น แต่เสียงใหญ่มักนิยมใส่กาพย์ค าสอน เช่น กาพย์ทศพิธราชธรรม กาพย์ร่ าสงสาร เป็นต้น 
เฉพาะกัณฑ์ชูชก จะต้องใส่กาพย์เค้าเรื่องก าเนิดของชูชก เมื่อจบกาพย์เค้าแล้วจะด าเนินเทศน์ตาม
เนื้อเรื่องที่มีในคัมภีร์  

เมื่อเทศน์จบในกัณฑ์ใดแล้ว จะมีการใส่กาพย์ปลายอีกครั้งหนึ่ง เป็นการสรุปใจความใน
กัณฑ์นั้น ถ้าเป็นกัณฑ์สุดท้ายคือนครกัณฑ์ มักจะใส่กาพย์ล าดับกัณฑ์ คือสรุปเรื่องราวของมหา
เวสสันดรทั้งหมด ตั้งแต่กัณฑ์ทศพรถึงนครกัณฑ์ 

การฟังเทศน์มหาชาตินี้ มีบางครั้งบางกัณฑ์เช่นกัณฑ์มัทรี กัณฑ์กุมาร กัณฑ์มหาราช
มักจะนิมนต์พระที่เทศน์เก่งมาเทศน์ประชันกัน การเทศน์ประชันกันนี้ ให้องค์หนึ่งเทศน์จนจบกัณฑ์
แล้วองค์ที่ ๒ จึงจะเทศน์ต่อ ไม่ได้เปลี่ยนกันแหล่สลับกันเหมือนภาคกลาง มีการเทศน์ในกัณฑ์เดียว
มากๆเวลาที่จะฟังให้จบในวันหนึ่งคืนหนึ่งก็น้อยลง บางครั้งเมื่อเทศน์ถึงนครกัณฑ์จวนจะจบแล้ว พระ
อาทิตย์ในวันใหม่ก็จะโผล่พ้นขอบฟ้า ศรัทธาต้องเร่งปิดประตูวิหารเพื่อมิให้แสงสว่างอย่างนี้ก็มี  

 
๒.๓ ล าดับพิธีการตั้งธรรมหลวง 

 

๒.๓.๑ จุดมุ่งหมายของการตั้งธรรมหลวงแบบล้านนา 
การตั้งธรรมหลวงมีจุดมุ่งหมายที่ส าคัญส าหรับทางทางวัดและชาวบ้าน๔๔ 
ก. ความมุ่งหมายส าหรับ ทางวัด 

๑. เพ่ือให้มีการรวบรวมคัมภีร์ธรรมต่างๆไว้เป็นหมวดหมู่ 
๒. เพ่ือให้มีการเขียนคัมภีร์ธรรม ที่เป็นวิทยาการเพิ่มเติมให้มากข้ึน 
๓. เพ่ือฝึกหัดพระภิกษุสามเณรให้มีความรู้ด้านการอ่านคัมภีร์ให้คล่องแคล่วขึ้น 

เพ่ือฝึกหัดพระภิกษุสามเณรให้มีความรู้ด้านการอ่านคัมภีร์ให้คล่องแคล่วขึ้น 
๔. เพ่ือบ ารุงพระภิกษุสามเณรด้านจตุปัจจัย 

                                                           
๔๔ มณี พยอมยงค์ (ศ.เกียรติคุณ), พระครูอดุลย์สีลกิตติ์ แปล, ต้ังธรรมหลวง: เทศมหาชาติล้านนา, 

(เชียงใหม่: ส.ทรัพย์การพิมพ์,๒๕๔๔), หน้า ๑-๒. 
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๕. เพ่ือส่งเสริมกิจกรรมทางศาสนา หลายประการ เช่น การท าโคมไฟและดวง
ประทีป เป็นต้น 

๖. เพ่ือให้เกิดความประสานกันระหว่างทางวัดกับชาวบ้านให้มากข้ึน 
ข.ความมุ่งหมายส าหรับชาวบ้าน 

๑. เพ่ือสร้างศรัทธาความเชื่อในพระพุทธศาสนามากข้ึนในชุมชนนั้น 
๒. เพ่ือสร้างเสริมศิลปวัฒนธรรมภายในหมู่บ้าน 
๓. เพ่ือท าให้เกิดความสามัคคีภายในหมู่บ้าน 
๔. เพ่ือท าให้มีการเรียนรู้เกี่ยวกับจารีตประเพณี 
๕. เพ่ือท าให้เกิดความรู้วิทยาการทางศาสนา เช่น ความรู้เรื่องพระเวสสันดรเป็นต้น 
๖. เพ่ือท าให้มีโอกาสฟังพระเสียงดีมาเทศน์ให้ฟังไม่ซ้ ากัน งานตั้งธรรมหลวงถือว่า

เป็นงานที่ส าคัญส าหรับชุมชนมากเพราะประเพณีดังกล่าวสอดแทรกวัฒนธรรมพ้ืนบ้านและคติค าสอน
ไว้หลายสิ่งหลายประการ 

 

๒.๓.๒ การเตรียมพิธีตั้งธรรมหลวงแบบล้านนา 
ก่อนการจัดพิธีตั้งธรรมหลวง พระเณรและชาวบ้านต้องช่วยกันเตรียมงานเป็นการใหญ่ 

ล่วงหน้าอย่างน้อยเป็นเดือน เพราะต้องเตรียมการในหลายส่วน เช่น การ “ตกธรรม” คือการไป
นิมนต์พระเสียงดีมาเทศน์ การตกแต่งสถานที่ ธรรมาสน์แบบล้านนา อ่างน้ ามนต์ การขัดราชวัตร 
ประตูป่า การเตรียมดอกไม้เทียนบูชาและประทีป การท าเขาวงกต การประดับโคมต่างๆ จึงเป็นที่
สนุกสนานของผู้ที่มาร่วมท าบุญ 

สถานที่ใช้ในการตั้งธรรมหลวง จะนิยมใช้วิหาร ในการเทศน์ทุกครั้งชาวบ้านและทางวัด
จะน าภาพเกี่ยวกับพระเวสสันดรมาตั้งประดับไว้เพ่ือให้ประชาชนที่มาร่วมท าบุญฟังเทศน์มหาชาติได้
ดูและเข้าใจเนื้อหามากข้ึน นับเป็นโสตทัศนูปกรณ์ทางพระพุทธศาสนา วัดบางแห่งจ้างจิตรกรมาเขียน
เรื่องราวพระเวสสันดรไว้บนผนังโบสถ์วิหารก็เพ่ือเป็นนิทรรศการถาวรส าหรับประชาชนจะได้มาชม 
และศึกษานับว่าคนไทยโบราณเต็มไปด้วยเหตุผลและมีความคิดในการส่งเสริม ศิลปวัฒนธรรมอย่าง
ยิ่ง ในการตั้งธรรมหลวง ภาพที่นิยมน ามาแขวนหรือปิดไว้ตามเสาวิหารหรือตามผนังโบสถ์นั้นคือ 
กระดาษฉลุ รูปช้าง ม้า วัว ควาย ทาสหญิง ทาสชาย แก้ว แหวน เงิน ทอง อย่างละ ๑๐๐ รูป เสมือน
เป็นค่าที่พระเจ้าสัญชัยไถ่หลานกัญหาชาลีจากพราหมณ์ชูชกตามราคาท่ีพระเวสสันดรตั้งไว้  

ธรรมมาสน์ ส าหรับเป็นที่นั่งเทศน์ของพระสงฆ์ ในล้านนานิยมธรรมาสน์สูงท าเป็น
บุษบกรูปปราสาทวิมานยกสูงจากพ้ืนประมาณ ๑ เมตรครึ่ง มีฝาสามด้าน ท าทางลงด้านหนึ่งพาด
บันไดไว้ รูปปราสาทธรรมาสน์จะใช้ประติมากรรม สถาปัตยกรรม และจิตรกรรมแบบล้านนาอย่าง
เต็มฝีมือประดับตกแต่งด้วยลวดลายแกะสลักสวยงาม บางแห่งใช้เขียนลวดลายรดน้ า ลงทองร่องชาด 
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คือ เขียนด้วยลายทองเป็นรูปเทพบุตรในเทพปกร หรือเป็นรูปเทพธิดาประนมมือถือดอกบัว ประหนึ่ง
ว่าจะอภิวาทพระธรรมอันไพเราะ สาเหตุที่ใช้ธรรมาสน์สูงตั้งไว้ในวิหารก็เพราะต้องการให้เสียงดังไป
ไกลได้ยินกันจนทั่ว เนื่องจากสมัยโบราณไม่มีเครื่องขยายเสียงอย่างปัจจุบัน การที่พระธรรมกถึกอยู่ที่
สูงท าให้เสียงกังวาลไปไกล อีกประการหนึ่งพระที่ขึ้นไปเทศน์จะได้นั่งตามสบาย ไม่ต้องส ารวม อาจ
เปลื้องผ้าได้ เพราะนั่งในธรรมาสน์ที่ล้อมไว้ไม่มีใครเห็น เวลาเทศน์ออกเสียงอาจเอามือป้องหู หรืออ้า
ปากกว้าง เคาะมือให้จังหวะการขึ้นเสียงด้วยอย่างสบาย นอกจากนี้ข้างๆธรรมาสน์ยังมีการบูชา
ดอกไม้ ๑๐๐๐ ดอก ซึ่งเป็นประเพณีนิยมกัน คือต้องหาดอกบัว ดอกกาสะลองหรือดอกปีบ หรือ
ดอกไม้อ่ืนๆอีกแต่ละชนิดละ ๑๐๐๐ ดอกน ามาใส่ในหีบไม้ น าไปแขวนไว้ข้างๆธรรมาสน์ ที่พระสงฆ์
เทศน์ เป็นการบูชาคาถาพัน อันเป็นพระบาลีเกี่ยวกับพระเวสสันดร 

อ่างน้ ามนต์ หรือ การตั้งขันสาครใหญ่ มักตั้งอยู่ด้านข้างพระประธานในวิหาร เมื่อมีตั้ง
ธรรมหลวง ทางวัดจะโยงด้ายสายสิญจน์ ไปหาอ่างน้ ามันมนต์ ซึ่งโดยมากนิยมใช้น้ ามันงา น้ ามันถั่ว
เหลือง น้ ามันมะพร้าวใส่ลงไป โยงสายสิญจน์จากพระประธาน ไปยังธรรมมาสน์ที่พระเทศน์ โยงมา
พันที่อ่างน้ ามนต์สามรอบ แล้วโยงกลับไปยังธรรมมาสน์ให้พระถือไว้ขณะเทศน์กัณฑ์ต่างๆ เชื่อว่า
อานุภาพของการเทศน์ตั้งธรรมหลวงจะท าให้น้ ามนต์นี้ศักดิ์สิทธิ์ ใช้ทาแผล แก้ปวดเคล็ดขัดยอก แก้
ผื่นคัน และเชื่อว่าจะท าให้อยู่ยงคงกระพัน สามารถเป็นน้ าปัดเสนียดจัญไรต่างๆ ได้ 

การขัดราชวัตร ราชวัตร มีความหมายสองอย่างคือ ๑.ราชวัตร หมายถึง พระจริยวัตร
ของพระราชาหรือพระราชจริยวัตรของพระเจ้าแผ่นดิน ๒.ราชวัตร หมายถึงรั้วส าหรับพระราชพิธีหรือ
เขตหวงห้าม ซึ่งชาวบ้านได้ท าขึ้นเมื่อมีพิธีส าคัญทางศาสนา เช่นการสมโภชพระพุทธรูป การตั้งธรรม
หลวงฟังเทศน์มหาชาติ การท าพิธีปลุกเสกและรับเสด็จเจ้านาย มีพระมหากษัตริย์ เป็นต้น ราชวัตรที่
นิยมท ากันนั้น คือการน าไม้ไผ่มาท าเป็นตอกยาวประมาณ ๑ เมตร ตอกต้องเป็นชนิดแข็ง ฝังเสารอบ
บริเวณงานที่จะจัดพิธีแล้ววางคร่าว ๓ ชั้นเพ่ือจะใช้สานตอก คร่าวต้องใช้ผูกกับเสาหรือตะปูตีให้
มั่นคง ลักษณะการสานมีการไขว้กันแบบข้าวหลามตัด การสานนี้จะมีพิธีพิเศษเรียกว่าสานไม่ล่วงล้ า
ข้ามคร่าว เปรียบเทียบกับประชาชนย่อมมีระเบียบข้อปฏิบัติของตนคือศีลห้าและธรรมห้า ประการ 
เรียกธรรมวัตร แล้วประดับ ต้นกล้วย ต้นอ้อย ต้นกุ๊ก ต้นข่า โดยรอบราชวัตรนั้น โดยมากต้นกล้วย 
ต้นอ้อย ต้นข่า หรือตระกูลข่า มักจะเลือกต้นที่ก าลังเป็นต้นหนุ่มสาว มีก้านและใบมะพร้าวน ามาผูก
ติดไว้กับราชวัตรนั้นด้วย 

ประตูป่า เป็นประตูที่ใช้ประกอบพิธีความคิดสองแบบคือ ๑.เป็นประตูที่ใช้ประกอบพิธี
เดินทัพ หรือเดินทางมาใช้ประกอบพิธีทางไสยศาสตร์ข่มข้าศึก เรียกว่าประตูป่า คือประตูพิธีเพ่ือชนะ
อริราชศัตรู ๒.ประตูส าหรับพิธีที่สมมุติเข้าบริเวณราชวัตร คือรั้วพิธีจะเรียกว่าประตูป่า คือท า
เหมือนกับเดินเข้าป่า มีประตูป่าซึ่งเป็นที่พลานเจตบุตรเคยรักษาอยู่ ในเรื่องพระเวสสันดรตอน
พราหมณ์ชูชกเดินเข้าไปถือว่าเข้าประตูป่าหิมพานต์ คนโบราณจึงท าเป็นประตูพิธีสมมุติเป็นฉากป่า
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ส่วนที่เข้าสู่รั้วราชวัตรนั้น ประตูป่านิยมท าด้วยการปักหลักได้ระยะกับสถานที่ อาจจะเป็น ๒ เมตร๓ 
เมตร หรือเท่ากับทางเข้าสู่บ้านหรือออกบ้าน นิยมเอาก้านมะพร้าวมาผ่ากลางแยกออกเป็นสองข้าง
แล้วน าไปผูกติดกับเสา ด้านปลายโน้มเข้ามาหากันผูกไว้เป็นทางเข้าไปในสถานที่นั้น 

การเตรียม ดอกไม้เทียนบูชาและประทีป การบูชาดอกไม้นอกจากจะให้บูชาพระคาถา
พันแล้ว ยังใช้บูชาพระคาถาประจ ากัณฑ์เทศน์อีก หากใครเป็นเจ้าภาพกัณฑ์ใดก็บูชาด้วยดอกไม้เท่า
จ านวนคาถากัณฑ์นั้น เช่นกัณฑ์มัทรี ๙๐ คาถา บูชาด้วยดอกไม้ ๙๐ ดอก เป็นต้น ส่วนประทีปและ
เทียนที่บูชาก็เช่นกัน นอกจากจะบูชาคาถาพัน จ านวน ๑๐๐๐ เล่มแล้ว ส าหรับมหาชาติกัณฑ์เท่า
อายุของตน ก็มีการท าแบบนี้ เป็นความเชื่อว่าหากได้ท าลงไปจะท าให้เกิดความสุขสวัสดีแก่ตนจึงนิยม
ปฏิบัติกันมาช้านาน 

การท าเขาวงกต เขาวงกตเป็นสถานที่ส าคัญในฉากเรื่องพระเวสสันดร เคยเป็นที่ประทับ
ของพระองค์เวลาเสด็จไปประทับบวชเป็นพระฤาษีพร้อมด้วยพระชายาและพระโอรส ธิดา เป็น
สถานที่ลึกลับเข้าไปยาก มีเขาคดเคี้ยวเดินทางล าบาก แต่เมื่อไปถึงสถานที่นั้นแล้ว จะเป็นที่รื่นรมย์ 
สนุกสนานและน่าอยู่ ต่อมาประชาชนผู้นับถือพระพุทธศาสนานิยมท าเขาวงกตจ าลองตามจินตนาการ
ว่าเมื่อสมัยพระเวสสันดรจะต้องเป็นเช่นนั้น ท าเป็นทางคดเคี้ยวไปมาให้ผู้คนที่เข้ามาท าบุญในวัดเข้า
ไปเดิน เขาวงกตข้างในมีพระพุทธรูปประดิษฐานบนแท่นไว้ ส าหรับพุทธบริษัทผู้เข้าเขาวงกตได้กราบ
ไหว้บูชาถือว่าเป็นกุศลใหญ่พอๆกับการฟังเทศน์มหาชาติเวสสันดรชาดก 

การประดับโคมต่างๆ ประเพณีนิยมต้องการให้ผู้บูชาด้วยดวงประทีปโคมไฟ เพ่ือให้เกิด
แสงสว่างแก่คนเดินไปมาเวลาฟังเทศน์ตอนกลางคืน คนโบราณจึงนิยมท าโคมต่างๆเป็นพุทธบูชา เป็น
รูปนานาชนิด เช่นโคมรังมดส้ม หรือรังมดแดง โคมรูปม้า รูปช้าง รูปดาว รูปเครื่องยนต์ ต่อมาท าเป็น
รูปเครื่องบินก็มี โคมนี้แบ่งออกเป็นโคมค้างคือ โคมที่ใช้แขวนไว้ตามหน้าวิหารหรือโบสถ์และโคมหู
กระต่ายโคมดอกบัว ใช้ตั้งไว้หน้าพระพุทธรูปท าด้วยไม้และหุ้มด้วยกระดาษสีสวยงาม ท าทีใส่ประทีป
เทียนไว้ข้างในด้วย เพ่ือให้กระดาษบังลมมิให้พัดเทียนดับ 

โคมพัดหรือโคมเวียน โคมพัดคือการแสดงนิทรรศการภาพที่เกิดขึ้นในท้องถิ่นให้
ประชาชนได้ชมโดยติดรูปต่างๆเช่น ๑๒ ราศีหรือรูปอื่นๆไว้ภายในโคม และท าโคมไม้หุ้มด้วยกระดาษ
สาเป็นวงกลม ๒ ชั้น ชั้นในเป็นรูปดังกล่าวจุดไฟไว้ตรงกลางให้มีการหมุนไปมา จะเกิดภาพขึ้นเป็นรูป
ต่างๆ น่าดู 

 
๒.๓.๓ ล าดับพิธีการตั้งธรรมหลวงแบบล้านนา 
การจัดตั้งธรรมหลวงแบบล้านนานั้นมี ๒ พิธีคือ 



๔๖ 

ก.พิธีการเทศน์แบบประเพณีประจ าปีคือ ร่วมกันเป็นเจ้าภาพกัณฑ์เทศน์ทุกกัณฑ์
ชาวบ้านร่วมกันบริจาคทรัพย์แล้วทางกรรมการช่วยจัดแบ่งปันส่วนเป็นกัณฑ์เทศน์ โดยนิยมพระเณร
ในวัดเป็นองค์แสดง 

ข.พิธีการเทศน์จัดแบบสืบชะตาอายุ โดยสงเคราะห์กัณฑ์พระเวสสันดร ไปตามจักรราศี
ปีเกิดของเจ้าศรัทธาผู้รับกัณฑ์เทศน์ เรียก การเทศน์กินกัณฑ์ ดังนี้  

ปีเกิด กัณฑ์เทศน์ 

ปีชวด (ปีหนูหรือปีใจ้) กัณฑ์ทศพร (มี ๑๙ พระคาถา) 

ปีฉลู (ปีวัวหรือปีเป้า) กัณฑ์หิมพานต์(มื ๑๓๔ พระคาถา) 
ปีขาล (ปีเสือหรือยี) กัณฑ์ทานกัณฑ์(มี ๒๐๙ พระคาถา) 

ปีเถาะ (ปีกระต่ายหรือปีเหม้า) กัณฑ์วนปเวสน์ (มี ๕๗ พระคาถา) 

ปีมะโรง (ปีงูใหญ่-นาคหรือปีสี) กัณฑ์ชูชก (มี ๗๙ พระคาถา) 
ปีมะเส็ง (ปีงูเล็กหรือปีไส้) กัณฑ์จุลพน (มี ๓๕ พระคาถา) 

ปีมะเมีย (ปีม้าหรือปีสง้า) กัณฑ์มหาพน (มี ๘๐ พระคาถา) 

ปีมะแม (ปีแพะหรือปีเม็ด) กัณฑ์กุมาร (มี ๑๐๑ พระคาถา) 
ปีวอก (ปีลิงหรือปีสัน) กัณฑ์มัทรี (มี ๙๐ พระคาถา) 

ปีระกา (ปีไก่หรือปีเล้า) กัณฑ์สักกบรรพ์ (มี ๔๓ พระคาถา) 
ปีจอ (ปีหมาหรือปีเส็ด) กัณฑ์มหาราช (มี ๖๙ พระคาถา) 

ปีกุน (ปีหมูหรือปีไก้) กัณฑ์ฉกษัตริย์ (มี ๓๖ พระคาถา) 

รวมทุกปีเกิด เป็นกัณฑ์สุดท้ายที่พระเวสสันดร นิ
วัติสู่พระนครฝนโบกขรพรรษตกลงมาเป็น  รัตน
ต่างๆ 

กัณฑ์นคร (มื ๔๘ พระคาถา) 

 
เกี่ยวกับล าดับพิธีการตั้งธรรมหลวงนี้ประมวลจากสารานุกรมวัฒนธรรมไทยภาคเหนือ๔๕

ชาวล้านนาสมัยโบราณนิยมฟังเทศน์ให้จบทั้ง ๑๓ กัณฑ์ อาจเทศน์ให้จบภายในวันเดียวโดยเริ่มตั้งแต่
เช้าตรู่ของวันหนึ่งไปถึงเช้าตรู่ของอีกวันต่อมา หรืออาจเทศน์ติดต่อกันได้หลายวันซึ่งไม่เกิน ๗ วันโดย
เทศน์วันละ ๒-๓ กัณฑ์ ซึ่งก่อนการเทศน์อานิสงส์ของมหาชาติเวสสันดรชาดกนั้นต้องฟังเทศน์  ๓ 
กัณฑ์ท่ีเกี่ยวข้องกับการเทศน์มหาชาติเวสสันดรชาดกก่อนซึ่งมีการยึดถือปฏิบัติกันมาดังนี้คือ 

                                                           
๔๕ สารานุกรมวัฒนธรรมไทยภาคเหนือ, (กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิสารานุกรมวัฒนธรรมไทยธนาคาร

ไทยพาณิชย์, ๒๕๔๒), หน้า ๒๓๕๖. 



๔๗ 

วันแรก ในการเทศน์ นิยมเทศน์ในวันเดือนยี่เหนือขึ้น ๑๔ ค่ า เวลาประมาณ ๑๕.๐๐ น 
ศรัทธาชาวบ้านจะมาฟังเทศน์คาถาพัน คือเรื่องราวของเวสสันดรชาดกที่พระพุทธเจ้าทรงแสดงไว้เป็น
ภาษาบาลี รวมทั้งหมดมี ๑,๐๐๐ พระคาถา และเทศน์คัมภีร์ต่อไปอีก คือ คัมภีร์มาลัยต้น คัมภีร์
มาลัยปลาย ธัมม์อานิสงส์เวสสันตระ และธัมม์ไขวิบากเวสสันตระ 

๑. เทศน์สหัสสคาถา หรือคาถาพัน คาถาพัน คือค าบาลีที่กล่าวถึง เรื่องราวของ
เวสสันดรชาดกตั้งแต่เริ่มต้นจนจบ การที่ต้องเทศน์คาถานี้มีวัตถุประสงค์คือ 

 เพ่ือให้คนฟังพระบาลีเรื่องพระเวสสันดร 

 เพ่ือสรุปเรื่องย่อเกี่ยวกับพระเวสสันดร 

 เพ่ือเป็นความศักดิ์สิทธิ์ 

 เพ่ือเริ่มเรื่องเป็นตอนแรก 

 เพ่ือเป็นบุญกุศลใหญ่เพราะได้ฟังเวสสันดรจบทั้ง ๑๓ กัณฑ ์
การเทศน์คาถาพันต้องนิมนต์พระที่มีความสามารถอ่านค าบาลีได้คล่องแคล่วเป็นผู้เทศน์

มักจะเป็นพระอาวุโสคงแก่เรียนเป็นส่วนมาก 
๒. เทศน์มาลัยเค้า หรือมาลัยต้น เป็นกัณฑ์เทศน์ที่ต้องเทศน์รองจากการเทศน์สหัสส

คาถาซึ่งเรื่องราวกล่าวถึง พระเถระอรหันต์ชาวลังกาทวีปรูปหนึ่งชื่อพระมาลัยเป็นผู้ที่มีความสามารถ
เหาะเหินเดินบนอากาศได้เดินทางไปเที่ยวเมืองนรก และได้พบพระยายมราช พระมาลัยเถระพบสัตว์
นรกที่ทรมานมากมาย ได้กลับมาบอกชาวโลกให้มนุษย์ท าบุญ ฟังเทศน์ และอุทิศส่วนกุศลไปหายังผู้ที่
ล่วงลับ อาจท าให้ผู้ที่อยู่ในนรกพ้นจากความทุกข์ได้ 

๓. เทศน์มาลัยปลาย เป็นเรื่องราวการเดินทางไปเยี่ยมสวรรค์ของพระมาลัยเถระเพ่ือไป
กราบไหว้พระเกษแก้วจุฬามณีบนสวรรค์ชั้นดาวดึงส์ และได้พบกับพระศรีอริยเมตไตรโพธิสัตว์ผู้ที่จะ
เป็นพระพุทธเจ้าองค์ต่อไปพระศรีอริยเมตไตรตรัสว่า ผู้ใดอยากเกิดร่วมสมัยกับพระองค์ต้องฟังเทศน์
มหาชาติเวสสันดรชาดกตั้งแต่ต้นจนจบ  

๔. ธัมม์อานิสงส์เวสสันตระ เป็นคัมภีร์ที่คนโบราณแต่งไว้กล่าวถึงอานิสงส์ต่างๆของการ
ฟังเทศน์มหาชาติ นอกจากจะได้ร่วมกับศาสนาของพระศรีอริยเมตไตรยแล้ว ยังมีอานิสงส์นานัปการ
ตามกัณฑ์เทศน์ด้วย เพ่ือย้ าให้ศรัทธาประชาชนเห็นความส าคัญเรื่องพระเวสสันดรโดยจะเทศน์คัมภีร์
นี้ในวันแรกคือในวันเทศน์ธรรมวัตร ก่อนเทศน์มหาชาติหนึ่งวัน 

๕. ธัมม์ไขวิบากเวสสันตระ เป็นคัมภีร์ที่กล่าวถึงชาติต่างๆของพระเวสสันดร นางมัทรี 
กัณหา ชาลี ชูชก จึงท าให้เกิดเป็นเรื่องราวพระเวสสันดรชาดกชาติสุดท้ายก่อนเกิดเป็นพระสัมมาสัม
พุทธเจ้าในยุคปัจจุบัน ตัวอย่างเช่น พระเวสสันดรกลับพราหมณ์ชูชก นับเป็นคู่เวรคู่กรรมที่ท าลาย
และผลักดันให้พระโพธิสัตว์ท าบารมีธรรมให้เต็มสมบูรณ์ มีฝ่ายดีและฝ่ายชั่ว คือพระพุทธเจ้าและพระ



๔๘ 

เทวทัต ตามคัมภีร์ได้เล่าไว้ว่า ทั้งสองเป็นสหายรักกันและเป็นพ่อค้าของเก่าด้วยกัน คราวหนึ่งพระ
เทวทัตไปพบถาดทองที่บ้านของเศรษฐีตกยาก จึงท าท่ีไม่อยากได้หวังจะย้อนกลับมาซื้อในราคาถูก จึง
ออกจากบ้านนั้นไปแห่งอ่ืนก่อน ต่อมาพระโพธิสัตว์ได้เดินทางมาพบเข้าและบอกเจ้าของถามว่าเป็น
ถาดทองมีราคามากมายและได้ซื้อจากเศรษฐีตกยากเจ้าของถาดนั้นด้วยราคาแพง แล้วรีบเดินทาง
ออกจากบ้านนั้นไป ฝ่ายพระเทวทัศย้อนไปหาเศรษฐี อีกครั้ง พอทราบว่าพระโพธิสัตว์ซื้อไปแล้วก็
บังเกิดความเสียดาย จึงไล่ตามพระโพธิสัตว์จะเอาคืน ไปทันที่ท่าน้ าข้ามฟาก แต่ลงเรือไม่ทัน เลยตก
น้ า ก่อนตายได้ตั้งสัตย์อธิษฐานว่าจะขอเป็นคู่เวรไปทุกชาติ กรรมวิบากนั้นจึงท าให้ทั้งสองคือ
พระพุทธเจ้ากับพระเทวทัตจองเวรกันตลอดมา เป็นต้น คัมภีร์ไขวิบากพระเวสสันดรนี้นิยมเทศน์วัน
แรกคือวันเทศน์ธรรมวัตรก่อนเทศน์มหาชาติหนึ่งวันเช่นกัน 

จากความเชื่อเกี่ยวกับการได้เกิดร่วมสมัยกับพระศรีอริยเมตไตร จึงเป็นเครื่องชี้น าของ
ประเพณีการเทศน์มหาชาติหรือเวสสันดรชาดกของชาวล้านนา ซึ่งความเชื่อต่าง ๆ เหล่านี้ก่อให้เกิด
เป็นขั้นตอนการยึดถือปฏิบัติสืบต่อกันมา จนกลายเป็นจารีตประเพณีการตั้งธรรมหลวงของชาว
ล้านนา  

วันที่สอง 
วันที่สอง รุ่งขึ้นวันเดือนยี่เหนือเพ็ญ ขึ้น ๑๕ ค่ า เวลาเช้าตรู่จะเริ่มฟังกัณฑ์ทศพรและ

กัณฑ์ต่อ ๆ มาตามล าดับ มีเวลาพักตักบาตรตอนเช้าและฉันเพล จากนั้นเทศน์ติดต่อกัน การฟังเทศน์
และเป็นเจ้าภาพกัณฑ์เทศน์ สามารถเป็นเจ้าภาพร่วมกันหรือฟังแบบสืบชาตาต่ออายุ ตามปีเกิดของ
แต่ละคน เมื่อเทศน์กัณฑ์ใด ให้เจ้าภาพของกัณฑ์จุดธูปเทียน (ผางประทีป) เท่าจ านวนพระคาถา เพ่ือ
บูชาคาถาของกัณฑ์นั้น จนครบคาถา ดังนี้ 

๑. กัณฑ์ทศพร มี ๑๙ คาถา ปีใจ้(ปีชวด) 
๒. กัณฑ์หิมพานต์ มี ๑๓๔ คาถา ปีเป้า(ฉลู) 
๓. ทานกัณฑ์ มี ๒๐๙ คาถา ปียี(ปีขาล) 
๔. กัณฑ์ประเวสน์ มี ๕๗ คาถา ปีเหม้า(ปีเถาะ) 
๕. กัณฑ์ชูชก มี ๗๙ คาถา ปีสี(ปีมะโรง) 
๖. กัณฑ์จุลพล มี ๑๕ คาถา ปีใส้(ปีมะเส็ง) 
๗. กัณฑ์มหาพน มี ๘๐ คาถา ปีสะง้า(ปีมะเมีย) 
๘. กัณฑ์กุมาร มี ๑๐ คาถา ปีเม็ด(ปีมะแม) 
๙. กัณฑ์มัทรี มี ๙๐ คาถา ปีสัน(ปีวอก) 
๑๐. กัณฑ์สักกบรรพ มี ๔๓ คาถา ปีเร้า(ปีระกา) 
๑๑. กัณฑ์มหาราช มี ๖๙ คาถา ปีเส็ด(ปีจอ) 
๑๒. กัณฑ์ฉกษัตริย์ มี ๓๙ คาถา ปีใค้(ปีกุน) 



๔๙ 

๑๓. นครกัณฑ ์มี ๔๘ คาถา ทุกปีเป็นเจ้าภาพร่วมกัน รวมทั้งหมด ๑,๐๐๐ คาถา 
เมื่อเทศน์จบกัณฑ์หนึ่งๆ จะมีการประโคมฆ้องกลองบูชาบนวิหาร หรือแห่วงปี่พาทย์

พ้ืนเมือง(วงกลองเต่งถิ้ง) และจุดประทัดบอกสัญญาณให้รู้ว่าธรรมจบกัณฑ์หนึ่ง เมื่อผู้คนได้ยินเสียง
กลอง จะประนมมือไหว้มาทางวัดกล่าวค าว่า สาธุ 

การสืบชะตา 
หากเป็นการจัดเทศน์แบบสืบชาตา ต้องเตรียมเครื่องพลีกรรมประกอบการสืบชาตา 

ดังนี้ 
๑ ไม้ค้ าขนาดใหญ่มีจ านวน ๓ เล่ม มีความยาวเท่ากับ ๑ วา ของเจ้าชะตาหรือยาวกว่า

ก็ได้ แกะเปลือกออกแล้วทาสีเหลือง 
๒ ไม้ค้ าเล็กมีง่ามขนาดยาว ๑ ศอก ของเจ้าชะตา เท่ากับอายุ หรือ ๑๐๘ ก็ได้ มีง่าม

มัดรวมกัน ๑ มัด 
๓ ไม้สะพาน(ขัว) ท าจากไม้ไผ่ ๒ เล่มประกอบกันยาวเท่ากับความยาวของไม้ค้ าใหญ่ 
๔ ลวดใช้ด้ายผูกกระดาษเงิน กระดาษทอง หมากพลู บุหรี่ เมี่ยง โดยโยงเป็นสาย 
๕ ช่อ หรือ ธงใช้กระดาษว่าว หรือกระดาษสาสีขาว ๑๐๘ อันพร้อมตัดกระดาษเป็นรูป

ฉัตรสีขาว ๑ อัน 
๖ แผ่นเงินแผ่นทอง 
๗ ตุงค่าคิง มีลักษณะเป็นธงมีความยาวเท่ากับเจ้าตัวชะตา ๑ ตัวใช้สีขาว 
๘ เทียนค่าคิง เทียนขี้ผึ้งความยาวเท่ากับเจ้าตัวของชะตา ๑ เล่ม 
๙ ดวงประทีปเท่ากับจ านวนอายุเจ้าชะตา หรือ ๑๐๘ ดวง 
๑๐  หน่อกล้วย หน่ออ้อย มะพร้าวงอก กล้วยเครือ มะพร้าวทะลาย 
๑๑  เสื่อ หมอน หม้อน้ า กระบวย หม้อเงิน หม้อทอง 
๑๒  พานบายศรี ๑ ชุด 
๑๓  ขันตั้ง ๑ ส ารับ 
๑๔  ด้ายสายสิญจน์โยงเวียนศีรษะ และผูกข้อมือ 
๑๕  ขันน้ ามนต์ ใบคา หรือใบมะยม ใบต้นโชค 
เครื่องประกอบพิธีกรรมเหล่านี้เป็นส่วนประกอบที่มีความส าคัญ ในการเตรียมเครื่องพลี

กรรมการสืบชะตาเป็นพิธีกรรมประกอบการตั้งธรรมหลวง โดยจะน าเครื่องพิธีกรรมทั้งหมดตั้งบริเวณ
หน้าพระประธาน เป็นซุ้มสามเหลี่ยมครั้นจะประกอบพิธีกรรมเจ้าชะตาหรือผู้ที่ เกิดในปีนั้น ๆ 
หลังจากฟังเทศน์ในกัณฑ์เทศน์ของตนเองจนจบลงจะเข้าไปนั่งบริเวณกลางเครื่องพิธีกรรมและ
ประกอบพิธีสืบชาตา  

 



๕๐ 

๒.๔ ประวัติความเป็นมามหาชาติเวสสันดรชาดก ฉบับสร้อยสังกร 
 

๒.๔.๑ ประวัติผู้ช าระ  
พระอุบาลีคุณูปมาจารย์ นามเดิม ฟู บรรเลง ฉายา อตฺตสิโว๔๖ เป็นรองสมเด็จพระราชา

คณะ ฝ่ายมหานิกาย อดีตเจ้าอาวาสวัดพระบาทมิ่งเมืองวรวิหาร จังหวัดแพร่ และวัดพระสิงห์
วรมหาวิหาร จังหวัดเชียงใหม่ และเจ้าคณะตรวจการภาค ๔ และ ๕ 

พระอุบาลีคุณูปมาจารย์  ได้ขึ้นไปจัดการศึกษาพระปริยัติธรรมที่จังหวัดเชียงใหม่ 
ระหว่าง พ.ศ. ๒๔๗๑ – ๒๔๗๒ จากนั้น ได้ไปจัดการศึกษาพระปริยัติธรรมในภาคเหนืออีกหลาย
จังหวัดทั้งที่จังหวัดแพร่ จังหวัดเชียงราย และจังหวัดล าปาง และจัดตั้งโรงเรียนปริยัติสามัญขึ้นที่
จังหวัดแพร่ระหว่าง พ.ศ. ๒๔๗๓ – ๒๔๙๔ นับเป็นพระภิกษุที่มีคุณูปการต่อการจัดการศึกษาคณะ
สงฆ์ในภาคเหนือ ต่อมา ท่านเผชิญกับการเมืองในคณะสงฆ์จนต้องอธิกรณ์ และไม่ได้เลื่อนสมณศักดิ์
จนกระทั่ง วันที่ ๕ ธันวาคม พ.ศ. ๒๕๑๔ จึงได้รับพระกรุณาฯ เลื่อนสมณศักดิ์อีกครั้ง และมรณภาพ
เมื่อ พ.ศ. ๒๕๑๖ โดยท่านได้เลื่อนขึ้นเป็นพระอุบาลีคุณูปมาจารย์ก่อนมรณภาพเพียง ๒ เดือน 

พระอุบาลีคุณูปมาจารย์ มีนามเดิมว่า ฟู บรรเลง เกิดเมื่อวันที่ ๑๑ เมษายน พ.ศ. 
๒๔๔๔ ภูมิล าเนาอยู่บ้านหนน้ าคือกลาง ต าบลในเมือง อ าเภอเมืองแพร่ เป็นบุตรนายหนานแสน กับ 
แม่เจ้าฟอง บรรเลง (นัดดาพระยาพิมพิสารราชา เจ้าผู้ครองนครแพร่องค์ที่ ๒๑) ได้ศึกษาจนจบชั้น
มัธยมศึกษาปีที่ ๒ และสอบได้ประกาศนียบัตรครูชั้นต้น 

ต่อมาได้บรรพชาเป็นสามเณร ณ วัดมหาธาตุยุวราชรังสฤษฎิ์ราชวรมหาวิหาร เมื่อวันที่ 
๒๒ กรกฎาคม พ.ศ. ๒๔๖๑ โดยมีสมเด็จพระวันรัต (เฮง เขมจารี) ขณะด ารงสมณศักดิ์ที่พระธรรม
ไตรโลกาจารย์ เป็นพระอุปัชฌาย์ และอุปสมบทเป็นพระภิกษุเมื่อวันที่  ๒๓ มิถุนายน พ.ศ. ๒๔๖๔ ณ 
วัดเบญจมบพิตรดุสิตวนารามราชวรวิหาร โดยมีสมเด็จพระวันรัต (จ่าย ปุณฺณทตฺโต) เป็นพระ
อุปัชฌาย์ พระธรรมวโรดม (โชติ ธมฺมปฺปชฺโชติโก) และสมเด็จพระอริยวงศาคตญาณ สมเด็จ
พระสังฆราช (ปลด กิตฺติ โสภโณ) เป็นคู่พระกรรมวาจาจารย์ หลังบวชแล้วได้ศึกษาพระปริยัติธรรมจน
สอบได้นักธรรมชั้นโทและเปรียญธรรม ๖ ประโยค 

พ.ศ. ๒๔๗๐ - ๒๔๗๓ เป็นผู้ช่วยเจ้าคณะจังหวัดเชียงใหม่ 
พ.ศ. ๒๔๗๓ - ๒๔๗๔ เป็นผู้ช่วยเจ้าคณะจังหวัดแพร่ 
พ.ศ. ๒๔๗๔ - ๒๔๗๖ เป็นรักษาการเจ้าคณะจังหวัดแพร่ 
พ.ศ. ๒๔๗๖ - ๒๕๐๔ เป็นเจ้าคณะจังหวัดแพร่ 

                                                           
๔๖ วิกิพีเดีย สารานุกรมเสรี, พระอุบาลีคุณูปมาจารย์ (ฟู อตฺตสิโว), (วิกิพีเดีย สารานุกรมเสรี เผยแพร่

เมื่อ ๑๙ กุมภาพันธ์ ๒๕๖๐), [ออนไลน์] , แหล่งที่มา : https://th.wikipedia.org/wiki/พระอุบาลีคุณูปมา
จารย์_(ฟู_อตฺตสิโว)#.E0.B8.9C.E0.B8.A5.E0.B8.87.E0.B8.B2.E0.B8.99. [๒๑ พฤษจิกายน ๒๕๕๙]. 



๕๑ 

พ.ศ. ๒๔๘๙ - ๒๔๙๑ เป็นเจ้าคณะตรวจการผู้ช่วยภาค ๔ 
พ.ศ. ๒๔๙๑ - ๒๔๙๔ เป็นเจ้าคณะตรวจการภาค ๔ 
พ.ศ. ๒๔๙๔ - ๒๕๐๔ เป็นเจ้าคณะตรวจการภาค ๕ 
พ.ศ. ๒๔๑๒ เป็นเจ้าอาวาสวัดพระบาทมิ่งเมือง 
พ.ศ. ๒๔๙๓ -๒๕๑๖ เป็นเจ้าอาวาสวัดพระสิงห์ 
พระอุบาลีคุณูปมาจารย์ ได้ก่อตั้งโรงเรียนพระปริยัติธรรมขึ้นที่วัดพระบาทมิ่งเมืองและ

วัดพระสิงห์ และสร้างโรงเรียนธรรมราชศึกษา นอกจากนี้ ท่านยังให้ความส าคัญกับการศึกษา
วรรณกรรมล้านนา จึงได้ช าระเทศน์มหาชาติฉบับภาษาล้านนาแล้วจัดพิมพ์เป็นภาษาไทย โดย
ส านักพิมพ์ ส. ธรรมภักดี ตั้งชื่อว่า "มหาชาติฉบับสร้อยสังกร" และยังเรียบเรียง "หลักภาษาไทย
พายัพ" ซึ่งเนื้อหาประกอบด้วยพจนานุกรมภาษาไทยกลาง-ภาษาไทยถิ่นเหนือ และแบบเรียนภาษา
ล้านนา 

๘ พฤศจิกายน พ.ศ. ๒๔๗๕ เป็นพระราชาคณะชั้นสามัญที่ พระปริยัตติวงศาจารย์ พ.ศ. 
๒๔๘๙ เป็นพระราชาคณะชั้นราชในราชทินนามเดิม 

๔ ธันวาคม พ.ศ. ๒๔๙๒ เป็นพระราชาคณะชั้นเทพที่ พระเทพมุนี ศรีวิสุทธศีลาจารย์ 
ญาณนายก ตรีปิฎกธรา มหาคณิสสร บวรสังฆาราม คามวาสี 

๕ ธันวาคม พ.ศ. ๒๔๙๕ เป็นพระราชาคณะชั้นธรรมที่ พระธรรมราชานุวัตร ประสิทธิ
ธรรมปฏิบัติ สรรพอรรถโกศล วิมลญาณสุนทร มหาคณิศร บวรสังฆาราม คามวาสี[๔] 

๕ ธันวาคม พ.ศ. ๒๕๑๔ เป็นพระราชาคณะเทียบชั้นรองสมเด็จพระราชาคณะที่ พระ
มหาโพธิวงศาจารย์ ตรีปิฎกธรรมาลังการ อรรถการี นพีสีพิศาลคุณ วิบุลพัฒนวโรปการ ศาสนภารธุ
ราทร มหาคณิสสร บวรสังฆาราม คามวาสี 

๕ ธันวาคม พ.ศ. ๒๕๑๕ เป็นรองสมเด็จพระราชาคณะที่ พระอุบาลีคุณูปมาจารย์ ญาณ
วิสุทธจริยาปริณายก ตรีปิฎกคุณาลังการ นานาสถานราชคมนีย์ สาธุการีธรรมากร สุนทรศีลาทิขันธ์ 

พระอุบาลีคุณูปมาจารย์ มรณภาพด้วยโรคกล้ามเนื้อหัวใจตายเฉียบพลัน เมื่อวันที่ ๕ 
มีนาคม พ.ศ. ๒๕๑๖ เวลา ๑๗.๑๐ น. ณ โรงพยาบาลรามาธิบดี สิริอายุได้ ๗๑ ปี ๓๒๙ วัน พรรษา 
๕๒ ตั้งศพบ าเพ็ญกุศลที่วัดพระสิงห์และได้รับพระราชทานน้ าสรงศพ หิรัณยบัตร โกศศพ และเครื่อง
ประกอบสมณศักดิ์ในวันที่ ๗ มีนาคม ศกนั้น ถึงวันที่ ๑๕ มกราคม พ.ศ. ๒๕๑๗ เวลา ๑๔.๓๐ น. 
พระบาทสมเด็จพระปรมินทรมหาภูมิพลอดุลยเดชและสมเด็จพระนางเจ้าสิริกิติ์ พระบรมราชานีนาถ 
เสด็จฯ มาพระราชทานเพลิงศพ 

 
 
 



๕๒ 

๒.๔.๒ ประวัติความเป็นมา 
ส าหรับมหาชาติภาคพายัพส านวนสร้อยสังกรนั้น พระธรรมราชานุวัตร(ฟู อัตฺตสิโว) ได้

แก้ไขมหาชาติฉบับสร้อยสังกรแล้วเรียบเรียงเป็นมหาชาติภาคพายัพระหว่างปีพ.ศ. ๒๔๙๕ ถึง ๒๔๙๖ 
เผยแผ่เมื่อปีพ.ศ. ๒๔๙๗ และแก้ไขเพ่ิมเติมเมื่อพ.ศ. ๒๕๐๖ ใช้ชื่อว่ามหาชาติภาคพายัพส านวนเอก
ฉบับสร้อยสังกร ในตอนท้ายของมหาชาติฉบับนี้ได้ตัดข้อความตอนต้นเรื่องมาลัยวัตถุและอานิสงส์
ของพระเวสสันดรออกด้วย 

ในบรรดามหาชาติล้านนาส านวนต่างๆนี้ ส านวนสร้อยสังกรได้รับความนิยมมากที่สุด
เนื่องจากเป็นส านวนที่ปริวรรตเป็นอักษรไทยมาตรฐานจึงช่วยให้ภิกษุที่ไม่สามารถอ่านอักษรธรรมได้
สะดวกใช้เทศน์ได้ ส านวนสร้อยสังกรนี้ยังมีความไพเราะกว่าส านวนอ่ืนๆกล่าวคือเป็นส านวนที่ได้รับ
การช าระจากส านวนอ่ืนอย่างน้อยได้ ช าระจากส านวนไม้กุ๔๗ ซึ่งจากมหาชาติส านวนสร้อยสังกรนี้ผู้
ช าระบอกที่มาเพียง ๒ กัณฑ์คือกัณฑ์สักกบรรพ์ ช าระจากส านวนหิ่งแก้วมโนเนือง และกัณฑ์จุลพน 
ช าระจากส านวนไม้กุ ซึ่งคุณประคอง นิมมานเหมินท์ มีความเห็นว่ามีรายการที่มีส านวนคล้ายคลึงกับ
ส านวนไม้ไผ่แจ้เรียวแดงมาก  

อาจกล่าวได้ว่าส านวนสร้อยสังกรมีวัตถุประสงค์ช าระเพ่ือให้มีความไพเราะทาง
วรรณศิลป์ดังที่พระธรรมราชานุวัตรผู้ช าระได้กล่าวไว้ในค าปรารภว่า 

"ข้าพเจ้าได้พยายามเรียบเรียงธรรมมหาชาติล้านนาโดยให้มีถ้อยค าสัมผัสกันมากท่ีสุด ที่
ชาวล้านนาเรียกว่า สร้อย จึงให้นามว่าธรรมมหาชาติภาคพายัพฉบับสร้อยสังกร ความจริงไม่ใช่ธรรม
ที่ข้าพเจ้าแต่งขึ้นเอง แต่คัดลอกเอาธรรมมหาชาติหลายฉบับแล้วแก้ไขปรับปรุงต่อเติมให้เหมาะสม 
คือไม่หนักเกินไปหรือบางเกินไป มีถ้อยค าสัมผัสคล้องจองหรือรับประกัน และแก้ไขส านวนโวหารบาง 
แห่งที่เห็นว่าไม่เหมาะสม แต่ก็พยามรักษาภาษาล้านนาโบราณ ไม่ให้ภาษาสมัยใหม่ปะปนเพ่ือ
ประโยชน์แก่ผู้สนใจภาษา" 

มหาชาติส านวนสร้อยสังกรมีวัตถุประสงค์ของการช าระเพ่ือแสดงความงามทาง
วรรณศิลป์ เพ่ือให้เกิดความไพเราะในการเทศน์ซึ่งความไพเราะที่เกิดจากความงามทางวรรณศิลป์นี้
ท าให้มหาชาติส านวนสร้อยสังกรได้รับความนิยมในการเทศน์ในงานประเพณีตั้งธรรมหลวงเกือบทุก
วัด 

                                                           
๔๗ สยาม ภัทรานุช, ประวัติมหาชาติชาดกในนามานุกรมวรรณกรรมล้านนา , (กรุงเทพมหานคร: 

ส านักงานกองทุนสนับสนุนการวิจัย (สกว), ๒๕๕๔), หน้า ๓๓๙ -๓๔๓. 



๕๓ 

ไม่เพียงเท่านั้นความนิยมของมหาชาติฉบับนี้ยังน าไปเทศน์ในงานอวมงคลอยากพิธีศพ
แบบล้านนาดังที่ วีรยุทธ นาคเจริญ๔๘ได้ศึกษาเรื่องวรรณกรรมที่ใช้เทศในพิธีศพแบบล้านนาพบว่าพิธี
ศพแบบล้านนาใช้วรรณกรรมอยู่ ๓ รูปแบบคือวรรณกรรมประเภทอานิสงส์ วรรณกรรมค าสอน
วรรณกรรมประเภทต่างๆ ที่ถูกใช้ตามความนิยมท้องถิ่น ซึ่งวรรณกรรมมหาชาติเป็นวรรณกรรม
ประเภทสุดท้ายและนิยมใช้มากที่สุดโดยเฉพาะกัณฑ์มัทรี กัณฑ์กุมารและชูชก เป็นต้น ด้วยเหตุ
ดังกล่าวมานี้อาจเกล่าวได้ว่า มหาชาติภาคพายัพส านวนเอกฉบับสร้อยสังกรเป็นฉบับที่ ได้รับความ
นิยมมากที่สุดในล้านนาก็ว่าได้ 
 

๒.๕ สรุปเนื้อธรรมกัณฑ์มัทรี ในล้านนา 
การเทศนาธรรม กัณฑ์มัทรีนั้นเป็นกัณฑ์ที่ ๙ ต่อจากกัณฑ์กุมาร และ ก่อนหน้ากัณฑ์                 

สักกบรรพ์ มีทั้งหมด ๙๐ พระคาถา ปกติจะใช้เวลาเทศน์ประมาณ ๒ ชั่วโมง เนื้อหาธรรมโดยกัณฑ์ 
มัทรีในแต่ละส านวนนั้นคล้ายคลึงกัน เพียงแต่ท านองที่ ใช้เทศน์ในแต่ละพ้ืนที่ และแต่ละจังหวัดนั้น
แตกต่างกัน อย่างไรก็ตามเนื้อหาโดยรวมมีดังต่อไปนี้ 

พระนางมัทรี ได้เสด็จเข้าป่าเก็บหาผลไม้ตั้งแต่จากอาศรม พระนางได้มีพระหฤทัย
หวาดหวั่นอยู่ไม่ขาดระยะเพราะเชื่อว่าสุบินนิมิตนั้นเป็นรางร้ายจึงรีบขวนขวายหาผลไม้เพ่ือที่จะรีบ
เสด็จกลับแต่วันแม้จะทรงพยายามเสด็จกลับให้เร็วแต่บังเอิญเสด็จมาพบราชสีห์เสือโคร่งเสือเหลืองซึ่ง
เทพพยาดาจ าแลงกายมานอนขวางทาง อยู่ เพ่ือมีให้พระนางเสด็จกลับเร็วด้วยเกรงว่าจะทรงติดตาม
พระโอรสและพระธิดาทันแล้วก็จะเกิดพิพาทกับชูชกการบริจาคปุตตทาน ของพระเวสสันดรก็จะไม่
เกิดผลดีดังหมายเมื่อมืดค่ าแล้วสัตว์ทั้งสามเห็นว่าเป็นเวลาอันสมควรจึงได้หลีกทางให้พระนางมัทรี จึง
ได้เสด็จกลับมายังอาศรม 

เมื่อพระนางมัทรี เสด็จกลับถึงอาศรม ก็เสด็จเที่ยวตามหาพระโอรสพระธิดาเมื่อไม่พบ
พระโอรสพระธิดาก็ทรงกันแสงจึงเสด็จเข้าไปทูลถามพระเวสสันดร ตอนแรกพระเวสสันดรทรงนิ่งเฉย
ไม่ตรัสอะไร ครั้นพระนางทูลตัดพ้อ พระองค์ก็ใช้อุบายดับความเศร้าโศกของพระนางด้วยการ
กล่าวโทษพระนางในท านองนอกใจที่กลับมาจากป่าจนมืดค่ า แม้จะได้ผลตอนแรกบ้าง แต่กลับเป็น
ผลร้ายในภายหลัง พระนางน้อยใจได้เสด็จออกเที่ยวตามหาพระโอรสพระธิดาจนหมดก าลังในที่สุดก็
เสด็จกลับมาเฝ้าพระเวสสันดรเพ่ือทูลถามความจริงแต่ก็หมดเรี่ยวแรงล้มสลบต่อพระพักตร์ของพระ
เวสสันดร 

                                                           
๔๘ วีรยุทธ นาคเกาจริญ , “การศึกษาวิเคราะห์วรรณกรรมที่ ใช้เทศน์ ในพิธีศพแบบล้านนา”, 

วิทยานิพนธ์ศิ ลปศาสตรมหาบัณ ฑิ ต , สาขาวิชาภาษาและวรรณ กรรมล้ านนา, (บัณ ฑิ ตวิทยาลัย : 
มหาวิทยาลัยเชียงใหม่, ๒๕๔๕) หน้า ๙๑ -๙๒. 



๕๔ 

พระเวสสันดรทอดพระเนตรเห็นพระนางมัทรี สลบลงเช่นนั้นก็ตกพระทัยลืมพระองค์
ตรงเข้าอุ้มพระนางวางไว้บนพระเพลา ทรงกันแสงบีบนวดพระวรกายของพระนาง ครั้นทรงรู้สึกว่า
พระวรกายของพระนางยังอุ่นอยู่ยังไม่สิ้นพระชนชีพ จึงเสด็จลุกขึ้นไปหยิบน้ าเต้ามารูปชโลมลงบน
พระวรกายของพระนาง พอพระนางฟ้ืนขึ้นมาทรงรู้ว่าบรรทมอยู่บนพระเพลาของพระราชสวามีก็ส่ง
รู้สึกละอายพระทัย จึงเสด็จลุกข้ึนมาขอประทานอภัยโทษแล้วจึงทูลถามถึงพระโอรสพระธิดา 

พระเวสสันดรได้ตรัสบอกความจริงและทรงปลอบประโลมพระทัยพระนางมัทรีว่าถ้าเรา
ทั้งสองยังไม่สิ้นชีวิตเสียก่อนจะต้องพบลูกทั้งสองเป็นแน่แท้ พระนางพอได้รู้ความจริงก็สร่างโศกพอใจ
ในปุตตทาน แล้วทรงอนุโมทนา 

จากข้อความดังกล่าวมาพอสรุปได้ว่าความรักของแม่ที่มีต่อลูกนั้นมีมากมายสุดพรรณนา 
ดังค าโบราณที่ว่า “พระคุณแม่หนาหนัก เพียงพสุธา” ในการนี้จะเห็นได้ว่าหลังจากพระนางมัทรี 
กลับมาจากป่าเมื่อไม่เห็นพระกุมารทั้งสองจึงได้เที่ยววิ่งตามหาทุกหนทุกแห่งแต่ก็ไม่พบ  ทั้งพระ
เวสสันดรก็ไม่ยอมตัดอะไรอีก ด้วยความทุกข์ของพระนางมัทรี มีมากมายเพียงใด พระหทัยของพระ
นางมัทรีจะเป็นทุกข์สักปานใด หากเป็นสามัญชนอย่างเราก็คงทนไม่ไหวมีหัวใจแตกสลายหรืออาจจะ
ตายในคืนนั้น หรือถ้าไม่เช่นนั้นอาจต้องพาลทะเลาะด่าว่าทุบตีกับสามีเป็นการใหญ่เป็นแน่ แต่พระ
นางมัทรีไม่ส่งกระท าเช่นนั้น ในเรื่องกล่าวว่าเทพยดาทั้งหลายในป่าหิมพานต์พากันเศร้าสลดใจเอ็นดู
พระนางมัทรี พระชาลีพระกันหา แต่ไม่รู้ว่าจะท าอย่างไรจึงได้แต่นึกสงสารเท่านั้น 

ลูกคือดวงตาดวงใจของพ่อแม่ ลูกดีชื่นใจพ่อแม่ลูกแย่พ่อแม่ช้ าใจ พ่อแม่นั้นมีความรัก
ความห่วงใยลูกตลอดเวลาไม่ว่านิยามไหน ดังค าพูดว่ารักใครเล่าจะเท่าพ่อแม่รัก ห่วงใครเล่าจะเท่าพ่อ
แม่ห่วง ดังนั้นลูกควรจะส านึกในพระคุณของพ่อแม่แล้วจงท าตนให้เป็นลูกแก้วลูกขวัญของพ่อแม่ ลูก
กตัญญูต่อพ่อแม่คนทั้งหลายก็จะยกย่องสรรเสริญ เพราะลูกที่ดีนั้นต้องรู้จักบทบาทและหน้าที่ของ
ตนเองที่จะพึงกตัญญูรู้คุณและตอบแทนคุณพ่อแม่ดังที่พระพุทธเจ้าตรัสไว้ในพระสุตันตปิฎกปัญจก
นิบาตอังคุตตรนิกาย ๕ ประการ๔๙ คือ 

๑ ท่านเลี้ยงเรามาแล้วเราต้องเลี้ยงท่านตอบ 
๒ ช่วยท ากิจของท่าน 
๓ ด ารงวงศ์ตระกูล 
๔ ประพฤติตนให้เป็นผู้สมควรแก่การรับทรัพย์มรดก 
๕ เมื่อท่านล่วงลับไปแล้วท าบุญอุทิศให้ท่าน 

ส่วนพ่อแม่ท่ีดีนั้นต้องอนุเคราะห์สงเคราะห์ลูกของตน ๕ ประการ๕๐ คือ  

                                                           
๔๙ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๒๖๗/๑๖๔. 
๕๐ เรื่องเดียวกัน. 



๕๕ 

๑ ห้ามไม่ให้ท าชั่ว 
๒ ให้ตั้งอยู่ในความดี 
๓ ให้ศึกษาศิลปะวิทยา 
๔ หาภรรยาที่สมควรให้ 
๕ มอบทรัพย์ให้ในสมัย   
ในบทต่อไปผู้วิจัยจะได้อธิบายถึงส านวนและท านองการเทศน์มหาเวสสันดรชาดก 

กัณฑ์มัทรีในล้านนา ซึ่งจะท าให้เข้าใจความเป็นมาของชื่อ และลักษณะเด่นของมหาชาติเวสสันดร
ชาดก ฉบับสร้อยสังกรต่อไป  

 
 



 
บทท่ี ๓ 

 

ส ำนวนและท ำนองกำรเทศน์มหำเวสสันดรชำดกในล้ำนนำ 
 

วรรณคดีมหาชาติล้านนาเป็นวรรณกรรมทางพระพุทธศาสนาซึ่งมีบ่อเกิดจากประเทศ
อินเดีย เมื่อชาติต่างๆรับไปก็มีการเปลี่ยนแปลงทางด้านวิถีชีวิตและจารีตประเพณีของสังคมนั้นๆ
เพ่ือให้เข้ากับสภาพท้องถิ่น มหาชาติล้านนาจึงมีเนื้อหาสาระเชิงห้ามมิให้ท าสิ่งที่ไม่ดีไม่งามและ
ส่งเสริมให้ด าเนินชีวิตตามหลักศีลธรรม จริยธรรม ปฏิบัติธรรมและให้ความรู้ด้านชีวประวัติ 
พงศาวดารประวัติศาสตร์ ภูมิศาสตร์ และภาษาศาสตร์ รวมทั้งศาสตร์และวิชาการแขนงอ่ืนๆ จัดว่า
เป็นปัจจัยส าคัญหนึ่งที่สามารถพัฒนาอารมณ์และจิตใจให้เจริญงอกงามได้ และมีจุดประสงค์แฝงไว้ซึ่ง
ศีลธรรมจรรยาในศาสนาท าให้ผู้อ่านเกิดความส านึกผิดชอบชั่วดีซึ่งสอดแทรกเป็นคติสอนใจในนิทาน
ชาดกเหล่านั้น เวสสันดรชาดกหรือมหาชาติเป็นนิทานชาดกที่มีการน ามาใช้ เทศน์มากที่สุดในล้านนา 
กล่าวได้ว่าเป็นวรรณกรรมที่มีความส าคัญมากต่อชาวล้านนาเพราะเหตุผลที่ว่าวรรณกรรมเรื่องนี้มี
อิทธิพลต่อวิถีชีวิตความเป็นอยู่ของชาวล้านนาเป็นอย่างยิ่ง  ฉะนั้นจึงได้มีนักปราชญ์ชาวล้านนาเป็น
จ านวนมากประพันธ์วรรณกรรมเรื่องนี้ทั้งที่เป็นบทร้อยแก้วและบทร้อยกรอง มีหลากหลายฉบับหรือ
ส านวน แล้วน าไปเทศน์เป็นท านองหรือระบ ามาตั้งแต่สมัยโบราณ ซึ่งรายละเอียดในแต่ละหัวข้อมี
ดังต่อไปนี้ 

 

๓.๑ ส ำนวนกำรประพันธ์มหำเวสสันดรชำดกในล้ำนนำ 
การเทศน์ เปรียบเหมือนการขับร้องทางพุทธศาสนา โดยมีความมุ่งหมายเพ่ือที่จะน า          

ค าสอนและพุทธวจนะมาสั่งสอนพุทธศาสนิกชน เนื้อเรื่องต่างๆ ได้ประพันธ์ เรียบเรียงในลักษณะของ
บทร้อยแก้ว (ความเรียง) และบทร้อยกรอง แบ่งออกเป็น ๒ วิธี ซึ่งแตกต่างกันดังนี้ 

 
๓.๑.๑ บทร้อยแก้ว 
วรรณกรรมประเภทร้อยแก้ว เป็นวรรณกรรมที่ไม่ก าหนดบังคับค าหรือฉันทลักษณ์ เป็น

ความเรียงทั่ว ไป การเขียนในลักษณะนี้ยังแบ่งย่อยออกเป็น 
๑. บันเทิงคดี (Fiction) คือ วรรณกรรมที่มุ่งให้ความเพลิดเพลินแก่ผู้อ่านเป็นประการ

ส าคัญ และให้ข้อคิด คตินิยม หรือ สอนใจ แก่ผู้อ่านเป็นวัตถุประสงค์รอง ได้แก่ นวนิยาย เรื่องสั้น 
และบทละคร 



๕๗ 

๒ . สารคดี  (Non-Fiction) คือ  วรรณ กรรมที่ มุ่ ง ให้ ความรู้  ห รือ  ความคิ ด  เป็ น
คุณประโยชน์ส าคัญ อาจจะเขียนเชิงอธิบายเชิงวิจารณ์ เชิงพรรณนาสั่งสอน โดยอธิบายเรื่องใดเรื่อง
หนึ่ง อย่างมีระบบมีศิลปะในการถ่ายทอดความรู้ เพ่ือมุ่งตอบสนองความอยากรู้อยากเห็นให้แก่ผู้อ่าน 
และก่อให้เกิดคุณค่าทางปัญญาแก่ผู้อ่าน ได้แก่ ความเรียง บทความ สารคดีท่องเที่ยว สารคดี
ชีวประวัติ อนุทิน และจดหมายเหตุ๑ 

 

๓.๑.๒ บทร้อยกรอง 
วรรณกรรมประเภทร้อยกรองเป็นวรรณกรรมที่การเขียนมีการบังคับรูปแบบด้วยฉันท

ลักษณ์ต่างๆ เช่น บังคับคณะ บังคับค า และแบบแผนการส่งสัมผัสต่าง ๆ บางครั้งเรียกงานเขียน
ประเภทนี้ว่า กวีนิพนธ์ หรือ ค าประพันธ์ เช่น โคลง ฉันท์ กาพย์ กลอน ร่าย ลิลิต เป็นต้น นอกจากนี้
วรรณกรรมร้อยกรองยังแบ่งเป็นชนิดย่อยๆ ดังนี้ 

๑. วรรณกรรมประเภทบรรยาย (Narrative) คือ วรรณกรรมร้อยกรองที่มีโครงเรื่อง ตัว
ละคร และเหตุการณ์ต่าง ๆ ผูกเป็นเรื่องราวต่อเนื่องกันไป เช่น ขุนช้างขุนแผน พระอภัยมณี อิเหนา 
เป็นต้น 

๒. วรรณกรรมประเภทพรรณนา หรือ ร าพึงร าพัน ( Descriptive or Lyrical) มักเป็น
บทร้อยกรองที่ผู้แต่งมุ่งแสดงอารมณ์ส่วนตัวอย่างใดอย่างหนึ่ง ไม่มีโครงเรื่อง เช่น นิราศ และเพลง
ยาว เป็นต้น 

๓. วรรณกรรมประเภทบทละคร (Dramatic) เป็นบทร้อยกรองส าหรับการอ่านและใช้
เป็นบทส าหรับการแสดงด้วย เช่น บทพากย์โขน บทละครร้อง บทละครร า เป็นต้น๒ 

กำรเทศน์นั้นแบ่งออกเป็น ๒ รูปแบบด้วยกันคือ  
๑.การเทศน์แบบธรรมวัตร เป็นวิธีการเทศน์ความเรียงในท านองปกติ ธรรมดา โดยยึด

คัมภีร์ต่างๆ ซึ่งแบ่งออกได้ ๓ ลักษณะ ได้แก่ 
- การเทศน์คัมภีร์ คือ การน าคัมภีร์มาอ่านเพื่อสั่งสอนโดยตรง 
- การปุจฉาวิสัชนา คือ การเทศน์แบบสนทนาธรรม โดยพระสงฆ์ ๒ รูปประกอบด้วย 

พระสกวาทีเป็นผู้ถาม และพระปรวาทีเป็นผู้ตอบ 
- การปาฐกถาธรรม คือ การเทศน์ตามหัวข้อต่างๆ ที่มีการเตรียมไว้ มีการยกเรื่องราว

ต่างๆ ในคัมภีร์มาประกอบ เป็นต้น 

                                                           
๑ จุฬาวิทยานุกรม, ร้อยแก้ว ร้อยกรอง, (ศูนย์สื่อสารนานาชาติแห่งจุฬาฯ เผยแพร่เมื่อ ๓๐สิงหาคม

๒๕๕๔), [ออนไลน์], แหล่งที่มา : http://www.chulapedia.chula.ac.th/index.php/ร้อยแก้ว_ร้อยกรอง [๑๑ 
พฤษจิกายน ๒๕๕๙]. 

๒ เรื่องเดียวกัน. 



๕๘ 

๒. การเทศน์มหาชาติ เป็นวิธีการเทศน์แบบมีท านองเฉพาะ มีการว่ากาพย์ เป็นลักษณะ
กาพย์ ๓ บั้ง ประกอบด้วยกาพย์เก๊า เนื้อธรรม และกาพย์ปลาย 

ในงานวิจัยนี้จะขออธิบายเพ่ิมเติมในเฉพาะการเทศน์มหาชาติ ซึ่งเป็นงานวรรณกรรม
การประพันธ์ที่ได้รับความนิยม ที่นักกวีล้านนาต่างให้ความสนใจในการประพันธ์เพ่ือถวาย เป็นพุทธ
บูชา เนื้อเรื่องโดยทั่วไป เป็นเนื้อเรื่องที่มีเค้าโครงเรื่องที่คล้ายกัน การประพันธ์มหาชาติแต่ละส านวน
นั้น เป็นวิธีการเพ่ิมเติม ลดทอน บทหรือเนื้อหาบางตอนเพ่ือความสะดวกและเหมาะสม ในการใช้เนื้อ
เรื่องนั้นๆ ในการเทศน์แต่ละโอกาสที่แตกต่างกันออกไป เรียกว่า การเหลา ลักษณะการเหลาธัมม์นั้น
มีวิธีการคือการ เกลาส านวน คือปรับส านวนจากเดิม ให้เหมาะสมตามความต้องการ ตามแบบของ
ตนเอง หลังจากนั้นแล้ว ยังนิยมตั้งชื่อ ของส านวนนั้นตามชื่อของตน หรือ หมู่บ้านพ้ืนที่ที่ตนเองอาศัย
อยู่ เช่นส านวน ฉบับมหาป่าซางลงเหลา ส านวนฉบับป่าแดง เป็นต้น ความโดดเด่นในส านวนแต่ละ
ฉบับมีความแตกต่างกันไป เช่นในส านวนบางฉบับ มีความโดดเด่น ในกัณฑ์มัทรี พระนักเทศน์เป็นผู้
เลือกกัณฑ์ที่มีความไพเราะ และเกิดคุณค่าความงามเฉพาะกัณฑ์ใดกัณฑ์หนึ่งนั้นก็เพ่ือใช้ในการเทศน์
ของตน หรือในบางครั้ง พระนักเทศน์อาจเลือกส านวนจากหลายฉบับแต่อยู่ในกัณฑ์เดียวกัน เพ่ือ
น ามา ผสมเนื้อหา ปรับลดทอน ตัดค าที่ฟุ่มเฟือยออกไป วิธีการน าเนื้อหาจากธัมม์มาเทศน์จึงไม่มี
ลักษณะที่ตายตัว ขึ้นอยู่กับพระนักเทศน์ว่าเป็นผู้เลือกธัมม์ส านวนใดมาใช้ในการเทศน์แต่ละครั้ง 

มหาชาติเวสสันดรชาดกมีอยู่หลายส านวน ทั้งที่แต่งเป็นบทร้อยแก้วและบทร้อยกรอง 
อันมีรายละเอียดดังนี้ 

มหาชาติเวสสันดรชาดกที่เป็นบทร้อยแก้ว นั้นใช้ภาษาบาลีในการเขียนส านวน เมื่อ
มหาชาติภาษาบาลีเกิดขึ้นมาใหม่ ๆ ยังไม่มีผู้แปลแต่ก็ใช้สวดและเทศน์กันทั้งภาษาบาลี  เรียกว่า 
“เทศน์คาถาพัน” สันนิษฐานว่านักปราชญ์ชาวอินเดียฝ่ายใต้เป็นผู้แต่ง ชาดกเรื่องนี้มี ๑๓ กัณฑ์ แต่ง
จบด้วยคาถา ๑,๐๐๐ คาถา เรียกว่า “คาถาพัน” ในตอนแรกน าเรื่องมหาเวสสันดรชาดกมาเทศน์สั่ง
สอนประชาชน โดยเทศน์เป็นภาษาบาลีล้วน ๆ ถือกันว่าผู้ใดฟังครบทั้ง ๑๓ กัณฑ์ จะได้บุญมาก แต่
การฟังเทศน์เป็นภาษาบาลีนั้นท าให้ผู้ฟังไม่รู้เรื่องจึงมีการแปลมหาเวสสันดรเป็นภาษาไทย๓ พระเจ้า
บรมวงศ์เธอกรมพระยาด ารงราชานุภาพ ทรงสันนิษฐานว่า น่าจะมีการแปลตั้งแต่สมัยสุโขทัยแต่
ต้นฉบับได้สูญหายไปและฉบับที่เก่าแก่ที่สุดส าหรับวรรณกรรมคือ มหาชาติค าหลวง ซึ่งพระบรมไตร
โลกนาถทรงโปรดให้ประชุมนักปราชญ์แต่งขึ้นประมาณ พ.ศ.๒๐๒๕ เพ่ือใช้เป็นบทสวดนักขัตฤกษ์ 

                                                           
๓ โรงเรียนทุ่งสง อ.ทุ่งสง จ.นครศรีธรรมราช , ลักษณะค ำประพันธ์มหำเวสสันดรชำดกกัณฑ์มัทรี, 

(โดยกลุ่มนักเรียนช้ันมัธยมศึกษาปี่ที่  ๕/๘ โรงเรียนทุ่ งสง  อ.ทุ่ งสง  จ.นครศรี), [ออนไลน์], แหล่งที่มา 
:https://jirawanjane.wordpress.com/ลักษณะค าประพันธ์/ [๑๑ พฤษจิกายน ๒๕๕๙]. 



๕๙ 

นับว่าเป็นจุดเริ่มต้นของการตื่นตัวทางความคิดสติปัญญาและวัฒนธรรมซึ่งเผยแพร่ และน าไปสู่ความ
เจริญรุ่งเรืองทางพระพุทธศาสนาในยุคทองแห่งล้านนา  

ดังตัวอย่างมหาเวสสันดรชาดกกัณฑ์มัทรี ส านวนร้อยแก้ว 
พระมหาสัตว์เจ้ายังมหาปฐพีอันใหญ่ให้หวั่นไหวด้วยพระราชทานปิยบุตรทั้งสอง      แก่

พราหมณ์ แล้วเกิดโกลาหลเป็นอันหนึ่งอันเดียวกันตลอดถึงพรหมโลก โกลาหลอันนั้นหมู่เทพเจ้าชาว
ป่าหิมพานต์ได้สดับเสียงพิลาปร าพันของสองพระกุมารกุมารีที่พราหมณ์น าไป ก็มีความสงสาร
ประหนึ่งว่าหฤทัยจะแตกท าลาย  จึงปรึกษากันว่าถ้าพระนางมัทรีเสด็จกลับมาสู่อาศรมในเวลา
กลางวัน เมื่อไม่ได้เห็นพระเจ้าลูกทั้งสองก็จะต้องรบกวนทูลถามซึ่งพระเวสสันดร ครั้นได้ทรงทราบว่า
พระเวสสันดรได้พระราชทานให้ไปแก่พราหมณ์แล้ว พระนางเธอก็จะต้องวิ่งติดตามด้วยความสิเนหา
อันแรงกล้าก็จะเสวยเวทนาอันใหญ่หลวง จ าเราทั้งปวงจะคิดหาอุบายกั้นกาง อย่าให้พระนางเธอเสด็จ
มาได้แต่ในเวลายังวัน 

ครั้นปรึกษากันอย่างนี้แล้วจึงพร้อมกันมอบหน้าที่ให้เทพบุตรทั้งสามว่า ท่านทั้งสาม        
จงจ าแลงเพศเป็นราชสีห์องค์หนึ่ง เป็นเสือโคร่งองค์หนึ่ง เป็นเสือเหลืององค์หนึ่ง แล้วพากันไป
ขัดขวางก้ันกางหนทางที่พระนางเธอเสด็จมา ถึงพระนางเธอจะอ้อนวอนสักเพียงไรอย่าอนุญาตให้มา
ได้ จนกว่าพระอาทิตย์จะอัสดงคต จึงค่อยพากันละลดเลิกถอยหนีไปให้พระนางเธอเสด็จมาด้วยรัศมี
จันทร์ แต่ว่าท่านทั้งสามจงพากันป้องกันอย่าให้พระนางเธอเป็นอันตรายด้วยสัตว์ร้ายต่างๆ ได้เป็น    
อันขาด๔ 

ในล้านนา บทร้อยแก้วซึ่งเป็นการเขียนเรียงความธรรมดานั้น พบมากในใบลานพับสา    
ซึ่งเขียนหรือจารด้วยอักษรธรรมล้านนาหรือตั๋วเมือง ต่อมาเมื่อมีระบบการพิมพ์เกิดขึ้นก็เห็นมีอยู่ใน
สมุดไทยพิมพ์ด้วยอักษรล้านนาและอักษรไทยหลวงตามล าดับมา การแต่งมหาชาติเป็นร้อยแก้วที่พบ
มากในล้านนาได้มีนักปราชญ์หรือพระสงฆ์ได้รจนาหนังสือที่เกี่ยวกับพระพุทธศาสนาและต าราภาษา
บาลีไว้มากมาย กล่าวได้ว่าพระพุทธศาสนามีบทบาทส าคัญในฐานะมีส่วนผลิตนักเขียนล้านนาไทย
นักเขียนที่เป็นพระสงฆ์ที่มีผลงานเป็นภาษาบาลีได้แก่พระสิริมังคลาจารย์ พระรัตนปัญญา พระโพธิ
รังษี นักเขียนในสมัยหลัง เช่น ท้าวสุนทรพจนกิจ พระยาพรหมโวหาร พระยาปัญญาพิทธาจารย์ (พระ
ยาฟ้ืน) เป็นต้น ในส่วนงานการเขียนอันเป็นบทร้อยแก้วที่เกี่ยวกับเรื่องมหาชาติเวสสันดรชาดกที่เห็น
ได้เด่นชัดและมีความนิยมใช้เทศน์ในล้านนามี คัมภีร์เวสสันตรทีปนี มหาชาติภาคพายัพฉบับ        
สร้อยสังกร และปัญญาสชาดก  

                                                           
๔ โรงเรียนทุ่งสง อ.ทุ่งสง จ.นครศรีธรรมราช , ลักษณะค าประพันธ์มหาเวสสันดรชาดกกัณฑ์มัทรี ,             

(โดยกลุ่มนักเรียนช้ันมัธยมศึกษาปี่ที่   ๕/๘ โรงเรียนทุ่งสง  อ.ทุ่ งสง  จ.นครศรี), [ออนไลน์],แหล่งที่มา:
https://jirawanjane.wordpress.com/ลักษณะค าประพันธ์/ [๑๑ พฤษจิกายน ๒๕๕๙]. 



๖๐ 

มหาชาติเวสสันดรชาดกที่เป็นบทร้อยกรอง นั้นการแต่งเป็นลักษณะกลอนธรรม พบใน
ในหนังสือประมวลรายชื่อคัมภีร์ใบลานและสมุดข่อยซึ่งพิมพ์เผยแพร่ออกไป ๔ เล่ม และทั้ง ๔ เล่ม       
มีส านวนมหาชาติล้านนามากมายถึง ๗๒ ส านวนและส านวนมหาชาติที่บอกปีที่จารก็มีไม่กี่ส านวน 
และปีที่จารนี้อาจเป็นปีที่แต่งหรือเกลาใหม่ หรือปีที่เพียงแต่คัดลอกอีกครั้งหนึ่งเท่านั้น จะเห็นได้จาก
บางส านวนบอกปีท่ีจารไม่ตรงกันทั้งๆที่เป็นส านวนเดียวกัน จึงขอแสดงตัวอย่างมหาชาติล้านนาที่บอก
ปีที่จารโดยเรียงตามล าดับอายุดังนี้ 

 

ชื่อส ำนวน ปีจ.ศ. ที่จำร หมำยเหตุ 
ฉบับสมเด็จเจ้าขาวพ้าน 
ฉบับช้างแต้ม 
ฉบับมังทรา 
ฉบับแสนเขา 
ฉบับท่าแป้นน้อย 
ฉบับมหาป่าซางหลวง 
ฉบับภาษาบาลี 
ฉบับพระเกษ 
ฉบับพระงาม 
ฉบับท่าแป้นริมคง 
ฉบับพระยาเคียน 
ฉบับเมืองหาง 
ฉบับท่าแป้นริมคง 
ฉบับป่าแดง 
ฉบับหอฟู 
ฉบับลานช้าง 
ฉบับแม่กุเสียงฆะฆะ 
ฉบับช้างแต้ม 
ฉบับราชคร ู
ฉบับลับแล 
ฉบับเมืองปาย 
ฉบับหิ่งแก้ววิงวอน 
ฉบับมหาป่าเจ้าหล่ายหิน 

๑๐๗๔ 
๑๐๘๙ 
๑๑๒๑ 
๑๑๕๑ 
๑๑๕๒ 
๑๑๕๓ 
๑๑๕๗ 
๑๑๕๗ 
๑๑๖๑ 
๑๑๖๘ 
๑๑๖๘ 
๑๑๗๖ 
๑๑๗๗ 
๑๑๗๘ 
๑๑๗๙ 
๑๑๘๐ 
๑๑๘๙ 
๑๑๘๙ 
๑๑๙๐ 
๑๑๙๔ 
๑๑๙๔ 
๑๒๐๐ 
๑๒๐๐ 

 
 
 
 
 
 
 

พบจารในปี ๑๑๗๗ และ 
๑๒๗๗ 
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ฉบับหิ่งแก้วโคมค า 
ฉบับนกยองป ี
ฉบับลาวล้านช้าง 
ฉบับวิงวอน 
ฉบับร้อยกลอน 
มะพร้าวหนุ่ม 
ฉบับไชยา 
ฉบับวิงวอนหลวง 
ฉบับพระเมืองแก้ว 
ฉบับท่าแป้น 
ฉบับจริยาลังกาทวีปพู้นมา 
เชียงใหม่ 
ฉบับป่าซางเหลา 
ฉบับท่าซาย 
ฉบับพู่ก า 
ฉบับซะราเหลา 
ฉบับส้อย 
ฉบับหมื่นล้าน 
ฉบับพระยาพื้น 
ฉบับเมืองหาง 
ฉบับท่าแป้นริมคง 
ฉบับท่าแป้นหลวง 
ฉบับดอนกลาง 
ฉบับไชยา 
ฉบับช้างแต้ม 
ฉบับเหลาใหม่ 
ฉบับวิงวอนน้อยยองปลี 

๑๒๐๘ 
๑๒๑๐ 
๑๒๑๒ 
๑๒๑๓ 
๑๒๑๙ 
๑๒๒๓ 
๑๒๒๕ 
๑๒๑๕ 
๑๒๓๓ 
๑๒๓๓ 
๑๒๓๓ 

- 
๑๒๔๓ 
๑๒๔๔ 
๑๒๕๙ 
๑๒๖๐ 
๑๒๖๔ 
๑๒๖๓ 
๑๒๖๗ 
๑๒๗๖ 
๑๒๗๗ 
๑๒๗๘ 
๑๒๗๘ 
๑๒๗๕ 
๑๒๘๙ 
๑๒๘๙ 
๑๓๐๒ 

 
 
 

 

 
 
 
 
 

อีกฉบับจารในปี ๑๑๘๙ 

 
มหาชาติล้านนาที่แต่งเป็นส านวนร้อยกรอง ที่นิยมน ามาใช้เทศน์ดังกล่าวโดยลักษณะ

ส่วนใหญ่มีความคล้ายคลึงกัน จะแตกต่างกันเฉพาะลักษณะปลีกย่อย เช่นการใช้ค าส านวนและ
รายละเอียดของเนื้อความบางตอนเกี่ยวกับสภาพท้องถิ่นที่ผู้แต่งแต่ละสมัยได้พยายามสอดแทรกสิ่งที่



๖๒ 

ตนพบเห็นลงไป เช่น ถ้อยค าภาษาที่ใช้ในส านวนไผ่แจ้เรียวแดง มีความเรียบง่ายเป็นประโยคสั้นๆ 
และยังไม่สู้มีลักษณะเป็นค าประพันธ์ เพราะขาดสัมผัสแต่ก็ให้ภาพให้ความหมายเป็นอย่างดี ถ้อยค า
ส านวนความหมายในหลายกัณฑ์มีส่วนคล้ายคลึงกับส านวนสร้อยสังกร มากจนเชื่อว่าพระอุบาลีคุณูป
มาจารย์ (ฟู อตฺตสิโว) ได้ช าระขัดเกลาจากส านวนนี้ โดยเพิ่มแต่สัมผัสและความบางตอนเข้าไป๕ 

ส่วนการเทศน์มหาชาติในล้านนา ถือได้ว่าเป็นการเทศน์ที่มีเอกลักษณ์พิเศษแตกต่างจาก
ภาคอ่ืนๆ โดยเฉพาะส านวนการเทศน์มหาชาติล้านนา ซึ่งมีนักปราชญ์ได้แต่งคัมภีร์มหาชาติส านวน
ต่างๆไว้ถึง ๒๘๙ ส านวน เมื่อปีพ.ศ.๒๕๑๗-๒๕๑๘ ภาควิชาสังคมวิทยาและมนุษยวิทยาคณะ
สังคมศาสตร์มหาวิทยาลัยเชียงใหม่ ได้ท าการส ารวจทั้งหมด ๔ ครั้ง โดยได้กล่าวถึงมหาชาติล้านนา
ส านวนต่างๆที่พบในการส ารวจแต่ละครั้งในหนังสือประมวลรายชื่อคัมภีร์ใบลานและสมุดข่อยซึ่งพิมพ์
ออกเผยแพร่แล้วจ านวน ๔ เล่ม  

การส ารวจครั้งที่ ๑ เป็นการส ารวจวัดต่างๆได้แก่ วัดฝายหิน วัดสวนดอก วัดพระสิงห์ 
วัดทุ่งยู พบมหาชาติหรือมหาเวสสันดรชาดก ๒๓ ส านวนดังต่อไปนี้ 

๑. มหาเวสสันดรชาดกฉบับป่าซางเหลา 
๒. มหาเวสสันดรชาดกฉบับวิงวอนนกน้อยยองปี 
๓. มหาเวสสันดรชาดกฉบับแสนยอกแสนมอง 
๔. มหาเวสสันดรชาดกฉบับย่อ 
๕. มหาเวสสันดรชาดกฉบับหิ่งแก้ววิงวอน 
๖. มหาเวสสันดรชาดกฉบับท่าแป้น 
๗. มหาเวสสันดรชาดกฉบับหมื่นล้าน 
๘. มหาเวสสันดรชาดกฉบับนกยองปี 
๙. มหาเวสสันดรชาดกฉบับสร้อยสังกร 
ตัวอย่างส านวน นางมัทรีแก่นไท้ ร้องร่ าไห้วิงวอน น้ าตาชอนผะผ่าว ร้องไห้กล่าวคาถา

ว่า  อถ น  สาวกสฺมา เป็นฉันใด พระเหนือหัวยอดท้าว มาเยียะหน้าย้าวปูกลัว ตัวตั้งตนหนิมอยู่ บ ปิ่น
หน้าสู่สักค า ข้ากระท ากรรมอันใดเป็นโทษ ข้าก็บ โกรธทารุณ บ หื้อพระองค์ขุนแสบซ้อน บ หื่อเจ้าทุกข์
ร้อนเจ็บใจ บ กระท าทุจริตกรรมอันใดสักหยาด บ ได้ประมาทท้าวบุญเรือง ข้ายินเคืองคัดคั่ง น้ าตาถั่ง
ไหลตก ยินคัดอกเท่าฟ้า พระคิ่น ข้าบ เจียรจา อิท า ตโต ทุกฺขตร  ข้าทรงทุกข์ล าบาก เพราะเจ้าบ ปาก
เจียรจาคือปืนยาย าเล่มใหญ่ ปักเสียบไหม้สันดาน ยินผลานใจแก่ข้า บ ได้หันหน้าลูกก าพร้านงรามคือ
ชาลีงามชื่นช้อยกับงามหนุ่มหน้อยกัณหา ทุกข์อันนี้นาร้อนรีบ บานฟ้าหนีบกับดินขัดขินใจยะยัน ร้อน
ร้ายปั่นวอนทรวง เพราะบ หันทิพดวงลูกแก้ว กับพระผ่านแผ้วบ ปราณี บ อินดูมัทรีเมียก าพร้า บ อว่าย

                                                           
๕ ประคอง นิมมานเหมินท์, มหำชำติล้ำนนำกำรศึกษำในฐำนะเป็นวรรณคดีท้องถิ่น, หน้า ๙ - ๑๓. 



๖๓ 

หน้าต่อปราศรัย เจ็บหัวใจสายสั่น ดังปืนพิสปั่นบัดตา พระโสภาเฮยเจ้าฟ้า ผิท่านบ ปากจิ่มข้าเมื่อยาม
วัน คันพอรวายถีคืนนี้รุ่ง สายฟ้าพุ่งเรืองราย ข้าเที่ยงจักตาอมรมาต ใจข้าขาดเป็นผี ยามพอดีพรูกเช้า 
ตาพระราชะเจ้าก็หากจะหน บ อย่าชะแล  

๑๐. มหาเวสสันดรชาดกฉบับจริยา 
๑๑. มหาเวสสันดรชาดกฉบับไขเล่ม 
๑๒. มหาเวสสันดรชาดกฉบับท่าแป้นริมคง 
๑๓. มหาเวสสันดรชาดกฉบับหอฟู 
๑๔. มหาเวสสันดรชาดกฉบับหิ่งห้อย 
๑๕. มหาเวสสันดรชาดกฉบับลาวล้านช้าง 
๑๖. มหาเวสสันดรชาดกฉบับหิ่งแก้วโคมค า 
๑๗. มหาเวสสันดรชาดกฉบับซะลาเหลา 
๑๘. มหาเวสสันดรชาดกฉบับภาษาบาลี 
๑๙. มหาเวสสันดรชาดกฉบับล้านช้าง 
๒๐. มหาเวสสันดรชาดกฉบับเมกุ 
๒๑. มหาเวสสันดรชาดกฉบับเมืองปาย 
๒๒. มหาเวสสันดรชาดกฉบับพระงาม 
๒๓. มหาเวสสันดรชาดกฉบับเหล่าใหม่ 
ในการส ารวจครั้งที่ ๒ จากวัดต่างๆ ๘ วัด ได้แก่ วัดผาบ่อง วัดปราสาท วัดหมื่นสาร  วัด

ข่วงสิงห์ วัดป่าแดง วัดตโปธาราม วัดเจ็ดยอด และวัดพวกแต้ม พบมหาชาติหรือมหาเวสสันดรชาดก
จ านวน ๑๙ ส านวนดังต่อไปนี้ 

๑. มหาเวสสันดรชาดกฉบับพระเมืองแก้ว 
๒. มหาเวสสันดรชาดกฉบับท่าแป้นน้อย 
๓. มหาเวสสันดรชาดกฉบับพระยาเคียน 
๔. มหาเวสสันดรชาดกฉบับป่ากล้วยมืด 
๕. มหาเวสสันดรชาดกฉบับวอนน้อย 
๖. มหาเวสสันดรชาดกฉบับท่าซาย 
๗. มหาเวสสันดรชาดกฉบับท่าแป้นหลวง 
๘. มหาเวสสันดรชาดกฉบับมะโอค า 
๙. มหาเวสสันดรชาดกฉบับแมงยองปีบ 
๑๐. มหาเวสสันดรชาดกฉบับอุโมงค์ค า 
๑๑. มหาเวสสันดรชาดกฉบับสิงส้อย 



๖๔ 

๑๒. มหาเวสสันดรชาดกฉบับพระยาพื้น 
๑๓. มหาเวสสันดรชาดกฉบับดอนกลาง 
๑๔. มหาเวสสันดรชาดกฉบับลืมถง 
๑๕. มหาเวสสันดรชาดกฉบับหิ่งแก้วอินตา 
๑๖. มหาเวสสันดรชาดกฉบับพระเกษ 
๑๗. มหาเวสสันดรชาดกฉบับส าเภาน้อย 
๑๘. มหาเวสสันดรชาดกฉบับช้างแต้ม 
๑๙. มหาเวสสันดรชาดกฉบับราชครู 
ในการส ารวจครั้งที่ ๓ จากจ านวน ๘ วัด ได้แก่ วัดเมธัง วัดหมื่นเงินกอง วัดพวกหงส์ วัด

พระเจ้าเม็งราย วัดพันแหวน วัดศรีเกิด วัดชัยพระเกียรติ วัดทรายมูล พบมหาชาติเวสสันดรชาดก ๑๔
ส านวนดัง ต่อไปนี้ 

๑. มหาเวสสันดรชาดกฉบับไชยา 
๒. มหาเวสสันดรชาดกฉบับพู่ก่ า 
๓. มหาเวสสันดรชาดกฉบับไม้ไผ่แจ้เรียวแดง 
ตัวอย่างส านวน“ส่วนว่าพระมหาสัตว์เจ้ามีใจคะคร้อย พระยอดสร้อยบุญมี จิ่งกล่าวก าดี 

ว่าดูรานางราชมัทรีเหย เจ้าพี่ ในที่นี้ใช่ที่แม่ควรมาตาย ... บางคนพ่ีจักหื้อถือเครื่องก้ันหางนกยูงยอยื่น 
ยะยาบตื่นด้วยจามรีแคนยิ่ง ใต้ฟ้าขริ่งดูคราน เพ่ือจักส่งสก๋ารนางแก้วพ่ี ขึ้นขี่มล้าอัสสดร หัวงอนน่อง
ก็อ้า ดั่งว่าจักขึ้นฟ้าค๊บ่หน แล่นสะสนสะสาด...น้ าแต้มหยาดก๋องหลัว ควันไฟมัวจะโจด สะโลดขึ้น
กล๋างหาว ปลานดั่งดวงดาวบนฟ้า แล้วกูพ่ีจักหงายเหงี่ยงหน้าผ่อแลดู ขึ้นพระพรู่ตกลงมาพระพรั่ง” 

๔. มหาเวสสันดรชาดกฉบับวิงวอนหลวง 
ตัวอย่างส านวน “ลุ๊กมาเทอะแม่มัททีผิวออนพ่ีเฮย แม่คอกลมตกปล้อง เต็มว่าบ่หย้องก็

หากดูงาม ทัดที่หนี้เป็นกลางดงรามป่าไม้ บ่ใช่เป็นที่แก้วแก่นไท้แม่ควรดีตาย มีแต่สองราดายอยู่กลาง
เถื่อน จักมีไผมาเป็นเพ่ือนพิงเพา จักมีไผมาช่วยกูพ่ีเอานางอาบน้ า ไผจักมาช่วยค้ าสระสรง ไผจักมา
หวีผมแม่หมวดเป็นเกล้า ไผจักมาเป็นเพ่ือนเฝ้าแม่จอมสรี โอ๋ยนอ……. นางมาละทังเสียมคันรีและ
กระเช้า มาละทังไม้เท้าและหนังเสือ มาละทังเปลือกไม้เจือเลื่อนลวาด มาละทังสลาดและคันยู นาง
บ่อิ่นดูพ่ีสักหยาด ดังฤานางมาขาดใจตาย ลุกมาเทอะแม่โสมสายเฮยสร้อยฟ้า ลุกมาเทอะเมียก่ าพร้าฅิ่
นเทียมองค์ ทัดที่นี้เป็นกลางดอยดงเถื่อนถ้ า เถิงย่านน้ าแก่สายธาร” 

ผู้วิจัยได้ยกตัวอย่างส านวนมาไว้เพ่ือ ให้ผู้อ่านได้ศึกษาเปรียบเทียบส านวนที่มีความ
แตกต่างกัน ซึ่งจะเห็นได้ว่าเนื้อธรรมที่ปรากฏนั้น โดยเฉพาะค าในบางค า ท าให้เข้าใจความหมายง่าย
ยิ่งขึ้นโดยการปริวรรต และค าบางค ายังคงลักษณะเดิมไว้ และมีความหายยาก เพ่ือให้อนุชนคนรุ่น
อนุรักษ์ภาษาล้านนาดั้งเดิมไว้ 



๖๕ 

๕. มหาเวสสันดรชาดกฉบับท่าแป้นริมดง 
๖. มหาเวสสันดรชาดกฉบับพร้าวหนุ่ม 
๗. มหาเวสสันดรชาดกฉบับฟ้าม้าน 
๘. มหาเวสสันดรชาดกฉบับส าเภาน้อยเชียงใหม่ 
๙. มหาเวสสันดรชาดกฉบับน้ าดั้นท่อ 
๑๐. มหาเวสสันดรชาดกฉบับวิงวอนกลาง 
๑๑. มหาเวสสันดรชาดกฉบับป่าเจ้าหล่ายหิน 
๑๒. มหาเวสสันดรชาดกฉบับเมืองหาง 
๑๓. มหาเวสสันดรชาดกฉบับสิงสร้อยเชียงแสน 
๑๔. มหาเวสสันดรชาดกฉบับแม่กุเสียงฆะฆะ 
ในการส ารวจครั้งที่๔ เป็นการส ารวจ ๓ วัด ได้แก่ วัดดวงดี วัดเชียงมั่น และวัดนันทา

ราม พบมหาชาติหรือมหาเวสสันดรชาดกอีก ๑๖ ส านวนดังนี้ 
๑. มหาเวสสันดรชาดกฉบับร้อยกร 
๒. มหาเวสสันดรชาดกฉบับจริยาสังกาทวีปพุ้นมาเชียงใหม่ 
๓. มหาเวสสันดรชาดกฉบับหิ่งแก้วมโนเนือง 
๔. มหาเวสสันดรชาดกฉบับปราสาทสร้อย 
๕. มหาเวสสันดรชาดกฉบับมหาป่าซางหลวง 
๖. มหาเวสสันดรชาดกฉบับสมเด็จเจ้าขาวพ้าน 
๗. มหาเวสสันดรชาดกฉบับมังทรา 
๘. มหาเวสสันดรชาดกฉบับ 
๙. มหาเวสสันดรชาดกฉบับป่าแดง 
๑๐. มหาเวสสันดรชาดกฉบับลับแล 
๑๑. มหาเวสสันดรชาดกฉบับเฒ่าลืมหลับ 
๑๒. มหาเวสสันดรชาดกฉบับท่าแป้นกลาง 
๑๓. มหาเวสสันดรชาดกฉบับพระยาปัญญาเหลา 
๑๔. มหาเวสสันดรชาดกฉบับสร้อย 
๑๕. มหาเวสสันดรชาดกฉบับป่ากล้วย 
๑๖. มหาเวสสันดรชาดกฉบับแสนเขา 
เมื่อรวมมหาชาติเวสสันดรชาดกจากภาควิชาสังคมวิทยาและมานุษยวิทยาคณะ

สังคมศาสตร์มหาวิทยาลัยเชียงใหม่ค้นพบในการส ารวจ ๔ ครั้งด้วยกัน เป็น ๗๓ ส านวน ในประมวล
รายชื่อคัมภีร์ใบลาน และสมุดข่อยภาค ๓ ผู้ส ารวจกล่าวว่า คัมภีร์ใบลานทั้งหลายที่ผู้ส ารวจพบนั้น



๖๖ 

ส่วนมากเกือบจะสมบูรณ์ ยกเว้นมหาเวสสันดรชาดกส านวนต่างๆซึ่งแทบจะกล่าวได้ว่าไม่ก่ีฉบับมีครบ
ทั้ง๑๓กัณฑ ์แต่ส่วนใหญ่แต่ละฉบับก็มีอยู่หลายกัณฑ์ 

ในเอกสารอัดส าเนาเรื่องวรรณกรรมลานนาไทย นายสิงฆะ วรรณสัย ได้กล่าวถึง
มหาชาติเท่าท่ีพบม ี๖๑ ส านวนและเข้าใจว่ามีมากกว่านี้และได้ให้ชื่อส านวนต่าง ๆ ดังนี้ 

๑. วิงวอนน้อย 
๒. วิงวอนหลวง 
๓. พร้าวไกว๋ใบ 
๔. ไม้ไผ่แจ้เรียวแดง 
๕. พุก่ า 
๖. สามเมือง 
๗. อุโมงค์ 
๘. พระยาพ้ืน 
๙. จริยา 
๑๐. สร้อยสังกร 
๑๑. อินทร์ลงเหลา 
๑๒. เหล้าเจ็ดไห 
๑๓. แผ่นดินไหว 
๑๔. วงกต 
๑๕. วงสา 
๑๖. ป่าช้าง 
๑๗. มังทรา 
๑๘. ท่าแป้นริมดง 
๑๙. แท่นแก้ว 
๒๐. พระสิงห์โคมค า 
๒๑. ก าแพงพันชั้น 
๒๒. พร้าวพันล า 
๒๓. ป่าก ี
๒๔. เฒ่านั่งรุ่ง 
๒๕. เฒ่าลืมหลับ 
๒๖. เชียงทอง 
๒๗. หิ่งแก้วมโนวอน 



๖๗ 

๒๘. ข้อมือเหล็ก 
๒๙. ฟ้าขาว 
๓๐. ขาวพาน 
๓๑. เมืองหาร 
๓๒. น่านเก่า 
๓๓. เมืองสอง 
๓๔. ก าแพงชั้นใน 
๓๕. มุกมุ่นทรายมูล 
๓๖. สุนทรา 
๓๗. อินทาแกว่งค้อน 
๓๘. พระหินภู 
๓๙. เชียงแสน 
๔๐. ไหเหล่า 
๔๑. ยอดสร้อยเมืองมาง 
๔๒. ปะดอนกวาง 
๔๓. ป่ากล้วยเมืองบัว 
๔๔. นันทปังกร 
๔๕. ท่าฝัง 
๔๖. ไขเล้ม 
๔๗. เมืองเลน 
๔๘. ล้านช้าง 
๔๙. นันทแสน 
๕๐. นกยองปลี 
๕๑. ฆ้องแสนโมง 
๕๒. ป่าเหียงน้อย 
๕๓. แสนยอด 
๕๔. ข้าว  
๕๕. ข่าพาน 
๕๖. ป่าเหิงน้อย 
๕๗. วิงวอนกลาง 
๕๘. แสนตาน้อย 



๖๘ 

๕๙. สร้อยดอกพร้าว 
๖๐. พันนาเชียงรุ้ง 
๖๑. พระยอดสร้อย 
ในบัญชีรายชื่อคัมภีร์จากจังหวัดต่างๆในล้านนาไทย ซึ่งดร.อารัลด์ ฮุนดีอุส และนาย

สิฆะ วรรณสัย ได้ถ่ายไมโครฟิล์มตามโครงการวิจัยไทย -เยอรมันเรื่องวรรณกรรมล้านนาไทย มี
มหาชาติเวสสันดรชาดก ๗ ฉบับดังนี้  

๑. ฉบับอินทร์ลงเหลา 
๒. ฉบับนกเค้า 
๓. เภลาเวสสันดร 
๔. บาลีอรรถกถาเวสสันดร 
๕. ชูชกฉบับควยพราหมณ์ลอกคุงห า 
๖. ต านานเวสสันตระ 
๗. มัทรีฉบับพระยาพ้ืน 
เมื่อน ารายชื่อส านวนต่างๆที่ได้จากการส ารวจของศูนย์วิจัยล้านนาทั้ง ๔ ครั้ง คือจ านวน 

๗๓ ส านวน กับที่นายสิงฆะ วรรณสัย พบเอง คือ ๖๑ ส านวน และค้นคว้าร่วมกับนายฮารัลด์ ฮุนดีอุส 
อีก ๗ ส านวน มาเปรียบเทียบกันและคัดส านวนที่ซ้ ากันออก จะได้มหาชาติถึง ๑๒๒ ส านวน กล่าวคือ
ซ้ ากันอยู่ ๑๙ ส านวน  

มหาชาติที่ส ารวจพบนี้บางส านวนก็มีครบถึง ๑๓ กัณฑ์ มีบอกปีที่จารไว้ไม่ก่ีส านวนและ
ปีที่จารนี้จะแต่งหรือเกลาใหม่หรือเพียงแค่คัดลอกอีกครั้งหนึ่ง๖ โดยมหาชาติในล้านนามีทั้งหมด ๑๓
กัณฑภ์าษาเหนือเรียกว่า ผูก ดังนี้ 

กัณฑ์ท่ี ๑ ทศพร ๑๙ พระคาถา 
กัณฑ์ท่ี ๒ หิมพานต์ ๑๓๔ พระคาถา 
กัณฑ์ท่ี ๓ ทานขันธ์ ๒๐๙ พระคาถา 
กัณฑ์ท่ี ๔ วนปเวสน์ ๕๗ พระคาถา 
กัณฑ์ท่ี ๕ ชูชก ๗๙ พระคาถา 
กัณฑ์ท่ี ๖ จุลพน ๓๕ พระคาถา 
กัณฑ์ท่ี ๗ มหาพน ๘๐ พระคาถา 
กัณฑ์ท่ี ๘ กุมาร ๑๐๑ พระคาถา 

                                                           
๖ ประคอง นิมมานเหมินท์ , มหำชำติล้ ำนนำกำรศึกษำในฐำนะเป็นวรรณคดีท้องถิ่ น ,                                 

( กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์ไทยวัฒนพานิช, ๒๕๒๖), หน้า ๑๐๗ - ๑๑๔. 



๖๙ 

กัณฑ์ท่ี ๙ มัทร ี๙๐ พระคาถา 
กัณฑ์ท่ี ๑๐ สักกบรรพ ์๔๓ พระคาถา 
กัณฑ์ท่ี ๑๑ มหาราช ๖๙ พระคาถา 
กัณฑ์ท่ี ๑๒ ฉกษัตริย์ ๓๖ พระคาถา 
กัณฑ์ท่ี ๑๓ นคร ๔๘ พระคาถา๗ 
จากการศึกษาส านวนการประพันธ์มหาเวสสันดรชาดกในล้านนา นั้นท าให้ทราบว่ามหา

เวสสันดรชาดกในล้านนานั้นได้มีการประพันธ์ เป็นทั้งบทร้อยแก้ว และบทร้อยกรอง และมีมากมาย
หลากหลายฉบับหรือส านวน ซึ่งจากการศึกษาผู้วิจัยยังสรุปไม่ได้ว่าฉบับใดเป็นฉบับที่เก่าแก่ที่สุด แต่
หากจะเรียงความเก่าแก่ของแต่ละฉบับเห็นจะเรียงล าดับได้ คือ  

ฉบับคาถาพัน ซึ่งเป็นภาษาบาลีล้วน  
ฉบับจริยาซึ่งมีการยกภาษาบาลีแล้วแปลตรงตัวไม่ขยายความด้วยโวหารของตน 

เรียกว่าแปล แบบนิสสัย เช่น ฉบับจริยา อันเป็นต้นฉบับให้ส านวนอ่ืนน าไปตกแต่งหรือ หย้องเพ่ิมเติม
ได ้ 

และฉบับอ่ืน ๆ ที่มีข้อความพิสดารมากย่อมแสดงให้เห็นว่าเป็นคัมภีร์ที่แต่งเติมในชั้น
หลังทั้งสิ้น เช่น ฉบับส านวนไผ่แจ้เรียวแดงซึ่ง ไม่บอกปีที่แต่งหรือจาร แต่หากสังเกตจากภาษาและ
เนื้อความเห็นได้ว่าเก่ามาก ซึ่งสิงฆะ วรรณสัย สันนิษฐานว่าน่าจะเป็นวรรณคดีสมัยอยุธยา และมีอายุ
ไม่ต่ ากว่า ๓๐๐ ปี และเป็นแบบให้ส านวนอ่ืนน ามาเกลาใหม่หลายส านวน มีลักษณะเป็นใบลานจาร
ด้วยอักษรพ้ืนเมือง ๑๓ ผูก แต่อย่างไรก็ตามข้อความที่ ปรากฏใน ส านวนไผ่แจ้เรียวแดงนั้น แม้จะดู
เก่า แต่ก็ถือว่าเป็นฉบับที่พิสดารด้วยภาษาเพราะมีการแต่งเติมภาษาเข้ามามากแล้ว จึงน่าจะแต่ ง
หลังจากฉบับคาถาพันและ ฉบับจริยา 

คัมภีร์ที่แต่งขึ้นภายหลังแล้วตั้งชื่อใหม่ โดยเรียกว่า “ฉบับ” นั้น ก็เป็นเรื่องน่าพิจารณา
เช่นกัน เพราะการตั้งชื่อแต่ละฉบับนั้นสะท้อนให้เห็นถึงข้อมูลข้อเท็จจริงบางประการเกี่ยวกับชื่อของ
มหาเวสสันดรชาดกฉบับต่าง ๆว่า ผู้รจนาอาศัยเหตุผลอะไรมาตั้งเป็นชื่อส านวนที่ตนแต่ง จาก
การศึกษาของสมหมาย เปรมจิตต์ ที่ได้ศึกษามหาชาติเวสสันดรชาดกวิเคราะห์ทางสังคมและ
วัฒนธรรม ได้เสนอข้อคิดเห็นเกี่ยวกับการตั้งชื่อเรื่องว่า ผู้แปล-แต่งคงมีเหตุผลบางประการในการ
บัญญัติชื่อนั้น ๆ ซึ่งมีรายละเอียดดั้งนี้๘ 

                                                           
๗ มณี พยอมยงค์และพระครูอดุลสีลกิตต์, ต้ังธรรมหลวงเทศน์มหำชำติล้ำนนำ, (เชียงใหม่: ส.ทรัพย์

การพิมพ,์ ๒๕๔๔), หน้า ๑๑. 
๘ สมหมาย  เปรมจิตต์, มหำชำติเวสสันดรชำดกวิเครำะห์ทำงสังคมและวัฒนธรรม , (เชียงใหม่ :    

โรงพิมพ์มิ่งเมือง, ๒๕๔๔), หน้า ๑๘-๒๒. 



๗๐ 

๑. เกี่ยวกับเมือง จากชื่อเมืองที่มีอยู่จ านวนมากนั้น น่าจะบอกได้ว่ามหาเวสสันดรชาดก
ฉบับนั้น ๆ มาจากที่ใดบ้าง และนอกจากจะบอกชื่อเมืองแล้ว อาจจะบอกถึงความสัมพันธ์หรือการ
ติดต่อไปมาหาสู่กันระหว่างเมืองต่าง ๆ หรือไม่ก็อาจจะบอกถึงอิทธิพลของพระพุทธศาสนาที่แผ่
กระจายจากแหล่งนี่ง ไปสู่อีกแหล่งหนึ่ง มหาเวสสันดรชาดกที่ระบุถึงชื่อเมืองต่าง ๆ ที่สามารถแบ่ง
ศูนย์กลางการปกครองส าคัญ ๆ ในแถบลุ่มแม่น้ าใหญ่ ๆ ในอดีตมีดังนี้ 

๑.๑ กลุ่มล้านนา ซึ่งรวมเอาเมืองที่ตั้งอยู่ในลุ่มแม่น้ าปิง น้ ากก และน้ าโขง พบมหา
เวสสันดรชาดกหลายฉบับที่เอานามเมืองมาเป็นชื่อ เช่น ฉบับเชียงใหม่ ฉบับเมืองปาย ฉบับเมือง
สร้อย ฉบับป่าแก้วเมืองฝาง ฉบับเชียงแสน ฉบับเชียงแสนเก่า ฉบับป่าซางหลวง ฉบับสิบสองปันนา 
ฉบับพันนาเชียงรุ้ง ฉบับสิงห์สร้อยเมืองเชียงตุง ฉบับพระเกตุแก้วเมืองยอง ฉบับเมืองลอ ฉบับเมือบอ 
ฉบับเมืองเล็น ฉบับเมืองหาง ฉบับเมืองสอง เป็นต้น 

๑.๒ กลุ่มล้านช้าง ซึ่งรวมเอาเมืองที่ตั้งอยู่ลุ่มแม่น้ าโขง พบมหาเวสสันดรชาดก
หลายฉบับที่เอานามเมืองมาเป็นชื่อ เช่น ฉบับจันทบุรี ฉบับเชียงทอง ฉบับลาวล้านช้าง ฉบับล้านช้าง 
ฉบับล้านช้างหลวง ฉบับล้านช้างสามเมือง ฉบบัอโยธยาล้านช้าง เป็นต้น 

๑.๓ กลุ่มพุกาม ซึ่งรวมเอาเมืองที่ตั้งอยู่ในลุ่มแม่น้ าอจิรวดีและสาละวิน พบมหา
เวสสันดรชาดกจ านวนหนึ่งที่เอานามเมืองมาเป็นชื่อ เช่น ฉบับพุกาม ฉบับตองอู ฉบับตะโก้งหงสา 
ฉบับพูกามหลวง ฉบับมังทรา ฉบับเมืองป ุเป็นต้น 

ในจ านวน ๓ กลุ่มนี้ กลุ่มล้านนาและกลุ่มล้านช้าง มีความสัมพันธ์ทางด้านภาษาและ
เชื้อชาติ ซึ่งประวัติศาสตร์บอกว่า คนทั้งสองกลุ่มนี้มาจากบรรพบุรุษเดียวกัน ส าหรับกลุ่มพุกาม เป็น
กลุ่มประเทศที่รับพระพุทธศาสนาลัทธิเถรวาทก่อนกลุ่มอ่ืนตั้งแต่สมัยพระเจ้าอนุรุทธมหาราช  ใน
คริสต์ศตวรรษที่  ๑๑ อันพระเจ้าอนุรุทธมหาราชนั้น  ถ้าจะพูดในแง่สร้างความเจริญให้แก่
พระพุทธศาสนาแล้ว ก็อาจจะกล่าวได้ว่าเป็นพระเจ้าอโศกมหาราชแห่งเอเชียตะวันออกเฉียงใต้
นั่นเอง  

จากแหล่งที่มาของมหาเวสสันดรชาดกล้านนานั้น น่าจะสรุปได้ว่าชาวล้านนาได้ขีดแนว
เขตพุทธศาสนาของตนครอบคลุมดินแดนต่าง ๆ อันเป็นที่มาชื่อของมหาชาติชาดกที่ชาวล้านนาเป็นผู้
แปล-เรียบเรียงเป็นส านวนต่างๆ หรือจะเรียกอีกอย่างหนึ่งก็ว่า ดินแดนดังกล่าวเป็นที่รู้จักกันดี
ส าหรับชาวล้านนาในสมัยโน้น จนกลายเป็นภูมิศาสตร์ทางพระพุทธศาสนาของชาวล้านนา ซึ่งไม่รวม
เอากรุงสุโขทัยและอยุธยาเข้าไว้ ที่เป็นเช่นนี้เพราะความเหินห่างกัน  

๒. เกี่ยวกับสถานที่ ซึ่งน าเอาชื่อสถาบันอันเป็นที่รู้จักกันดีในย่านนั้น มาเป็นชื่อของ
มหาชาติที่แปล-แต่งขึ้น เช่น ฉบับฉางข้าวน้อย ฉบับป่ากล้วยมืด ฉบับท่าแป้น ฉบับพระสิงห์ ฉบับ
พระสิงห์แก้วโคมค า ฉบับพระสิงห์หลวง ฉบับกู่เต้าเชียงใหม่ ฉบับท่าแป้นริมคง ฉบับป่าซางเหลา 



๗๑ 

ฉบับหล่ายหิน ฉบับป่าแก้วเมืองฝาง ฉบับของนองบน ฉบับป่าแดง ฉบับป่าสัก ฉบับวงกตหลวง ฉบับ
หนองควายเชียงใหม่ ฉบับท่าฝั่งริมปิง ฉบับปงสนุกเหนือ ฯลฯ 

๓. เกี่ยวกับบุคคล ซึ่งอาจจะเป็นการน าเอาชื่อบุคคลส าคัญมาเป็นชื่อมหาชาติที่ตนเรียบ
เรียงขึ้น หรือใช้ชื่อผู้รจนาเอามาเป็นชื่อของฉบับขึ้น เช่น ฉบับพระเมืองแก้ว ฉบับพระยอดสร้อยเมือง
เล็น ฉบับศรีวิชัย ฉบับมหาป่าหล่ายหิน ฉบัยพระมหาป่าศรีไชยเชียงแสน ฉบับมหาเกสรปัญโญ ฉบับ
พระวอ ฉบับแม่กุ ฉบับพญาพ้ืน ฯลฯ บางฉบับที่มีมาน่าสนใจ เช่น ค าว่ามหาเกสรปัญโญ และ มหา
ป่าหล่ายหิน เป็นชื่อพระเถระที่มีชื่อเสียงเมื่อ ๓๐๐ กว่าปีมาแล้ว จ าพรรษาอยู่ที่วัดไหล่หิน อ าเภอ
เกาะคา จังหวัดล าปาง ท่านจารคัมภีร์ใบลานไว้มากมาย และคงจะเป็นพระเถระที่มีความรู้แตกฉาน
ในพระไตรปิฎกและภาษาบาลีมาก เพราะในวัดของท่านได้ส ารวจพบคัมภีร์ใบลานภาษาบาลีจ านวน
มาก และคัมภีร์ภาษาบาลีที่มีอายุเก่าแก่ที่สุดในภาคเหนือ หรืออาจจะเป็นในเอเชียตะวันออกเฉียงใต้
ก็ว่าได ้ก็พบอยู่ท่ีวัดนี้ กล่าวคือมีคัมภีร์ภาษาบาลีติงสนิบาตร จ.ศ. ๘๓๓(พ.ศ.๒๐๑๔๗ อายุ ๕๒๘ ปี 

๔. เกี่ยวกับเหตุการณ์ ชื่อมหาชาติในกลุ่มนี้น่าจะสะท้อนเหตุการณ์ท้องถิ่นประทับใจ
บางอย่างในขณะที่กวีรจนามหาชาติฉบับนั้น จึงใช้เหตุการณ์นั้นมาตั้งชื่องานที่แต่งขึ้น เช่น ฉบับ
แผ่นดินไหว ฉบับพร้าวแสนยอด ฉบับข้อมือเหล็ก ฉบับไขเล่ม ฉบับฆ้องแสนโมง ฉบับงัวพันหลัก 
ฉบับข่ายค าน้อย ฯลฯ อย่างไรก็ตามความเห็นนี้เป็นเพียงข้อสันนิษฐานเท่านั้น ไม่มั่นใจว่าจะถูกต้อง
ตามความเป็นจริง 

๕. เกี่ยวกับท่วงท านอง เข้าใจว่าชื่อกลุ่มนี้น่าจะสะท้อนท่วงท านองมากกว่าอย่างอ่ืนจะ
ถูกหรือผิด ขอสันนิษฐานไปอย่างนี้ก่อน เพราะมีความเป็นไปได้สูงกว่าอย่างอ่ืน เช่น ฉบับหิ่งแก้วมโน
เมือง ฉบับน้ าดั้นท่อ ฉบับภู่ชมดวง ฉบับสร้อยสังกร ฉบับเฒ่าลืมตื่น ฉบับร้อยกลอน ฉบับลัวะทิ่มขัน 
ฉบับวอนน้อย ฉบับวิงวอนหลวง ฉบับไก่ขันเลย ฉบับเฒ่าลืมหลับ เป็นต้น 

๖. เกี่ยวกับภาษา อาศัยภาษาที่ใช้ในมหาชาติฉบับแท้ ๆ มาเป็นชื่อของฉบับ โดยไม่
ค านึงถืงเหตุผลอย่างอ่ืน เช่น ฉบับภาษาบาลี ฉบับภาษาไทย ฉบับภาษาพม่า ฉบับจริยา ฯลฯ ส าหรับ
ฉบับภาษาบาลีนั้นก็คือ ฉบับที่มาจากพระสุตตันตปิฎก มหานิบาตชาดก ซึ่งเป็นภาษาบาลีล้วน แล้วมี
การแต่งขยายความจากฉบับบาลีเดิม เพราะเดิมท่านประพันธ์เป็นค าฉันท์ มีจ านวนถึงหนึ่งพันคาถา 
แต่ในกรณีที่ยกศัพท์บาลีขึ้นมาตั้งก่อน แล้วแปลนั้นเรียกว่า “ฉบับจริยา”ดังที่ได้อธิบายไปแล้ว 

ฉะนั้นจึงกล่าวได้ว่า การสร้างคัมภีร์มหาชาติเวสสันดรชาดกแต่ละฉบับนั้น จะตั้งชื่อ
ฉบับหรือส านวนโดยอาศัยชื่อเมือง สถานที่ บุคคล เหตุการณ์ ท่วงท านองและภาษาอย่างใดอย่างหนึ่ง
เป็นแรงบันดาลใจให้ ผู้แต่งได้ใช้ชื่อนั้น 

มหาชาติล้านนาที่มีชื่อเสียงเป็นที่นิยมได้แก่ส านวนไผ่แจ้เรียวแดง ส านวนอินทร์ลงเหลา
และส านวนพระยาพ้ืน แต่ในปัจจุบันหลายวัดใช้ส านวนสร้อยสังกร ทั้งนี้เพราะพิมพ์เป็นอักษรไทย



๗๒ 

กลางสะดวกแก่พระที่อ่านหนังสือพ้ืนเมืองไม่ออก และอาจเป็นเพราะท่านได้รวบรวมเอากัณฑ์ที่เด่นๆ
ของฉบับต่างๆมารวมกัน เป็นฉบับใหม่ ส่วนส านวนที่นิยมเฉพาะกัณฑ์คือ 

๑ . กัณฑ์มหาพนนิยมฉบับส านวนของพระยาพรหมโวหารซึ่งได้พรรณนาต้นไม้ใน 
ป่าหิมพานต์ชนิดต่างๆ พร้อมทั้งคุณสมบัติในการท ายา มหาชาติกัณฑ์มหาพนนี้บางทีเรียกว่ามหาพนข้ีอู้ 

๒. กัณฑ์มัทรีและกัณฑ์กุมารนิยมส านวนพระยาพ้ืน 
๓. นครกัณฑ์นิยมส านวนเจ้าสุริยวงศ์ 
๔. กัณฑ์มหาราชนิยมส านวนช้างขึด 
๕. กัณฑ์ชูชกนิยมหลาย ส านวนเช่นส านวนเฒ่าลืมหลับและอินทร์ลงเหลา 
 
๓.๑.๓ ส ำนวนกำรเทศน์หำเวสสันดรชำดกกัณฑ์มัทรีฉบับสร้อยสังกร 
มหาชาติภาคพายัพฉบับสร้อยสังกร ซึ่งประพันธ์โดยพระธรรมราชานุวัตร (ฟู อตฺตสิวะ

เถระ) นั้นมีรูปแบบการประพันธ์เป็นบทร้อยแก้วธรรมดา โดยท่านได้รวบรวมเนื้อหาสาระมหาชาติ
เวสสันดรชาดกทั้งหมดให้เป็นหมวดหมู่ คือเริ่มตั้งแต่ปฐมเหตุ พระเวสสันดร ภาพประกอบการ
บรรยายมหาชาติเวสสันดรชาดกทั้ง ๑๓ กัณฑ์ ลักษณะการแต่งใช้ภาษาเขียนของชาวล้านนา เขียน
สอดแทรกด้วยภาษาบาลี ในทุกกัณฑ์เนื้อเรื่องมีความกลมกลืนสัมพันธ์กัน และในตอนท้ายมีบทสรุป
ของเรื่องที่กล่าวถึงพระพุทธเจ้าทรงแสดงชาดกทั้งที่เป็นอดีตและปัจจุบันแล้วน ามาเปรียบเทียบกัน
เพ่ือที่จะสร้างความเข้าใจให้แก่ผู้ฟังท่ีจะได้รู้แจ้งในธรรม๙  

ส่วนที่ให้นามว่า “ธรรมมหาชาติภาคพายัพฉบับสร้อยสังกร”นั้นเพราะพระธรรมราชา             
นุวัตร ได้พยายามเรียบเรียงธรรมมหาราชภาษาล้านนา โดยให้มีถ้อยสัมผัสกันมากที่สุดที่ชาวล้านนา
เรียกว่า “สร้อย”๑๐ และคัดเลือกเอาธรรมมหาชาติหลายฉบับแล้วแก้ไขปรับปรุงต่อเติมให้เหมาะสม
คือไม่หนาหรือบางเกินไป มีถ้อยค าสัมผัสคล้องจองหรือรับกัน และแก้ไขส านวนโวหารบางแห่งที่เห็น
ว่าไม่เหมาะสมและพยายามรักษาภาษาล้านนาโบราณ ไม่ให้ภาษาสมัยใหม่ปะปน เพ่ือประโยชน์แก่             
ผู้ที่สนใจภาษา นอกจากนี้ในค าปรารภพระธรรมราชานุวัตร ยังให้คติเตือนชาวล้านนาด้วยว่า ควรตั้ง
ค าถามตัวเองว่าท่านมีความรู้ในภาษาของท่านดีจริงหรือ “ขอแนะน าว่าท่านจะรู้อย่างมีหลักเกณฑ์ 

                                                           
๙ พระธรรมราชานุวัตร (ฟูอตฺตสิวะเถระ), มหำชำติภำคพำยัพฉบับสร้อยสังกรส ำนวนเอกสอบทำน

ช ำระ, ( กรุงเทพมหานคร: ส านักงานส.ธรรมภักดี, ๒๕๒๑), หน้า๑. 
๑๐ พระธรรมราชานุวัตร (ฟูอตฺตสิวะเถระ), มหำชำติภำคพำยัพฉบับสร้อยสังกรส ำนวนเอกสอบทำน

ช ำระ, ( กรุงเทพมหานคร: ส านักงาน ส.ธรรมภักดี, ๒๕๒๑), ค าปรารภ. 



๗๓ 

ไม่ใช่รู้แต่เพียงพอพูดรู้เรื่องเท่านั้น ข้อส าคัญต้องดูหนังสือล้านนาหรือไทยเหนืออย่างแตกฉาน              
จนสามารถอ่านหนังสือธรรมเทศนาภาษาล้านนาได้คล่องแคล่ว จึงจะเรียกว่ารู้ภาษาไทยล้านนาดี”๑๑ 

บทร้อยแก้วนั้นจะปรากฏในตอนต้นคัมภีร์ ซึ่งเริ่มต้นด้วยค าบาลีก่อน และค าลงท้าย
อวสานพจน์ จะพบอยู่ในใบสุดท้ายของคัมภีร์ใบลานเกือบทุกผูก พอถึงตอนเป็นท้องนิทานมีเนื้อหารื่น
ไหลไพเราะ จึงแต่งเป็นร่ายบ้าง แต่ไม่ค่อยจะรักษากฎเกณฑ์ของการแต่งร่ายเคร่งครัดนัก จะว่าเป็น
ร่ายสั้นหรือร่ายยาวล้วนก็ไม่ใช่ จนอาจกล่าวได้ว่าบางตอนมีทั้งร้อยแก้วและร้อยกรอง สับสนปนเปกัน
อย่างไม่เป็นระบบ ดังตัวอย่างต่อไปนี้ 

“ภควา อันว่าพระพุทธเจ้าแห่งเรา ตนเป็นนายหมู่น าสัตว์เข้าสู่อมตมหาเนรพาน เมื่อยัง
สถิตส าราญอาศัยเซิ่งเวียงกบิลวัตถุนครราชธานีเป็นที่โคจรคาม จระเดินบิณฑบาต ยังอิริยาบถที่สี่หื้อ
เป็นไป ในนิโครธารามแล้ว ก็ปรารภเซิ่งกรียาอันตกลงมา แห่งห่าฝนโบกขรวัสหื้อเป็นเหตุ แก่ญาณ  
ผยาแล้วจิ่งปวัตติเทสนามหาเวสสันดรชาดกอันนี้  อันมีคาถาบาทต้นว่า ผุสฺสตี วรวณฺณาเภอุปตฺตินิ
ทาเน เหตุการณ์อันพระพุทธเจ้าจักได้เทศนา”๑๒ 

โดยมากแล้วในล้านนา การเทศน์กัณฑ์มัทรีมักนิยมใช้ ส านวนพระยาพ้ืนซึ่งเป็นส านวน
ที่ประพันธ์โดย พระยาปัญญาพิทธาจารย์ หรือพระยาพ้ืน พระยาพ้ืนเป็นผู้ที่เกิดร่วมสมัย เจ้าผู้ ครอง
นครถึง ๔ สมัยด้วยกัน กล่าวคือ ร่วมสมัยเจ้าหลวงช้างเผือกธรรมลังกา (พ.ศ. ๓๓๕๘-๒๓๖๔) เจ้า
หลวงเศรษฐี (ค าฝั้น พ.ศ. ๒๓๖๖-๒๓๖๘) เจ้าหลวงแผ่นดินเย็นพุทธวงศ์ (พ.ศ. ๒๓๖๘-๒๓๘๙) 
เจ้ามโหตรประเทศ พ.ศ. ๒๓๙๐-๒๓๙๗) สาเหตุที่นิยมผู้วิจัยวิเคราะห์ว่าเพราะ พระยาพ้ืน ได้
เหลาธัมม์ปรับภาษามาจากส านวนท่าแป้น ซึ่งส านวนที่พระยาพ้ืนได้เหลานั้น มีความสวยงาม และ
ไพเราะทางภาษา ใช้ภาษาที่มีระดับภาษาที่สูง จึงมีความโดดเด่นทางด้านภาษา จึงได้รับความนิยม
จากพระนักเทศน์ และผู้ฟัง 

ในสมัยนั้นการพิมพ์ธรรมมหาชาติภาคพายัพด้วยตัวหนังสือไทยเพราะเหตุ ๔ 
ประการ๑๓ คือ ๑. สะดวกแก่การพิมพ์ ๒.ราคาถูกกว่าพิมพ์ด้วยตัวหนังสือไทยเหนือ ๓. สะดวกแก่
ภิกษุสามเณรที่จะน าไปเทศน์ เพราะทุกวันนี้ภิกษุสามเณรชาวล้านนามีความรู้หนังสือไทยดีกว่า
หนังสือล้านนา ซึ่งมีผู้รู้ลดน้อยลง ผู้ที่จะแตกฉานจริงๆยิ่งหายาก ๔. เป็นแนวทางให้รู้จักเขียนหนังสือ
ไทยเป็นภาษาล้านนาด้วยวิธีเทียบอักษร เพื่อให้เกิดความรู้สึกว่า ขึ้นชื่อว่าคนไทยแล้วจะเป็นเผ่าพันธุ์
ใดก็มีภาษาคล้ายคลึงกันทั้งนั้น เว้นแต่คนไทยที่จะสละเชื้อชาติของตนไปแล้ว 
                                                           

๑๑ พระธรรมราชานุวัตร (ฟูอตฺตสิวะเถระ), มหำชำติภำคพำยัพฉบับสร้อยสังกรส ำนวนเอกสอบทำน
ช ำระ, ( กรุงเทพมหานคร: ส านักงานส.ธรรมภักดี, ๒๕๒๑), ค าปรารภ. 

๑๒ พระธรรมราชานุวัตร, มหำชำติภำคพำยัพ ส ำนวนเอก สร้อยสังกร, ( กรุงเทพมหานคร : ส.ธรรม
ภักดี.๒๔๙๘), หน้า ๒๔. 

๑๓ เรื่องเดียวกัน, ค าปรารภ. 



๗๔ 

อย่างไรก็ตามผู้วิจัยมองว่า ธรรมมหาชาติฉบับสร้อยสังกรนั้นก็มีเอกลักษณ์เฉพาะ เช่น 
มีความไพเราะทางวรรณศิลป์ มีถ้อยค าสัมผัสคล้องจองหรือรับกัน และรักษาไว้ซึ่งภาษาล้านนา
โบราณ นอกจากนั้นในส่วนของเนื้อหากัณฑ์มัทรีนั้นเกี่ยวกับพระนางมัทรี มีเรื่องความรัก ความเศร้า
โศกที่พระนางมีต่อพระโอรส พระธิดา และการผจญชีวิตอันล าบากในป่า ซึ่งเนื้อหาเหล่านี้เป็น
ข้อความที่ชวนให้สะเทือนใจ โดยเฉพาะความรัก ความโศกเศร้านั้นสะท้อนถึงชีวิตจริงของชาวโลก          
จึงท าใหผู้้แต่งสามารถสอดแทรกเกร็ดความรู้ได้มาก  

นอกจากนี้ หากเทียบจ านวนคาถา ปกติ กัณฑ์มัทรีมี ๙๐ คาถา แต่เมื่อมีการแปล-แต่ง
ในฉบับสร้อยสังกรแล้ว มีความยาวลดลง คือมีเพียง ๗๐ หน้าเท่านั้น จึงใช่ว่าเมื่อเวลาแปล-แต่งเป็น
ภาษาถิ่นแล้วจะมีความยาวหรือสั้นเหมือนต้นฉบับบาลีเสมอไป ทั้งนี้ขึ้นอยู่กับเนื้อหาสาระในแต่ละ
กัณฑ์ ซึ่งบางกัณฑ์อาจลดลง บางกัณฑ์อาจเพิ่มขึ้นก็ได้ 

การประพันธ์เวสสันดรชาดกที่มีส านวนแตกต่างกันดังที่กล่าวมาในหัวข้อนี้นั้น               
แต่ละส านวนมีเนื้อหาที่เหมาะสม กับการเทศน์ในแต่ละโอกาสแตกต่างกันไป ความเหมาะสมของการ
เลือกส านวนที่น ามาเทศน์เป็นความส าคัญอีกประการหนึ่ง ที่พระนักเทศน์เป็นผู้เลือกส านวน ที่ใช้ใน
การเทศน์ให้เหมาะสม เช่น ส านวนไผ่แจ้เรียวแดง มีความสั้น กะทัดรัด เหมาะส าหรับงานที่ต้องการ
ความกระชับเช่น งานศพ สามารถจ าเนื้อหาทั้งหมดได้ ส านวนสร้อยน้อยเฒ่าลืมหลาน มีความงาม
ทางวรรณกรรม เหมาะส าหรับใช้เทศน์ในการตั้งธัมม์หลวง ที่ต้องการความสมบูรณ์ของเนื้อหา              
ที่ครบถ้วน  

 

๓.๒ ท ำนองกำรเทศน์มหำเวสสันดรชำดกในล้ำนนำ 
การเทศน์มหาชาติล้านนานั้นมีลักษณะเฉพาะทางท านอง หรือที่เรียกว่าระบ า ในภาษา

ท้องถิ่นมีความหมายถึงส าเนียงที่ ได้รับการฝึกฝน และถ่ายทอดมาจากครูบาอาจารย์ อันเป็น
เอกลักษณ์แต่ละท้องถิ่นแตกต่างกันไป เช่น ระบ าพร้าวไกว๋ใบ นิยมเทศน์ในพ้ืนที่จังหวัดเชียงใหม่ 
ล าพูน เชียงราย เชียงตุง และแม่ฮ่องสอนมีลักษณะท านองที่ช้า ระบ ามะนาวล่องของเป็นระบ าที่
เทศน์เป็นท านองเสียงสูงต่ า สลับกัน เป็นระดับพบมากในพ้ืนที่จังหวัดล าปาง น่าน และบางแห่งใน
จังหวัดเชียงใหม่ และเชียงราย ส่วนท านองนกเขาเหินมีลักษณะการเทศน์แบบเอ้ือนเสียงขึ้นสูงทุก
ระยะลมหายใจ นิยมมากในจังหวัดแพร่ น่าน และล าปางบางแห่ง๑๔  

การเทศน์มหาชาติของชาวล้านนามีลักษณะการเทศน์ที่แตกต่างจาก การเทศน์ในแหล่ง
อ่ืนๆ แบ่งออกท้ังหมด ๑๓ กัณฑ์ จากท้ังหมด ๑๓ กัณฑ์มีการ แบ่งเสียง หรือ คัดเสียงส าหรับสามเณร 

                                                           
๑๔ มณี พยอมยงค์, ประวัติและวรรณคดีล้ำนนำไทย, ( กรุงเทพมหานคร: มิตรนราการพิมพ์, ๒๕๑๖),  

หนา้ ๙๗. 



๗๕ 

พระผู้ที่ฝึกเรียนเทศน์ซึ่งค านึงถึงลักษณะทางกายภาพ บุคลิกของผู้เทศน์ด้วยว่าควรได้เสียงเทศน์ใน
ระดับใด ระดับเสียงนี้เองเป็นสิ่งก าหนด ว่าผู้เทศน์นั้นควรเทศน์เสียงใดจากทั้งหมด ๑๓ กัณฑ  ์แบ่ง
ระดับเสียงเทศน์ออกเป็น ๓ ระดับเสียงดังนี้ 

เสียงแหลม ให้เทศน์กัณฑ์ทศพร กุมาร มัทรี และฉกษัตริย์ 
เสียงกลาง ให้เทศน์กัณฑ์หิมพานต์ ทานกัณฑ์ วนปเวสน์ จุลพน มหาพนและสักบรรพ์ 
เสียงทุ้ม ให้เทศน์กัณฑ์ชูชก มหาราช และนครกัณฑ์ 
กัณฑ์ที่มีลักษณะลีลา และจังหวะการเทศน์พิเศษ ได้แก่ กัณฑ์ชูชก กุมาร มัทรี มหาราช 

ฉกษัตริย์ และนครกัณฑ์ ส่วนกัณฑ์อ่ืนๆ ไม่นิยมเทศน์แบบเดินท านอง๑๕  
ลักษณะการเทศน์แบบล้านนานั้น มีวิธีการเทศน์อยู่ ๒ วิธีคือ การเทศน์แบบท านอง

ดั้งเดิม ซึ่งแบ่งออกเป็น วิธีการเทศน์ท านองแบบธรรมวัตร และวิธีการเทศน์ท านองมหาชาติ และการ
เทศน์ท านองประยุกต์ ในประเพณีตั้งธัมม์หลวงนั้นนิยมการเทศน์ท านองมหาชาติ เนื่องด้วยวิธีการ
เทศน์นี้ เหมาะสมกับลักษณะการเทศน์โดยที่ใช้พระเพียงรูปเดียว ส่วนการเทศน์ท านองแบบธรรมวัตร
นั้นเป็นพื้นฐานในการเทศน์ทั้งหมด ในแต่ละหัวข้อมีรายละเอียดต่อไปนี้ 

๓.๒.๑ ท ำนองแบบดั้งเดิม 
ลักษณะการเทศน์แบบดั้งเดิมนั้นมีวิธีการเทศน์ หลักๆ สองวิธีคือ ท านองธรรมวัตร และ

ท านองมหาชาติ มีรายละเอียดดังต่อไปนี้ 
๓.๒.๑.๑. กำรเทศน์ท ำนองแบบธรรมวัตร  
ท านองธรรมวัตรนี้เป็นพ้ืนฐานในการเทศน์ทั้งหมดเป็นวิธีการเทศน์โดยใช้พระ

เป็นจ านวนมากเทศน์พร้อมกัน ดังนั้น เพ่ือให้เกิดความพร้อมเพียงในการออกเสียง จังหวะและการ
ออกเสียงอักขระจึงเป็นสิ่งที่จ าเป็น ในการฝึกหัดเทศน์ พระทุกรูปควรเทศน์ในท านองแบบธรรมวัตร
ให้คล่องเสียก่อน จึงจะเทศน์ท านองมหาชาติ ลักษณะวิธีการเทศน์ ส่วนใหญ่ มีองค์ประกอบที่ส าคัญ 
๓ ส่วนด้วยกันดังนี้๑๖ 

ตั้ง หมายถึง การเริ่มต้นเสียงในการเทศน์ครั้งแรก หรือการเริ่มเสียงใหม่หลังจาก
ที่หยุดหายใจ 

เตียว หมายถึง การเดินท านองอย่างเป็นจังหวะสม่ าเสมอชัดเจนทุกค า 
ยั้ง หมายถึง การหยุดพักหายใจ 

                                                           
๑๕ สำรำนุกรมวัฒนธรรมไทยภำคเหนือ, ( กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิสารานุกรมวัฒนธรรมไทยธนาคาร

ไทยพาณิชย์, ๒๕๔๒), หน้า ๒๓๔๖. 
๑๖ ธิติพล กันตีวงศ์, ท านองเทศน์มหาชาติกัณฑ์มัททีในประเพณีตั้งธัมม์หลวง , วิทยำนิพนธ์ศิลป

ศำสตร มหำบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหิดล, ๒๕๔๕), หน้า ๑๙. 



๗๖ 

การเทศน์ท านองแบบธรรมวัตรนี้ นิยมเทศน์กับบทเทศน์ที่ เป็นค าร้อยแก้ว
ธรรมดา พระผู้เทศน์ใช้เสียงเทศน์ที่มีระดับเสียงที่เท่ากัน ในจังหวะที่สม่ าเสมอแต่ต้องเปล่งเสียง ให้ดัง
ชัดเจน เปล่งเสียงให้เต็มที่ และออกเสียงอักขระให้ชัดเจน การเทศน์ท านองแบบธรรมวัตร การหยุด
หายใจ เป็นอีกสิ่งส าคัญในการเทศน์ การหยุดหายใจนั้น หยุดหายใจในค าที่มีลักษณะ เป็นค าเสียงยาว 
(ฑีฆะ) ได้แก่ค าที่มีสระเสียงยาวประกอบ คือ อา อี อู เอ แอ โอ ไอ เอา และ อ า นอกจากนี้ยัง
สามารถหยุดพักหายใจในค าที่มีตัวสะกดในแม่กง แม่กน แม่กม และแม่เกย ไม่นิยมการหยุดหายใจใน
ค าท่ีมีสระเสียงสั้น เพราะ ท าให้การหยุดพักออกเสียงในค าท่ีใช้สระท่ีมีเสียงสั้นนั้นเสียความไพเราะได้  

วิธีการเทศน์ในแบบธรรมวัตรเป็นพ้ืนฐานในการฝึกหัดเทศน์โดยเน้นการแบ่งค า 
การหายใจ และการหยุดหายใจ จังหวะมีความสม่ าเสมอ ผู้ที่ฝึกหัดเทศน์มหาชาติจึงควรรู้ และเข้าใจ
ในจังหวะเทศน์แบบท านองธรรมวัตร ก่อนที่ได้เรียนการเทศน์ท านองมหาชาติ 

๓.๑.๑.๒ กำรเทศน์ท ำนองมหำชำติ  
การเทศน์ท านองมหาชาตินั้น มีเทคนิค และวิธีการที่ส าคัญ คือการเคลื่อนหรือ

เดินท านองจากตัวอักษรหนึ่งไปยังอีกตัวอักษรหนึ่ง ลักษณะความแตกต่างที่เป็นปัจจัยการเคลื่อน
ท านองขึ้นอยู่กับลักษณะฉันทลักษณ์ของบทการเทศน์ ส าหรับการเทศน์มหาชาตินั้น ใช้วิธีการเทศน์
รูปแบบการเดินท านอง ๓ วิธี ประกอบด้วย 

๑. ตั้ง เทียว ยั้ง 
๒. ตั้ง เทียว เหลียว ยั้ง 
๓. ตั้ง เทียว เหลียว วาง ยั้ง ขึ้น หว้าย ก่าย ยั้ง 
ลักษณะของการเคลื่อนท านองเทศน์แบบท านองมหาชาติ มีรายละเอียดอธิบาย

ได้ ดังต่อไปนี้ 
ตั้ง คือ การเริ่มระดับเสียงแรกก่อนเทศน์ต่อไป 
เตียว คือ การเดินท านองให้เป็นจังหวะสม่ าเสมอ 
เหลียว คือ ท านองเชื่อมระหว่างการเตียว กับการยั้ง 
ยั้ง คือ การหยุดเพ่ือเชื่อมข้อความแต่ละประโยค 
ก่ำย คือ ท านองที่เพ่ิมขึ้นจากการหยุดหายใจปกติ แต่ผู้เทศน์ยังไม่หยุดอย่าง

แท้จริง ออกเสียง ของข้อความต่อไปอีก ๔-๕ พยางค์ แล้วจึงหยุดพักหายใจ 
วำง คือ การทอดจังหวะของเสียงโดยประคองเสียงอย่างระวัง เพ่ือเริ่มเสียงในตัว

ต่อไป 
ขึ้น คือ การขึ้นระดับเสียงจากเสียงปกติไปยังเสียงระดับที่ ๒ และเสียงระดับที่ ๓ 

ไปจนสุดระดับเสียง 



๗๗ 

หว้ำย คือ การลดลงของระดับเสียง จากเสียงระดับที่สูงที่สุด ลดลงไปยังระดับ
เสียง ที่เป็นระดับเสียงปกติ 

การเทศน์มหาชาตินั้น ใช้วิธีการเทศน์รูปแบบการเดินทั้ง ๓ วิธี เนื่องจาก
มหาชาติ มีผู้แต่งเป็นค าร้อยกรอง มีสัมผัสนอกในวรรคโดยตลอด ดังนั้น การใช้วิธีการเคลื่อนท านอง
ทั้ง ๓ วิธี ร่วมกันจึงเป็นวิธีการที่เหมาะสม หากการเดินท านองนั้นมีความยาวตั้งแต่ ๖ บท ขึ้นไป การ
หยุดหายใจมักหยุดหายใจที่ตัวสระเสียงยาว หรือที่ตัวค าที่สะกดด้วยแม่ กง กน กม เกย การเทศน์
มหาชาติมีขั้นตอนในการเทศน์แต่ละกัณฑ์ที่มีลักษณะคล้ายกัน แต่แตกต่างกันที่เนื้อหา มีลักษณะ
โครงสร้างการเทศน์แยกแต่ละกัณฑ์ออกได้ดังรายละเอียดต่อไปนี้ 

เริ่มจากพ่อหนานหรือผู้ที่ท าหน้าที่เป็นพิธีกรฝ่ายฆราวาส ท าหน้าที่ในการนิมนต์ 
พระนักเทศน์ขึ้นยังธรรมมาสน์ โดยการใส่กาพย์อาราธนาธรรมก่อน ความส าคัญของการอาราธนา
ธรรมนั้น เพื่อบอกระดับเสียงเริ่มให้แด่พระนักเทศน์ที่จะขึ้นธรรมมาสน์เทศน์ ในกัณฑ์นั้นๆ 

พระนักเทศน์เริ่มด้วยการอ่ือ หรือการครวญหาเสียง เพ่ือใช้เสียงนั้น เริ่มต้นและ
เทศน์ให้อยู่ในระดับบันไดเสียงนั้น 

พระนักเทศน์ใส่กาพย์เก๊า หรือกาพย์แนะน าตัว 
พระนักเทศน์เทศน์ธัมม ์ตั้งนโมฯ 
พระนักเทศน์เทศน์เนื้อธัมม์ 
พระนักเทศน์ใส่กาพย์ปลายเพื่อสรุปเนื้อหา และลาลงจบการเทศน์ 
การเทศน์มหาชาติมีลักษณะโครงสร้างการเทศน์ดังที่ได้กล่าวมาเช่นนี้เรียงจาก 

กัณฑ์เทศน์แรกไปจนกระทั่งกัณฑ์เทศน์สุดท้าย รวมทั้งหมด ๑๓ กัณฑ ์
นอกจากนี้ ระบ าหรือท่วงท านองในการเทศน์ มีความส าคัญเป็นอย่างมากต่อการ

เทศน์ โดยการเทศน์แบบล้านนานั้นมีรูปแบบและลักษณะเฉพาะประจ าท้องถิ่น การเทศน์ให้มีความ
ไพเราะประทับใจนั้น ต้องมีรูปแบบระบ าที่ชัดเจน ระบ าแบ่งออกเป็นระบ าต่างๆ ระบ าได้รับความ
นิยมและเหมาะสมกับส าเนียงภาษาในล้านนาประกอบด้วย 

ระบ าน้ าตกตาด เป็นชื่อท านองลีลาในการเทศน์แบบหนึ่งที่นิยมกันมากในเขต
จังหวัดเชียงใหม่-ล าพูน มีลักษณะเหมือนกับน้ าตกหรือน้ าไหลจากลานหินคือหยดลงเป็นระยะถี่ห่าง
เสมอกัน เหมาะส าหรับการเทศน์บรรยายฉากท่ีตื่นเต้นหรือเร้าใจ 

ระบ ามะนาวล่องโขง ระบ านี้เทศน์ด้วยเสียงอ่อนหวาน ท าเสียงเอ้ือนให้เสียง ขึ้น
ลง สูงต่ า เหมือนลักษณะของผลมะนาวที่ลอยอยู่บนน้ า 

ระบ าน้ าดั้นท่อ ระบ าเทศน์แบบนี้มีลักษณะการเทศน์ที่ใช้เสียงนอกเปลี่ยนเข้าหา
เสียงใน หรือการเทศน์โดยใช้เสียงปกติ จากนั้นเปลี่ยนเสียงให้สูงขึ้นจนกลายเป็น harmonic 



๗๘ 

ระบ าม้าย่ าไฟ มีลักษณะท านองที่สม่ าเสมอ และกระแทกเสียงค าอย่างเป็น
จังหวะ นิยมใช้ในการบรรยายบทที่มีความคึกคัก สนุกสนาน 

ระบ าโก่งเฮียวบง มีลักษณะการเอ้ือนพยางค์สุดท้ายของทุกประโยคเคลื่อน
ท านอง จากเสียงต่ าไปสู่เสียงสูงช้าๆ แล้วจึงเคลื่อนท านองกลับคืนจากเสียงสูง ลงมาสู่เสียงต่ า 

ระบ าพร้าวไกว๋ใบ เป็นท านองที่ได้รับความนิยมในกลุ่มวัฒนธรรมล้านนา
ตะวันตก โดยเฉพาะอย่างยิ่งจังหวัดเชียงใหม่ มีวิธีการเคลื่อนท านองอย่างช้าๆจากเสียงสูง ไปสู่เสียง
ต่ า เปรียบเทียบคล้ายลักษณะการต้องลมของใบมะพร้าวระบ าพร้าวไกว๋ ใบ เป็นท านองที่ฟังง่าย 
ชัดเจนเพราะการเดินท านองเป็นจังหวะที่สม่ าเสมอ นิยมใช้ในการบรรยายบทที่มีความเศร้าสร้อย 
อาลัยอาวรณ์ เป็นต้น 

ระบ าเทศน์นั้น มีความส าคัญในการเคลื่อนท านองเทศน์ของแต่ละพ้ืนที่ การ
เคลื่อนท านองเทศน์กัณฑ์มัทรีในจังหวัดเชียงใหม่ นิยมการเคลื่อนท านองแบบระบ าพร้าวไกว๋ใบ การ
เคลื่อนท านองตามระบ าต่างๆ นั้นมีความจ าเป็นที่พระนักเทศน์ต้องเรียนรู้วิธีการเทศน์  

ส่วนสัญลักษณ์ในท านองเทศน์ มีความจ าเป็นส าหรับการเดินท านองเทศน์พระ
นักเทศน์ ใช้สัญลักษณ์ ที่จ าเป็นในการออกเสียงในการใส่กาพย์ ระดับเสียงท านองแต่ละท านอง ถูก
ก าหนดไว้โดยใช้สัญลักษณ์ต่างๆ ร่วมอยู่ในบทเทศน์ (text) 

ประกอบด้วยสัญลักษณ์ ดังต่อไปนี้ 
เหินสูง / 
เหินต่ า , 
ละม้าย ๙ 
ลงเสียง o 
ทั้ง ๔ สัญลักษณ์ มีความหมายทั้งในเรื่องการออกเสียง และการสร้างท านองให้

สอดคล้องกับฉันทลักษณ์ทางภาษา เสียงของค าแต่ละประโยค การแบ่งวรรค ค าเสียงสั้น เสียงยาว มี
วิธีการเพ่ิมท านองแตกต่างกันลักษณะการใช้สัญลักษณ์ที่ปรากฏร่วมในบทเทศน์นั้น พระผู้เทศน์เป็นผู้
ที่ก าหนดสัญลักษณ์เอง แต่ละสัญลักษณ์มีหน้าที่และต าแหน่งการใช้ ที่แตกต่างกันไป 

ดังตัวอย่างต่อไปนี้ 
เสียงเหินสูง: ใช้ในตัวสะกดที่มีเสียงยาว และมุ่งเน้นอารมณ์ผู้ฟังให้ชวนติดตาม 

ใช้ในตอนที่ส าคัญ 
เสียงเหินต่ า: ใช้ในการทอดเสียงหลังจากท่ีเหินสูง เพ่ือกลับไปยังระดับเสียงปกติ 
เสียงละม้าย: การขึ้นเสียง หรือเพ่ิมระดับเสียงต่ า ไปยังระดับเสียงสูง 
ลงเสียง: ใช้ในการลงจบแต่ละประโยค โดยมากการลงเสียงนิยมลงจบในค าที่              

มีเสียงยาว 
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วิธีการใช้สัญลักษณ์การเทศน์ร่วมกับบทเทศน์นั้น มีความส าคัญต่อวิธีการออก
เสียง ของพระนักเทศน์ว่าต าแหน่งของค านั้นมีลักษณะการยืดเสียง หรือเอ้ือนเสียงอย่างไร ระบบการ
บันทึกสัญลักษณ์เหล่านี้ เป็นที่เข้าใจกันในกลุ่มพระนักเทศน์ เพราะสัญลักษณ์เหล่านี้ ได้น ามาจาก
สัญลักษณ์อักษรธรรมพ้ืนเมืองทั้งนี้ ผู้ที่คัดลอกบทเทศน์ที่เทศน์นั้นเป็นพระนักเทศน์เอง ลักษณะการ
บันทึกสัญลักษณ  ์ร่วมกับบทเทศน์นั้น มีอยู่ ๒ รูปแบบ คือ 

สัญลักษณ์ที่บันทึกไว้ด้านบนบทเทศน์ 
เหินสูง / 
ละม้าย ๙ 
สัญลักษณ์ท่ีบันทึกไว้ด้านล่างบทเทศน์ 
เหินต่ า , 
ลงเสียง o 
สัญลักษณ์กำรเทศน์  
สัญลักษณ์การเทศน์ เป็นเครื่องมือหรือสัญลักษณ์ที่ก าหนดเป็นแนวทางการเดิน

ท านองเทศน์ ซึ่งเทคนิควิธีการของพระนักเทศน์แต่ละรูปนั้น มีลักษณะแตกต่างกันไป ขึ้นอยู่กับการ
เรียนรู้ของแต่ละบุคคล ซึ่งการเรียนรู้ และถ่ายทอดศาสตร์ที่เกี่ยวกับการเทศน์มหาชาติในสังคมชาว
ล้านนานั้นมีกระบวนการทางสังคมที่มีความสัมพันธ์ กับความเชื่อ ศาสนารวมถึงธรรมเนียมปฏิบัติตาม
แบบชาวล้านนาล้านนา๑๗ 

กำรคัดเสียง  
วิธีการคัดเสียง เปรียบเสมือนกระบวนการคัดเลือกพระนักเทศน์ว่าระดับเสียง

ของพระนักเทศน์ผู้นั้นสามารถเทศน์ได้ในระดับเสียงใด อีกทั้งระดับเสียงยังเป็นเครื่องบ่งชี้ว่า พระ
นักเทศน์ผู้นั้นสามารถเทศน์กัณฑ์ใด ในทั้งหมด ๑๓ กัณฑ์ ระดับเสียงการเทศน์มหาชาตินั้นแบ่ง
ออกเป็นกลุ่มใหญ่ได้ ๓ กลุ่ม คือ กลุ่มเสียงใหญ่ (หลวง) กลุ่มเสียงกลาง และกลุ่มเสียงเล็ก (หน้อย) 
วิธีการคัดเสียงกระท าโดยครูผู้สอนเป็นผู้ตั้งเสียง โดยให้ผู้ที่เรียนออกเสียงเป็นท านอง จากระดับเสียง
ต่ าไปจนถึงระดับเสียงสูง ซึ่งครูผู้สอนเป็นผู้ตัดสินว่า น้ าเสียงและระดับเสียงของผู้เรียนนั้นอยู่ในกลุ่ม
ใด กระนั้นก็ตามยังมีระดับเสียงที่ไม่จัดอยู่ในกลุ่มใหญ่ทั้งสามนี้ได้ก็จัดไว้ในระดับเสียงที่พิเศษ ได้แก่ 
ระดับเสียงฮาม เป็นเสียงที่อยู่ระหว่าง เสียงกลางกับเสียงใหญ่ และระดับเสียงนิ่ว หรือเสียงใน เป็น
ระดับเสียงที่สูง และใสชัดเจนกว่าเสียงเล็ก หรือเสียงหน้อย เสียงหนิ้ว หรือเสียงในนี้ พบในกลุ่ม 
สามเณรคุณสมบัติของเสียงประเภทนี้ มีคุณสมบัติเฉพาะ มีน้ าเสียงที่ดังกังวาน ชัดเจน 

                                                           
๑๗ ธิติพล กันตีวงศ์, “ท านองการเทศน์มหาชาติกัณฑ์มัทรีในประเพณีตั้งธัมม์หลวงจังหวัดเชียงใหม่”, 

วิทยำนิพนธ์ศิลปศำสตรมหำบัณฑิต, (สาขาวิชาดนตรี: มหาวิทยาลัยมหิดล, ๒๕๔๕), หน้า ๕๔-๕๕. 
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การเลือกเสียงก่อนขับร้องเป็นสิ่งที่จ าเป็นส าหรับนักเทศน์ เนื่องจากเสียงในแต่ระดับ
เสียง มีความแตกต่าง เหมาะสมกับการเทศน์แต่ละแบบแตกต่างกันออกไป ในการเริ่มเรียน ต้องท า
การคัดเสียงโดยใส่กาพย์เบิกก่อนโดยครูจะเป็นผู้ใส่กาพย์เบิกก่อน แล้วจึงให้ผู้ที่เรียนใส่กาพย์เบิกตาม 
เพ่ือหาระดับเสียงที่เหมาะสมเพ่ือให้ได้ระดับเสียงตามที่ต้องการ ซึ่ ง ผู้ที่จะเรียนเทศน์กัณฑ์มัทรีนั้น 
จ าเป็นต้องมีน้ าเสียงที่ใส และสามารถที่ขึ้นเสียงหรือร้องเสียงสูงได้ แต่ละกัณฑ์เทศน์มีลักษณะของ
ระดับเสียงที่ใช้ในการเทศน์แตกต่างกันออกไป เรียกผู้ที่สามารถเทศน์เสียงต่างๆ ในแต่ละกัณฑ์เทศน์
ว่า “กินเสียง” ดังตัวอย่างต่อไปนี้ 

กินเสียงมหาราช ใช้เสียงต่ ามีพลัง 
กินเสียงกุมารบรรพ์ ใช้เสียงกลาง 
กินเสียงสักบรรพ ์ใช้เสียงกลาง 
กินเสียงชูชก ใช้เสียงต่ า ตลกขบขัน 
กินเสียงสักติ ใช้เสียงเล็ก 
กินเสียงมัทรี ใช้เสียงเล็ก สูงกว่าสักติ สามารถเอ้ือนสูงมีลูกคอ และลงต่ าได้ ต้อง

สามารถหายใจได้ยาว 
กินเสียงนครกัณฑ์ ใช้เสียงกลาง 
กินเสียงทศพร ใช้เสียงกลาง 
กินเสียงหิมพานต์ ใช้เสียงกลาง 
กินเสียงทานกัณฑ์ ใช้เสียงกลาง 
กินเสียงจุลพล ใช้เสียงต่ าใหญ่ 
กินเสียงมหาพล ใช้เสียงต่ าใหญ่ 
กินเสียงฉกษัตริย์ ใช้เสียงกลาง 
นอกจากการคัดเลือกเสียงให้ได้ตามที่ต้องการแล้ว ยังต้องค านึงน้ าเสียงและลูกคอของผู้

ที่จะเรียนเทศน์ด้วยว่า ลักษณะกายภาพของผู้เรียนนั้นสามารถเอ้ือให้ใช้เทคนิคการเทศน์นั้นได้มาก
น้อยเพียงใด ลักษณะของน้ าเสียงที่มีความจ าเป็นในการเทศน์ กัณฑ์มัทรี ผู้เทศน์ควรมีน้ าเสียงหิ่ง และ
เสียงหน้อยหมายถึงเสียงที่มีระดับเสียงสูง และเครืออยู่ในล าคอ คล้ายลักษณะ harmonic soundถือ
ว่าเป็นลักษณะน้ าเสียงที่ดี เหมาะสมส าหรับการเทศน์กัณฑ์มัทรี นอกจากระดับเสียงในการอ่ือลอง
เสียงแล้ว ครูผู้ฝึกสอนยังต้องพิจารณาคุณลักษณะของเสียงของผู้ที่เรียนว่า เป็นผู้มีคุณลักษณะของ
เสียง และระดับของเสียงที่สามารถเทศน์ได้ เป็นปัจจัยส าคัญในการคัดเลือกว่ า พระนักเทศน์นั้น
เหมาะสมกับการเทศน์กัณฑ์ใด ซึ่ง คุณลักษณะของเสียงแต่ละประเภทนั้น มีลักษณะเหมาะสมกับการ
เทศน์ต่างกันไป ลักษณะของน้ าเสียงแบ่งออกดังนี้ 

เสียงหิ่ง ลักษณะเสียงที่เครืออยู่ในล าคอ 



๘๑ 

เสียงไหว ลักษณะเสียงที่เพ่ิมลูกคอ 
เสียงใย ลักษณะเสียงต่ าอยู่ในล าคอ 
เสียงหลวง ลักษณะเสียงมีพลังดังก้องกังวาน 
เสียงหน้อย ลักษณะเสียงที่สูง 

 
๓.๒.๒ ท ำนองแบบประยุกต์ 
การเทศน์ท านองแบบประยุกต์ นี้ เป็นเทคนิคที่พระนักเทศน์ในปัจจุบันก าลังปรับ

ประยุกต์ใช้ ซึ่งเป็นการแสดงออกซึ่งโลกทัศน์ใหม่ของพระนักเทศน์ เป็นการปรับใช้ของเก่าให้สมสมัย
ยิ่งขึ้นเพ่ือให้ผู้ฟังได้บรรลุวัตถุประสงค์ของการฟังเทศน์นับว่าเป็นพัฒนาการของการเทศน์มหาชาติใน
ล้านนาที่เข้ากับสังคมยุคปัจจุบันได้เป็นอย่างดี เช่นการลดทอนเนื้อหาธรรมลง เน้นความไพเราะของ
ท่วงท านองมากขึ้น ใช้ค าศัพท์ที่ฟังง่าย สนุกสนาน ผู้ฟังฟังรู้เรื่อง เข้าใจ ได้สาระ ไม่ง่วง ไม่น่าเบื่อและ
ประหยัดเวลา ท านองการประยุกต์ท่ีนิยมในล้านนาปัจจุบันมี ๒ แบบ คือ 

๓.๒.๒.๑ กำรเทศน์ท ำนองแบบผสมผสำน หมายถึง การที่พระนักเทศน์ท านอง
มหาชาติล้านนาใช้ความรู้ความสามารถเทศน์ท านองผสมผสานกับการเทศน์บรรยาย โดยน าวิธีการใช้
มุขตลก การซอ การร้องลิเก การร้องเพลงคร่าวเจี้ย ซอกาพย์ ร่ายกะโลง ค าร่ า โดยแฝงเนื้อหาสาระ
ในมหาชาติเวสสันดรชาดกเพ่ือสร้างสุนทรียภาพและอรรถรสให้แก่ผู้ฟัง ซึ่งวิธีการเทศน์แบบนี้เกิดขึ้น
จากปฏิภาณของพระนักเทศน์เองในการแสดงธรรม กล่าวคือมีการปรับเปลี่ยนเนื้อหาธรรมให้มีความ
สมสมัยยิ่งขึ้น 

๓.๒.๒.๒ กำรประยุกต์ท ำนองโดยใช้วิธีกำรขับขำนอ่ือกะโลง หมายถึงการที่พระ
นักเทศน์ใช้บทกะโลงเดินท านองเทศน์เป็นตัวก าหนดมีลักษณะท านอง ใช้เทคนิคการ เหินสูง เหินต่ า 
ละม้าย และลงเสียงตามฉันทลักษณ์ในบทกะโลง มีการปรับเปลี่ยนเสียงนอกเข้าสู่เสียงในด้วยเนื้อหาที่
พรรณนาเกี่ยวกับเรื่องมหาชาติเวสสันดรชาดกกล่าวได้ว่าเป็นการใช้เทคนิคของเสียงเพ่ือสร้างสมาธิ
ของผู้ฟังให้มีความสนใจในเนื้อหา  

การเทศน์ท านองประยุกต์นั้นผู้เทศน์จะลดทอนเนื้อหาท าให้สั้นลง เน้นความ
ไพเราะของท่วงท านองที่คิดประดิษฐ์ขึ้นเอง แต่ยังคงไว้ซึ่งรูปแบบท านองดังเดิม เพ่ือสร้างความแปลก
ใหม่ให้เกิดขึ้นในการเทศน์ให้เข้ากับสังคมที่เปลี่ยนแปลงไป 

จากการศึกษาส านวนและท านองการเทศน์มหาชาติที่ชาวล้านนามีความนิยมทั้ง
ในอดีตและปัจจุบัน พบว่า ก่อนที่จะเป็นพระนักเทศน์ได้นั้น ต้องได้รับการฝึกฝนจากครูอาจารย์ ต้อง
คัดเสียงเพ่ือให้รู้ว่าพระนักเทศน์คนไหนมีเสียงเป็นเช่นไรและเหมาะกับกัณฑ์ไหน พระนักเทศน์จะต้อง
ฝึก และค้นหาท านองและส านวนที่ตนถนัด อีกทั้งฝึกใช้สัญลักษณ์ในบทเทศน์ ในล้านนา โดยเฉพาะใน
เชียงใหม่นั้น พบว่าส านวนที่นิยมใช้ จะมี ส านวนไผ่แจ้เรียวแดง ส านวนพระยาพ้ืน และส านวนสร้อย



๘๒ 

สังกร ส่วนท านองที่นิยมใช้คือท านองพร้าวไกว๋ใบท านองมะนาวล่องโขง และท านองน้ าตกตาด   เป็น
ต้น 

เมื่อพระนักเทศน์ทราบแล้วว่าตนเองมีพ้ืนฐานเสียงเป็นเช่นไร การฝึกฝนอย่าง
บ่อยครั้งและต่อเนื่อง และการศึกษาเนื้อหาสาระและบทบาทของตัวละครในกัณฑ์เทศน์ให้เข้าใจอย่าง
ลึกซึ้งก็มีความส าคัญยิ่ง เพราะเป็นพ้ืนฐานเบื้องต้นซึ่งจะท าให้พระนักเทศน์สามารถสื่ออารมณ์
บทบาทของตัวละครในกัณฑ์นั้นๆออกมาได้อย่างสมจริงจนท าให้ผู้ฟังเกิดอารมณ์ร่วมในการฟังธรรม
มากยิ่งขึ้น  

ส่วนวิธีการเทศน์นั้น มีทั้งท านองดั้งเดิมซึ่งเป็นการเทศน์ที่เป็นระบบแบบแผน มี
เนื้อหาสาระส าคัญทางธรรมะอยู่มากและท านองประยุกต์ ซึ่งเป็นรูปแบบใหม่ ซึ่งปรับให้เข้ากับสังคมที่
เปลี่ยนไปในสมัยปัจจุบันอย่างเหมาะสม แต่อย่างไรก็ตามวิธีการประยุกต์นั้นจะต้องท าให้ถูกต้องตาม
หลักการเทศน์แบบเดิมอันเป็นมรดกทางภูมิปัญญาของชาวล้านนาซึ่งควรค่าแก่การอนุรักษ์ไว้ไม่ให้สูญ
หาย โดยไม่ให้เสียคุณค่าเดิม ซึ่งตรงนี้เป็นเทคนิคของพระนักเทศน์แต่ละท่านที่จะน ามาประยุกต์ ไม่มี
รูปแบบที่ตายตัว ดังนั้นพระนักเทศน์ในปัจจุบันจะต้องมีการพัฒนาตนเองอยู่เสมอ  ทันเหตุการณ์
ในทางโลกและทางธรรม สามารถบูรณาการเพ่ือสร้างองค์ความรู้ที่มีอยู่ในอดีตผสมผสานให้เข้ากันกับ
องค์ความรู้ในปัจจุบันให้สมดุล เช่นการใช้ภาษาที่เข้าใจง่าย เน้นจุดเด่นในการอธิบายธรรมะให้ลึก 
กล้าที่จะตีความธรรมะให้เข้ากับเหตุการณ์ปัจจุบัน ซึ่งจะท าให้สังคมมองเห็นคุณค่าของการเทศน์
มหาชาติในล้านนามากขึ้น หากการเทศน์ไม่มีการปรับปรุง พระสงฆ์ไม่ประยุกต์ปรับบทบาทเดิมของ
ตน ความส าคัญของการเทศน์มหาชาติล้านนาก็จะมีเพ่ือสนองความต้องการทางด้านพิธีกรรมเท่านั้น 

 
๓.๒.๓ ท ำนองกำรเทศน์มหำเวสสันดรชำดก กัณฑ์มัทรีในล้ำนนำ ฉบับสร้อยสังกร  
ส าหรับการเทศน์กัณฑ์มัทรี นั้นเป็นลักษณะการเทศน์อย่างมีแบบแผนแบบล้านนานี้ มี

ส าเนียงที่ต่างกันออกไป เช่น ส าเนียงการเทศน์ของชาวไทลื้อต่างกับส าเนียงการเทศน์ของชาวไท-ยอง
และการเทศน์กัณฑ์มัทรี พบว่ามีโอกาสการเทศน์อยู่ ๔ โอกาส คือ งานประเพณียี่เป็ง งานประเพณีตั้ง
ธัมม์หลวง งานสืบชะตา และงานศพ 

ท านองเทศน์มหาชาติกัณฑ์มัทรี เป็นส่วนหนึ่งของการเทศน์มหาชาติจากทั้งหมด ๑๓ 
กัณฑ์เทศน์ อยู่ในล าดับกัณฑ์ที่ ๙ พิธีกรรมและขั้นตอนการเทศน์มหาชาติ กัณฑ์มัทรีนั้น แบ่งออกเป็น 
๖ ส่วน ประกอบด้วย การอาราธนาธรรมของพ่อหนาน การอ่ือหาเสียง ของพระนักเทศน์ บางครั้ง
เทศน์ อ่ือกะโลง แทนการใส่กาพย์เก๊า ตั้งนโมฯ จากนั้นจึงเตียวธัมม์ หรือเทศน์ธัมม์เนื้อเรื่อง สิ้นสุดที่
การใส่กาพย์ปลาย เพ่ือลาลงจบการเทศน์ของพระนักเทศน์ ขั้นตอนทั้ง ๖ ขั้นตอนมีท่วงท านอง ที่
น่าสนใจแตกต่างกัน กล่าวคือ มีการเทศน์ด้วยท านองโดยพ่อหนานหรือผู้ที่อยู่ในฝ่ายฆราวาสผู้ซึ่งเป็น
ตัวแทนศรัทธาผู้มาร่วมสดับฟังธัมม์กัณฑ์มัทร ีและท านองส่วนของพระนักเทศน์เอง พระนักเทศน์ที่มี



๘๓ 

พ้ืนเสียงเหมาะกับกัณฑ์มัทรี นั้นจะมีเสียงเล็ก สามารถเอ้ือนสูงมีลูกคอ และลงต่ าได้ ต้องสามารถ
หายใจได้ยาวกัณฑ์มัทรีมีลักษณะ การเทศน์ที่ใช้เทคนิคการเทศน์ครบถ้วน เช่น เทคนิคการตั้ง เตียว 
เหลียว ยั้ง ก่าย ลง และวาง ซึ่งเทคนิคต่างๆ เหล่านี้สามารถอธิบายความสัมพันธ์ระหว่างวิธีการ
เคลื่อนท านอง แบบวิธีการเหินสูง เหินต่ า ละม้าย และลงเสียง ซึ่งการเทศน์กัณฑ์มัทรีนั้น โดยทั่วไปใน
ล้านนาโดยเฉพาะจังหวัดเชียงใหม่นั้น พระนักเทศน์มักนิยม ท านองพร้าวไกวใบ เพราะเป็นท านองที่
เหมาะสมกับกัณฑ์ที่ให้ความรู้สึกวิงวอนโศกเศร้าเสียใจ ส่วนที่ว่ากาพย์เก๊า กาพย์ปลาย หรือเรียกได้ว่า
เป็นส่วนที่ประกบเนื้อธัมม์การอ่ือหาเสียง หรืออ่ือกะโลง เป็นการลองเสียงก่อนที่เริ่มเทศน์เนื้อธัมม์ 
และลักษณะพิเศษในการตั้งนโมฯ คือการใช้ลมหายใจเพียงหนึ่งลมหายใจ ต่อการเปล่งเสียงท านอง
เทศน์ตั้งนโมเพียงจบเดียวเท่านั้น 

ในหัวข้อนี้ผู้วิจัยได้ยกตัวอย่างการใส่สัญลักษณ์ การเทศน์เนื้อธรรมมหาเวสสันดรชาดก
กัณฑ์มัทรี ฉบับสร้อยสังกร ให้เห็นเป็นตัวอย่างดังนี้  
 ล าดับธรรมเทศนา มาเถิงมัทรีกัณฑ์ถ้วนเก้า อันพระพุทธเจ้าหากเตสนามา ส่วนว่าผะญ๋า

สัพปัญญูตั๋ญญูญาณอันผาเสริฐอันพระโพธิสัตว์เจ้าต๋นล้ าเลิศหากผาถะนาเอา ปิยะปุตเต๋สุ ในเมื่อพระ

ยาเวสสันตระต๋นผ่านแผ้ว อันประสาทหื้อลูกแก้วเป็นตานแผ่นดินดานอันหนาสังขยาว่าได้ สองแสนสี่

หมื่นก็มาฮ้องก้อง ไหวหวั่นไปมาโก๋ลาหลเป๋นอันหนึ่งอันเดียว ตราบต่อเต๊าเถิงพรหมโลก อโหสิก็เกิดมี

ปฐวีไหววะวาด ด้วยอันหื้อลูกฮักราชเป๋นตาน แก่พราหมณาจ๋านปู่เฒ่าอันข่ม,เต๊า เข้ามาขอนั้น,แล  เต

วะดาตังหลายฺ มวลหมู่ถ้วนหน้าอยู่หิมะปาน ได้ยินเสียงสารแหบไห้แห่งแก้วแก่นไท้แม่สองศรีอัน

พราหมณ์บุบตี๋จ๋ ากว่าเข้าป่าไม้ดงดาน เตวะดามีหัวใจ๋ป๋านดั่งจักแตกฮ้อนร้ายแรกก๋ังวนเป๋นโกลาหลมี

มากจิ่งออก ปากเจียรจ๋า ผิว่านางมัทรีนุ่มเหน้าเข้าสู่ศาลาเมื่อยามวันหลอนบ่อหันสองโสปันปี้น้อง ใน

แห่งห้องศาลานางพระยาก็จักไห้ถามหาเล่าครั้นนางฮู้ข่าวว่าผะยาเจ้าหื้อลูกเต้าเป็นตาน ก็จักแล่นไป

ตามรอยตีนใหญ่หน้อยฺ คะค้อยแล่นไปหา นางพระยาก็จักล าบากเสวยฺ ตุ๊กข์ยากเหลือใจ เตวะดาผาศะ

ไหลกั๋นดั่งนี้แล้ว จิ่งบังคับหื้อ เตวะบุตรสามต๋นวิเศษ ว่า สูเจ้าจุ่งไปก๋ายกับเป๊ศเป๋นเนื้อเนตรสามตั๋วฺ มี

รูปเปิงกลั๋วเคิงคาบเยียะเป๋นดั่งจักก๊ันก๊าบแต้ดีหลี ต๋นหนึ่งเป๋นดั่งราชสีห์มีอ านาจ ต๋นหนึ่งเป๋นดั่งเสือ



๘๔ 

โคร่งอาจเอาคน และต๋นหนึ่งเป๋นดังเสือเหลือง จนปาวปราบ ตัวกล้าหยาบลือเรืองไปนอนไขว่ขว้าง 

ต้ัดต้ีหลา้งนางมัทรีจักดั้นคีรีเตียวต้องอย่าหื้อนางต๊าวหย่องเตียวมา แด่เต๊อะ  

ซึ่งสัญลักษณ์ที่ผู้วิจัยได้ท าบันทึกไว้นี้ เป็นสิ่งที่พระนักเทศน์ต้องเข้าใจ และมีความส าคัญ
ต่อวิธีการออกเสียง ว่าต าแหน่งของค าแต่ละค านั้นมีการยึดเสียงหรือเอ้ือนเสียง อย่างไร เป็นเครื่องมือ
ที่ก าหนดเป็นแนวทางการเดินท านองเทศน์ ซึ่งเทคนิควิธีการของพระนักเทศน์แต่ละรูปนั้น มีลักษณะ
แตกต่างกันไปข้ึนอยู่กับการเรียนรู้ของแต่ละบุคคล 

 

๓.๓ ทัศนคติของชำวล้ำนนำต่อกำรเทศน์มหำชำติเวสสันดรชำดก  
เมื่อมองผ่านมิติแห่งกาลเวลาที่ผ่านมา การเทศน์มหาชาติล้านนาทั้งในอดีตและปัจจุบันมี

ความนิยมต่างกัน ในสมัยอดีตที่ผ่านมานั้นชาวล้านนาส่วนใหญ่ได้ให้ความส าคัญของการฟังเทศน์
มหาชาติเวสสันดรชาดกกันมาก  

อ้างในงานจากบทสัมภาษณ์ของพระมหาสมชาติ นนฺทธมฺมิโก ที่สัมภาษณ์พระครูอดุลสีล
กิตติ์ กล่าวว่าในสมัยอดีตนั้นถ้าพระนักเทศน์ที่มีชื่อเสียงจากต่างบ้านต่างเมืองมานั้นศรัทธาชาวบ้าน
จะมีการประชาสัมพันธ์บอกกล่าวให้รู้อย่างทั่วถึงกัน เปรียบเทียบได้กับนักร้องในยุคปัจจุบันที่วัยรุ่นรู้
กันว่านักร้องคนไหนดังจะมาท าการแสดงก็จะไปร่วมงานกันอย่างใหญ่โต เช่นกันกับการเทศน์มหาชาติ
ในอดีตก็จะมีศรัทธาชาวบ้านผู้เฒ่าผู้แก่และหนุ่มสาวก็จะมาร่วมฟังธรรมกันมากมาย๑๘ 

แนวคิดอีกประเด็นหนึ่ง อ้างในงานจากบทสัมภาษณ์ของพระมหาสมชาติ นนฺทธมฺมิโก ที่
สัมภาษณ์พันเอกนเรศ จิตรักษ์ อนุศาสนาจารย์ประจ ามณฑณทหารบกท่ี ๓๓ ค่ายกวิละ ได้กล่าวไว้ว่า 
การเทศน์มหาชาติในล้านนานั้น เป็นการเทศน์ที่แสดงถึงเอกลักษณ์ดั้งเดิมซึ่งหมายถึงความเจริญ
ทางด้านวัฒนธรรม ขนบธรรมเนียมประเพณี และภูมิปัญญาของชาวล้านนาที่บรรพชนสร้างสมมา๑๙  

อ้างในงานจากบทสัมภาษณ์ของพระมหาสมชาติ นนฺทธมฺมิโก ที่สัมภาษณ์ พ่ออาจารย์
นิพนธ์ อ้ายไชยซ่ึงเป็นนักวิชาการท้องถิ่นจังหวัดเชียงราย ซึ่งได้ให้ความคิดเห็นต่อการเทศน์มหาชาติ
แบบท านองว่า การเทศน์มหาชาติเวสสันดรชาดกนี้  เป็นภูมิปัญญาของชาวล้านนาที่แฝงไว้ด้วย
หลักธรรมทางพระพุทธศาสนา ขนบธรรมเนียมและประเพณีวิถีชีวิตที่เกี่ยวกับชาวล้านนาโดยตรง การ
เทศน์มหาชาติในอดีตที่ผ่านมาลักษณะของการเทศน์จะเป็นแบบดั้งเดิมจริงๆความชัดเจนในการใช้
ภาษาแบบพ้ืนเมืองจะมีลักษณะที่เด่นชัดถูกต้องตามอักขระและพยัญชนะ วิธีการเดินธรรมก็เป็น

                                                           
๑๘ พระมหาสมชาติ นนฺทธมฺมิโก, “ศึกษาการเทศน์มหาชาติในล้านนา”, วิทยำนิพนธ์พุทธศำสตร

มหำบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๘), หน้า ๕๖. 
๑๙ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๕๙. 



๘๕ 

จังหวะถูกต้องตามหลักของการเทศน์มหาชาติและใช้เวลานานมากในการแสดงธรรม  ส่วนพระ
นักเทศน์ก็จะมีองค์ความรู้ในเนื้อหาสาระสามารถสื่อธรรมะแบบมีท านองให้ผู้ฟังเทศน์เข้าใจได้ง่าย แต่
วิธีการเทศน์มหาชาติเวสสันดรชาดกในปัจจุบันนั้น จะเน้นเนื้อหาสาระจับเอาใจความที่ส าคัญเท่านั้น 
อีกทั้งการอ่านอักขระและพยัญชนะก็ไม่มีความชัดเจน พระนักเทศน์อ่านธรรมไปตามธรรมไม่มีจังหวะ
และลีลาจึงไม่สามารถโน้มน้าวจิตใจให้ผู้ฟังเทศน์เกิดความสนใจได้๒๐ 

อ้างในงานจากบทสัมภาษณ์ของพระมหาสมชาติ นนฺทธมฺมิโก ที่สัมภาษณ์พ่ออาจารย์พล 
หน่อหล้า ครูสอนโรงเรียนวัดไชยสถานวิทยา กล่าวว่าการเทศน์มหาชาติในอดีตนั้น พระนักเทศน์จะมี
วิธีการศึกษากันอย่างแท้จริง และมีการแข่งขันการเทศน์มหาชาติเวสสันดรชาดกซึ่งท าให้เกิดพระ
นักเทศน์ที่มีความรู้ความสามารถมากมายในการแข่งขันจะมีคณะกรรมการ คือพ่ออาจารย์จากวัด
ต่างๆ ที่เคยบวชเรียนและได้ศึกษาการเทศน์มหาชาติมาแล้วโดยที่คณะกรรมการจะท าการตัดสินพระ
นักเทศน์ผู้เข้าแข่งขันจะอยู่ตามทิศท้ัง๔ในหมู่บ้านเพ่ือฟังเสียงของพระนักเทศน์ที่ดังออกทางล าโพงทั้ง 
๔ ทิศ เกณฑ์ในการตัดสินนั้นคือความชัดเจนของภาษา อักขระและพยัญชนะ ความอ่อนไหวในการขับ
ท านอง และการเดินธรรม ส่วนการเทศน์ท านองในปัจจุบันนั้นไม่มีความชัดเจนของอักขระและ
พยัญชนะมากเท่าใด ส่วนท านองการเทศน์มหาชาติก็มีหลากหลายท านอง ซึ่งเกิดจากการประยุกต์
ของพระนักเทศน์ ฉะนั้นพระนักเทศน์ควรเรียนรู้เกี่ยวกับหลักการเทศน์ให้เข้าใจเสียก่อน แล้วจึงปรับ
ให้เข้ากับเนื้อหาธรรมให้มีความเหมาะสม และไม่ควรตัดเนื้อหาสาระออกไปมากนัก เพราะจะท าให้
เสียคุณค่าของการเทศน์มหาชาติ๒๑ 

อ้างในงานจากบทสัมภาษณ์ของพระมหาสมชาติ นนฺทธมฺมิโก ที่สัมภาษณ์พระครูพิพัฒรัต
นพงศ์ รองเจ้าอาวาสวัดพระแก้ว จังหวัดเชียงราย กล่าวว่าการเทศน์มหาชาติแบบมีท านองนี้ถือได้ว่า
เป็นการเผยแผ่พระพุทธศาสนา โดยใช้กลวิธีของท่วงท านองที่สามารถดึงดูดความสนใจของชาว
ล้านนาให้เกิดความซาบซึ้งจนเข้าสู่หลักธรรมะ ทั้งยังเป็นการสืบสานมรดกทางวัฒนธรรม คือภูมิ
ปัญญาของชาวล้านนาเอาไว้ไม่ให้สูญหาย การเทศน์แบบมีท านองในอดีตและปัจจุบันถือได้ว่าเป็น
พัฒนาการทางท านองที่มีความหลากหลาย ซึ่งเป็นเรื่องที่ดี แต่พระนักเทศน์ก็ควรรักษารูปแบบเดิม
เอาไว้๒๒ 

อ้างในงานจากบทสัมภาษณ์ของพระมหาสมชาติ นนฺทธมฺมิโก ที่สัมภาษณ์ศาสตราจารย์
เกียรติคุณ มณีพยอมยงค์ ท่านได้กล่าวว่า การเทศน์มหาชาติแบบมีท านองล้านนานั้น มีหลากหลาย
ท านองด้วยกันตามรสนิยมของท้องถิ่นหรือตามที่ครูบาอาจารย์จะฝึกสอนกันมาแบบอาจริยวาท แต่ก็

                                                           
๒๐ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๕๗. 
๒๑ พระมหาสมชาติ นนฺทธมฺมิโก, “ศึกษาการเทศน์มหาชาติในล้านนา”, หน้า ๕๗. 
๒๒ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๕๗. 



๘๖ 

มีการถกเถียงกันอยู่ว่าการเทศน์ท านองไหนมีความไพเราะกว่ากัน แต่ถึงอย่างไรก็ตาม ท านองแต่ละ
ท านองนั้นเมื่อได้ฟังแล้วก็จะได้รับรสแห่งวรรณคดีเพ่ิมขึ้น ซึ่งกล่าวได้ว่าการเทศน์แบบมีท านองนี้เป็น
การเทศน์สั่งสอนเพ่ือให้เกิดความสุขมากกว่าการท าลาย๒๓ 

ผู้วิจัยเห็นว่าในสมัยก่อน ความเจริญทางด้านเทคโนโลยีไม่มีความเจริญมากนักจึงท าให้
ชาวล้านนาส่วนใหญ่ให้ความส าคัญของการฟังเทศน์มหาชาติเวสสันดรชาดกกันมาก แต่เนื่องจาก
สังคมล้านนามีการเปลี่ยนแปลงไปตามยุคสมัย จึงเป็นเหตุท าให้สังคมล้านนาในยุคปัจจุบันให้
ความส าคัญของการฟังเทศน์มหาชาติเวสสันดรชาดกลดน้อยลง ฉะนั้นองค์กรของพระสงฆ์ในยุค
ปัจจุบันที่ท าหน้าที่ในการเผยแพร่พระพุทธศาสนาจะต้องเห็นความส าคัญวิธีการเทศน์แบบท านองให้
มากยิ่งขึ้น คือมองในแง่ของการรักษาวัฒนธรรมและประเพณีเป็นหลักไม่ควรค านึงถึงเรื่องการหา
ปัจจัยเป็นตัวชี้น าและที่ส าคัญจะต้องเน้นให้ผู้ฟังเทศน์บรรลุวัตถุประสงค์ของการฟังเทศน์มหาชาติ ถ้า
องค์กรสงฆ์สามารถปรับบทบาทตนให้เข้ากับสังคมสมัยใหม่นี้ได้แล้วการเทศน์มหาชาติในล้านนาก็จะ
เกิดการพัฒนาและอยู่คู่กับชาวล้านนาต่อไปอีก 

จะเห็นว่าทั้งมุมมองของพระสงฆ์และชาวล้านนาส่วนใหญ่นั้น ไม่ได้มองวิธีการเทศน์แบบมี
ท านองเสียหายแต่ประการใด แต่อยากให้พระนักเทศน์ท านองกลับไปศึกษาวิธีการเทศน์แบบดั้งเดิม
แล้วน ามาปรับประยุกต์ใช้ให้เข้ากับสังคมปัจจุบัน โดยเน้นในเรื่องของการใช้อักขระและพยัญชนะที่
เป็นภาษาพ้ืนเมืองให้มีความชัดเจนขึ้น และที่ส าคัญไม่ควรตัดตอนเนื้อหาสาระในเนื้อธรรมลงมากนัก
ซึ่งจะเป็นเหตุท าให้ความนิยมของการฟังเทศน์เสื่อมลงได้ 
 

๓.๔ ภำพลักษณ์ของพระนักเทศน์ท ำนองในล้ำนนำ 

พระนักเทศน์ท านองในล้านนาถือได้ว่าเป็นที่ยอมรับจากสังคม ซึ่งพระนักเทศน์ส่วนใหญ่มี
บทบาทในการเทศน์สั่งสอนและสร้างสรรค์สังคมล้านนาให้มีการพัฒนากาย (ศีล) พัฒนาจิตใจ(สมาธิ)
และพัฒนาปัญญา กล่าวได้ว่าพระนักเทศน์ท านองในล้านนาเป็นบุคคลที่มีความส าคัญต่อพิธีกรรมการ
เทศน์มหาชาติในล้านนาและท่ีส าคัญเป็นบุคคลที่สืบทอดวัฒนธรรมทางพระพุทธศาสนาของล้านนา 

อ้างในงานจากบทสัมภาษณ์ของพระมหาสมชาติ นนฺทธมฺมิโก ที่สัมภาษณ์ กล่าวว่าพระ
นักเทศน์ท านองในล้านนานั้น ในอดีตนั้นมีความสามารถมาก แต่ละองค์มีลูกคอที่เป็นชั้นเชิง มีลีลา
เป็นจังหวะน่าฟัง ซึ่งทางภาคเหนือเรียกว่า “ อาเละ ” หมายถึงพระนักเทศน์ที่มีเทคนิคในการเทศน์ 
แต่มาสมัยยุคปัจจุบันนั้น พระนักเทศน์ที่มีวิธีการเทศน์แบบดั้งเดิมจริงๆนั้นหาได้ยาก เพราะยุคสมัย
เปลี่ยนแปลงไป พระนักเทศน์บางส่วนที่ยังเทศน์แบบดั้งเดิมมีไม่มากนัก และมีพระนักเทศน์กลุ่มหนึ่ง
ซึ่งเป็นคนรุ่นใหม่ ซึ่งมีวิธีการเทศน์ยังไม่ถูกต้องตามแบบแผนนัก มักชูเสียงหรือขึ้นเสียงในการเดิน

                                                           
๒๓ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๕๘. 



๘๗ 

ธรรมบ่อยเกินไปซึ่งท าให้ผู้ฟังเทศน์เกิดความเบื่อหน่าย อีกทั้งการใช้ภาษาพ้ืนเมืองที่ใช้ในการเทศน์              
ก็ยังไม่มีความชัดเจนจึงเป็นสาเหตุหนึ่งที่ท าให้ผู้ฟังเทศน์ไม่สนใจที่จะฟังธรรม๒๔ 

อ้างในงาน แนวคิดอีกประเด็นหนึ่งที่ได้จากบทสัมภาษณ์ของพระมหาสมชาติ นนฺทธมฺมิโก 
ที่สัมภาษณ์ พันเอกนเรศ จิตรักษ์ ซึ่งได้กล่าวว่า ตั้งแต่สมัยอดีตจนถึงปัจจุบันนั้น ยังมีพระนักเทศน์รุ่น
เก่าที่ยังเป็นต้นแบบในการสั่งสอนการเทศน์มหาชาติหลงเหลืออยู่  แต่ก็ไม่มากและจะหาพระสงฆ์หรือ
ผู้ที่จะมาศึกษาวิธีการเทศน์ก็มีน้อยลง พระนักเทศน์ท านองล้านนาในยุคปัจจุบันจึงเป็นไปตามกระแส
โลกจนอาจจะท าลายวิธีการเทศน์แบบดั้งเดิมโดยไม่รู้สึกตัว อย่างไรก็ตามในปัจจุบันก็มีพระนักเทศน์
แบบมีท านองให้ได้ยินกันอยู่ซึ่งยังสร้างคุณูปการให้กับชาวล้านนาไม่มากก็น้อย อีกทั้งพระนักเทศน์ก็
ยังรักษาท านองของการเทศน์ไว้ได้ แต่ถ้าหากวันใดพระสงฆ์ในล้านนาเทศน์แบบพ้ืนเมืองหรือเทศน์
แบบมหาชาติไม่ได้แล้ว นั่นแสดงว่าเราก าลังจะสูญเสียมรดกที่ดีงามของชาวล้านนาไป เพราะฉะนั้น
พระนักเทศน์ท านองต้องปรับวิธีการเทศน์คือเน้นสารประโยชน์ทางปัญญาให้กับสังคม อย่าแค่เพียง
ส่งเสริมในเรื่องของการฟังธรรมแล้วได้บุญเพียงอย่างเดียว ควรจะมีการวิเคราะห์เอาเนื้อหาสาระมาใช้
ให้เป็นประโยชน์บอกสังคม บอกชุมชนว่ามหาชาติเวสสันดรชาดกให้ข้อคิดอย่างไรบ้าง อีกทั้งองค์กร
ทางพระพุทธศาสนาต้องพ่ึงการจัดระบบการศึกษาในสถาบันการศึกษา คือเรื่องของการเทศน์
มหาชาติโดยบรรจุหลักสูตรการเทศน์มหาชาติเวสสันดรเพ่ือให้เกิดการเรียนรู้และน าคุณค่าของพระ
เวสสันดรชาดกมาปรับประยุกต์ใช้ให้เป็นประโยชน์ต่อตนเองและประเทศชาติบ้านเมือง๒๕ 

อ้างในงาน แนวคิดอีกประเด็นหนึ่งที่น่าสนใจ จากบทสัมภาษณ์ของพระมหาสมชาติ 
นนฺทธมฺมิโก ที่สัมภาษณ์พระครูสิทธิปัญญาภรณ์ เจ้าอาวาสวัดสันก้างปลา ได้กล่าวว่าการเทศน์
มหาชาติในล้านนาถือได้ว่าเป็นชุดความรู้ทางภูมิปัญญาที่รับใช้สังคม ซึ่งนักปราชญ์ล้านนาได้พยายาม
น าเสนอเพ่ือให้สังคมในสมัยอดีตมีความเข้าใจในหลักธรรมะแต่เมื่อสังคมเปลี่ยนไป พระนักเทศน์จึง
ต้องบูรณาการวิธีการเทศน์ให้มีความเหมาะสมในเนื้อหาสาระที่ เป็นประโยชน์ เอ้ือต่อคนในสมัย
ปัจจุบัน คือปรับวิธีการน าเสนอเพ่ือให้ได้ทั้งคนรุ่นใหม่และคนรุ่นเก่าและน่าจะมีการขยายผลสร้างพระ
นักเทศน์รุ่นใหม่ขึ้นมาโดยจัดหลักสูตรการเทศน์มหาชาติเข้าสู่ปริยัติสายสามัญเพ่ือให้ได้รับการพัฒนา
ทักษะและวิชาการในด้านนี้โดยตรง๒๖ 

แนวคิดอีกประเด็นหนึ่ง อ้างในงานที่ได้จากบทสัมภาษณ์ของพระมหาสมชาติ นนฺทธมฺมิ
โก ที่สัมภาษณ์ พระราชปัญญาโมลี เจ้าอาวาสวัดพระธาตุหริภุญชัย กล่าวว่า พระนักเทศน์ท านอง
ล้านนาในอดีตนั้นจะได้รับการชื่นชมยินดีจากชาวบ้านเพราะเชื่อกันว่าผู้ที่สามารถแสดงธรรมได้เช่นนี้

                                                           
๒๔ พระมหาสมชาติ นนฺทธมฺมิโก, “ศึกษาการเทศน์มหาชาติในล้านนา”, หน้า ๕๗. 
๒๕ อ้างในพระมหาสมชาติ นนฺทธมฺมิโก, “ศึกษาการเทศน์มหาชาติในล้านนา”, หน้า ๕๙. 
๒๖ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๕๙. 



๘๘ 

ต้องเป็นผู้ที่มีบุญ เพราะเหตุนี้จึงท าให้ชาวล้านนามีความศรัทธาต่อพระนักเทศน์แบบท านองมาก 
ปัจจุบันนี้ทัศนคติของชาวล้านนาเปลี่ยนไปไม่เข้าใจหลักการทางพระพุทธศาสนาพระนักเทศน์ต้อง
ปรับบทบาทให้เข้ากับปัจจุบัน๒๗ 

กล่าวได้ว่าพระนักเทศน์ท านองล้านนาในอดีตถือได้ว่าเป็นพระนักเทศน์ระดับชั้นครูซึ่ง
ได้แก่พระครูอมรธรรมประยุต วัดแม่ริม จังหวัดเชียงใหม่ ท่านเป็นผู้ที่มีความรู้และเชี่ยวชาญการเทศน์
ท านองหรือระบ าเดิมได้เป็นอย่างดี หากแต่สภาพร่างกายที่ชราลงจึงท าให้ไม่สามารถเทศน์ได้น้ าเสียง
ที่ดีเหมือนครั้งอดีต แต่ยังให้ค าปรึกษาชี้น าท านองเดิมแก่พระนักเทศน์รุ่นใหม่  ดังนั้นจะเห็นว่า
ภาพลักษณ์ของพระนักเทศน์ท านองในอดีตได้รับการยอมรับจากสังคมล้านนาอย่างกว้างขวาง ซึ่งเป็น
บ่อเกิดแห่งความเลื่อมใสความศรัทธาในพระพุทธศาสนามากยิ่งขึ้น และต่อองค์เทศน์ที่ส าคัญในสังคม
ล้านนาในอดีตก็เห็นความส าคัญในการฟังเทศน์ท านอง โดยเฉพาะเทศน์มหาชาติเวสสันดรชาดกเป็น
อย่างมาก ถือได้ว่าเป็นบ่อเกิดแห่งขนบธรรมเนียมประเพณีสร้างระบบความสัมพันธ์ให้เกิดขึ้นในสังคม
ล้านนาและเป็นการเทศน์สั่งสอนที่มีความมุ่งหมายเพ่ือให้ข้อคิดที่เป็นธรรมะทางพระพุทธศาสนา 
ได้อย่างดียิ่ง แต่เมื่อสภาพทางเศรษฐกิจสังคมการเมืองในล้านนาเปลี่ยนแปลงไป ตามยุคสมัยที่มีการ
พัฒนาไปตามสภาวะแวดล้อมเพ่ือให้ด ารงอยู่อย่างมีหน้าที่และมีบทบาทในการสร้างประโยชน์ให้กับ
สังคม การเปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้นอย่างช้าๆและรวดเร็วขึ้นตามล าดับเป็นเหตุให้ความสัมพันธ์ระหว่าง
พระสงฆ์ในล้านนากับพุทธศาสนิกชนเหินห่างกันมากขึ้นตามล าดับ ท าให้วัดในฐานะเป็นศูนย์กลาง
ทางด้านจิตใจหมดความส าคัญลง โดยเฉพาะการฟังเทศน์มหาชาติเวสสันดรในสังคมล้านนาก็ให้ความ
สนใจน้อยลง ความรักและความศรัทธาที่มีต่อพระพุทธศาสนาในล้านนาเริ่มลดลงอย่างเห็นได้ชัดเจน 
ดังนั้นภาพลักษณ์ของพระนักเทศน์ท านองในล้านนาที่แสดงออกมาในสังคมปัจจุบันเป็นภาพที่สะท้อน
ให้เห็นถึงความนิยมการฟังเทศน์มหาชาติเวสสันดรชาดกน้อยลง และที่ส าคัญปรากฏการณ์นี้ก็ยังมี
ส่วนสัมพันธ์กับหลักพระธรรมวินัยคือมีคนกลุ่มหนึ่งในสังคมล้านนามีความเข้าใจว่าการเทศน์ท านอง
ในล้านนาเหมือนการขับร้องซึ่งเป็นการละเมิดพระธรรมวินัย 

 แต่อย่างไรก็ตาม หลักพระธรรมวินัยในพระพุทธศาสนาที่มีความเกี่ยวข้องกับการเทศน์ว่า
มีหลักการเช่นไร และอย่างไรถึงจะถือว่าผิดพระธรรมวินัยได้อธิบายไว้ในคีตสูตร พระสูตรที่ว่าด้วย
โทษของการแสดงธรรมด้วยเสียงขับอันยาว๕ประการ คือ  

๑. แม้ตนเองก็ก าหนัดในเสียงนั้น 
๒. แม้ผู้อ่ืนก็ก าหนัดในเสียงนั้น 
๓. แม้พวกคหบดีก็ต าหนิว่าสมณศากยบุตรก็ขับเหมือนพวกเรา 
๔. เมื่อภิกษุพอใจในการท าเสียงความเสื่อมแห่งสมาธิย่อมมี 

                                                           
๒๗ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๕๙. 



๘๙ 

๕. หมู่คนรุ่นหลังพากันท าตามอย่าง๒๘  
จากคีตสูตรข้างต้นสามารถวิเคราะห์ได้ว่า พระพุทธเจ้าวางโทษของการแสดงธรรมด้วย

เสียงขับอันยาวโดยมีพุทธประสงค์เพ่ือก าจัดความประพฤติอันเสื่อมเสียทางสมณวิสัยมิให้เกิดขึ้น  ซึ่ง
จะเป็นผลเสียต่อพระพุทธศาสนา โทษ๕ประการดังกล่าวเมื่อวิเคราะห์แล้วจะเห็นว่าถ้าภิกษุแสดง
ธรรมโดยขาดสติสัมปชัญญะ มีเจตนาที่แสดงถึงความก าหนัดลุ่มหลงในเสียงของตน และยังผู้อ่ืนให้
ก าหนัดในเสียงของตน ส่งผลให้ขาดสมาธิถือว่าผิดหลักพระธรรมวินัย แต่ถ้าภิกษุผู้แสดงธรรมโดยมี
สติสัมปชัญญะ มีเจตนาที่ดีในการแสดงธรรม ไม่ลุ่มหลงมัวเมาในเสียง มีจุดหมายแสดงธรรมโดยใช้
เสียงเป็นสื่อ ถือว่าไม่ผิดหลักพระธรรมวินัย  

ในอรรถกถาคีตสูตรได้แสดงไว้ชัดเจนว่าการที่ภิกษุกล่าวธรรมด้วยเสียงขับอันยาว  ได้แก่
การท าให้ระเบียบคาถา (ค าร้อยกรอง) ซึ่งมีบทและพยัญชนะที่บริบูรณ์ให้เสียไป และเมื่อผู้แสดงธรรม
มีความปรารถนา (เจตนา) แต่งเสียงด้วยคิดว่าเราจะขับเสียงเช่นนี้จนท าให้จิตขาดสมาธิ ภิกษุนั้นชื่อว่า
มีความผิด จากอรรถกถาคีตสูตรดังกล่าวชี้ให้เห็นว่าเสียงขับอันยาวหมายถึงการขับท านองที่ท าให้
อักขระเพ้ียนจนเป็นเหตุท าลายพระคาถาต่างๆให้สูญหายไป ดังนั้นถ้าภิกษุแสดงธรรมโดยให้อักขระ
และพยัญชนะให้เสียไปบทใดบทหนึ่ง ถือว่าภิกษุนั้นแสดงธรรมผิดหลักพระธรรมวินัย แต่ในกรณีการ
เทศน์มหาชาติในล้านนา หากพระนักเทศน์ท านองในล้านนาเทศน์มหาชาติเทศน์ด้วยเจตนาที่บริสุทธิ์
มุ่งหวังเพ่ืออนุเคราะห์ผู้ฟังให้เกิดความยินดีในธรรม ที่ส าคัญวิธีการเทศน์พระนักเทศน์จะต้องเทศน์ไป
ตามหลักเกณฑ์ของการเทศน์มหาชาติล้านนาที่ตั้งไว้เป็นบรรทัดฐาน การแสดงธรรมนั้นถือว่าไม่ผิด
หลักพระธรรมวินัย แต่การที่มีเสียงวิพากษ์วิจารณ์เกี่ยวกับการเทศน์ท านองในล้านนา ผู้ฟังอาจมอง
วิธีการเทศน์ด้วยความรู้สึกนึกคิดของตนเองโดยที่ไม่มีความเข้าใจถึงจุดมุ่งหมายที่แท้จริงของการเทศน์
มหาชาติล้านนา จึงได้กล่าวหาว่าการแสดงธรรมเช่นนี้ผิดหลักพระธรรมวินัย ดังนั้นการเทศน์ท านอง
ในล้านนา ถ้าพระนักเทศน์ศึกษาวิธีการเทศน์ท านองอย่างถูกต้องแล้วแสดงธรรมด้วยเจตนาที่เป็นกุศล
ธรรม สร้างความศรัทธาเลื่อมใสให้กับพระพุทธศาสนามากยิ่งขึ้น การแสดงธรรมนั้นชื่อว่าไม่ผิดต่อ
หลักพระธรรมวินัย  

วิธีการเทศน์ท านองแบบล้านนานั้นถือเป็นวิธีการหนึ่งในการเผยแผ่พระพุทธศาสนาที่
สร้างสรรค์จากภูมิปัญญา ซึ่งมีเจตนาที่บริสุทธิ์ไม่มีเจตนาที่จะท าลายพระพุทธศาสนา อีกทั้งยัง
ก่อให้เกิดปัญญาและพัฒนาตนเองให้เป็นคนดีในสังคม ฉะนั้นการเทศน์มหาชาติในล้านนาจึงมี
ความส าคัญต่อชาวล้านนาเพราะเป็นเครื่องกล่อมเกลาจิตใจ ฝึกอุปนิสัยให้เป็นคนดียินดีในการให้ทาน
รักษาศีล บ าเพ็ญภาวนา มีเมตตากรุณาและสามารถสร้างสรรค์วิถีชีวิตพัฒนาสังคมล้านนาให้มีความ
เจริญยิ่งขึ้น  

                                                           
๒๘ องฺ.ปญฺจก.,(ไทย) ๒๒/ ๒๐๘/ ๒๒๔. 



๙๐ 

ดังนั้นผู้วิจัยจึงเห็นความส าคัญในบทบาทของพระนักเทศน์ท านองในล้านนาจ าเป็นต้อง
ชี้แจงในประเด็นนี้เพ่ือสร้างความรู้ความเข้าใจในเรื่องการเทศน์แบบท านอง ท านองของการเทศน์
มหาชาติล้านนาเป็นสิ่งที่เกี่ยวกับพระพุทธศาสนา แต่งขึ้นเพ่ือสั่งสอนประชาชนความมุ่งหมายหลัก
ของการเทศน์ ก็คือเพ่ือให้ข้อคิดธรรมะทางพระพุทธศาสนาในระดับต่างๆ เช่นการให้ทาน ความ
เสียสละความมีอุดมการณ์มุ่งโพธิญาณอันแน่วแน่ของพระเวสสันดร ความซื่อสัตย์จงรักภักดีของนาง
มัทรี ความเป็นลูกที่ดีของชาลีและกัณหา ธรรมะดังกล่าวน่าจะเป็นสิ่งที่ส าคัญที่พุทธศาสนิกชนควร
ค านึง ซึ่งอาจสะท้อนให้เห็นถึงคติธรรมหลัก ๒ ข้อ คือ ๑. เรื่องท าดีได้ดีท าชั่วได้ชั่ว ๒. เรื่องไตรลักษณ ์

คติธรรมทั้ง ๒ อย่างนี้อาจกล่าวได้ว่าเป็นคติธรรมที่มีเกี่ยวกับมนุษย์โดยตรง ที่จริงคติ
ธรรมนี้มีมาก่อนพระพุทธเจ้าและมีอยู่ในศาสนาทุกศาสนาและเป็นคติธรรมที่มีอิทธิพลทางความเชื่อ
ของชาวล้านนาเป็นอย่างยิ่ง๒๙ 

ในบทต่อไปผู้วิจัยจะได้วิเคราะห์พัฒนาการและคุณค่าของการเทศน์มหาเวสสันดรชาดก 
กัณฑ์มัทรีในล้านนา ซึ่งจะท าให้ทราบความเป็นมาจากอดีตจนถึงปัจจุบัน ตลอดจนลักษณะพิธีกรรม
และการเทศน์ที่มีการเปลี่ยนแปลง ทั้งส านวนและท านอง เพ่ือสืบสานการเทศน์มหาเวสสันดรกัณฑ์ 
มัทรีในล้านนาให้คงอยู่ต่อไป 

                                                           
๒๙ ประคอง นิมมานเหมินท์ , มหำชำติล้ำนนำกำรศึกษำในฐำนะเป็นวรรณคดีท้องถิ่น ,                             

(กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์ไทยวัฒนพานิช, ๒๕๒๖), หน้า ๕๖. 



 
บทท่ี ๔ 

วิเคราะห์พัฒนาการและคุณค่าของการเทศน์มหาเวสสันดร 
กัณฑ์มัทรีในล้านนา 

 

๔.๑ พัฒนาการเทศน์มหาชาติในล้านนา 

๔.๑.๑ พัฒนาการเทศน์มหาชาติในล้านนาจากราชพิธีสู่วิถีชาวบ้าน 
นับตั้งแต่สมัยสุโขทัยเป็นต้นมา การเทศน์มหาชาติเวสสันดรชาดก ถือเป็นงานพระราชพิธี

ส าหรับกษัตริย์ เพราะนอกจากพระมหากษัตริย์จะเสด็จมาเป็นประธานฟังเทศน์แล้วยังได้โปรดเกล้า
ให้คณะราชบัณฑิตช่วยกันประพันธ์มหาชาติเป็นท านองต่าง ๆ ประกวดประชันกันด้วยท าให้ได้
มหาชาติที่ไพเราะไว้เป็นฉบับหลวง มากมายในลักษณะของรูปแบบค าประพันธ์ต่างๆ นอกจากนี้ยังมี
มหาชาติฉบับท้องถิ่นต่างๆ เช่นทางภาคเหนือมีมหาชาติภาคพายัพเขียนเป็นภาษาล้านนามีหลายฉบับ
และหลายส านวน ทางภาคอีสานมีมหาชาติค าเฉียง ส่วนทางภาคใต้มีมหาชาติชาดกฉบับวัดมัชฌิมา
วาสสงขลา เป็นต้น และยังมีมหาชาติส านวนต่างๆที่แต่งกันเองโดยอิสระกระจายอยู่ตามหัวเมืองต่างๆ 
ประเพณีการฟังเทศน์มหาชาติจึงปรากฏในสังคมไทยทุกภูมิภาค ทั้งในราชส านักคือจากราชพิธี สู่วิถี
ชาวบ้าน คือหมู่ประชาชนทั่วไป  

ในสมัยกรุงสุโขทัย การเทศน์มหาชาติปรากฏเป็นพระราชพิธีในวังหลวง ต่อมาในสมัย              
กรุงศรีอยุธยา พระมหากษัตริย์ทรงโปรดฯ ให้สร้างพระที่นั่งทรงธรรมด้วยพระราชประสงค์ให้เป็น               
ที่ทรงธรรมในงานพระราชพิธีเทศน์มหาชาติ พระราชพิธีนี้สืบเนื่องมาจนถึงสมัยกรุงรัตนโกสินทร์
ตอนต้น ในสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก ทรงเกณฑ์พระบรมวงศานุวงศ์ข้าราชการ 
ท ากระจาดใหญ่บูชากัณฑ์เทศนา คราวหนึ่งแม้พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยครั้งที่ทรง
ด ารงอยู่ในสมณเพศ ก็ทรงหัดเทศน์กัณฑ์มัทรี จนกลายเป็นธรรมเนียมให้พระราชโอรสถวายเทศน์
มหาชาติในวังหลวง อาจกล่าวได้ว่า ในสมัยก่อนนั้นแทบไม่มีผู้ใดเลยที่จะไม่เคยฟังเทศน์มหาชาติ 
เพราะเป็นพิธีใหญ่ และเป็นที่แพร่หลายในชนหมู่มาก ยิ่งไปกว่านั้นการฟังเทศน์มหาชาตินั้นไม่เหมือน
การฟังเทศน์ทั่วไป กล่าวคือยังมีกิจกรรมอ่ืนๆ ที่เกี่ยวเนื่องกับการฟังเทศน์  เช่น การจ าลอง
สถานการณ์แห่พระเวสสันดรเข้าเมือง การจัดป่าและเขาวงกตให้เหมือนที่ปรากฏอยู่ในชาดกให้มาก
ที่สุดอีกด้วย 



๙๒ 

ฉะนั้นในงานเทศน์มหาชาติที่พระมหากษัตริย์ทรงเป็นประธาน จึงมีความครึกครื้นใหญ่โต
กว่าที่ชาวบ้านจัดตามหมู่บ้านต่าง ๆ โดยจะมีการประดับตกแต่งสถานที่ด้วยปทุมชาติและดอกไม้
นานาชนิด โดยเฉพาะดอกบัวนั้น สตรีชาววังพากันไปหาเก็บมาเองและที่ส าคัญไปกว่านั้นก็คือถ้า
พระมหากษัตริย์เป็นประธานในพิธีจะทรงเน้นเรื่องทานเยี่ยงพระเวสสันดรด้วย คือนอกจากจะติด
กัณฑ์เทศน์หลายต าลึงแล้วยังทรงโปรยกัลปพฤกษ์ของทานอีกหลายอย่าง พร้อมทั้งเขียนชื่อพระราช
โอรสธิดาใส่สลากให้พระสงฆ์จับด้วย หากรูปใดจับได้ก็จะไถ่คืนเสมือนพระเจ้าสัญชัยไถ่สองกุมาร๑ 

อย่างไรก็ตาม ในแต่ละท้องถิ่นย่อมจัดงานเทศน์มหาชาติแตกต่างกันตามบริบททางสังคม 
ในเมืองหลวงซึ่งมีอาคารสถานที่โออ่ากว่า ก็จะประดับตกแต่งอย่างของหลวงซึ่งใช้วัสดุที่ประณีต
สวยงามให้สมกับเป็นพระราชพิธี ถ้าเป็นชาวบ้านจัดก็จะหาเครื่องประดับที่หาได้ตามธรรมชาติและ
การจัดตกแต่งสถานที่ก็จะให้เหมือนกับป่าหิมพานต์มากที่สุด เพราะวัดตามชนบทเองก็มีสภาพเป็นป่า
หรือตั้งอยู่ใกล้กับป่า การจัดสถานที่จึงมักจะจัดให้ผสมกลมกลืนกับธรรมชาติ การเทศน์มหาชาติทั้งใน
งานที่เป็นงานราชพิธีและงานท้องถิ่นน่าจะมีอิทธิพลแก่กันและกัน  เช่นสมัยสุโขทัยมีการสวดมหา
เวสสันดรชาดกแปลทั้งหมดให้ทายกทายิกาฟัง ก็คงจะสวดเฉพาะคาถาพันที่แปลจากภาษาบาลีเท่านั้น 
สันนิษฐานว่าในสุโขทัยนั้นยังไม่มีการแต่งมหาเวสสันดรชาดกเป็นร่าย  หรือแต่งเป็นกาพย์กลอน
เหมือนสมัยกรุงศรีอยุธยา การเทศน์ด้วยท านองต่าง ๆ จึงไม่มี เหมือนในสมัยกรุงศรีอยุธยา แต่ก็น่าจะ
เป็นไปได้ว่าในสมัยสุโขทัยนั้นได้มีการแปลแต่งเป็นภาษาไทยมาบ้างแล้ว  เพราะเรื่องมหาเวสสันดร
ชาดกได้เป็นที่รู้จักแพร่หลายจนพุทธศาสนิกชนซาบซึ้ง และเข้าใจในเนื้อหาและคติธรรม ทั้งนี้เพราะ
มหาเวสสันดรชาดกมีจุดเน้นที่ส าคัญคือคติความเชื่อเรื่องพระศรีอริยเมตไตร ชาวพุทธต่างก็ปรารถนา
ที่จะไปเกิดพบพระศรีอริยเมตไตรทั้งสิ้น และก็ทราบดีว่าหากจะไปเกิดในภพของพระศรีอริยเมตไตรได้
นั้น ต้องฟังมหาเวสสันดรชาดกให้จบภายในวันเดียว จนการฟังมหาชาติเวสสันดรชาดกนั้นกลายเป็น
ประเพณีส าคัญในบรรดาประเพณี ๑๒ เดือนของคนไทย และจะเห็นได้ว่าพระจริยาวัตรของ
พระมหากษัตริย์ไทยในสมัยสุโขทัยล้วนแต่ด าเนินตามแบบอย่างพระเวสสันดร โดยเฉพาะในรัชสมัย
ของพระมหาธรรมราชาลิไทย ศิลาจารึกหลักที่ ๖ (จารึกวัดป่าม่วง พ.ศ. ๑๙๐๕) ระบุอย่างชัดเจนว่า 
แรม ๘ ค่ าวันพุธ มีการกระท าอันเป็นฤกษ์งามยามดีในทานบารมีของพระเวสสันดร ค าว่า ทาน ใน
ทานบารมีนั้นก็คือ การจัดให้มีการเทศน์มหาชาติแล้วพระราชทานทรัพย์สิ่งของต่าง ๆ ให้เป็นทาน
เหมือนกับพระเวสสันดร ซึ่งส่วนหนึ่งอาจจะเป็นเพราะทรงรู้สึกว่า  พระองค์มีสถานภาพเป็น

                                                           
๑ สมหมาย เปรมจิตต์, มหาชาติเวสสันดรชาดกวิเคราะห์ทางสังคมและวัฒนธรรม, (เชียงใหม่ : โรง

พิมพ์มิ่งเมืองเชียงใหม่, ๒๕๔๔), หน้า ๑๑๗. 



๙๓ 

พระมหากษัตริย์ และอยู่ในฐานะที่ทรงบ าเพ็ญได้เพราะพระองค์ก็ทรงเป็นเอกอัครศาสนูปถัมภก เช่น
อดีตพระมหากษัตริย์ทั้งหลาย๒  

หากกล่าวถึงพิธีกรรมในท้องถิ่นโดยเฉพาะทางภาคเหนือนั้น ให้ความส าคัญกับการเทศน์
มหาชาติมากเห็นได้จากมีประเพณีสร้างหลาบเงินหรือแผ่นเงินแกะลาย แขวนห้อยรอบฉัตรถวายเป็น
เครื่องขันตั้งธรรมหลวงในงานบุญเทศน์มหาชาติ ชาวพุทธล้านนาในอดีตมีการจัดงานประเพณีเทศน์
มหาชาติยิ่งใหญ่แบบพิธีหลวงไม่ยิ่งหย่อยกว่าอาณาจักรใดๆ นอกจากการเทศน์ตามปกติทั่วไปแล้ว
มักจะมีการสร้าง และเขียนชาดกเรื่องนี้ถวายวัดเป็นพิเศษ จากการศึกษาพบว่าได้มีการสร้างมหา
เวสสันดรชาดกถวายวัดมากถึง ๒๐๐ กว่าส านวน อีกประการหนึ่งการเทศน์มหาชาติในภาคเหนือนั้น
ยังแปลกพิสดารกว่าที่จัดกันในท้องถิ่นอ่ืน ๆ ในประเทศไทย คือได้ประยุกต์เข้าในเรื่องของพิธีกรรม
สะเดาะเคราะห์สืบชะตาต่ออายุเพ่ือให้เกิดความสุขสวัสดีมีอายุหมั้นยืนยาว โดยจัดสถานที่เทศน์ส่วน
หนึ่งให้เป็นที่สืบชะตาขนาดใหญ่มีเครื่องสืบชะตาพร้อมมูล และในขณะเดียวกันก็มีการจัดเครื่องบูชา
มหาเวสสันดรชาดก โดยรวมและจัดเครื่องบูชาส าหรับแต่ละกัณฑ์ด้วยการที่ชาวล้านนาคิดประยุกต์จัด
สืบชะตาต่ออายุในงานเทศน์มหาชาติด้วยนั้น ก็เป็นเพราะมีนิทานสาธกให้เห็นเป็นแบบอย่างมิใช่
เพราะชาวล้านนาหลงใหลในเรื่องไสยศาสตร์ แต่หากเป็นความฉลาดอย่างยิ่งที่รู้จักปรับเปลี่ยนสิ่งที่
เป็นนามธรรมให้เป็นรูปธรรมคือ ในด้านจิตวิทยาถ้าหากผู้ฟังเทศน์มหาชาติได้เข้าร่วมอยู่ในบริเวณ
ศักดิ์สิทธิ์ในเขตที่มีเครื่องสืบชะตาต่ออายุนั้นด้วย ย่อมจะได้ปีติสุขเพ่ิมขึ้นอีกเมื่อได้เข้าไปอยู่ใน
บรรยากาศเช่นนั้น อันนี้เป็นความรู้สึกเฉพาะของแต่ละบุคคลซึ่งย่อมจะได้มากหรือน้อยแตกต่างกัน 
โดยเฉพาะคนสูงอายุเมื่อได้มาฟังเทศน์และเข้าร่วมในพิธีกรรมอันนี้แล้วจะได้ประจักษ์ผลต่างระหว่าง
ที่ได้ร่วมและไม่ได้ร่วมเรื่องสืบชะตาต่ออายุนี้ พิธีกรรมนี้จึงแพร่ขยายไปถึงชาวพุทธในภาคอ่ืนด้วย 

ในเขตภาคอีสาน การเทศน์มหาชาติถือเป็นงานบุญที่ยิ่งใหญ่ส าคัญที่สุดของปีจะจัดขึ้นใน
ราวเดือน ๔ เรียกว่า บุญพระเวสทั้งยังมีประเพณีเกี่ยวเนื่องกับเทศกาลนี้ด้วย เช่นพิธีแห่พระเวส เข้า
เมืองและพิธีแห่ข้าวพันก้อนเพ่ือบูชาคาถาพัน ส่วนทางภาคใต้นั้นประเพณีเทศน์มหาชาติได้คลี่คลาย
ไปเป็นประเพณีสวดด้านซึ่งคล้ายคลึงกับการสวดโอ้เอ้วิหารรายอย่างกรุงเทพฯ ที่วัดพระศรีรัตน
ศาสดาราม เป็นต้น 

จะเห็นว่าประเพณีเทศน์มหาชาติที่ราชพิธีได้ส่งผลกระทบต่อวิถีชาวบ้านอย่างกว้างขวาง
แต่ท้องถิ่นได้พัฒนารูปแบบการเทศน์และประเพณีต่างๆ ให้แตกต่างไปเพื่อให้สอดคล้องกับธรรมเนียม
ท้องถิ่นที่แตกต่างกันไปในแต่ละภาค ในภาคกลางจะคงลักษณะส าคัญของประเพณีหลวงไว้มาก เช่น
ในการเทศน์มักจะมีปี่พาทย์ประโคมขณะด าเนินพิธีตามแบบของหลวงด้วยเชื่อว่าเป็นการเสริมศรัทธา
ให้เกิดความปีติในผลบุญที่ได้บ าเพ็ญกับทั้งเป็นเครื่องเตือนใจให้ผู้ที่ได้ยินเสียงปี่พาทย์ได้ทราบว่าก าลัง

                                                           
๒ สิทธา พินิจภูวดล, วรรณกรรมสุโขทัย, (กรุงเทพฯ : ไทยวัฒนพานิช, ๒๕๒๕), หน้า ๗๑. 



๙๔ 

มีพิธีเทศน์มหาชาติอยู่ ผู้ใดรับกัณฑ์เทศน์ใดไว้จะได้ตระเตรียมตัวได้ทันปี่พาทย์ในงานเทศน์มหาชาติ
จะเริ่มด้วยเพลงโหมโรงและก าหนดเพลงปี่พาทย์ประจ ากัณฑ์ไว้ซึ่งเป็นเพลงหน้าพาทย์ตามแบบหลวง 
ที่มีความศักดิ์สิทธิ์และถือเป็นเพลงชั้นสูงทั้งสิ้น เช่น กัณฑ์ทศพร ใช้เพลงสาธุการ กัณฑ์หิมพานต์ ใช้
เพลงตวงพระธาตุ เป็นต้น 

การเทศน์มหาชาติในส่วนที่เป็นประเพณีราษฎร์ที่เป็นวิถีชาวบ้านนั้นนอกจากจะรักษา
ขนบแบบราชส านักที่เน้นความศักดิ์สิทธิ์แล้ว ยังแฝงด้วยความสนุกสนานและการละเล่นแทรกอยู่ด้วย 
เช่นพระที่เทศน์มหาชาติกัณฑ์ต่างๆ อาจว่าแหล่เพ่ือให้ผู้ฟังได้รสยิ่งขึ้นแหล่ต่าง ๆ ที่มีประจ ากัณฑ์ที่
เรียกว่าแหล่นอกนี้จะแต่งเป็นพิเศษนอกเนื้อเรื่องพระเวสสันดรก็ได้หรือชาวบ้านในบางท้องที่แถบภาค
กลาง จะมีการเล่นมหาชาติทรงเครื่องเวลามีพิธีเทศน์มหาชาติ ซึ่งชาวบ้านจะรับมาจากวัดและไปเล่น
กันเอง ต่อมาชาวบ้านกลับไปชวนพระมาเล่นด้วยกันจึงเป็นการเล่นระหว่างแม่เพลงที่มีเสียงดีที่มักรับ
บทเป็นพระนางผุสดีหรือพระ-นางมัทรีกับพระที่มักจะรับบทพระเวสสันดรและชูชก เป็นต้น 

จะเห็นได้ว่าคติธรรมต่อการด าเนินชีวิตตามหลักพุทธศาสนาโดยเฉพาะคติของการท าบุญ
ให้ทานการกลับชาติมาเกิดของพระโพธิสัตว์คือพระเวสสันดร ความเชื่อเรื่องบุญ-กรรมอยู่ในส านึกของ
ชาวไทยทั้งสังคม ด้วยอิทธิพลของมหาชาติชาดกที่มีบทบาทอย่างสูงในการสร้างบูรณาการทางศาสนา
ให้เกิดขึ้นต่อชาวไทยทุกภูมิภาคมาเป็นเวลาช้านาน โดยพระสงฆ์เป็นผู้มีบทบาทอย่างยิ่งต่อ
กระบวนการเชื่อมต่อประเพณีหลวงสู่ประเพณีราษฎร์ท าให้เกิดความกลมกลืนในทางวัฒนธรรมที่มี
พระพุทธศาสนาเป็นสัญลักษณ์แห่งสิ่งศักดิ์สิทธิ์ร่วมกันท่ามกลางคติความเชื่อในท้องถิ่นที่แตกต่างกัน 

ลักษณะความสัมพันธ์ระหว่างประเพณีหลวงและประเพณีราษฎร์ที่เห็นจากประเพณีการ
เทศน์มหาชาติแสดงให้เห็นถึงเจตนาในการพยายามเผยแพร่ประเพณีหลวงสู่ท้องถิ่นโดยตรงอิทธิพล
ของประเพณีหลวงที่ส่งต่อประเพณีราษฎร์กระท าโดยผ่านกระบวนการเรียนรู้ทางสังคมที่มีวัดเป็น
ศูนย์กลางในการให้การศึกษาและอบรมสั่งสอนสอดแทรกค่านิยมจากราชส านักที่เน้นแบบแผนที่เป็น
ระเบียบให้คล้ายคลึงกันแต่ความโน้มเอียงของประเพณีราษฎร์ที่จะเลียนแบบประเพณีหลวงตาม
ธรรมชาติของการยกย่องแบบแผนจากราชส านักเป็นพ้ืนเดิมของสังคมชาวนาอยู่แล้วท าให้ประเพณี
หลวงบางอย่างกลายเป็นสิ่งที่ประชาชนต้องการเอาอย่างโดยที่ราชส านักเองไม่ได้มีเจตนาหรือต้องการ
จะมีอิทธิพลแต่ประการใด เช่นประเพณีการเผาศพ เป็นต้น 

 
๔.๑.๒ พัฒนาการของวรรณกรรมมหาชาติเวสสันดรในล้านนา  
วรรณกรรมล้านนาแต่เดิมยังไม่เป็นที่นิยม ซึ่งส่งผลให้การพิมพ์เผยแพร่วรรณกรรมล้านนา

นั้นซบเซาเพราะขาดผู้สนใจ อีกทั้งยังไม่มีผู้ศึกษาค้นคว้าและรวบรวมให้เป็นหมวดหมู่ไว้อย่างสมบูรณ์ 
จากการศึกษาถึงเรื่องวรรณกรรมล้านนาแต่ละยุคสมัยพบว่า แต่ละยุคแต่ละสมัยนั้นมีพัฒนาการทาง
วรรณกรรมที่มีลักษณะเหมือนกัน และแตกต่างกันไปตามภูมิปัญญาของนักปราชญ์ที่เกิดขึ้นในแต่ละ



๙๕ 

สมัย ในสมัยพระยากือนาสภาพบ้านเมืองมีความสุขสมบูรณ์ พระองค์มีความศรัทธาเลื่อมใสใน
พระพุทธศาสนา และทรงปรีชาสามารถในวิชาศิลปะศาสตร์ทุกแขนง พระองค์ได้ส่งราชทูต  ไป
อาราธนาพระมหาสุมนเถระพระพุทธศาสนานิกายลังกาวงศ์จากสุโขทัยเข้ามาเผยแผ่ในล้านนา หลัง
การเผยแผ่ศาสนาจึงเป็นบ่อเกิด นักปราชญ์ล้านนาได้แต่งวรรณกรรมที่เกี่ยวกับพระพุทธศาสนาเป็น
จ านวนมาก มหาชาติเวสสันดรชาดกก็เป็นวรรณกรรมเรื่องหนึ่งที่แต่งขึ้นมีลักษณะการแต่งเป็นแบบ
ร้อยแก้วใช้ภาษาบาลีในการเขียนส านวนการแต่งเป็นลักษณะกลอนธรรม เมื่อมหาชาติภาษาบาลีเกิด
ขึ้นมาใหม่ ๆ ยังไม่มีผู้แปลแต่ก็ใช้สวดและเทศน์กันทั้งภาษาบาลี  เรียกว่า “เทศน์คาถาพัน” พระเจ้า
บรมวงศ์เธอกรมพระยาด ารงราชานุภาพ ทรงสันนิษฐานว่า น่าจะมีการแปลตั้งแต่สมัยสุโขทัยแต่
ต้นฉบับได้สูญหายไป และ ฉบับที่เก่าแก่ทีสุ่ดส าหรับวรรณกรรมคือ มหาชาติค าหลวง ซึ่งพระบรมไตร
โลกนาถทรงโปรดให้ประชุมนักปราชญ์แต่งขึ้นประมาณพ.ศ.๒๐๒๕ เพ่ือใช้เป็นบทสวดนักขัตฤกษ์๓ 

นับว่าเป็นจุดเริ่มต้นของการตื่นตัวทางความคิดสติปัญญาและวัฒนธรรมซึ่งเผยแพร่ และน าไปสู่ความ
เจริญรุ่งเรืองทางพระพุทธศาสนาในยุคทองแห่งล้านนา 

ในกาลต่อมาสมัยพระเจ้าติโลกราช พระพุทธศาสนามีความเจริญรุ่งเรืองยิ่ง มีการศึกษา
ภาษาบาลีและการปฏิบัติตามหลักพระธรรมวินัยที่ถูกต้องท าให้การศึกษาเล่าเรียนพระปริยัติธรรม
เจริญก้าวหน้าอย่างสูงพระองค์ทรงยกย่องพระภิกษุผู้ที่มีความรู้แตกฉานในพระไตรปิฎก ในสมัยนั้นมี
พระภิกษุ และนักปราชญ์ผู้มีความรู้ในแต่งวรรณกรรมทางพระพุทธศาสนามากมายเช่นกาพย์มหาชาติ 
ซึ่งแต่งโดยนักปราชญ์ในราชส านัก และเวสสันดรชาดกที่แต่งเป็นร้อยแก้วใช้ภาษาบาลีในการเขียน
ด าเนินเรื่อง เนื้อหาจะเน้นทางด้านการบ าเพ็ญบารมีของพระพุทธเจ้า  

ต่อมาสมัยพระเมืองแก้ว พระพุทธศาสนายังคงเจริญรุ่งเรืองสืบต่อมา พระภิกษุสงฆ์สมัยนี้
ได้รับการส่งเสริมให้ศึกษาภาษาบาลีและพระไตรปิฎกเช่นเดียวกับสมัยพระเจ้าติโลกราช และผลของ
การสังคายนาพระไตรปิฎกในสมัยพระเจ้าติโลกราช มีส่วนท าให้พระภิกษุสมัยนี้มีความรู้สูงยิ่งขึ้น
ฉะนั้นจึงมีพระภิกษุเขียนวรรณกรรมทางพระพุทธศาสนาเป็นภาษาบาลีจ านวนมาก เวสสันดรชาดก
เป็นชาดกหนึ่งที่นักปราชญ์สมัยนี้แต่งขึ้นมีทั้งแบบร้อยแก้ว แบบร้อยกรอง และการใช้ภาษาถิ่นในการ
เขียนมีการเขียนเชิงอรรถอธิบายความเพ่ือให้เข้าใจได้ง่ายขึ้นจนมีชื่อเสียงแพร่หลายไปสู่อาณาจักร
ใกล้เคียง  

พระภิกษุล้านนาซึ่งแต่งวรรณกรรมพระพุทธศาสนาที่ส าคัญได้แก่  พระโพธิรังสีแต่งเรื่อง
จามเทวีวงศ์และสิหิงคนิทาน พระรัตนปัญญาเถระแต่งหนังสือชินกาลมาลีปกรณ์ พระสิริมังคลาจารย์
แต่งหนังสือมังคลัตถทีปนี และเวสสันดรทีปนี พระพุทธญาณเจ้าและพระพุทธพุกามแต่งต านานมูล

                                                           
๓ กรมศิลปากร, วรรณกรรมสมัยอยุธยาตอนต้น, กองวรรณคดีและประวัติศาสตร์, (กรุงเทพฯ: กรม

ศิลปากรจัดพิมพ์, ๒๕๒๙), หน้า ๓. 



๙๖ 

ศาสนา พระญาณวิลาสเถระแต่งสังขยาปกาสก นอกจากนั้นยังมีปัญญาสชาดกซี่งไม่ปรากฏนามผู้แต่ง
แต่เข้าใจว่าปัญญาสชาดกเป็นงานวรรณกรรมทางพระพุทธศาสนา ที่แต่งท านองเลียนแบบชาดกใน
พระไตรปิฎกมีเนื้อเรื่องไม่เหมือนกันเพราะเป็นชาดกนอกพระไตรปิฎก 

เมื่อสิ้นสมัยพระเมืองแก้ว บ้านเมืองเกิดความไม่สงบเริ่มระส่ าระสายอ านาจการปกครอง
ตกอยู่กับข้าราชการซึ่งสามารถถอดถอนกษัตริย์ได้  แต่ก็มีการประคับประคองเมืองเชียงใหม่สืบมา
จนถึงสมัยพระเจ้าเมกุฎิสุทธิวงศ์ บุเรงนองกษัตริย์พม่าที่ยกทัพมาตีเมืองเชียงใหม่  และปกครองเมือง
เชียงใหม่ในฐานะเมืองขึ้นของประเทศพม่า วรรณกรรมล้านนาในสมัยนี้ซบเซาไปพักหนึ่งหลังจากที่
บ้านเมืองสงบก็มีผู้คนกลับมาศึกษาและมีการแต่งวรรณกรรมเวสสันดรชาดกและวรรณกรรมทาง
พระพุทธศาสนา๔อีกครั้ง ลักษณะการแต่งเขียนแบบร้อยแก้ว แบบร้อยกรอง และภาษาถ่ิน ผสมผสาน
กันโดยยกเอาภาษาบาลีเป็นหลักในการเดินเรื่อง ใช้เนื้อหาในพระเวสสันดรมาเขียนผสมผสานกับ
ภาษาถ่ินล้านนาได้อย่างกลมกลืน  

จากการศึกษาพบว่า ในสมัยนี้การแต่งมหาชาติล้านนามีอย่างแพร่หลาย แต่ไม่ปรากฏชื่อ
ของผู้แต่งในมหาชาติทั้งแบบร้อยแก้วและร้อยกรองโดยเฉพาะการแต่งเป็นแบบร้อยกรองที่ใช้ภาษา
ท้องถิ่นล้านนาในการเขียนมีหลายส านวน ซึ่งแต่ละส านวนไม่บอกชื่อผู้แต่งและปีที่แต่งแต่บางส านวน
ก็บอกปีที่แต่ง แต่ก็เป็นเรื่องภาคภูมิใจที่ถึงแม้สภาพบ้านเมืองในสมัยนี้ไม่สงบสุขนัก แต่ก็ยังมี
นักปราชญ์ทั้งที่เป็นพระสงฆ์และคฤหัสถ์ในล้านนาที่ยังได้เสียสละตนเองเพ่ือความเจริญรุ่งเรืองของ
พระพุทธศาสนา และสืบทอดวรรณกรรมทางล้านนาให้ชนรุ่นหลังต่อมา 

เมื่อกล่าวถึงมหาชาติล้านนาในยุคปัจจุบันนั้น ได้มีองค์กรต่าง ๆ เข้ามามีส่วนร่วมท านุ
บ ารุงศิลปวัฒนธรรมกันมากมาย มีการศึกษาค้นคว้าด้านวรรณกรรมเป็นล าดับแต่ก็ยังเป็นที่น่า
เสียดายว่า วรรณกรรมล้านนาก็ยังกระจัดกระจายอยู่ตามวัดต่าง ๆ ซึ่งได้ช ารุดเสียหายและไม่มี
พระสงฆ์สามเณรสนใจที่จะศึกษาจึงเป็นสาเหตุหนึ่งท าให้วรรณกรรมล้านนาซบเซาลง โดยเฉพาะ
มหาชาติเวสสันดรชาดกได้มีผู้แต่งเป็นทั้งร้อยแก้วและร้อยกรองมีการใช้ภาษาถิ่นในการเขียนอย่าง
แพร่หลายเช่นพระธรรมราชานุวัตร นายอินสม ไชยชมพู นายบุญคิด วัชรศาสตร์ ญาณสมฺปนฺโน และ
มีนักปราชญ์อีกหลายคนน ามาปริวรรตใหม่หลายส านวน เช่น ส านวนไผ่แจ้เรียวแดง ส านวนร้อยรวม
ธรรม ส านวนสร้อยสังกร แต่ก็ยังขาดผู้สนใจที่จะวิเคราะห์เนื้อหาที่หลากหลาย โดยเฉพาะเชิงสังคม
และวัฒนธรรมและการน าเสนอให้เป็นแบบอย่างแก่คนรุ่นหลังในทุกแง่ทุกมุมที่มีความแตกต่างกันไป 
ส่วนการเขียนในปัจจุบันผู้แต่งได้ปรับวิธีการให้เข้ากับสภาพสังคมปัจจุบัน โดยจับเอาใจความส าคัญใน
เนื้อหาให้สั้นลงแต่ก็ยังคงไว้ซึ่งสาระเดิม กล่าวได้ว่า เป็นการประยุกต์เพ่ือให้ผู้ฟังเทศน์เกิดความเข้าใจ
ในเนื้อหาน ามาปฏิบัติได้ง่าย วัตถุประสงค์เพ่ือให้ข้อคิดที่เป็นหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาซึ่งก็เป็น

                                                           
๔ สรัสวดี อ๋องสกุล, ประวัติศาสตร์ล้านนา, (กรุงเทพ ฯ: อมรินทร์การพิมพ,์ ๒๕๔๔), หน้า ๑๓๕. 



๙๗ 

ธรรมะในระดับต่าง ๆ ที่เห็นได้ชัดเจน เช่น การให้ทาน รักษาศีล การเจริญภาวนา ความเสียสละ 
ความอดทน ความกตัญญู และการท าดีได้ดี ท าชั่วได้ชั่ว ธรรมะดังกล่าวจะเป็นปัจจัยพ้ืนฐานที่ส าคัญ
กระตุ้นให้ผู้ฟังเทศน์เกิดจิตส านึกขึ้นได้เมื่อฟังธรรม ฉะนั้นมหาชาติล้านนาในฐานะที่เป็นมรดกทาง
วัฒนธรรมที่ส าคัญของชาวล้านนาที่แสดงให้เห็นคุณค่าความเป็นล้านนา และลักษณะท้องถิ่นแห่ง
ภาษา ขนบธรรมเนียมประเพณี ของชาวล้านนาอันมีคุณค่ายิ่ง 

 
๔.๑.๓ พัฒนาการด้านรูปแบบพิธีกรรมและการเทศน์ 
เทศน์มหาชาติเป็นงานใหญ่ ไม่มีใครสามารถจัดให้มีขึ้นมาได้โดยล าพัง วัดใดจะจัดให้มี

เทศน์มหาชาติจะต้อง วางแผนล่วงหน้าอย่างน้อยเป็นเดือน เริ่มด้วยการระดมก าลังคน ประชุม
ปรึกษาหารือแบ่งหน้าที่กันรับผิดชอบ วางแผนด าเนินงานไว้แต่เนิ่น ๆ เช่น ในอดีตหากมีการจัดตั้ง
ธัมม์หลวงขึ้นทางเจ้าภาพกัณฑ์เทศน์จะเป็นผู้ว่าจ้าง พ่อหนาน หรือผู้ที่สามารถคัดลอกธัมม์ได้เป็น 
ผู้เขียนคัดลอกธัมม์กัณฑ์นั้นๆลงบนใบลาน หรือเขียนพับสา เพ่ือน าถวายแด่พระนักเทศน์เมื่อถึงวัน
งาน แต่ในปัจจุบัน การหาธัมม์มาเทศน์นั้น หาซื้อได้ตามร้านขายเครื่องสังฆภัณฑ์ทั่วไป ลักษณะการ
บันทึกลงบนใบลานแบบเดิม เปลี่ยนไปบันทึกลงกระดาษ แต่ยังคงลักษณะขนาดเท่ากับใบลานตาม
แบบเดิม วิธีการเก็บรักษาธัมม์นั้น ใช้ผ้าห่อธัมม์ พันมัดเก็บในชั้นแรก ในอดีตวัฒนธรรม การทอผ้า
ห่อธัมม์ เป็นอีกวัฒนธรรมที่ โดดเด่นในการที่มารดาของสามเณรสามารถแสดงออกถึงความภาคภูมิใจ
ในตัวสามเณรลูกของตน ด้วยการเป็นผู้ทอผ้าห่อธัมม์นั้นให้แก่ลูกตน นอกจากนี้ยังมีการ “ตกธรรม” 
คือการไปนิมนต์พระเสียงดีมาเทศน์ การจัดท าความสะอาดบริเวณวัด ประดับตกแต่งธรรมาสน์ ศาลา
การเปรียญ เตรียมหาต้นกล้วยต้นอ้อย ตลอดทั้งจัดท าธงทิวประดับประตูก าแพงวัด การท ารั้วราชวัตร 
ประตูป่า ประดับโครงซุ้มด้วยทางมะพร้าว การที่จัดท าประตูป่านี้ คาดว่าคงจ าลองมาจากเรื่องใน
เวสสันดรชาดก คือตอนที่พระเวสสันดรถูกขับให้ออกจากเมือง พร้อมทั้งพระมเหสีและโอรสธิดา  จึง
พากันเข้าไปอยู่ในป่าเพ่ือบวชเป็นฤาษีบ าเพ็ญบารมี เมื่อไปถึงประตูป่าที่มีพรานเจตบุตรเป็นผู้เฝ้า ได้ชี้
ทางไปเขาวงกตให้และอาจมีการจ าลองเขาวงกตไว้ภายในวัดให้ได้เดินเล่น โดยตรงกลางเขาวงกตจะมี
แท่นบูชาพระพุทธรูปอยู่ หากหลงก็วนเวียนอยู่จนกว่าจะเข้าไปสักการะพระพุทธรูปได้ จึงเป็นที่
สนุกสนานของผู้ที่มาร่วมท าบุญ เป็นต้น จัดได้ว่างานเทศน์มหาชาติหรือตั้งธรรมหลวงนั้นเป็นงานใหญ่
ในรอบปี การเตรียมงานเทศน์มหาชาติ จึงเป็นประเพณีที่สร้างสรรค์ความสมานสามัคคีของประชาชน 
ท าให้ประชาชนรู้จักการท างานเป็นหมู่คณะ รู้จักแบ่งหน้าที่และรับผิดชอบร่วมกันระหว่างพระเณร
และชาวบ้าน  

สถานที่ใช้ในการ ตั้งธรรมหลวง จะนิยมใช้วิหาร ภายในจะต้องตกแต่งไปด้วยเครื่องบูชา
เวสสันดรชาดก ได้แก่ ดอกบัว ดอกพ้าน(บัวสาย) ช่อสามเหลี่ยม ติดกระดาษต้อง(กระดาษฉลุ) รูปช้าง 
ม้า วัว ควาย ทาสหญิง ทาสชาย แก้ว แหวน เงิน ทอง อย่างละ ๑๐๐ รูป ประดับโคมผัดที่เล่าเรื่อง



๙๘ 

เวสสันดรชาดก มีการท าค้างโคมแขวนบูชา มีเชือกส าหรับดึงขึ้นลงได้ จึงเรียกว่า โคมล้อ ล้อ หมายถึง
รอกที่ใช้ส าหรับชักเชือกขึ้นลงเพ่ือจุดประทีปบูชา 

ส่วนธรรมมาสน์ส าหรับเป็นที่นั่งเทศน์ของพระสงฆ์ก็จะประดับตกแต่งด้วยม่าน และห้อย
ดอกพัน ที่อยู่ใน หับดอก ที่สานโดยแตะไม้ไผ่ประกบกัน ดอกไม้พันดอก หรือ สหสสฺปุปฺผานิ เป็น
เครื่องบูชาพระธรรม บูชาพระคาถาจ านวน ๑,๐๐๐ พระคาถา ที่เรียกว่า สหสฺสคาถา ดอกไม้ที่นิยม
ได้แก่ดอกกาสะลอง ดอกจีหุบ(มณฑา) ดอกสารภี เป็นต้น ดอกไม้เหล่านี้เป็นดอกไม้หอมท าช่วยให้
บรรยากาศเหมือนอยู่ในป่าหิมพานต์ที่พระเวสสันดรบ าเพ็ญบารมีอยู่ที่นั่น ส่วนด้านข้างก็จะมีการ
จ าลองเป็นป่าหิมพานต์ ปัจจุบันมีการตกแต่งด้วยซุ้มต้นไม้ดอกไม้ใส่กระถางไปประดับตกแต่งให้
งดงามด้านข้างพระประธานในวิหารก็จะมีอ่างน้ ามนต์ หรือขันสาครใหญ่ โดยใช้น้ ามันงา หรือน้ ามัน
มะพร้าว ใส่ลงไป โยงสายสิญจน์จากพระประธาน ไปยังธรรมมาสน์ โยงมาพันที่อ่างน้ ามนต์สามรอบ 
แล้วโยงกลับไปยังธรรมมาสน์ให้พระถือไว้ขณะเทศน์กัณฑ์ต่างๆ เชื่อว่าอานุภาพของการเทศน์ตั้งธรรม
หลวงจะท าให้น้ ามนต์นี้ศักดิ์สิทธิ์ ใช้ทาแผล แก้ปวดเคล็ดขัดยอก แก้ผื่นคัน และเชื่อว่าจะท าให้อยู่ยง
คงกระพัน อีกด้วย 

ก. พัฒนาการด้านรูปแบบพิธีกรรม 
ในช่วงอดีตที่ผ่านมานั้น มหาชาติเวสสันดรชาดกเป็นสิ่งที่ช่วยให้ชาวล้านนามีเอกลักษณ์ที่

โดดเด่น คือทางด้านรูปแบบพิธีกรรมที่แฝงแนวคิดทางพระพุทธศาสนาไว้ โดยพิธีกรรมส่วนใหญ่เน้น
ในเรื่องของการสร้างคติธรรมทางศาสนาให้เกิดขึ้นแก่ผู้พบเห็นจนเกิดความศรัทธาพร้อมที่จะฟังเทศน์ 
การเทศน์เรื่องมหาชาติในล้านนานับว่าเป็นเรื่องส าคัญส าหรับชาวล้านนาเพราะเรื่องมหาชาตินั้นได้
ผนวกเข้าไปกับประเพณีตั้งธรรมหลวง การตั้งธรรมหลวงเป็นการให้เฉพาะการกล่าวคือการเทศน์แบบ
ตั้งธรรมหลวงนี้ส่วนมากจะจัดขึ้นในวันยี่เพ็ง คือวันเพ็ญเดือน ๑๒ เดือน๓ และเดือน ๔ ของล้านนา 
ซึ่งชาวบ้านแล้ววัดจะก าหนดเรื่องการตั้งถามก่อนซึ่งอาจเป็นธรรมในหมวดทศชาติชาดก ปัญญาส
ชาดก มหาชาติหรือ ชาดกนอกนิบาตอ่ืนๆ แต่ส่วนมากแล้วมักจะเป็นเรื่องมหาชาติ  

จากการศึกษาพบว่าพิธีกรรมในงานตั้งธรรมหลวงในอดีตนั้นมีองค์ประกอบที่ส าคัญคือ ๑.
การจัดตกแต่งสถานที่ ๒. รูปแบบพิธีกรรม ๓. ผู้เข้าร่วมพิธีกรรม และ ๔ กัณฑ์เทศน์ ทั้ง ๔ อย่างนี้
นับว่าเป็นองค์ประกอบที่มีความส าคัญในพิธีกรรมการเทศน์มหาชาติเป็นอย่างมาก ซึ่งคณะกรรมการผู้
จัดงานวัดจะต้องปรึกษาหารือเพ่ือวางแผนให้ดีที่สุด เมื่อประชุมปรึกษาหารือกันแล้ว จึงเตรียมงาน
ตามรายละเอียดดังนี้ 

๑. การจัดตกแต่งสถานที่ 
การจัดสถานที่ท าพิธีนั้น ในสมัยก่อน ผู้คนในชุมชนจะเข้ามาร่วมกันจัดงานสถานที่อาจจะ

เป็นที่วัด ศาลาประจ าหมู่บ้าน บริเวณใดบริเวณหนึ่งที่ถือว่าเป็นจุดศูนย์รวมของชาวบ้านที่เดินทาง
สะดวกสบายในการเข้ามาร่วมงาน  



๙๙ 

การตกแต่งบริเวณพิธีให้มีบรรยากาศคล้ายอยู่ในบริเวณป่า ตามท้องเรื่องเวสสันดรชาดก 
โดยน าเอา ต้นกล้วย ต้นอ้อย และก่ิงไม้มาผูกตามเสา และบริเวณรอบ ๆ ธรรมาสน์ ประดับธงทิว และ 
ราชวัตร ฉัตร ตามสมควร โดยการประดับตกแต่งสถานนี้นั้นก็จะใช้วัสดุธรรมชาติที่หาได้ในท้องถิ่น  
เช่น ต้นกล้วย ต้นอ้อย ต้นมะพร้าวและผลไม้ต่าง ๆ ที่หาได้ในท้องถิ่นแล้วก็น ามาประดับประดาให้
สวยงาม ส่วนพิธีกรรมในปัจจุบันนั้นก็มีการประดับตกแต่งเหมือนเช่นกันกับพิธีกรรมในอดีตที่ผ่านมา
แต่จะเน้นในเรื่องของเทคโนโลยีสมัยใหม่เข้ามามีส่วนร่วม เช่น หลอดไฟหลากสี ซึ่ งแต่ก่อนเป็นเทียน 
การใส่เอ็ฟเฟคเสียง ท าให้เสียงผู้เทศน์ก้องกังวานยิ่งขึ้น เป็นต้น โดยที่สมัยก่อนยังไม่มีเทคโนโลยี
เหล่านี้  

การตั้งขันสาครใหญ่ หรืออ่างน้ ามนต์ จะใช้อ่างใหญ่ที่สมควร ใส่น้ าสะอาดจนเต็ม ส าหรับ
ปักเทียนบูชาประจ ากัณฑ์ ในระหว่างที่พระเทศน์ น้ าในภาชนะที่ตั้งนี้เสร็จพิธีแล้ว ถือว่าเป็นน้ าพระ
พุทธมนต์ที่ส าคัญ ภาชนะใส่น้ านี้ตั้งหน้าธรรมาสน์ กลางบริเวณพิธี 

ในบริเวณพิธีกรรมจะมีการปักธง หรือเสียบไว้เป็นแถวหรือจะร้อยเป็นสายให้ยาวแล้วขึง
พืดไปตามรอบ ๆ บริเวณพิธี หรือปักธงบูชาระหว่างกัณฑ์บนหยวกกล้วย ธงเช่นนี้ชาวล้านนาเรียกว่า 
“ธงคาถาพัน” บางทีธงเหล่านี้อาจปักไว้ที่กัณฑ์เทศน์ก็มี กล่าวคือกัณฑ์ใดมีกี่คาถาก็ปักเท่าจ านวน
คาถานั้น ๆ พร้อมถ้วยเทียนประจ ากัณฑ์ ซึ่งเป็นเทียนเล็ก ๆ จ านวน ๑,๐๐๐ เล่ม แล้วนับแยกจ านวน
เป็นมัด มัดหนึ่งมีจ านวนเท่าคาถาของกัณฑ์หนึ่ง แล้วท าเครื่องหมายไว้ให้ทราบ ว่ามัดไหนส าหรับบูชา
คาถากัณฑ์ใด เมื่อถึงคราวเทศน์กัณฑ์นั้นก็จะเอาเทียนมัดนั้นออกจุดบูชาติดรอบ ๆ ภาชนะน้ า ต่อกัน
ไปจนจบกัณฑ์ให้หมดมัดพอดี ครบ ๑๓ กัณฑ์ถ้วน จ านวน ๑,๐๐๐ เล่ม เท่าจ านวนคาถา แต่การใช้ธง
ไม่เป็นที่นิยมเท่าการใช้เทียน การจุดเทียนหรือปักธงบูชากัณฑ์ดังกล่าวเป็นหน้าที่ของเจ้าภาพผู้รับ
กัณฑ์นั้น ๆ  

การจัดตกแต่งประดับประดาสถานที่มีรูปแบบการจัดวางสถานที่  การจัดวางเครื่องปัจจัย
การเทศน์ตลอดจนการแบ่งพ้ืนที่ที่ท าพลีกรรมและพ้ืนที่ในการนั่งฟังธรรมออกเป็นสัดส่วน  ซึ่งเน้น
ความส าคัญขององค์พระประธาน พ้ืนที่พ่อหนานท าพิธีและธรรมมาสน์  

การจัดเตรียมพิธีมณฑลนั้นก็มีความส าคัญ โดยศรัทธาชาวบ้านทุกคนเป็นผู้ที่ช่วยกัน
ตกแต่งประดับประดาวิหารที่ใช้ในการประกอบพิธีกรรมตกแต่งสิ่งของต่าง ๆ ตามความเชื่อที่มีอยู่ใน
เนื้อหาของมหาชาติเวสสันดรชาดก ประดับตกแต่งด้วยช่อตุง กระดาษฉลุเป็นรูปสัตว์ต่าง ๆ รูป ช้าง
ร้อย ม้าร้อย ควายร้อย ข้าทาสหญิงร้อย สิ่งของต่าง ๆ เหล่านี้เป็นตัวแทนสิ่งของที่พระยาสัญชัยใช้ไถ่
ตัวกุมารคืนจากพราหมณ์ชูชก เป็นต้น และต้องเตรียมดอกบัว ดอกจงกลนี อันเป็นตัวแทนของการ
เทศน์มาลัยต้นที่มีเนื้อเรื่องการน าดอกบัวไปถวายพระเกษแก้วจุฬามณี ส่วนภายนอกวิหารท ารั้วราช
วัตรไว้บริเวณทางเข้าวิหารประดับตกแต่งด้วยต้นกล้วยใบมะพร้าว บางวัดอาจสร้างเขาวงกตไว้บริเวณ
ใกล้ ๆ กับพระวิหารตามความเชื่อเรื่องเขาวงกตอันปรากฏอยู่ในเนื้อธรรม 



๑๐๐ 

ส่วนธรรมมาสน์ของชาวล้านนาจะมีลักษณะที่แตกต่างกันไปจากธรรมมาสน์ของภาคกลาง 
มีลักษณะเป็นปราสาททรงสูงมีบันไดขึ้นลงการประดับตกแต่งเน้นความเชื่อเกี่ยวกับจักรวาลคติ เขา
พระสุเมร ุและเพ่ือให้เสียงก้องกังวานไปได้ไกล โดยปัจจุบันมีการใช้เครื่องขยายเสียงร่วมด้วย 

การจัดสถานที่ประกอบพิธีกรรมในงานตั้งธรรมหลวง ในอดีตที่ผ่านมานั้นการเตรียมงานมี
การใช้ระยะเวลาหลายวันและผู้คนส่วนใหญ่ก็จะเข้ามาร่วมกันช่วยงานอย่างตั้งใจ  รูปแบบพิธีกรรม
ของงานจึงมีความยิ่งใหญ่มีความหลากหลายในด้านความคิด ซึ่งจะท าให้ทราบถึงภูมิปัญญาชาวบ้าน
ในด้านต่าง ๆ ที่ระดมความคิดร่วมกันสร้างสถานการณ์ตามเนื้อหาของมหาชาติเวสสันดร ฉะนั้น
รูปแบบพิธีกรรมเป็นส่วนที่ส าคัญที่จะเป็นแรงจูงใจให้คนในชุมชนมีความสนใจในการฟังเทศน์
มหาชาติ การใช้สัญลักษณ์สิ่งของเครื่องประกอบพิธีกรรมก็เป็นองค์ประกอบหนึ่ง  ที่สื่อความหมายที่
เกี่ยวข้องกับเนื้อหาของการเทศน์มหาชาติในแต่ละกัณฑ์เทศน์ รวมถึงจ านวนสิ่งของและประทีปเครื่อง
บูชาล้วนมีความเก่ียวข้องกันทั้งสิ้น เพ่ือให้การเทศน์ครั้งนั้นมีความสมบูรณ์เหมือนอยู่ในเหตุการณ์จริง 
การตั้งธรรมในสมัยปัจจุบันในการศึกษาในช่วง ๒๐ ปีที่ผ่านมาจัดเป็น ๒ วันเหมือนที่จัดกันอยู่ทั่ว
ประเทศไทย ในเชียงใหม่ก็มี ที่วัดสวนดอก และวัดศรีโสดาอ าเภอเมืองจังหวัดเชียงใหม่ เป็นต้น 
สถานการณ์ปัจจุบันไม่อ านวยให้จัดได้หลายวันเหมือนสมัยก่อน  

 

๒. รูปแบบพิธีกรรม 
จากการศึกษาพบว่าขั้นตอนการเตรียมพิธีกรรมในงานตั้งธรรมหลวงที่มีการประยุกต์ใช้ทั้ง

รูปแบบเดิมและรูปแบบใหม่นั้นแบ่งออกเป็น ๒ รูปแบบ คือ  
๑. พิธีการเทศน์ตามประเพณีประจ าปี ศรัทธาชาวบ้านจะเป็นผู้ร่วมกันบริจาคเป็นเจ้าภาพ

ในการตกธรรม (การนิมนต์พระมาเทศน์) หรือบริจาคทรัพย์สิ่งของพร้อมทั้งธรรมเนื้อเรื่องที่ต้องการ
ถวายแก่พระเพ่ือเทศน์ในพิธีตั้งธรรมหลวง ซึ่งนิยมนิมนต์พระหรือเณรภายในวัดของตนเองเป็นผู้เทศน์ 
ในบางกรณีก็ต้องนิมนต์พระจากต่างวัดมาเทศน์ในแต่ละกัณฑ์ โดยบางกัณฑ์นั้น มักนิมนต์พระ
นักเทศน์เสียงดีมาเทศน์ เช่น กัณฑ์มัทร ีกัณฑ์ชูชก กัณฑ์มหาราช เป็นต้น 

๒. พิธีการเทศน์ที่จัดแบบสืบชาตา วิธีการนี้เป็นวิธีการจัดตั้งธรรมหลวงโดยสงเคราะห์
กัณฑ์พระเวสสันดรไปตามจักรราศีประจ าปีเกิดของเจ้าศรัทธาผู้บริจาคกัณฑ์เทศน์ เจ้าของกัณฑ์จะ
นิมนต์พระที่เทศน์เฉพาะกัณฑ์นั้น ๆ มาเทศน์ เรียก “เทศน์กินกัณฑ์ แต่ละกัณฑ์เทศน์มีอานิสงส์ตาม
ความเชื่อเรื่องปีเกิดของชาวล้านนาแบ่งออกได้ดังนี้ 

 
ปีเกิด กัณฑ์เทศน์ 

ปีชวด (ปีหนูหรือปีใจ้) กัณฑ์ทศพร (มี ๑๙ พระคาถา) 

ปีฉลู (ปีวัวหรือปีเป้า) กัณฑ์หิมพานต์ (มื ๑๓๔ พระคาถา) 



๑๐๑ 

ปีขาล (ปีเสือหรือยี) กัณฑ์ทานกัณฑ์ (มี ๒๐๙ พระคาถา) 

ปีเถาะ (ปีกระต่ายหรือปีเหม้า) กัณฑ์วนปเวสน์ (มี ๕๗ พระคาถา) 
ปีมะโรง(ปีงูใหญ่-นาคหรือปีสี) กัณฑ์ชูชก (มี ๗๙ พระคาถา) 

ปีมะเส็ง (ปีงูเล็กหรือปีไส้) กัณฑ์จุลพน (มี ๓๕ พระคาถา) 

ปีมะเมีย (ปีม้าหรือปีสง้า) กัณฑ์มหาพน (มี ๘๐ พระคาถา) 
ปีมะแม (ปีแพะหรือปีเม็ด) กัณฑ์กุมาร (มี ๑๐๑ พระคาถา) 

ปีวอก (ปีลิงหรือปีสัน) กัณฑ์มัทรี (มี ๙๐ พระคาถา) 

ปีระกา (ปีไก่หรือปีเล้า) กัณฑ์สักกบรรพ์ (มี ๔๓ พระคาถา) 
ปีจอ (ปีหมาหรือปีเส็ด) กัณฑ์มหาราช (มี ๖๙ พระคาถา) 

ปีกุน (ปีหมูหรือปีไก้) กัณฑ์ฉกษัตริย์ (มี ๓๖ พระคาถา) 
รวมทุกปีเกิด เป็นกัณฑ์สุดท้ายที่พระเวสสันดรนิวัติ
สู่พระนครฝนแก้ว ๗ ประการตกลงมาเป็นรัตนต่างๆ 

กัณฑ์นคร(มื ๔๘ พระคาถา) 

  
วิธีการประกอบพิธีกรรมแบบสืบชาตานี้  ต้องเตรียมพลีกรรมประกอบการสืบชาตาก่อน

การตั้งธรรมหลวงดังนี้ 
๑. ไม้ค้ าขนาดใหญ่มีจ านวน ๓ เล่มมีความยาวเท่ากับ ๑ วาเจ้าของชะตาหรือยาวกว่าก็ได้

แกะเปลือกออกแล้วทาสีเหลือง 
๒. ไม้ค้ าเล็กมีง่ามขนาดยาว ๑ ศอกของเจ้าของชะตา หรือมีนวนเท่ากับอายุมีจ านวน ๑๐ 

อันมัดรวมกัน ๑ มัด 
๓. ไม้สะพานท าจากไม้ไผ่ ๒ เล่มประกับกันยาวเท่ากับความยาวของไม้ค้ าใหญ่ 
๔. ลวดใช้ด้ายผูกกระดาษเงิน กระดาษทอง หมากพลู บุหรี่ เมี่ยง โดยโยงเป็นสาย 
๕. ช่อ หรือ ธงใช้กระดาษว่าว หรือกระดาษสาสีขาว ๑๐๘ อันพร้อมตัดกระดาษเป็นรูป

ฉัตรสีขาว ๑ อัน 
๖. แผ่นเงินแผ่นทอง 
๗. ธงค่าคิง มีลักษณะเป็นธงมีความยาวเท่ากับตัวเจ้าของชะตา ๑ ตัวใช้สีขาว 
๘. เทียนค่าคิง เทียนขี้ผึ้งความยาวเท่ากับตัวของชะตา ๑ เล่ม 
๙. ดวงประธีปเท่ากับจ านวนอายุเจ้าศรัทธา หรือ ๑๐๘ ดวง 
๑๐. หน่อกล้วย หน่ออ้อย มะพร้าวงอก กล้วยเครือ มะพร้าวแขนง 
๑๑. เสื่อ หมอน หม้อน้ า กระบวย หม้อเงิน หม้อทอง 
๑๒. พานบายศรี ๑ ชุด 



๑๐๒ 

๑๓. ขันตั้ง ๑ ส ารับ 
๑๔. ด้ายสายสิญจน์โยงเวียนศรีษะ และผูกข้อมือ 
๑๕. ขันน้ ามนต์ ใบคา หรือใบมะยม 

เครื่องประกอบพิธีกรรมเหล่านี้เป็นส่วนประกอบที่มีความส าคัญ ในการเตรียมเครื่องพลี
กรรมการสืบชะตาเป็นพิธีกรรมประกอบการตั้งธรรมหลวง โดยจะน าเครื่องพิธีกรรมทั้งหมดตั้งบริเวณ
หน้าพระประธาน เป็นซุ้มสามเหลี่ยมครั้นจะประกอบพิธีกรรมเจ้าศรัทธาหรือผู้ที่เกิดในปีนั้นๆ 
หลังจากฟังเทศน์ในกัณฑ์เทศน์ของตนเองจนจบลงจะเข้าไปนั่งบริเวณกลางเครื่องพิธีกรรมและ
ประกอบพิธีสืบชาตา  

การสื่บชะตานั้นไม่ว่าจะเป็นสืบชะตาบ้าน ชะตาคน หรือชะตาวัด เครื่องประกอบใน
พิธีกรรมย่อมมีความหมายไปสู่ธรรมาธิษฐานหรือธรรมที่จะปฏิบัติให้เกิดความสงบสุขในครอบครัว 
และในสังคม ความหมายพิธีปนอยู่ในเครื่องพิธีกรรมนั้น ซึ่งพระครูอดุลศีลกิตต์ ได้วิเคราะห์ไว้ พอสรุป
ได้ คือ เครื่องพิธีกรรมประเภทแทนหมู่คน ประเภทใช้แทนร่างกาย ประเภทใช้สอยเครื่องอุปโภค
บริโภคของคน ประเภทใช้เป็นอาหารของคน ซึ่งแต่ละชนิดมีปริศนาธรรมแฝงอยู่ดังต่อไปนี้  

ก. ประเภทแทนหมู่คน ได้แก่ 
ไม้ค ้าใหญ่ ไม้ค ้าเล็ก ใช้แทนหมู่คณะ ครอบครัว ไม้ค้ าใหญ่ ๓ เล่มค้ าจุนกัน แสดงถึง

ความรักสมัครสมานสามัคคี มีความเมตตา เอ้ือเฟ้ือดูแล เอาใจใส่ซึ่งกันและกัน คนในครอบครัว พ่อ
แม่ลูก สามีภรรยา คือหลักของครอบครัว ถ้าสืบชะตาวัด ไม้ค้ า ๓ เล่ม หมายถึงพระสงฆ์ สามเณร 
และศรัทธาญาติโยม ซึ่งเป็นหลักของวัด ถ้าคนทั้งสามพวกนี้แตกความสามัคคี ไม่อุปถัมภ์ค้ าจุนซึ่งกัน
และกัน ไม่สามารถพ่ึงพาอาศัยกันได้ ทั้งบ้านหรือวัดก็ชะตาขาด ส่วน ไม้ค้ าเล็กมีจ านวนเท่าอายุหรือมี 
๑๐๘ อันนั้น หมายถึงบุคคลที่อยู่ร่วมบ้านร่วมวัด เป็นญาติมิตรสหาย บริวาร เขยสะใภ้ หรือลูกศิษย์ 
อารามิกชน คนอยู่ในวัด ตราบใดที่ยังปกติค้ าจุนอุดหนุน อุปถัมภ์บ ารุงกันดีชะตาบ้าน ชะตาวัด ก็จะดี
เจริญรุ่งเรือง ไม้ค้ าจึงเป็นปริศนาธรรมแสดงถึงความเมตตาธรรม ค้ าจุนซึ่งกันและกัน 

ข. ประเภทใช้แทนร่างกาย ได้แก่ 
กระบอกทรายหรือกระบอกข้าวสาร ๒๐ กระบอก กระบอกน้ า ๑๒ กระบอกเทียน ๔ 

เล่ม หรือผางประทีป ๔ อัน ช่อน้อยตุงไชย ๖ ผืน ถ้าจะท าเท่าอายุหรือมากกว่านั้นก็ได้แต่ไม่ให้เกิน 
๑๐๘ ตุงก้าคิง ๑ ตัว สีสายก้าคิง ๑ เส้น สิ่งเหล่านี้ใช้แทนร่างกายมนุษย์ 

กระบอกทรายหรือข้าวสาร ๒๐ กระบอก หมายถึง ปัฐวีธาตุมี ๒๐ อย่าง คือธาตุดิน ธาตุ
ใดที่มีลักษณะแข็ง เช่น ผม ขน เล็บ ฟัน หนัง เนื้อ เอ็น กระดูก เยื่อในกระดูก ม้าม หัวใจ ตับ พังผืด 
ไต ปอด ไส้ใหญ่ ไส้น้อย อาหารใหม่ อาหารเก่า สมอง รวมเป็น ๒๐ นี้ปัฐวีธาตุ 



๑๐๓ 

กระบอกน ้า ๑๒ กระบอก หมายถึง อาโปธาตุ หรือธาตุน้ า มี ๑๒ คือธาตุใดมีลักษณะเอิบ
อาบ ธาตุนั้นเป็นธาตุน้ า ได้แก่ ดี เสลด หนอง เลือด เหงื่อ มันข้น น้ าตา เปลวมัน น้ าลาย น้ ามูก น้ าไข
ข้อ น้ ามูตร (น้ าปัสสวะ) รวมเป็น ๑๒ นี้คืออาโปธาตุ 

เทียน ๔ เล่ม หมายถึงธาตุไฟ หรือเตโชธาตุ ซึ่งมี ๔ คือ ไฟยังกายให้อบอุ่น ไฟยังกายให้
ทรุดโทรม ไฟยังกายให้กระวนกระวาย ไฟที่เผาอาหารให้ย่อย นี้คือเตโชธาตุ (แต่บางที่ มักจุดเทียน 
๑๐๘ หรือผางประทีป ๑๐๘ ก็ได้) 

ช่อน้อยตุงไชย ๖ ผืน หมายถึง วาโยธาตุหรือธาตุลม มี ๖ อย่าง คือธาตุใดมีลักษณะพัด
ไปมา ธาตุนั้นเรียกว่าธาตุลม ได้แก่ลมพัดขึ้นเบื้องบน ลมพัดลงเบื้องต่ า ลมในท้อง ลมในไส้ ลมพัดไป
ตามตัว ลมหายใจ นี้คือวาโยธาตุ (แต่บางทีมักมีช่อตุง ๑๐๘ ก็ได้ ) 

ตุงก้าคิง ค านี้เป็นภาษาไทยใหญ่(เงี้ยว) แปลว่า เท่าตัว ตุงก้าคิง หมายถึง ตุงที่มีความยาว
เท่ากับความสูงของคน ท่านหมายเอารูปหรือร่างกายของคนเราที่ปรากฏให้เห็นด้วยตา 

สีสายก้าคิง คือเทียนสูงเท่าตัว คือนาม หมายถึง วิถีชีวิตของคนเรา ถ้าไฟเทียนลุกด ีสว่าง
ไสวชีวิตคนเราก็เจริญรุ่งเรือง ถ้าไฟเทียนลุกไม่ดี เหมือนชีวิตอับเฉา เมื่อไฟไหม้เทียนหมด ก็เหมือน
ชีวิตเราทุกรูปย่อมถึงการอวสานดับชีวิตไปสู่ปรโลก 

จึงเห็นได้ว่าสิ่งเหล่านี้มีธรรมะแฝงอยู่ถ้าของคนเรายังปกติดีอยู่ทั้ง ๔ ธาตุ ร่างกายทั้งส่วน
รูปและนามย่อมดี หมายถึงชะตาคนเราดี ถ้าธาตุไม่ปกติ ธาตุใดธาตุหนึ่งถูกพยาธิ คือความเจ็บไข้ได้
ป่วยเบียดเบียน ความไม่สบายเกิดขึ้น สามวันดีสี่วันไข้ ชะตาก็ขาด ชะตาก็ไม่ดี นี่เป็นธรรมะที่แฝงอยู่ 
เรารู้จักธาตุรู้จักรูปนามก็จะได้พิจารณาให้เห็นด้วยความเป็นจริงว่าทุกสิ่งนั้นไม่เที่ยง (อนิจจัง) เป็น
ทุกข์ (ทุกขัง) และไม่เป็นไปตามอ านาจเรา บังคับไม่ได้ (อนัตตา) เราทุกคนย่อมหนีความจริงนี้ไปไม่ได้ 
จึงควรท าความดีอย่าให้ กิเลสเผาลน จิตใจจึงจะอยู่เป็นสุข ชะตาก็ด ีชะตาก็ไม่ขาด เป็นต้น 

ค. ประเภทใช้สอยเครื่องอุปโภคบริโภคของคน ได้แก่ 
บันไดธรรม ๗ ขั นหรือ ๙ ขั น หมายถึงการนับญาติ ที่เรียกว่า เจ็ดเช่นขะกู๋ล หรือเจ็ดชั่ว

โคตรนั่นเอง ท่านนับเราอยู่ตรงกลาง นับขึ้นไปสามขั้น มีพ่อ ปู่ ทวด นับลงไปสามขั้นมี ลูก หลาน 
เหลน และหากจะนับ ๙ ขั้นก็ได้ คือเพ่ิมอีกข้างละหนึ่ง คือข้างบนหนึ่ง ข้างล่างหนึ่ง ก็เป็น ๙ จึงมีค า
เรียกว่าเจ็ดเช่นขะกู๋ลเป๋นเก๊า เก้าเช่นขะกู๋ลเป๋นแดน ที่ท าเป็นบันไดก็เพราะท่านว่าเป็นการขึ้นมาสู่
การแสดงความรัก ความเคารพ ความกตัญญูของลูกหลานเหลน หรือแสดงความเมตตารักใคร่เอ็นดู
ของปู่ทวดที่มีต่อลูกหลาน เหมือนค าโบราณว่า หม่ันขึ นสูงลงหา เงินค้าบ่ใช้ เป๋นหินเป๋นผา พี่น้อง
บ่าสู่ลงหา เป๋นเปิ้นคนอ่ืน บันไดจึงเป็นคติธรรมให้ส านึกถึงความเป็นญาติเป็นลูกหลานหว่านเครือ 
ปู่ย่าตาทวด ถ้ารักกันดี ชะตาไม่ขาด 

ไม้ขัว (สะพาน) เป็นไม้สองอัน ท่านหมายถึงการมีน้ าใจต่อญาติมิตร บริวาร เพ่ือนบ้าน
ใกล้เคียง คือยินดีต่อแขกผู้ไปมาหาสู่ได้ทุกโอกาส เหมือนท าสะพานให้คนเดินมาสู่บ้าน ถ้าแรงน้ าใจชัก



๑๐๔ 

สะพานเสียไม่ให้มาหากันอยู่โดดเดี่ยวคนเดียวไม่ต้อนรับใคร ท่านว่าคุณชะตาขาด ชะตาไม่ดี เพราะไม่
มีใครอยากคบหา 

หม้อน ้า กระบวย เสื่อ หมอน พลู บุหรี่ เม่ียง ของเหล่านี้เป็นของรับแขก มีความหมาย
ว่า ถ้าเรามีสิ่งนี้ไว้ ใครไปมามีไว้ต้อนรับไม่ขาดแคลน ย่อมได้รับค านิยมชมเชย ว่าเป็นผู้มีอัธยาศัยดี 
น้ าใจดี ชะตาก็ไม่ขาด ชะตาก็ดี ในข้อนี้ให้ธรรมะในข้อปฏิสันฐานเป็นอย่างดี เพราะผู้ใดยกย่องผู้อ่ืน 
ย่อมได้รับการยกย่องตอบ ผู้ใดไหว้ย่อมได้รับการไหว้ตอบ ผู้ใดต้อนรับผู้อ่ืน มีน้ าใจต่อผู้อ่ืน เขาย่อม
ได้รับตอบแทนเช่นนั้นเหมือนกัน 

ง. ประเภทใช้เป็นอาหารของคน 
ต้นกล้าส้าหรับท้าพันธุ์ อย่างเช่น หน่อกล้วย หน่ออ้อย งอกมะพร้าว ต้นหมาก เป็นต้น 

ถือว่าถ้าหมั่นปลูกฝังไม่เกียจคร้านก็จะมีกินมีใช้อุดมสมบูรณ์ ไม่ขัดสน อับจน ถ้าใครไม่แสวงหาพืช
พันธุ์ต้นกล้ามาปลูก ชะตาชีวิตก็จะอับเฉา ชะตาขาด ท าให้ยากจน สิ่งนี้แฝงด้วยธรรมะให้มีความ
ขยันหมั่นเพียร ไม่นิ่งดูดาย และอนุรักษ์สิ่งแวดล้อมระบบนิเวศน์วิทยาที่ ดี ถ้าไม่มีอาหารหล่อเลี้ยง
ร่างกาย ชีวิตก็ขาดความสุข ถ้ามีอาหารกินบริบูรณ์ ชีวิตก็จะมีความสุข ถ้าต้องการให้ชะตาดีต้องหมั่น
สร้างตน สร้างฐานะ เพ่ือให้มีกินมีใช้ ชะตาก็จะเจริญ ถ้าคนไหน ไม่มีอาหารการกินบริบูรณ์ ก็เกิดเจ็บ
ไข้ได้ป่วย ผอมแห้ง แรงน้อย ไม่มีผิวพรรณวรรณะ ชะตาไม่ดีอันนี้เป็นสัจจะธรรมสอนให้คนมีความ
หมั่น ความขยัน อดทน อด ออมประหยัด เป็นธรรมะท่ีมีอยู่ในการสืบชะตา 

หม้อเงิน หม้อทอง ก็คือหม้อทรัพย์ คนไหนมีทรัพย์แล้วรู้จักใช้จ่ายทรัพย์ให้เป็นประโยชน์ 
รู้จักเก็บหอมรอมรีบ เงินก็ไหลนอง ทองก็ไหลมา เป็นหม้อทรัพย์อันอุดม ใช้จ่ายไม่หมด คนไหนไม่รู้จัก
เก็บจักออม ใช้มากได้น้อย ชะตาก็ย่อมขาด ชะตาไม่ดี ย่อมมีทุกข์ 

บายศรีหรือขันผูกมือ เป็นมิ่งขวัญคืออาการทั้ง ๓๒ ของคนเรา ท่านว่ามีขวัญอยู่ประจ า 
ถ้าขวัญไปอยู่ที่อ่ืน บายศรีจึงเป็นที่รับขวัญให้กลับมาและเป็นการบ ารุงจิตใจ กายกับใจเป็นสิ่งเกี่ยว
เนื่องกัน จิตใจดีเบิกบานกายก็มีความสุข ที่ป่วยก็หาย ที่หน่ายก็รัก ถ้าจิตใจสลดหดหู่ ร่างกายก็
อ่อนแอ ขวัญคือก าลังจึงเป็นสิ่งส าคัญ 

สิ่งของที่จะท าบางทีเกินกว่าที่ก าหนดไว้บางทีเท่ากับอายุ บางทีท าให้ได้ ๑๐๘ นั้นมี
ความหมายว่าเราท าพิธีหลายคน บางครั้งท าทั้งหมู่บ้าน จึงต้องท าให้มากไว้ แต่ที่ท่านก าหนดไม่ให้เกิน 
๑๐๘ นั้นเพราะถือว่าโบราณอาจารย์ก าหนดให้พระพุทธคุณมี ๕๖ โดยนับเรียงอักษรตั้งแต่ อิติปิโส 
ภควา เรื่อยไปจนจบ พุทโธ ภควาติฯ มี ๕๖พยางค์ ส่วนพระธรรมคุณนับเรียนตั้งแต่ สวากขาโต ไปจน
จบวิญญูหีติฯ มี ๓๘ พยางค ์ส่วนพระสังฆคุณ ท่านให้นับท่อนเดียว คือ สุปฏิปันโน ภควโต สาวกสังโฆ 
มี ๑๔ พยางค ์ทั้งหมดจึงรวมเป็น ๑๐๘ ประการดังกล่าว 

สิ่งเหล่านี้เป็นความหมายที่แฝงอยู่ในพิธีกรรม ให้ผู้ที่มาฟังเทศน์ได้คิดและน าไปปฏิบัติใน
ชีวิตประจ าวัน เพื่อให้เกิดความสุข และมีชะตาชีวิตที่ดี 



๑๐๕ 

๓. ผู้เข้าร่วมพิธีกรรม 
ผู้เข้าร่วมพิธีกรรมเป็นองค์ประกอบของการจัดตั้งธรรมหลวง สามารถแบ่งกลุ่มของ

ผู้เข้าร่วมพิธีกรรมออกเป็น ๓ ส่วนดังต่อไปนี้ 
๓.๑. กลุ่มผู้ฟัง ประกอบด้วยประชาชนพุทธศาสนิกชน กลุ่มผู้ฟังที่มีความส าคัญต่อการ

เทศน์มหาชาติโดยเป็นผู้อุปถัมภ์ ศรัทธาผู้บริจาคกัณฑ์เทศน์ ออกค่าใช้จ่ายในการจัดงานเป็นผู้เข้าร่วม
พิธีกรรมที่ได้รับอานิสงส์จากการฟังเทศน์มหาชาติ กลุ่มผู้ฟังเป็นผู้เตรียมสถานที่ภายในบริเวณงาน
ร่วมกัน การเทศน์ทุกกัณฑ์จะมีผู้เป็นเจ้าภาพจัดกัณฑ์เทศน์ถวาย เมื่อพระท่ีตนรับกัณฑ์เทศน์ขึ้นเทศน์
เจ้าภาพจะจุดเทียนบูชาคาถาหว่านข้าวตอกข้าวสาร 

๓.๒. พ่อหนาน มัคคนายก หรือ ปู่อาจารย์ เป็นผู้น าฝ่ายฆราวาสในการประกอบ
พิธีกรรมทั้งหมดอีกท้ังยังเป็นผู้ที่มีความช านาญเชี่ยวชาญมีประสบการณ์ในการจัดตั้งธรรมหลวง เป็นผู้
ที่มีความรู้เกี่ยวกับล าดับขั้นตอน และองค์ประกอบต่าง ๆ ที่เกี่ยวข้องกับงานตั้งธรรมหลวงพ่อหนาน
เป็นผู้ที่เคยบวชเรียนมาก่อน ดังนั้นการอาราธนาธรรมจ าเป็นที่พ่อหนานจะต้องใส่กาพย์เดินท านอง
เพ่ือขออาราธนาธรรมให้พระสงฆ์ขึ้นสู่ธรรมมาสน์เพื่อแสดงธรรม 

๓.๓. พระนักเทศน์ เป็นส่วนส าคัญในงานตั้งธรรมหลวงพระนักเทศน์อาจจะเป็นพระใน
วัดหรือเป็นพระที่รับนิมนต์จากวัดอ่ืน พระนักเทศน์เปรียบเสมือนตัวแทนขององค์สมเด็จพระสัมมาสัม
พุทธเจ้าในการแสดงธรรมให้กับพุทธศาสนิกชน การเทศน์เวสสันดร มีวิธีเทศน์เป็นท านองโดยเฉพาะ 
จะต้องได้รับการฝึกอบรมศึกษาต่อท่านผู้ทรงคุณวุฒิทางนี้เป็นพิเศษ การเทศน์ในสมัยก่อนพระ
เจ้าของกัณฑ์จะอ่านจากอักษรธรรม(อักษรล้านา) ซึ่งจารลงบนใบลานเป็นแผ่นยาว ค าว่า"จาร" มาจาก
ภาษาเขมรแปลว่า การเขียนด้วยเหล็กแหลมบนใบลาน แต่ปัจจุบันจะนิยมพิมพ์ลงบนใบลานเป็น
ตัวหนังสือไทยปัจจุบัน เป็นเรื่องราวในแต่ละกัณฑ์ ทั้งนี้เพ่ือความสะดวกส าหรับพระรุ่นใหม่ 

ผู้เข้าร่วมพิธีกรรมทั้ง ๓ ส่วนมีส่วนสัมพันธ์ในการประกอบพิธีกรรมโดยกลุ่มผู้ฟังท าหน้าที่
รับสาร (Receiver) มัคคนายกท าหน้าที่ เชื่ อมโยงสื่ อระหว่างพระนักเทศน์และกลุ่ มผู้ ฟั ง 
(Trainsformer) และพระนักเทศน์ท าหน้าที่ในการส่งสาร อีกทั้งเป็นผู้แปลสารจากธรรมที่เป็นการ
บันทึกให้เกิดเป็นเสียงไปยังที่ผู้รับฟัง (Sender and Translator) 

มีนักวิชาการทางตะวันตกให้ความเห็นว่าพระพุทธศาสนาเถรวาท ในเอเชียตะวันออก
เฉียงใต้เป็นศาสนาที่เหมาะสมกับสังคมเกษตรกรรมเพราะประเพณีพิธีกรรมทางพุทธศาสนาและ
กิจกรรมทางการเกษตรมีส่วนสัมพันธ์กันดี แต่ถึงอย่างไรก็ตามจากการศึกษาพบว่า  ในปัจจุบันเมื่อ
สภาพสังคมมีโครงสร้างอาชีพเปลี่ยนแปลงจากเดิม สภาพแวดล้อมเปลี่ยนแปลงไป คนในสังคมเป็นนัก
ธุรกิจ เป็นนักบริหาร วิศวกรเป็นต้น ท าให้ไม่มีเวลาเข้าช่วยกิจกรรมทางวัดได้สม่ าเสมอเหมือนในอดีต 
การที่จะเข้าวัดฟังเทศน์ในงานกิจกรรมหรือเข้าร่วมพิธีกรรมทางศาสนาจึงหาได้ยาก ยิ่งไปกว่านี้ใน
ปัจจุบันพระสงฆ์ก็ไม่สามารถปรับบทบาทเดิมของตนให้มีความส าคัญต่อสังคมเหมือนในอดีต  ไม่



๑๐๖ 

สามารถพัฒนาความรู้ที่จะตอบสนองความต้องการของคนรุ่นใหม่ได้เหมือนในอดีต เพราะเหตุนี้เองจึง
สูญเสียบทบาทนี้ไป หน้าที่ของพระสงฆ์ส่วนใหญ่เหลือเพียงแต่การประกอบพิธีกรรมทางศาสนา๕ แต่ก็
มีหน่วยงาน หรือองค์กรที่เห็นความส าคัญของประเพณีการตั้งธรรมหลวงบางหน่วยงานที่ร่วมกันจัด
งานโดยน าพิธีกรรมการตั้งธรรมหลวงในอดีตมาจัดใหม่ก็มีให้เห็นทั่วไป แต่การจัดเตรียมงานจะอยู่ใน
เวลาที่จ ากัด เพราะผู้คนที่จะเสียสละเวลาเข้ามาช่วยงานก็มีน้อยลง รูปแบบพิธีกรรมบางอย่างจึงถูก
ตัดออกไปโดยเน้นในเรื่องของปัจจัยเป็นส าคัญ 

๔. กัณฑ์เทศน์ 
ในเครื่องกัณฑ์ไม่จ ากัดหรือก าหนดแน่นอน แล้วแต่เจ้าภาพจะจัดเตรียมมา แต่ส่วนใหญ่

จะเป็นเครื่องอัฐบริขารของพระสงฆ์ กัณฑ์เทศน์จะมีลักษณะเป็นตะกร้าไม้ไผ่สานทรงสูงภายในมี
เครื่องปัจจัยต่าง ๆ ประดับตกแต่งพร้อม ของที่ใส่เป็นเครื่องกัณฑ์เทศน์ มีขนมต่างๆ อาหารแห้ง เช่น 
ข้าวสาร ปลาแห้ง เนื้อเค็ม และส้มสุกลูกไม้ตามแต่จะหาได้ มักมีกล้วยทั้งเครือ มะพร้าวทั้งทลาย และ
อ้อยทั้งต้น ตามคตินิยมว่าเป็นของป่าดังที่มีในเขาวงกต รวมถึงเงินอันเป็นปัจจัยเทศน์เช่นกัน 

จ านวนกัณฑ์เทศน์ทั้งหมดวางเรียงกันรวมเป็นจ านวน ๑๗ กัณฑ์เทศน์โดยวางเรียง
ตามล าดับดังนี้ 

๑. กัณฑ์เทศน์มาลัยต้น 
๒. กัณฑ์เทศน์มาลัยปลาย 
๓. กัณฑ์เทศน์คาถาพัน 
๔. กัณฑ์เทศน์อานิสงส์พระเวสสันดร 
๕. กัณฑ์เทศน์เวสสันดรชาดก จ านวน ๑๓ กัณฑ์เทศน์ 

ความส าคัญของกัณฑ์เทศน์ เป็นปัจจัยที่ได้จากการบริจาคท าบุญของศรัทธาที่ต้อง
จัดเตรียมถวายกัณฑ์เทศน์ต่าง ๆ นี้ให้แก่พระสงฆ์ผู้ที่เทศน์ในแต่ละกัณฑ์เทศน์  นอกจากนี้แล้วทางวัด
ยังต้องเตรียมขันขอศีลรับถวายนอกเหนือจากการถวายกัณฑ์เทศน์ปกติ  ทั้งนี้หากพระรูปใดเทศน์มี
น้ าเสียงที่ดีสร้างความศรัทธาแก่ผู้ฟังแล้ว หลังจากเทศน์เสร็จผู้ฟังจะร่วมบริจาคเงินทองไว้ในขันขอศีล
เพ่ือถวายแด่พระสงฆ์และวัดที่จัดงานนั้นต่อไป  

 

ข. พัฒนาการด้านรูปแบบการเทศน์ 
การเทศน์มหาชาติล้านนาซึ่งชาวล้านนาเรียกว่า “งานประเพณีตั้งธรรมหลวง” ซึ่งมี

ศูนย์กลางทางวัฒนธรรมอยู่ที่เชียงใหม่ หมายถึงการเทศน์ธรรมชาดกท่ียาวกว่าทุกเรื่อง มักจัดในเดือน
ยี่เพ็ญ หรือเดือน ๑๒ เพ็ญ ซึ่งเป็นช่วงที่ชาวบ้านว่างจากการท าไร่ ไถนาจึงร่วมกันจัดงานเทศน์

                                                           
๕ สมหมาย เปรมจิตต์, มหาชาติเวสสันดรชาดกวิเคราะห์ทางสังคมและวัฒนธรรม, (เชียงใหม่ : โรง

พิมพ์มิ่งเมืองเชียงใหม,่๒๕๔๔),หน้า ๕๖. 



๑๐๗ 

มหาชาติเพ่ือบ ารุงศาสนสถาน และอนุเคราะห์พระภิกษุสงฆ์สามเณร ด้านพัฒนาการด้านรูปแบบการ
เทศน์มหาชาติในอดีตกับปัจจุบัน นั้นมีความแตกต่างกันดังต่อไปนี้ 

ในสมัยอดีตเมื่อมีการเทศน์มหาชาติ ชาวล้านนามาช่วยจัดงานให้ครึกครื้นและอบอุ่น
ชาวล้านนาจะมีความสามัคคีกันมาช่วยกันจัดสถานที่เทศน์มหาชาติ จากสภาพแวดล้อมทางสังคมและ
วัฒนธรรมเปลี่ยนแปลงไป ซึ่งเป็นผลให้ประเพณีการฟังเทศน์มหาชาติของชาวล้านนามีความนิยม
น้อยลง ในช่วง ๔๐ กว่าปีที่ผ่านมา เมื่อประเทศชาติก้าวเข้าสู่แผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแห่งชาติ
ที่มุ่งเน้นการผลิตเพ่ือส่งออก ไม่ใช่ผลิตเพื่อบริโภคในครัวเรือนเหมือนสมัยปู่ย่าตายายเกษตรกรต้องท า
การผลิตไม่มีช่วงเวลาว่างที่ยาวนานอย่างแต่ก่อน ในขณะเดียวกันหากท้องถิ่นใดไม่ได้ท าการผลิต
ในช่วงนอกฤดูกาล เกษตรกรที่จะอพยพเข้าไปใช้แรงงานในเมืองท าให้ขาดก าลังคนช่วยจัดงานเทศน์
มหาชาติ ผลที่เกิดตามมาก็คือ การสูญเสียสื่อที่จะน าธรรมะไปสู่ประชาชนและในขณะเดียวกันเยาวชน
รุ่นหลังก็ไม่มีโอกาสจะได้เรียนรู้ค าสอนในศาสนาผ่านสื่อนี้  ฉะนั้นการเทศน์มหาชาติสมัยอดีตและ
ปัจจุบันจึงมีความแตกต่างกันอย่างเห็นได้ชัดเจน  

การเทศน์ในอดีตเป็นการเทศน์ที่พระนักเทศน์ได้วางรากฐานส าคัญอย่างหนึ่งไว้ ได้แก่  
แนวทางการปฏิบัติตนให้เข้าถึงความจริงด้านคุณธรรม จริยธรรม แต่การจะเข้าถึงความจริงได้นั้นผู้
เทศน์และผู้ฟังเทศน์ต้องศึกษาน าไปคิด น าไปปฏิบัติและชักชวนผู้อ่ืนปฏิบัติตามด้วยเพ่ือให้เข้าถึง
ความจริงหรือสาระท่ีแฝงอยู่ในการเทศน์มหาชาติ กล่าวได้ว่ารูปแบบการเทศน์ในอดีตที่ผ่านมานั้นเป็น
กระบวนการพัฒนาทั้งทางร่างกายและจิตใจเพ่ือเข้าถึงความดี ความสงบสุขของสังคมล้านนา  

ส่วนระยะเวลาการเทศน์ในอดีตนั้นส่วนใหญ่จะท ากัน ๒ วัน เพราะจะต้องเทศน์คาถา
พัน มาลัยต้น มาลัยปลาย และอานิสงส์เวสสันดรก่อน ๑ วัน แต่ละวันถัดไปก็จะเทศน์มหาชาติทั้งวัน
ทั้งคืนจนจบ แต่ก็มีบางวัดที่ใช้เวลาการเทศน์มหาชาตินานถึง ๓ วัน หรือ ๗ วัน  

ด้านรูปแบบวิธีการเทศน์ พระนักเทศน์จะใช้เวลานานในการเทศน์แต่ละผูกศรัทธาจะ
ตั้งใจฟังเทศน์กันอย่างจริงจัง ฉะนั้นรูปแบบการเทศน์สมัยอดีตนั้นมีจุดมุ่งหมายเพ่ือเน้นหลักธรรมะที่
สามารถประยุกต์ใช้ในชีวิตประจ าวันโดยไม่กระท าผิดศีลธรรมและสร้างความเดือดร้อนให้กับสังคม
พัฒนาตนเองจนยกระดับจิตใจให้สูงขึ้น 

ส่วนรูปแบบการเทศน์มหาชาติล้านนาในปัจจุบันนั้นจากการศึกษาวิจัยพบว่า  รูปแบบ
การเทศน์จะมุ่งเน้นเรื่องสาระและความเพลิดเพลิน บันเทิงใจ สอดแทรกแนวคิดคติธรรมค าสอน
เพ่ือให้แง่คิดทางปัญญาคือ การรู้จักผิดชอบชั่วดีสามารถน าไปเป็นแนวทางในการด าเนินชีวิตปฏิบัติ
ตามหลักค าสอนทางพระพุทธศาสนาซึ่งเป็นข้อมูลพ้ืนฐานอย่างง่ายก่อนที่จะศึกษาหลักธรรมชั้นสูง
ต่อไป  



๑๐๘ 

ส่วนระยะเวลาการเทศน์มหาชาติจะใช้เวลาเพียง ๑ วัน หรือ ๒ วัน ถ้าเป็นบางวัดจะ
เทศน์เฉพาะกัณฑ์ที่มีความไพเราะและกัณฑ์ที่สนุกสนานเท่านั้น แต่ก็มีบางวัดที่ให้ความส าคัญอนุรักษ์
ประเพณีการเทศน์มหาชาติ คือจัดได้หลายวัน  

วิธีการเทศน์พระนักเทศน์มีข้อจ ากัดในเรื่องของเวลาฉะนั้นจึงต้องตัดเนื้อหาธรรมให้สั้น
ลงท าให้หลักธรรมะที่ส าคัญสูญหายไป เพราะต้องปรับให้เข้ากับสถานการณ์นั้น ๆ ตัวอย่างขั้นตอน
การเทศน์มหาชาติในปัจจุบันซึ่งมีรูปแบบวิธีการปฏิบัติที่แตกต่างกันไปจากการเทศน์ธรรมวัตรทั่วไป  
โดยเฉพาะอย่างยิ่งการเทศน์มหาชาติในประเพณีตั้งธรรมหลวงนั้นวิธีการเทศน์มีรายละเอียดดังนี้ 

วันที่ ๑ 
๑. ประธานในพิธีจุดธูปเทียน 
๒. พ่อหนานกล่าวอาราธนาธรรม 
๓. พระนักเทศน์เทศน์มาลัยต้น 
๔. หลังจากพระนักเทศน์เทศน์มาลัยต้นจบลงจากธรรมมาสน์เพ่ือให้ศีลให้พรแก่ผู้

ที่มาร่วมฟัง 
๕. พ่อหนานกล่าวอาราธนาธรรม นิมนต์พระขึ้นเทศน์มาลัยปลาย 
๖. พระนักเทศน์เทศน์มาลัยปลาย 
๗. หลังจากเทศน์มาลัยปลายเสร็จลงจากธรรมมาสน์เพ่ือให้ศีล ให้พรแก่ผู้เข้าร่วมฟัง

เจ้าภาพถวายสังฆทาน 
๘. พ่อหนานกล่าวอาราธนาธรรมนิมนต์พระขึ้นเทศน์คาถาพัน 
๙. หลังจากเทศน์คาถาพันเสร็จลงจากธรรมมาสน์เพ่ือให้ศีล ให้พรแก่ผู้เข้าร่วมฟัง

เจ้าภาพถวายกัณฑ์เทศน์ 

๑๐. พ่อหนานกล่าวอาราธนาธรรมนิมนต์พระขึ้นเทศน์อานิสงส์พระเวสสันดรพระ
นักเทศน์เทศน์อานิสงส์พระเวสสันดร 

๑๑. หลังจากเทศน์อานิสงส์พระเวสสันดรเสร็จลงจากธรรมมาสน์เพ่ือให้ศีล ให้พร
แก่ผู้เข้าร่วมฟัง เจ้าภาพถวายสังฆทาน 

๑๒. พ่อหนานอาราธนารับพร 
๑๓. พ่อหนานสูมาแก้วทังสาม (ขอขมาพระพุทธ พระธรรม พระสงฆ์) 
ขั้นตอนทางพิธีกรรมหลังจากเสร็จสิ้นพิธีการเทศน์ ในส่วนของธรรมมาลัยต้นมาลัย

ปลายและธรรมอานิสงส์พระเวสสันดรแล้ว  
วันที่ ๒ จึงค่อยเริ่มเทศน์เนื้อธรรมของมหาชาติเวสสันดรโดยเรียงล าดับจากกัณฑ์แรกไป

ถึงกัณฑ์สุดท้ายจนครบทั้ง ๑๓ กัณฑ์ การตั้งธรรมจึงมีความหมายถึงการเทศน์เนื้อหาธรรมที่สมบูรณ์ 



๑๐๙ 

ขั้นตอนการพิธีจึงมีความจ าเป็นต้องมีความสมบูรณ์เพ่ือให้การประกอบพิธีกรรมเกิดอานิสงส์ตาม
ความเชื่อทางพระพุทธศาสนา๖ 

การเทศน์มหาชาติถูกตัดให้สั้นลงเพราะมีข้อจ ากัดในเรื่องของเวลา และเมื่อมองโดย
ภาพรวมแล้วทั้งรูปแบบพิธีกรรมและการเทศน์ก็ยังคงอยู่ในรูปแบบดั้งเดิม แต่หากมองผ่านมิติแห่ง
กาลเวลาการฟังเทศน์มหาชาติชาวล้านนาลดความนิยมลงทั้งในเมืองและชนบท ด้วยเหตุนี้จึงต้องมี
การรื้อฟ้ืนอนุรักษ์มรดกทางภูมิปัญญาของชาวล้านนาให้คงอยู่ต่อไป เพ่ือน าสาระในเนื้อหาธรรม
มหาชาติล้านนาประยุกต์ใช้ให้เข้ากับสภาพสังคมปัจจุบันได้อย่างเหมาะสม 

 
๔.๑.๔ พัฒนาการด้านส้านวนและท้านองการเทศน์ 
ด้านส้านวนเทศน์มหาชาติล้านนา 
นักปราชญ์ได้แต่งคัมภีร์มหาชาติส านวนต่างๆไว้ตั้ง ๒๘๙ ส านวน (พระครูอดุลสีลกิตต์ 

ค้นคว้าสารบัญรายชื่อคัมภีร์ในไมโครฟิลม์ของสถาบันวิจัยสังคมมหาวิทยาลัยเชียงใหม่) มีชื่อต่างกัน 
โดยผู้ที่สนใจสามารถค้นคว้าหาอ่านได้ตามหอธรรม( หอพระไตรปิฎก) ของวัดต่างๆทั่วไปในล้านนา 

เนื่องจากมีคนนิยมฟังเทศน์มหาชาติเวสสันดรกันมากจึงได้มีกวีหลายคนแบ่งการเทศน์
ท านองมหาชาติไว้หลายส านวนเฉพาะภาคเหนือนี้เท่าที่ค้นพบประมาณ ๒๘๙ ส านวน  

ส าหรับนามปากกาของผู้แต่งนั้นส่วนมากมักจะเอาชื่อวัด ชื่อบ้านมาเป็นนามปากกา หรือ
ไม่เช่นนั้นมักจะเอาความไพเราะของการแต่งเป็นนามปากกาก็มีบ้าง แต่ละส านวนโวหารไพเราะ
แตกต่างกันไป ตามแต่กวีจะพรรณนา ส าหรับเนื้อเรื่องนั้นเหมือนกัน และเรียกส านวนว่าฉบับ เช่นมัท
รีฉบับสร้อยสังกร เป็นต้น ส่วนฉบับที่มาจากพระไตรปิฎกเป็นภาษาบาลีล้วนเรียก คาถาพัน และที่ยก
ศัพท์แปลคาถาพัน เรียกฉบับจริยา นอกจากการแต่งเวสสันดรตามฉบับต่างๆแล้ว เวลาเทศน์มหาชาติ
จะไม่เทศน์แบบปกติทั่วไป ซึ่งถ้าเทศน์แบบปกติทั่วไปเรียกว่าธรรมวัตร โดยการเทศน์แบบธรรมวัตร 
หมายถึงการที่ที่พระสงฆ์เทศน์ เป็นค าสอนต่างๆส าหรับสอนประชาชนโดยมากจะเป็นพระธรรมคัมภีร์
ที่นักปราชญ์ทางศาสนาแต่งขึ้น อธิบายหัวข้อพระธรรมทั้งหลาย มีคัมภีร์ที่เกี่ยวกับความสวัสดิมงคล 
ค าสอนและคัมภีร์ส าหรับเทศน์อุทิศบุญกุศลไปหาผู้ตายด้วย เมื่อมีการตั้งธรรมหลวง นิยมเทศน์แบบ
ธรรมวัตรก่อนวันหรือสองวันแล้วแต่จ านวนคัมภีร์จะมากหรือน้อย 

ด้านท้านองหรือระบ้าการเทศน์มหาชาติล้านนา 
 ส าหรับการเทศน์มหาชาติจะมีเทศน์อีกท านองหนึ่งต่างหากแต่ไม่เรียกว่าท านอง เรียกว่า

ระบ า ระบ านี้มักจะเป็นการระบ าประจ าเมืองเพราะแต่ละท้องถิ่นนั้นนิยมระบ าไม่เหมือนกัน เช่น 

                                                           
๖ ธิติพล กันตีวงศ์, “ท านองการเทศน์มหาชาติกัณฑ์มัทรีในประเพณีตั้งธัมม์หลวงจังหวัดเชียงใหม่”, 

วิทยานิพนธ์ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, (สาขาวิชาดนตรี: มหาวิทยาลัยมหิดล, ๒๕๔๕), หน้า ๔๕ - ๖๐. 



๑๑๐ 

ระบ าประจ าเมืองเชียงแสนเชียงราย นิยมระบ ามะนาวล่องของ ระบ าประจ าเมืองล าปาง นิยมระบ า
แมลงภู่ชมดวง ระบ าประจ าเมืองแพร่นิยมระบ านกเขาเหิน ระบ าประจ าเมืองน่าน นิยมระบ าช้างข้าม
ทุ่ง ส่วน ระบ าประจ าเมืองเชียงใหม่-ล าพูน นิยมระบ าน้ าตกตาด และระบ าพร้าวไกว๋ใบ โดยลักษณะ
พิเศษของระบ าน้ าตกตาด นั้นมีลักษณะเหมือนน้ าฝนตก จากชายคา คือหยดลงมาเป็นระยะที่ห่าง
เสมอกันหรือจะเทียบกับการเคาะไม้เป็นจังหวะก็ได้ส่วนระบ าพร้าวไกว๋ใบ นั้นมีลักษณะอาการเหมือน
ใบมะพร้าวเวลาต้องลมแกว่งเอนไปเอนมาช้าๆ นักเทศน์นิยมเทศน์ระบ านี้ บรรยายความและเทศน์
ตอนโศกสลด ร าพัน เช่นในกัณฑ์มัทรี เป็นต้น แต่ถ้าตอนที่ตื่นเต้นเร้าใจนักเทศน์จะเทศน์ด้วยระบ า
น้ าตกตาด ซึ่งมีจังหวะและท่วงท านองที่คลึกครื้นกว่า 

โดยสรุปพัฒนาการของการเทศน์มหาชาติล้านนาหากแบ่งเป็นช่วงปีโดยคร่าวๆ สามารถ
แบ่งได้ดังนี้  

พ.ศ.๒๓๐๐-๒๔๐๐ ในช่วงแรกเป็นการเทศน์แบบท านองแบบดั้งเดิม แบบท านองธรรม
วัตร ซึ่งเป็นวิธีการเทศน์ความเรียงในท านองปกติธรรมดา โดยยึดคัมภีร์ต่างๆ ซึ่งแบ่งออกได้ ๓ 
ลักษณะ ได้แก่ การเทศน์คัมภีร์ คือ การน าคัมภีร์มาอ่านเพ่ือสั่งสอนโดยตรง การปุจฉาวิสัชนา คือ การ
เทศน์แบบสนทนาธรรม โดยพระสงฆ์ ๒ รูปประกอบด้วย พระสกวาทีเป็นผู้ถาม และพระปรวาทีเป็น
ผู้ตอบ และการปาฐกถาธรรม คือ การเทศน์ตามหัวข้อต่างๆ ที่มีการเตรียมไว้ มีการยกเรื่องราวต่างๆ 
ในคัมภีร์มาประกอบ เป็นต้น ซึ่งการเทศน์มหาชาติในช่วงนี้ยังเป็นการเทศน์แบบคาถาพัน ซึ่งเป็น
ภาษาบาลีล้วน และ แบบฉบับจริยา คือเทศน์ภาษาบาลีและแปลตรงตัว หรือฉบับหรือส านนอ่ืนๆที่ผู้
แต่ง แต่งขึ้นมาภายหลัง โดยที่เนื้อธรรมโดยรวมไม่ต่างกัน เพียงแต่ภาษาที่ใช้แต่งต่างกัน ขึ้นอยู่กับ
ความรู้สึกและอารมณ์ของผู้แต่งที่ต้องการถ่ายทอดออกมา โดยการเทศน์ในช่วงนี้นั้นยังไม่มีท านอง
จังหวะต่างๆเกิดขึ้น เป็นเพียงการเทศน์แบบปกติธรรมดา 

พ.ศ.๒๔๐๐-๒๕๐๐ ช่วงต่อมา พัฒนามาเป็นการเทศน์แบบท านอง คือเริ่มใส่จังหวะ 
และท านองลงไปในเนื้อธรรม เพ่ือให้น่าฟังมากยิ่งขึ้น และเพ่ือถ่ายทอดอารมณ์ในเนื้อธรรมให้ผู้ฟังมี
อารมณ์ร่วมมากยิ่งขึ้น การเทศน์มหาชาติในช่วงนี้เริ่มมีการคิดค้น ท านองพ้ืนฐานต่างๆขึ้น เช่น 
ท านองพร้าวไกว๋ใบ ท านองมะนาวล่องของ ท านองนกเขาเหิน เป็นต้น ซึ่งแต่ละท านองที่สืบทอดกัน
มานั้นไม่มีหลักฐานที่ชัดเจนว่าใครเป็นผู้คิดประดิษฐ์ขึ้น เพราะนักเทศน์แต่ละคนก็มีเทคนิคเฉพาะของ
ตนเองในการเทศน์ เพียงแต่เลือกส านวนที่ต้องการเทศน์ และท านองพ้ืนฐานตามที่ได้เรียนมาและ
ปรับเปลี่ยนท านองนั้นเล็กน้อยตามความถนัดของตนเอง  

พ.ศ.๒๕๐๐-ปัจจุบัน ในยุคปัจจุบัน ได้พัฒนามาเป็นการเทศน์แบบประยุกต์ โดยอาจจะ
เป็นการเทศน์ท านองแบบผสมผสาน โดยประยุกต์การเทศน์แบบท านองกับการเทศน์แบบบรรยายก็
ได้ เพ่ิมมุขตลก การซอ การร้องลิเก การร้องเพลงคร่าวเจี้ย ซอกาพย์ ร่ายกะโลง ค าร่ า เข้ามา หรือ
อาจจะเป็นการประยุกต์ท านองโดยใช้วิธีการขับขานอ่ือกะโลง ด้วยเทคนิคการ เหินสูง เหินต่ า ละม้าย 



๑๑๑ 

และลงเสียงตามฉันทลักษณ์ในบทกะโลงก็ได้ การเทศน์แบบประยุกต์เพ่ิงจะเริ่มพัฒนาขึ้นมาในยุค
ปัจจุบัน แต่หากถามว่าพระนักเทศน์ทุกท่านใช้เทคนิคนี้ในการเทศน์เสมอไปหรือไม่นั้น ค าตอบคือ
ไม่ใช่ อันนี้แล้วแต่ความถนัดของพระนักเทศน์ ท าให้ปัจจุบันนั้นมีทั้งการเทศน์แบบธรรมวัตรคือแบบ
ดั้งเดิม การเทศน์ แบบท านอง และการเทศน์แบบท านองประยุกต์ให้ได้ฟังกัน 

ส่วนการเทศน์มหาชาติเวสสันดรชาดกกัณฑ์มัทรีในล้านนานั้น ในล้านนานั้นเดิมที นิยม
เทศน์มหาชาติเวสสันดรชาดก ในช่วงเดือนยี่ พฤศจิกายน และเดือน ๔ มกราคม ของทุกปีเท่านั้นไม่มี
การเทศน์อย่างอ่ืน คือวัดทั้งหลายในต าบลจะต้องก าหนดว่าปีนี้วัดนี้จะจัด การเทศน์มหาชาติ หรือ 
จัดกิ๋นสลาก ต้องเลือกอย่างใดอย่างหนึ่งเพราะทั้ง๒ งานนี้เป็นงานใหญ่ ต้องใช้งบเยอะ และเตรียมการ
เยอะ และถ้าปีนั้นจะจัดเทศน์มหาชาติเวสสันดร หรือตั้งธรรมหลวง จะจัดแบบพิธีประจ าปี หรือจะจัด
แบบสืบชะตา ซึ่งส่วนใหญ่วัดในเชียงใหม่จัดแบบสืบชะตา เพราะถือเป็นการประยุกต์ เป็นกุศโลบาย
ให้พุทธศาสนิกชนได้มีส่วนร่วม และเพ่ือหาปัจจัยเข้าวัด 

กัณฑ์มัทรีเป็นหนึ่งใน ๑๓ กัณฑ์เทศน์ในมหาชาติเวสสันดรชาดก จากเดิมที่นิยมเทศน์
มหาชาติเวสสันดรชาดก ในช่วงเดือนยี่ และเดือน ๔ ก็มีการพัฒนาดึงเอาบางกัณฑ์เท่านั้น มาเทศน์ใน
งานศพ เช่น กัณฑ์มัทรี กัณฑ์ชูชก กัณฑ์กุมาร และกัณฑ์มหาราช ซึ่งกัณฑ์มัทรี และ กัณฑ์ชูชก นิยม
น ามาเทศน์ในงานศพมากที่สุด อาจเป็นเพราะ จ านวนนักเทศน์ที่เทศน์๒ กัณฑ์นี้มีมากกว่าจ านวน
นักเทศน์ในกัณฑ์อ่ืนๆ อีกทั้งเนื้อหาธรรมที่มีความสอดคล้องกับพิธีกรรม ตัวอย่างเช่นกัณฑ์มัทรีนั้น               
จะเทศน์เป็นท านอง เนื้อหาธรรมกล่าวถึงความพลัดพรากของแม่กับลูก เสียงและท านองที่เล็ก              
และโศกเศร้า เป็นการปลุกความรู้สึกผู้ฟังให้คล้อยตามเนื้อหาธรรม ซึ่งสอดคล้องกับพิธีงานศพ ซึ่งเป็น
งานที่ผู้คนก าลังโศกเศร้าเสียใจจากความสูญเสีย ส่วนกัณฑ์ชูชกนั้นจะเทศน์ เป็นแบบประยุกต์ 
ผสมผสาน เป็นท านองคู่กับการเจี้ย คือมีนิทานประกอบ ให้ผู้ฟังเกิดความสนุกสนาน ขบขัน ง่ายแก่
การเข้าใจ โดยแฝงเนื้อธรรมเข้าไปด้วย ซึ่งการน าเอามหาชาติเวสสันดรชาดกเพียงบางกัณฑ์มาเทศน์
ในงานศพนั้น พอจะสันนิษฐานได้ว่าเพ่ิงเริ่มเมื่อไม่นานมานี้ คือในช่วงปี พ.ศ. ๒๕๐๐- ๒๕๑๐                
โดยพระเถระที่มีชื่อเสียงและน่าจะเป็นต้นเสียงแบบอย่างให้กับนักเทศน์กัณฑ์มัทรี และกัณฑ์ชูชก              
ในคราวต่อมา คือ พระครูอมรธรรมปยุต(ครูบาจันทร์)(อดีตเจ้าคณะอ าเภอแม่ริม วัดแม่ริม ต.ริมใต้                
อ.แม่ริม จ.เชียงใหม่) และพระครูโสภณบุญญาภรณ์ (หลวงพ่อทอง สุวัณโณ หรือตุ๊จก อดีตเจ้าคณะ
อ าเภอแม่ริม วัดโสภนาราม ต.ดอนแก้ว อ.แม่ริม จ.เชียงใหม่) ผู้วิจัยคิดว่าการน ามหาชาติเวสสันดร
ชาดกมาเทศน์ในงานศพนั้น เป็นการเผยแพร่มหาชาติเวสสันดรชาดกให้เป็นที่รู้จักแพร่หลายมาก
ยิ่งขึ้น เป็นการสนับสนุน เป็นเวทีฝึกพระนักเทศน์ให้มีความช านาญในการเทศน์มากยิ่งขึ้น และเป็น
การรักษาขนบธรรรมเนียมประเพณีการเทศน์ในอีกแนวทางหนึ่ง 
 



๑๑๒ 

๔.๒ คุณค่าของการเทศน์มหาชาติกัณฑ์มัทรีในล้านนา 
เนื้อหาในธรรมมหาชาติสะท้อนให้เห็นถึงความเป็นอยู่ และจริยธรรมที่หลากหลาย       

เพราะการเดินเรื่องในชาดกมหาเวสสันดรชาดก มีทั้งอรรถรสและมีคติสอนใจ ทั้งในการด าเนินชีวิต 
และการอยู่ร่วมกันในสังคมและธรรมชาติ ทั้งการเสียสละ ความสามัคคี การท าตนให้เป็นประโยชน์ 
การสงเคราะห์อนุเคราะห์เกื้อกูลซึ่งกันและกัน สอนให้รู้จักคุณค่าของป่าไม้ ใบหญ้า ซึ่งใหป้ระโยชน์แก่
มนุษย์น ามายังชีพ เป็นทั้งที่อยู่อาศัย อาหาร และยารักษาโรค ความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์กับมนุษย์ 
มนุษย์กับธรรมชาติ สิ่งเหล่านี้สั่งสมให้คนล้านนาเป็นคนที่มีอุปนิสัย รักสงบ เยือกเย็น มีน้ าใจ
ช่วยเหลือกันและกัน คุณค่าจากเนื้อธรรมมหาชาติ เฉพาะกัณฑ์มัทรีฉบับสร้อยสังกร ผู้วิจัยได้วิเคราะห์
เป็นหัวข้อต่างๆดังนี้ 

จากเนื้อหาธรรมกัณฑ์ที่ ๙ กัณฑ์มัทรี (๙๐ พระคาถา) ฉบับสร้อยสังกรนั้น พรรณนา             
ถึงพระนางมัทรี เดินกลับจากหาผลไม้ในป่าพบเสือสามตัวนอนขวางทางพอมาถึงไม่พบลูกทั้งสอง 
ทราบความจริงก็เป็นลมสลบล้มลง จากเนื้อธรรมนั้น ผู้วิจัยวิเคราะห์ว่า มหาชาติชาดก กัณฑ์มัทรี 
ฉบับสร้อยสังกร มีคุณค่าทั้งต่อปัจเจกบุคคล คือทั้งผู้ฟังเทศน์ และพระนักเทศน์ อีกทั้งมีคุณค่า         
ต่อสังคมโดยรวม ในด้านต่างๆ ซึ่งผู้วิจัยได้วิเคราะห์ไว้ดังต่อไปนี้ 

 

๔.๒.๑ คุณค่าต่อปัจเจกบุคคล (individual) 
๔.๒.๑.๑ ผู้ฟัง 
การท าทาน การรักษาศีล การฟังเทศน์ธรรม และการปฏิบัติธรรม เป็นการกระท า

ที่พระพุทธเจ้าได้ทรงสั่งสอนให้หมั่นท าอย่างสม่ าเสมอ เพราะจะท าให้มีความสุข มีความเจริญรุ่งเรือง 
มีความร่มเย็น โดยเฉพาะอย่างยิ่งการฟังธรรมะนั้น พระพุทธเจ้าทรงตรัสไว้ว่า “กาเลนะ ธัมมัสสะ
วะนัง เอตัมมังคะละมุตตะมัง” การฟังธรรมตามกาลตามเวลา เป็นมงคลอย่างยิ่งแก่ชีวิต การฟัง
ธรรมตามกาลตามเวลาหมายถึง อย่างน้อยอาทิตย์หนึ่ง ควรได้ยินได้ฟังธรรมะสักครั้งหนึ่ง  เพราะการ
ฟังธรรมะนั้น เหมือนเป็นการเติมพลังให้กับจิตใจ เมื่อได้ฟังเทศน์ฟังธรรมแล้วจิตใจจะมีความสุข                 
มีความอ่ิม มีความสบายนั่นเอง 

การฟังธรรมนั้นเป็นมงคล เพราะช่วยให้เข้าใจความเป็นจริงของชีวิต หากน า
ธรรมะไปปฏิบัติในชีวิตประจ าวัน ก็ช่วยแก้ปัญหาความทุกข์ใจให้หมดไปได้ พระพุทธเจ้าได้ตรัสถึงการ
ฟังธรรมมีอานิสงส์ ๕ ประการนี้คือ๗  

๑. ได้ฟังสิ่งที่ไม่เคยฟัง หมายถึงว่า การฟังธรรมนั้นเป็นการหาความรู้ที่ดีอย่างหนึ่ง 
โดยเฉพาะความรู้ที่เก่ียวกับหลักพระพุทธศาสนาจากพระภิกษุผู้มีภูมิธรรมศึกษา ปฏิบัติพุทธธรรมตาม

                                                           
๗ องฺ.ปญฺจก. (ไทย) ๒๒/๒๐๒/๓๔๔. 



๑๑๓ 

หลักพระพุทธพจน์ในพระไตรปิฎกอย่างเชี่ยวชาญ พร้อมที่จะน าออกเผยแผ่แก่ประชาชน โดยมี
คุณสมบัติของการเป็นนักเทศน์หรือนักสอนธรรมที่ดี โดยเหตุที่ผู้ฟังคือคฤหัสถ์หรือชาวบ้านนั้น เป็นผู้
มีโอกาสน้อยที่จะได้ศึกษาค้นคว้าหลักพุทธธรรมในพระไตรปิฎกโดยตรง ดังนั้น จึงต้องอาศัยการฟัง
จากพระภิกษุที่เมตตาแสดงธรรม เมื่อตั้งใจฟังธรรมโดยเคารพ อานิสงส์ที่จะได้อย่างแน่นอน เป็น
ประการแรก ก็คือได้ฟังสิ่งที่ยังไม่เคยฟัง เพราะพระภิกษุนั้นท่านย่อมจะมีวิธีการน าเสนอหลักธรรมที่
ไม่ซ้ าๆ กันอย่างชาญฉลาด พร้อมทั้งให้ข้อคิดความเห็นแปลกๆ ใหม่ๆ โดยปรับปรุงวิธีการเทศน์การ
สอน ที่ประยุกต์เข้ากับสถานการณ์ปัจจุบันอยู่เสมอ 

๒. สิ่งที่เคยฟังมาแล้ว หากยังไม่เข้าใจก็จะเข้าใจยิ่งขึ้น หมายความว่า ธรรมข้อใด 
หรือเรื่องใดที่เคยฟัง มาแล้วจากการแสดงธรรมเป็นต้น ของพระภิกษุในครั้งก่อน แต่ยังไม่เข้าใจแจ่ม
แจ้ง เมื่อตั้งใจฟังอีกครั้ง อานิสงส์ที่จะได้อย่างแน่นอนเป็นประการที่ ๒ ก็คือความเข้าใจ ชัดแจ่มแจ้ง 
ซึ่งเป็นการทบทวนความรู้เดิมที่ดีอีกด้วย 

๓. บรรเทาความสงสัยเสียได ้หมายความว่า ตามปกติ ของผู้ไม่มีโอกาสศึกษาหลัก
พุทธธรรมอย่างลึกซ้ึง ย่อมจะเกิดความสงสัยในเรื่องนามธรรมที่มองไม่เห็นด้วยตาเปล่า เช่น เรื่องบาป 
บุญ คุณ โทษเป็นอย่างไร มีผลอย่างไร อะไรเป็นบุญกุศล อะไรคือบาปอกุศล ผลของบาปหรือบุญมี
จริงหรือไม่ ชาติหน้ามีจริงหรือไม่ เป็นต้น ความสงสัยเช่นนี้ จะบรรเทาลงได้ ถ้าตั้งใจฟังธรรม              
ซึ่งนับเป็นอานิสงส์ประการที่ ๓ ที่ผู้ฟังธรรมจะได้รับทันทีเมื่อฟังธรรมจากพระภิกษุผู้มีความสามารถ
ในการเทศน์ ซึ่งจะอธิบายเรื่องท่ีเป็นนามธรรม ด้วยการสาธกยกอุปมาเปรียบเทียบให้เข้าใจง่าย 

๔. ท าความเห็นให้ตรง หมายถึงว่า เพราะคฤหัสถ์ ชาวบ้านบางคนได้นับถือ
พระพุทธศาสนาตามที่บรรพบุรุษนับถือมา ดังนั้น จึงอาจจะมีความคิดเห็นที่ผิดจากท านองคลองธรรม
ได้ เช่น เห็นว่าท าดีเมื่อไม่มีคนเห็น ก็ไม่ได้รับผลดี หรือเห็นว่าจะดีหรือชั่ว ก็แล้วแต่โชคชะตาฟ้าลิขิต 
เป็นต้น การมีความคิดเห็นเช่นนี้จะถูกท าลายลงได้ คือเปลี่ยนความคิดเห็นเป็นสัมมาทิฏฐิ ก็ต่อเมื่อ
ตั้งใจฟังธรรมโดยเคารพ จากพระภิกษุผู้มีความสามารถในการแสดงธรรม ที่จะพรรณาสาธกยกเหตุผล
ประกอบจนผู้ฟังนั้นคล้อยตาม ปรับความเห็นให้ถูกต้องอย่างปราศจากข้อโต้แย้งในใจ  

๔. จิตของผู้ฟังธรรมย่อมเลื่อมใส หมายถึงว่า การตั้งใจฟังธรรมนั้น ท่านจัดเป็น
ส่วนหนึ่งของการภาวนา คือการฝึกอบรมพัฒนาจิตให้ เกิดปัญญา เพราะเม่ือตั้งใจฟัง จิตของผู้ฟังย่อม
ผ่องใส อันเป็นคุณสมบัติของสมาธิจิต เมื่อจิตผ่องใสตั้งมั่นเป็นสมาธิ ย่อมมีพลานุภาพที่จะคิดอ่าน               
ท าการต่างๆ อย่างสร้าง สรรค์ด้วยปัญญา สามารถที่จะรู้และเข้าใจธรรมต่างๆ ที่ลึกซึ้งสุขุมคัมภีร์ภาพ
ได้ง่าย และอานิสงส์ข้อนี้เป็นผลสืบเนื่องมาจากอานิสงส์ทั้ง ๔ ข้อดังกล่าวมา 

พระพุทธศาสนาได้ให้ความส าคัญต่อการฟังธรรมเป็น อย่างมาก เพราะการฟัง
ธรรมเป็นเหตุให้เกิดปัญญา ที่เรียกว่า สุตมยปัญญา คือ ปัญญาที่เกิดจากการฟังธรรม  



๑๑๔ 

การฟังธรรมท่านจัดเป็น ๑ ในบุญกิริยาวัตถุ ๑๐ (ธรรมสวนมัย บุญส าเร็จด้วยการ
ฟัง) ซึ่งเป็นบ่อเกิดแห่งความดีในการพัฒนาตนให้มีความคิด มีสติปัญญาที่ถูกต้องเป็นสัมมาทิฏฐิ               
และเจริญงอกงามในพุทธธรรมต่อไป แต่การฟังธรรมนั้น ผู้ ฟังจะได้รับอานิสงส์หรือจะส าเร็จผลได้
อย่างแท้จริง ต้องอาศัยความตั้งใจฟังโดยเคารพ คือมีสติสัมปชัญญะคอยควบคุมจิต ให้มุ่งด าเนินไป
ตามกระแสธรรมที่พระภิกษุท่านน ามาแสดง ไม่ปล่อยใจให้ฟุ้งซ่านไปตามอารมณ์ต่างๆ จึงจะได้รับ
อานิสงส์ทั้ง ๕ ประการดังที่กล่าวมา 

การฟังเทศน์มหาชาติ นั้นเป็นมหากุศลที่เตือนบุคคลให้น้อมร าลึกถึง การรู้จักการ
บ าเพ็ญบุญ บริจาคทาน สละความเห็นแก่ตัว สละทรัพย์เพ่ือสาธารณประโยชน์ และเพ่ือประโยชน์
สูงสุดของมวลมนุษยชาติ การสอนให้คนรู้จักท าความดี ประกอบกรรมดี เกิดสัมมาทิฏฐิได้ด้วยตนเอง
อันเป็นการพัฒนาบุคคลขั้นส าคัญ เป็นการน าพาชีวิตของตนให้มีความสุขเพราะการได้ฟังธรรม                
ของพระพุทธศาสนา กัณฑ์มัทรีนั้นนอกจากจะได้กุศลจากที่กล่าวมาแล้ว เนื้อธรรมที่ปรากฏ                      
ในกัณฑ์มัทรีนั้น ยังประกอบด้วยแง่คิดดีๆหลายอย่างซึ่งผู้ฟังเทศน์สามารถน ามาเป็นแบบอย่าง                   
และประยุกต์ใช้กับชีวิตประจ าวันได้ เช่นสอนถึงความสัมพันธ์และความรักกันของบุคคลในครอบครัว 
ไม่ว่าจะเป็น ความรักของมารดาที่มีต่อลูก เช่น ความห่วงหาอาลัยของพระนางมัทรีที่มีต่อกัญหาชาลี 
กลัวลูกหิว กลัวลูกล าบาก แสดงให้เห็นถึงความรับผิดชอบต่อหน้าที่ของตนในครอบครัว การแสดง
ความกล้าหาญ บากบั่นของผู้เป็นมารดา ไม่กลัวต่ออันตรายเพ่ือครอบครัว ความรักของภรรยาที่มี               
ต่อสามี ความเป็นห่วงว่าสามีจะล าบาก จะหิวแม้คราวทุกข์ยากก็ยอมร่วมทุกข์ด้วยกัน ถึงแม้การ
กลับมาช้าของนางมัทรีท าให้พระเวสสันดรต่อว่านางต่างๆนานาแต่พระนางยังยืนยันในความบริสุทธิ์
ของนางด้วยการสาบานเพ่ือแสดงความซื่อสัตย์ของพระนางที่มีต่อพระองค์ สอนให้เห็นถึงความส าคัญ
ของความซื่อสัตย์ที่สามีภรรยาควรมีให้แก่กัน นอกจากนี้พระนางมัทรีและพระเวสสันดรยังเป็นคู่รัก
ตัวอย่าง ที่คอยสนับสนุนกันในการประกอบความดี และอนุโมทนาในบุญเมื่ออีกฝ่ายท าความดี ซึ่งถือ
ว่าเป็นคู่บุญคู่บารมีกันอย่างแท้จริง นอกจากนี้ ในกัณฑ์มัทรีนั้น ตัวละครหลักคือพระนางมัทรียังเป็น
แบบอย่างสตรีที่มีความเมตตาอัปปมัญญาเป็นแบบอย่างของนักบุญหญิงผู้สร้างบารมีธรรม เพราะหาก
พิจารณาแล้วการสร้างปิยบุตรทาน นั้นยากยิ่งที่ผู้เป็นแม่จะท าใจได้ แต่เมื่อพระเวสสันดร กล่าวว่า
วัตถุประสงค์เ พ่ือให้พระองค์เสด็จสู่พระสัมมาสัมโพธิญาณ พระนางจึงคลายความโศกเศร้า                      
และอนุโมทนาบุญ เป็นการแสดงให้เห็นถึงความรักที่พระนางมีต่อมวลมนุษยชาติ และแสดงให้เห็นถึง
คุณค่าของความรักที่แท้จริง ซึ่งเป็นความรักความยินดีที่เกิดจากความบริสุทธิ์ใจ ความพอใจที่มีสติ
ประกอบอย่างมีเหตุผลถูกต้องตามหลักศีลธรรม 

นอกจากนั้นยังเชื่อกันว่าการฟังเทศน์มหาชาติ มีอานิสงส์อันยิ่งใหญ่ ๕ ประการ 
คือ 



๑๑๕ 

๑. จะได้เกิดมาในยุคศาสนาพระศรีอริยเมตไตรย ซึ่งจะมาอุบัติเป็นพระพุทธเจ้า
องค์ต่อไปในอนาคต 

๒. เมื่อดับขันธ์จะได้ไปเกิดในสุคติโลกสวรรค์ เสวยทิพยสมบัติอันโอฬาร 
๓. จะไม่เกิดในอบาย (ไม่ตกนรก) เมื่อตายไปแล้ว 
๔. จะเป็นผู้มั่งมีลาภยศ สรรเสริญ ไมตรี และมีความสุข 
๕. เมื่อได้ฟังพระธรรมเทศนาจะได้รับมรรคผลนิพพานเป็นพระอริยบุคคลใน

พระพุทธศาสนา 
มากไปกว่านั้น การฟังเทศน์มหาชาตินอกจากจะได้ประโยชน์ในปัจจุบันคือ การได้

ร่วมท าบุญตามขนบธรรมเนียมประเพณีโบราณของชาวพุทธแล้วได้สืบต่ออายุพระพุทธศาสนา ได้
เรียนรู้คติธรรมที่สอดแทรกในเนื้อหาที่พระเทศน์ ได้ความรู้จากเรื่องราวเหตุการณ์ทางประวัติศาสตร์ที่
พระนักเทศน์ได้เรียบเรียง ได้ความสนุกสนานเพลิดเพลินเจริญใจ ได้ฟังเทศน์ท านองมหาชาติ จาก
พระสงฆ์ผู้ช านาญการใช้เสียง ได้พบปะผู้คนเป็นแหล่งรวมความรักความสามัคคี แล้ วยังได้ท าตัวเป็น
ประโยชน์ต่อสังคมส่วนรวม และได้อานิสงส์ใหญ่ ๕ ประการดังที่กล่าวมาแล้ว ยังมีอานิสงส์ในการบูชา
กัณฑ์เทศน์ตามกัณฑ์ต่างๆ ทั้ง ๑๓ กัณฑ์อีก อาทิเช่น 

๑. กัณฑ์ทศพร จะได้รับพรสิบประการปรารถนาสิ่งใดที่เป็นไปด้วยดีจะได้รับ
ทั้งนั้น 

๒. กัณฑ์หิมพานต์ จะได้รับสิ่งที่ปรารถนาเมื่อตายไปจะได้บังเกิดในโลกสวรรค์ 
๓. กัณฑ์ทานกัณฑ ์จะได้เสวยสุขมีบ้านใหญ่มีทาสรับใช้ครบทุกประการ 
๔. กัณฑ์วนปเวสน์ จะได้รับความสุขทั้งในโลกนี้และโลกหน้า 
๕. กัณฑ์ชูชก จะได้ไปบังเกิดอยู่ในตระกูลผู้ดีมีเงินใช้มากมาย 
๖. กัณฑ์จุลพน จะได้เป็นผู้มีทรัพย์บริวารทุกภพทุกชาติ 
๗. กัณฑ์มหาพน จะได้เสวยสมบัติอยู่ในเทวโลก 
๘. กัณฑ์กุมาร จะได้ไปบังเกิดในสวรรค์หกชั้น ในสมัยพระศรีอาริยเมตไตรมา

อุบัติก็จะไปพบศาสนาของพระองค์ 
๙. กัณฑ์มัทร ีเมื่อเกิดในโลกหน้าจะเป็นผู้มีทรัพย์มาก มีความสุขความเจริญ 
๑๐. กัณฑ์สักกบรรพ จะเป็นผู้เจริญด้วยพร ๔ ประการคืออายุ วัณณะ สุขะ และ

พละ 
๑๑. กัณฑ์มหาราช จะได้เข้าถึงมนุษย์สมบัติ สวรรค์สมบัติ และนิพพานสมบัติ 
๑๒. กัณฑ์ฉกษัตริย์ จะได้เป็นผู้เจริญในพร ๔ ประการทุกชาติแล 
๑๓. กัณฑ์นครกัณฑ์ เป็นกัณฑ์ท้ายสุดจะเป็นผู้สมบูรณ์ไปด้วยลาภยศสรรเสริญ

สุข ปราศจากโรคาพาธทั้งปวง ดังนี้ 



๑๑๖ 

๔.๒.๑.๒ พระนักเทศน์  
อานิสงส์จากการเทศน์ของพระนักเทศน์นั้นมีคล้ายคลึงกันจากอานิสงส์ของการฟังเทศน์

ซึ่งได้กล่าวไว้ในหัวข้อก่อนหน้านี้ แต่อาจจะมีมากกว่าอันเนื่องจากว่าพระนักเทศน์นั้นไม่ได้ต้องการได้
บุญเพียงผู้เดียวแต่มีจิตใจเอ้ือเฟ้ือถึงผู้อ่ืน ชักชวนผู้อ่ืนให้มาฟังธรรมให้ได้บุญร่วมกันด้วย ประกอบกับ
การเป็นพระนักเทศน์นั้นจะต้องหมั่นฝึกฝนการเทศน์จนมีความช านาญการ ท าให้มีโอกาสได้ทบทวน
เนื้อธรรมและเข้าใจในเนื้อธรรมมากกว่า  

นอกจากนี้การเทศน์ยังเป็นการฝึกสติ เพราะการเทศน์แต่ละครั้งนั้นต้องมีความตั้งใจจึง
จะท าให้การเทศน์ออกมาดี อีกทั้งต้องมีความระมัดระวังเวลาเทศน์ไม่ให้ไปกระทบเสียดสีใคร ซึ่งเป็น
ทั้งการฝึกสติและปฏิภาณไหวพริบได้เป็นอย่างด ี

อีกประการหนึ่งการเทศนาธรรมก็เป็นหนึ่งในบุญกิริยาวัตถุ๑๐ คือหลักปฏิบัติอันเป็น
ที่ตั้งแห่งบุญ ข้อธรรมเทศนามัย อีกทั้งสามารถโยงไปถึง เหตุแห่งวิมุตติ ๕ ประการ๘ คือการบรรลุ
ธรรม ๕ ประการอันมี ๑ เข้าใจธรรม ตามที่พระพุทธเจ้าทรงแสดง (หรือธรรมที่พระพุทธเจ้าทรงเคย
แสดงไว้ถูกแสดงซ้ าโดยสาวกอ่ืน) ๒ สาวกแสดงธรรมที่พระพุทธเจ้าเคยแสดง ๓ สาวกท าการสาธยาย
ธรรม ( ที่พระพุทธเจ้าทรงเคยแสดง ) ๔ ใช้ใจ พิจารณาธรรมที่ได้สดับ (ที่พระพุทธเจ้าเคยแสดง) ๕ 
สมาธินิมิต (ตามที่พระพุทธเจ้าเคยแสดง) ที่เรียนมาแล้วด้วยดี ท าไว้ในใจ แทงตลอดด้วยปัญญา ทั้ง ๕ 
ประการนี้ ถ้าปฏิบัติถูกต้องจะเกิดอาการ เข้าใจธรรม ปราโมทย์ ใจเกิดปีติ กายสงบ เสวยสุข จิตตั้งมั่น 
(จิตตั้งมั่น ย่อมเห็นธรรมตามความเป็นจริง) พระสงฆ์ผู้เทศน์ธรรมหากน้อมจิต มีสติ พิจารณาธรรมไป
พร้อมๆกับการเทศน์อย่างต่อเนื่องทีละเล็กละน้อย ก็เป็นการพัฒนาจิต และยกระดับจิตใจให้มีความ
อ่อนโยนยิ่งขึ้นไป  

จากที่กล่าวมาแล้วนั้นเป็นคุณค่าที่เกิดกับจิตใจ หากแต่พระนักเทศน์มหาชาติที่มีการ
ฝึกฝน พัฒนา และมีคุณสมบัติทางเสียงที่ดี ไพเราะ ก็จะได้รับค าชื่นชม ชื่อเสียง และวัตถุปัจจัยที่มาก
ตามไปด้วย ซึ่งผู้วิจัยจะวิเคราะห์ต่อไปในหัวข้อปัจจัยที่อยากเป็นนักเทศน์ 
 

๔.๒.๒ คุณค่าต่อสังคม (Community)  
มหาชาติล้านนามีคุณค่าต่อสังคมมากมายไม่ว่าจะเป็น ด้านหลักธรรมจริยธรรม ด้าน

วรรณศิลป์ และด้านวัฒนธรรมประเพณีล้านนา อันมีรายละเอียดดังนี้ 
๔.๒.๒.๑ ด้านหลักธรรมจริยธรรม 
มหาชาติล้านนามีหลักการส าคัญทางพระพุทธศาสนาอยู่มากมายซึ่งเป็นบรรทัด

ฐานท าให้สังคมล้านนาสามารถน าไปประพฤติปฏิบัติให้เป็นจริยธรรมทางสังคมที่จะท าให้สังคมล้านนา

                                                           
๘ องฺ.ปญฺจก. (ไทย) ๒๒/๒๖/๓๓. 



๑๑๗ 

มีวิถีชีวิตไปในทิศทางเดียวกันบุญกิริยาวัตถุสามอย่างคือ ทานมัย ศีลมัย และภาวนามัย หลักการนี้ถือ
ได้ว่าเป็นสิ่งที่มีความส าคัญต่อการพัฒนาสังคมล้านนาให้เป็นไปในแนวทางที่ถูกต้องในมหาชาติ
ล้านนาพระเวสสันดรพระนางมัทรี กันหาและชาลี ล้วนแต่เป็นแบบอย่างที่สื่อให้เห็นหลักการทั้งสาม
อย่างอย่างชัดเจน ที่ส าคัญบทสรุปของเรื่องจะจบด้วยการใช้ปัญญาซึ่งท าให้ทุกคนมีความสุขมีความ
ยินดีแม้แต่พระนางมัทรี กันหาและชาลีก็ยังแสดงความเชื่อมั่นในการกระท าของพระเวสสันดร๙ 
เนื้อหาธรรมที่แฝงในมหาเวสสันดรชาดก กัณฑ์มัทรีนั้น มีมากมายที่เป็นคุณค่าต่อสังคม ตัวอย่างเช่น 

๑. ความรักความเมตตา ซึ่งเป็นคติธรรมส้าหรับครอบครัว  
ครอบครัวเป็นองค์ประกอบย่อยของสังคมที่มีความส าคัญมาก เพราะเมื่อครอบครัว             

ที่เป็นองค์ประกอบย่อยหลายๆหน่วยดี ก็จะส่งผลท าให้องค์ประกอบใหญ่คือสังคมโดยรวมดีตามไป
ด้วย ในมหาชาติเวสสันดรชาดกกัณฑ์มัทรี มีคติค าสอนมากมายที่เกี่ยวข้องกับครอบครัว และสามารถ
น ามาเป็นแบบอย่างในชีวิตให้อยู่ในกรอบศีลธรรมประเพณีได้ ไม่ว่าจะเป็น  

ความรักของพ่อที่มีต่อลูก คือความรักของพระเวสสันดรมีต่อกัญหาชาลี ถึงแม้พระองค์
จะบริจาคลูกเป็นทานเพ่ือสร้างบารมีธรรมอันใหญ่หลวงพระโพธิญาณ เพ่ือมนุษยชาติ เพ่ือเอ้ือ
ประโยชน์เกื้อกูลแก่สรรพสัตว์ทั้งหลายในโลกเป็นส าคัญ พระองค์จึงต้องตัดพระทัยทั้งที่ทรงรักลูกและ
ภรรยาดังแก้วตาดวงใจ แตถ่ึงกระนั้นพระองค์ก็ทรงวางแผน เรื่องเงินค่าไถ่จ านวนมากที่มีเพียงกษัตริย์
คือพระบิดาของพระองค์คือพระเจ้าสัญชัยเท่านั้นที่สามารถจ่ายได้ และทรงทราบถึงอุปนิสัยความ
ตระหนี่ของชูชก ซึ่งทั้งหมดนี้พระองค์ได้ทรงไตร่ตรองมาเป็นอย่างดี ความรักของพระองค์ที่มีต่อลูก    
ทั้งสองไม่ต้องการให้ลูกต้องล าบาก สิ่งเหล่านี้แสดงให้เห็นถึงความกล้าหาญ เด็ดเดี่ยว และความมุ่งมั่น
ของพระเวสสันดร โดยที่พระองค์ทรงค านึงถึงผลประโยชน์ส่วนรวมมากกว่าประโยชน์ส่วนตน 
แบบอย่างการให้ทานของพระองค์เป็นบรรทัดฐานให้ชาวล้านนารู้จักเสียสละสิ่งของอันเป็นการขจัด 
ซึ่งความตระหนี่และความเห็นแก่ตัว เพราะการให้ทานเป็นพ้ืนฐานที่ส าคัญซึ่งจะน าผู้ปฏิบัติเข้าสู่
คุณธรรมเบื้องสูงได้ก็คือจะต้องเสียสละวัตถุสิ่งของที่เป็นปัจจัยพ้ืนฐานในการด าเนินชีวิตก่อน และเมื่อ
จิตได้รับการขัดเกลาปราศจากความตระหนี่จิตก็จะน้อมเข้าไปเพ่ือการรักษาศีลส่งผลให้กาย  วาจา 
และใจสงบเรียบร้อย จากนั้นจิตก็จะมีความพร้อมที่จะบ าเพ็ญบารมีให้ยิ่งข้ึนไปตามล าดับ 

ความรักของมารดาที่มีต่อลูก คือ ความรักของพระนางมัทรีที่มีต่อกัณหา ชาลี                       
ดังตัวอย่างมหาชาติล้านนา ฉบับสร้อยสังกรกัณฑ์มัทรี ดังนี้ 

                                                           
๙ พระมหาสมชาติ นนฺทธมฺมิโก, “ศึกษาคุณค่าการเทศน์มหาชาติในล้านนา”, วิทยานิพนธ์พุทธ

ศาสตร์มหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย:มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๙), หน้า ๑๐๓. 



๑๑๘ 

“นางก็ซะเลซะล า เมือทังฅ่ า นางท้าวพร่ าเคยหัน สองจอมธรรม์งามแง่ แล่นต้อนแม่แต่
ไกล นางเลงหาสายใจบ่อยู่ บ่หันสองเจ้าคู่เรียงกัน นางเคยหันลูกแก้วแต่ที่ใด นางก็ไปในที่นั้น บ่หัน
แห่งหั้นแก่ตา นางโสกาหมาดไหม้ ร้องไห้”  

“แม่บ่พบหน้าลูกเต้า ทังสองเจ้าอยู่เสียไหนชา นางก็อะธะวาอยู่ไจ้ๆ ร้องร่ าไห้” 
“นางมัทรีศรีหน่อไท้ร้องร่ าไห้โทมนัส ส่วนพระกษัตริย์ตนทรงยศ อดบ่ปากเจียรจา กับ

นางพระยาสักค า หั้นแล”๑๐ 
เมื่อเทียบกับพระไตรปิฎก ฉบับมหาจุฬา “ข้าแต่สมมติเทพ หม่อมฉันไม่เห็นลูกน้อยทั้ง ๒ 

ของเราและไม่ทราบว่า ผู้ใดน าลูกน้อยเหล่านั้นไป แม้แต่ฝูงนกก็ไม่ส่งเสียงร้อง ทารกทั้งหลายของ
หม่อมฉันคงตายแล้วเป็นแน่ ข้าแต่สมมติเทพ หม่อมฉันไม่เห็นลูกน้อยทั้ง ๒ ของเรา และไม่ทราบว่า
ผู้ใดน าลูกน้อยเหล่านั้นไป ทั้งที่เที่ยวไปหาที่โคนไม้ ภูเขา และถ้ า พระนางมัทรีราชบุตรีผู้ทรงพระรูป
โฉมงดงาม ผู้มีพระยศ ประคองพระพาหาคร่ าครวญล้มลง ณ พ้ืนดิน แทบพระยุคลบาทของพระ
เวสสันดรนั้นนั่นเองด้วยประการฉะนี้”๑๑  

จากข้อความดังกล่าวแสดงถึงความรักความห่วงหาอาลัยของแมท่ี่มีต่อลูกได้เป็นอย่างดี 
การแสดงความกล้าหาญ บากบั่นของผู้เป็นมารดา ไม่กลัวต่ออันตรายเพ่ือครอบครัว พระ

นางมัทรีต้องไปหาหัวมันและลูกไม้มาถวายพระเวสสันดรสองพระกุมารแต่พระองค์ก็ไม่ทรงท้อถอย ไม่
เห็นแก่ความยากล าบากมีความอุตสาหะ มีความเด็ดเดี่ยว นับเป็นตัวอย่างสตรีที่ควรเอาแบบอย่าง 
และตอนที่พระนางมัทรีเผชิญภัยอันตราย  

“ควรกูราชะมัทรีหาหื้อได้ ยังผลาลูกไม้เร็วพลัน ยามตาวันบ่ตกต่ าลงสู่ฅ่ าลับตา กูจัก
แสวงหาหื้อได้ ยังลูกไม้และหัวมัน กูจักพลันเมื่อสู่ ในแก้วกู่ ศาลายิ่งเทอะ” 

“ดูราเจ้าพระยาเนื้อทังหลาย ข้อขอยอมือผายใส่เกล้า ไหว้นบเจ้าทังสาม อันมีตัวงาม               
แง่ใหญ่ เฝ้าแฝงใฝ่ในดง จุ่งอ่ินดูนางหน่อเหน้า น้องสูเจ้าชื่อมัทรี เจ้ามีแรงยิ่งกว่า ช้างในป่าหิมพานต์ 
ธมฺเมน ด้วยคลองธรรมถ้วนถี่ เจ้าจงเป็นพ่ีแห่งตัวนางข้าขอทางยะจ่อง จุ่งปล่อยน้องแม่ยิงเดียว                 
เพ่ือจักเทียวไปสู่ ในแก้วกู่สาลา อห  เอว อันว่าตัวข้านี้ชื่อว่าว่ามัทรี เป็นภริยาดีแฝงพระบาท แห่งอัคร
ราชภูมินทร์ เจ้าแผ่นดินตนยศเยือก เจ้าช้างเผือกภูบาล ทรงทสพลญาณสิบสิ่ง เป็นท้าวยิ่งชื่อเวสสันดร 
ชื่อขจรไปทั่วฟ้า ข้านี้ได้พ่ าเริน ผัวมาทุกเมื่อ สร้างบุญเผื่อรักษาดั่งนางสีดางามแง่ ปฏิบัติแก่พระยา
ราม นั้นแล ข้าบ่รักอันใดกว่ารักลูก อันนี้ก็ถูกเหมือนกัน ใจติดผันใฝ่ห้อย อยู่ฅะฅ้อยชุวันยาม แม่นมี
ความโศกเศร้า คันได้หันลูกเต้าและสามิกา ก็ระงับไคลคลาโศกเศร้า สู่เจ้าก็ดีเมือคา ตาวันคลาตกต่ า 

                                                           
๑๐ พระอุบาลีคุณูปมาจารย์ (ฟู อตฺตสิโว), มหาชาติภาคพายัพ ฉบับสร้อยสังกร , พิมพ์ครั้งที่ ๑, 

(ส านักพิมพ์มรดกล้านนา ๒๕๕๑), หน้า ๒๖๔. 
๑๑ ขุ.ชา.ทสก. (ไทย) ๒๘/๒๒๖๒/๕๓๓. 



๑๑๙ 

เข้าสู่ฅ่ ายามพอ ข้าขอหนทางเมือฅะฅ้อย เพ่ือหันหน้าลูกน้อยสองศรี คือชาลีงามชื่นช้อยกับนาง
หนุ่มกัณหา หัวมันลูกไม้นี้นาหลายหลากลูกไม้มากเจือจาน เป็นอาหารต่างเข้า ของลูกเต้าและผัวขวัญ 
ข้าจักแบ่งปันหื้อพ่อง เจ้าจุ่งยะ ช่องปันทาง ขออ่ินดูนางหน่อไท้ จุ่งหลีกไว้หนทาง แด่เทอะ”๑๒ 

จากข้อความดังกล่าวเป็นการสอนให้สตรีล้านนารู้จักวิธีแก้ไขปัญหาโดยใช้สติสัมปชัญญะ
พ่ึงพาตนเอง เป็นการสอดแทรกคติธรรมเข้าสู่เนื้อหาเพ่ือให้เกิดการเรียนรู้อันน าไปสู่การพัฒนาปัญญา
ในการด าเนินชีวิตที่ถูกต้องดีงาม 

ความรักของภรรยาที่มีต่อสามี คือความรักของพระนางมัทรีต่อพระเวสสันดร ความ
ซื่อสัตย์ของภรรยา ถึงแม้การกลับมาช้าของนางมัทรีท าให้พระเวสสันดรต่อว่านางต่างๆนานาแต่พระ
นางยังยืนยันในความบริสุทธิ์ของนางด้วยการสาบานเพ่ือแสดงความซื่อสัตย์ของพระนางที่มีต่อ
พระองค์ สอนให้เห็นถึงความส าคัญของความซื่อสัตย์ที่สามีภรรยาควรมีให้แก่กัน ดังตัวอย่างมหาชาติ
ล้านนาฉบับสร้อยสังกรกัณฑ์มัทรีว่าดังนี้ 

“นางมัทรีแก่นไท้ ร้องร่ าไห้วิงวอน น้ าตาซอนผะผ่าว ร้องไห้กล่าวคาถา ว่า อถ น  สาวกสฺ
มา เป็นฉันใด พระเหนือหัวยอดฟ้า มาเยียะหน้าปูนกลัว ตั้งตนตัวหนิม อยู่ บ่เบ่นหน้าสู้สักค า ข้า
กระท ากรรมอันใดเป็นโทษ ข้าก็บ่โขด ทารุณ บ่หื้อพระองค์ขุนแสบข้อน บ่หื้อเจ้าทุกข์ร้อนเจ็บใจ บ่
กระท าทุจริตกรรมอันใดสักหยาด บ่ได้ประมาทท้าวบุญเรือง ข้ายินดีเฅืองคัดค่ัง น้ าตาถั่งไหลตก ยิ่งคัด
อกเท่าฟ้า พระฅ่ิน ข้าบ่เจียรจา”๑๓ 

“ปุน สมเย ยามเมื่อนางหนีไปเมื่อเช้า ละลูกเต้าอยู่ศาลา ผู้ใดนาจักหันมึงนางแม่  ลับลี้            
แก่ดงหนา มึงนางจุ่งมาหนี้ กูจักบอกชี้หื้อมึงฟัง ค าพายหลังอันฅนเล่าไว้ กูจักจาระไน หื้อมึงฟัง 
ช้างพลายพังจักหนีเสียเถื่อน เพราะว่าช้างพู้เพ่ือนบ่มีหลาย แก้วคนชายร่วมรู้ เมียเหล้นชู้ก็เพราะผัวใจ
ดี ราชสีห์จักหนีเสียดอย ก็เพราะดอยนั้นบ่มีรู เปลวปล่องถ้ า ปลาจักหนีเสียน้ า ก็เพราะน้ าอันนั้น             
บ่มีตม สรมณ์จักหนีเสียครู ก็เพราะครูนั้นใบ้ นกจักหนีเสียต้นไม้ ก็เพราะต้นไม้บ่มีลูกหลวงหลาย 
กวางทะรายจักหนีเสียเหล่า ก็เพราะเสือโคร่งเถ้าไต่เทียวจง หงศ์จักหนีเสียจากสระ ก็เพราะสระ                
อันนั้นบ่มีบัว แม่ยิงจักหนีเสียผัว ก็เพราะผัวขี้ไร้ หาเข้าของบ่ได้ ยิงร้ายหากดูแควน เมียค่ายแคน               
แหนงหน่ายเพราะผัวบ่ช่างเบี่ยงบ่ายขงขวาย ค าโบราณคนทังหลายกล่าวไว้ ก็มาได้แก่ตนกู นี้แลนา               
นางเฮย”๑๔ 

                                                           
๑๒ พระอุบาลีคุณูปมาจารย์ (ฟู อตฺตสิโว) , มหาชาติภาคพายัพ ฉบับสร้อยสังกร , พิมพ์ครั้งที่ ๑, 

(ส านักพิมพ์มรดกล้านนา ๒๕๕๑), หน้า ๒๖๔. 
๑๓ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๗๐.  
๑๔ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๗๒. 



๑๒๐ 

“ส่วนนางมัทรีได้ยินค าพระระสีหน่อท้าว ด่าค าห้าวเหลือใจ อกร้อนปานไฟวะวาด               
นางท้าวสวาดคาถาว่า นนุ ตฺว  สทฺทมสฺโสสิ เย สร  ปาตุมาคตา ดังนี้ ข้าแต่มหาราชะเจ้า ตนผ่านมาเผ้า
ทรงศักดิ์ ทรงยศหนักเท่าฟ้า สัง บ่เยื้อนหน้าและหูฟัง ยังเสียงดังม่ีก้องนันทั่วท้องดงหนา ฝูงหมู่สัตว์มา
หลือแหล่ เพ่ือจักกินแก้วแม่สายศรี คือราชสีห์ตัวกล้า เสือโคร่งถ้าหนทาง เสือเหลืองครางกลางไพร 
ข้าตกใจแท้ปูนกลัว หนังหัวพองยะเยือก ข้าเลิกกนะพุ่มมือขึ้นเหนือหัวก่ายเกล้า คึด ต่อเจ้าจอมใจ   
มันเป็นฉันใดแก่ข้า ดินฟ้ามืดมัวตา ทุกทิสาเหลือแหล่ ข้าก็กลัวแผ่ผิดผวน ทิสะทังมวลดูหลาก มีคาว่า 
หากเจ้าบ่รู้ ว่าข้าไปเหล้นชู้จากพระเมือง คันพระบุญเรืองบ่เชื่อข้อย ข้าน้อยขอสบถ ต่อหน้าพระผ่าน
ฟ้าเป็นเจ้า พระปิ่นเกล้าจอมขวัญ ขออารธนาขุนสวรรค์อินทาเจ้าฟ้า ทังพระกุมพระกันแก่กล้า                  
ทังพรหมสามหน้าจุ่งผ่อเลงหัน ทังเทวดาอันอยู่ในสวรรค์ทิพยเนตร ในโขงเขตชมพู อันอยู่รักษาห้วย         
รูแม่น้ า ที่ย่านกว้างวังวน พายบนหนอากาศ พายใต้ลวาดธรณี จุ่งเป็นสักขีแก่ข้ามัทรีนุชนาฏ ขอหมู่
เทวราชจุ่งเลงหัน ทังพระกุมารพระกันและกุมภัณฑ์นาคน้ า จงมารู้พร่ าส่องสัญญา แสนโกฎิอมรา                 
จุ่งมารู้ คันว่าข้าไปเหล้นชู้จากจอมธรรม ของจุ่งกระท าตามโทษ หื้อข้าน้อยโฉดฉิบหายวอดว าวาย
วินาศ หื้อเมี้ยนชาติอินทรีย์ ตกอเวจีเที่ยงเท้า แม้นพระพุทธเจ้าโปรดสงสารตรัสสัพพัญญตัญญาณ
อเนก ทังพระปัจเจกและอรหันต์ สังขยามากกว่า เม็ดทรายในน้ าแสนโกฎิก่ าสมุทรนที อย่าหื้อมัทรีได้
หันและได้ไหว้ พระบาทไท้ท่านสักองค์ เพราะว่าใจจงคดเคี้ยว ลัดเลี้ยวแก่แผ้วขวัญ เทวดาจุ่งเลงหันชุ
ด้าว ทุกเทศเท้าดีหลี๑๕ 

คันข้ามัทรีบ่มีโทษ เหมือนข้าไท้โจทนา หื้อข้ามีอายุทีฆายืนยิ่ง พ่ าเริน เจ้าจอมมิ่งราชา 
อย่าหื้อมีอาพาธเจ็บบาด อย่าหื้อมีพยาธิกังวล ขอหื้อเทียมตนพระบาทแม้นเกิดมาแสนชาติ ข้าพระ
บาทขอเป็นทวี ข้าบ่รู้จักหนีเสียจากเจ้า เทียมพระนั่งเกล้าเพศเพียงเงา คันข้าบ่รักพระองค์เลายอดฟ้า 
จักหื้อข้ารักแก่คนใด ข้าพ่ าเริญพระสายใจฅิ่นข้อย แต่เมื่อยังหนุ่มน้อยสาวจี๋ ได้สิบห้าปีปลายรอด ไป่รู้
แจ้งจอดการยิง ขอพระจุ่งฅนิงดูก่อน อย่ารีบร้อนกระท าร้ายข้ามัทรี พระก็ยังปองเป็นชีอยู่ป่าไม้                  
โทษข้าน้อยไท้บ่เคยมี ข้าแต่พระระสีเจ้าฟ้า ข้าจักไปออกหน้าดั่งฤาดี ว่านางมัทรีมีชู้ ฉลาดรู้ค าเข็ญ 
เพ่ินจักทือ ว่าข้าเป็นยิงใจบาป เพ่ินจักทือว่าข้าเป็นยิงร้ายหยาบมาตุคาม เพ่ินจักทือว่าข้านี้มักกาม
หลายหลาก เพ่ินจักทือว่าข่านี้ไปเหล้นชู้จากผัวขวัญชะแลนา๑๖ 

พระอยู่เหนือหัวเฮยเจ้าฟ้า ข้าบ่ว่าจักก้มหน้าสู่อเวจี อ้ันชะฤา ใจ๋ข้าไหววาดสะดุ้งหวากปูน
กลัว มือทูนหัวราบไหว้ กลางป่าไม้เรียงราย ยังทิสะทังหลายแหล่ ข้าหันแผ่ผิดผวน ทิสะทังมวล                
ดูช้อมแฅวบ สายฟ้าแมบมุงเมือง ฝูงเสือเหลืองและเสือโคร่ง ร้องเสียงส่งก้องคีร ีราชสีห์มาอยู่เฝ้า ที่ข้า
จักไต่เต้าเทียวมา ข้ายอมือสาหว่านไหว้ ข้าไคร่ขอหนทาง พระยาเนื้อจิ่งวางหลบหลีก เว้นหลีกฟีกทาง

                                                           
๑๕ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๗๔. 
๑๖ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๗๖. 



๑๒๑ 

เทียว ข้าจิ่งเขี้ยวมาฅ่ า ตาวันตกต่ าพ้นเวลา พระราชาจงผายโผด ยกโทษแก่ตัวข้า เมียก่ าพร้า พ่อปาง
เดียว ก่อนเทอะ ข้าแต่พระรสีตนบุญกว้าง อยู่ประเทศท้างดีหลี อันว่าไกรสรราชสีห์เหลือแหล่ อย่าได้
คั้นแม่ตัวกลม สองเชยชมทังคู่ สัตว์ป่าอย่าลู่เอาหนีเสือหมีและชะแค่ อย่าได้กระท าร้ายแก่ลูกแก้วทัง
สอง แด่เทอะ ข้าวิงวอนดั่งนี้ใจ้ๆจิ่งร้องไห้วอนวาง ขอหนทางมาจวนฅ่ า ข้าน้อยพร่ าเขี้ยวมา ส่วนว่า
พระยาเสือโคร่งคิ้วค้อมโก่งเสือเหลือง มานอนเนืองสรั้ง ข้างคับคั่งมัคคา ในทิสากลางป่าไม้ ข้อร้องไห้
ว่าวอนขอ เนื้อมิคา ยอหัวหลีก เต้นเว้นฟีกทางเทียว ข้าจิ่งได้เขี้ยวมาทังฅ่ า เข้าสู่ย่ าศาลา ขอพระราชา
อดโทษแก่ข้าน้อย พระยอดสร้อยโปรกปรานี ก่อนเทอะ”๑๗ 

นอกจากนี้ข้อความในพระไตรปิฎก “เราเป็นผู้ไม่ประมาท หมั่นปฏิบัติพระสวามี บ ารุง
เลี้ยงดูลูกน้อยทั้งหลายทุกวัน เหมือนมาณพปฏิบัติอาจารย์ ข้าแต่พระองค์ผู้จอมกษัตริย์ เหง้าบัว
พร้อมทั้งฝัก หน่ออุบล และกระจับ ที่คลุกน้ าผึ้ง ขอเชิญพระองค์ทรงเสวยพร้อมพระโอรสทั้งหลายเถิด 
ขอพระองค์โปรดประทานดอกปทุมให้ พ่อชาลี ประทานดอกโกมุทให้กุมารี พระองค์จะได้
ทอดพระเนตรพระกุมารทั้งหลาย ผู้ทรงประดับดอกไม้ฟ้อนร าอยู่ ข้าแต่พระเจ้ากรุงสีพี ขอพระองค์
โปรดตรัสเรียก พระโอรสทั้งหลายมาเถิด ข้าแต่พระองค์ผู้เป็นจอมทัพ ต่อจากนั้น ขอพระองค์ทรง
สดับพระสุรเสียงอันไพเราะอ่อนหวาน ของแม่กัณหาชินาผู้ซึ่งก าลังเข้าสู่อาศรมเถิด เราทั้ง ๒                     
ถูกเนรเทศจากแคว้น เป็นผู้มีสุขและทุกข์เสมอกัน ข้าแต่พระเจ้ากรุงสีพี ถึงพระองค์ ก็โปรด
ทอดพระเนตรลูกน้อยทั้ง ๒ คือ พ่อชาลีและแม่กัณหาชินาเถิด หม่อมฉันคงได้สาปแช่งสมณะ                  
และพราหมณ์ ผู้มีพรหมจรรย์เป็นเบื้องหน้า มีศีล เป็นพหูสูตในโลกเป็นแน่ วันนี้หม่อมฉันจึงไม่เห็นลูก
น้อยทั้ง ๒ คือ พ่อชาลีและแม่กัณหาชินา” ๑๘ 

จากข้อความดังกล่าวแสดงให้เห็นถึงความรักความห่วงใยของพระนางมัทรีที่มีต่อ                  
พระเวสสันดร ความทุกข์สุขที่สองพระองค์ทรงมีเสมอเหมือนกัน ทั้งพระนางมัทรีก็มิทรงว่ากล่าวสามี
ทั้งท่ีไมเ่จอลูก แต่กลับมองเป็นกรรมที่พระนางคงเคยสาปแช่งสมณะและพราหมณ์จึงส่งผลให้พระนาง
ไม่เจอลูก เป็นต้น 

ความรักของสามีที่มีต่อภรรยา คือความรักของพระเวสสันดรที่มีต่อพระนางมัทรี คือตอน
ที่พระเวสสันดรพิจารณาแล้วว่าพระนางมัทรีรักลูกมากผูกพันมาก จึงใช้ถ้อยค าว่ากล่าวว่านางมีชู้           
เพ่ือเป็นกุศโลบายเพ่ือให้พระนางมัทรีหายจากความโศกเศร้าและตัดความอาลัยจากสิเนหาอันใหญ่ 
ดังข้อความที่ยกมาข้างต้น 

นอกจากนี้ยังมีเนื้อธรรมที่แสดงถึงความรักของสามีที่มีต่อภรรยา คือตอนที่พระนางมัทรี
ตามหาลูกจนหมดสติลง ท าให้พระเวสสันดรเสียใจมากเพราะคิดว่าพระนางตาย จึงรู้สึกผิดไม่อยากให้

                                                           
๑๗ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๗๖. 
๑๘ ขุ.ชา.ทสก.(ไทย) ๒๘/๒๒๓๑/๕๒๘. 



๑๒๒ 

นางต้องมาตายในป่าไม่สมฐานะ ต้องมาล าบากกับพระองค์ แต่พอจับดูชีพจรก็รู้ว่านางยังมีชีวิตอยู่                 
ก็ต้องการเรียกขวัญนางกลับมา ดังตัวอย่างมหาชาติล้านนาฉบับสร้อยสังกรกัณฑ์มัทรีว่าดังนี้ 

“พระมหาสัตว์เจ้า แสนโศกเศร้ากังวล บ่อาจจักทะรงตนอยู่ได้ ก็ร้องร่ าไห้เรียกขวัญ          
ลุกขึ้นมาเทอะยอดบุญหมั้นเฮยเมียมิ่ง ลุกขึ้นมาเทอะเมียรักยิ่งเสมอตา สามสิบสองขวัญนางอย่าไปล่า
ดงหนาเถื่อนถ้อง ขวัญน้องอย่าไปล่าดงป่าพนาลัย ขวัญนางอย่าไปล่าดงไกลเหวหาดห้วย ที่น้ าไหล
หลิ่งช้วยด่านผาชัน สามสิบสองขวัญนางอย่าไปอยู่ป่าไม้จวงจันทน์ ที่ดอยดงตันหนาหลืบแหน้น            
ขวัญนางอย่าไปคัดคั่งแค้นเมามัว บัดนี้กูพ่ีผู้เป็นผัว ก็มาก้มหัวเรียกร้อง สามสิบสองขวัญมัทรีนาฏน้อง
จุ่งรีบฅืนมา ว่าลุกขึ้นมาเทอะ ยอดสิเนหาเฮยเทียมท้าว เป็นที่เหนาะหน่องน้าวชื่นเชยใจ ลุกขึ้นมา
เทอะแม่ศรีนงวัยหนุ่มเหน้า ฐานะที่นี้บ่ใช่เป็นที่เจ้าเมืองมรณ์ ลุกมาเทอะแม่มัทรีผิวออนพ่ีเฮย แม่ฅอก
ลมตกปล้อง เต็มว่านางแม่บ่หย้องก็หากดูงาม ทัดที่นี้เป็นกลางดงรามป่าไม้ บ่ใช่เป็นที่แก้วแก่นไท้แม่
ควรดีตาย มีแต่สองราดายอยู่กลางเถื่อน จักมีไผมาเป็นเพ่ือนเพิงเพา จักมีไผมาช่วยกูพ่ีเอานางอาบน้ า 
ไผจักมาช่วย ค้ าสระสรง ไผจักมาหวีผมแม่หมวดเป็นเกล้า ไผจักมาเป็นเพ่ือนเฝ้าแม่จอมศรี โอยหนอ 
นางมาละทังเสียมคันรีและกระเช้า มาละทังไม้เท้าและหนังสือ มาละทังผ้าเปลือกไม้เจือเลื่อนลวาด 
มาละทังสลาด และคันยู นางบ่อ่ินดูกูพ่ีสักหยาด ดังฤานางมาขาดใจตาย ลุกมาเทอะแม่โฉมฉายเฮย
สร้อยฟ้า  

ลุกมาเทอะเมียก่ าพร้าฅิ่นเทียมองค์ ทัดที่นี้เป็นกลางดอยดงเถื่อนถ้ า ถึกย่านน้ าแก่ทราย
ธาร ลุกมาเทอะแม่ศรีนงคราญใจกว้าง ลุกขึ้นมาเป็นเพ่ือนกูพ่ีอยู่สร้างภาวนาธรรม แด่เทอะ 

ดูราราชะมัทรีศรีจอมนาฏ เป็นเมียรักราชเทียมใจ ส่วนพระยาสญชัยตนพ่อคึดใจ                  
ต่อสิเนหา ร่ าเพิงเถิงราพ่ีน้อง อันเป็นเพื่อนพ้องวงศา มาอาราธนาเอากูพ่ีเมือเป็นเจ้าที่ผืนธร เมือ เสวย
นครหลวงใหญ่กว้าง ชวนไพร่ฟ้าสร้างเมืองมูลคุนกูพ่ีได้เป็นขุนเสวยราช เสด็จขึ้นประสาทนิเวสน์ เสวย
เมืองตนอย่างเก่า คันพ่ีบ่ได้หันหน้าเจ้าหากยินผลาญ หล้าง ชื่นบานพ้อย โศก กูพ่ีก็เที่ยงจักไห้              
วะโหวกหานาง ชะแล อโห วต ทุกฺข  โอยหนอ ทุกข์กูบ่ใช่หน้อย ฅะฅ้อยอยู่ตนเดียว ฝูงคนเทียวมีมาก
พร้อมทุกปากถามหา เพราะว่ากูพ่ีมาเสียนางงามหาไหนบ่ได้ กูพ่ีจักก้มหน้าไห้ว่านางตาย นางตาย 
นางตาย ว่าอ้ันเพิงมีชะแล”๑๙ 

เมื่อเทียบเคียงกับพระไตรปิฎก “พระเวสสันดรราชฤๅษีทรงวักน้ าประพรม พระนางมัทรี
ราชบุตรีผู้เสด็จมาเฝ้าพระองค์ (ทรงวิสัญญีล้มลงแทบพระยุคลบาทของพระองค์)  ทรงทราบว่า                 
พระนางทรงฟื้นพระองค์ดีแล้วจึงได้ตรัสพระด ารัสนี้กับพระนางว่า มัทรี เราไม่อยากจะบอกความทุกข์
แก่เธอแต่แรกก่อน พราหมณ์แก่ยาจกผู้ตกยากมาสู่อาศรม เราได้ให้ลูกน้อยทั้ง ๒ แก่พราหมณ์นั้นไป 

                                                           
๑๙ พระอุบาลีคุณูปมาจารย์ (ฟู อตฺตสิโว) , มหาชาติภาคพายัพ ฉบับสร้อยสังกร , พิมพ์ครั้งที่ ๑, 

(ส านักพิมพ์มรดกล้านนา, ๒๕๕๑), หน้า ๒๖๔.  



๑๒๓ 

มัทรี เธออย่าได้กลัวเลย เธอจงดีใจเถิด มัทรี เธออย่าเห็นลูกน้อยทั้ง ๒ เลย อย่าได้ร้องไห้ไปนักเลย 
เมื่อเรายังชีวิตอยู่ ไม่มีโรคภัย ก็จักได้พบลูกน้อยทั้ง ๒ แน่ สัตบุรุษเห็นยาจกมาหาแล้วพึงให้บุตร ปศุ
สัตว์ ธัญชาติ และทรัพย์อื่นใดในเรือน” 

จากข้อความดังกล่าวแสดงให้เห็นถึงความรักของพระเวสสันดรที่มีต่อพระนางมัทรี การ
เรียกขวัญ การใช้ถ้อยค าที่อ่อนโยน และการมีหลักจิตวิทยาในการอธิบายของพระเวสสันดร แสดงให้
เห็นถึงความสมเหตุสมผลสอดแทรกให้ผู้ฟังได้รู้จัดคิดพิจารณาไตร่ตรอง มีสติในการกระท าสิ่งต่างๆ 
โดยใช้ปัญญาควบคุมตนเองประพฤติตนในการด าเนินชีวิตตามแนวทางที่ถูกต้อง 

การใช้ชีวิตคู่ที่ดีได้นั้น ในแง่ของภรรยา พระนางมัทรีมีคุณลักษณะของผู้หญิงที่ดีสมควรที่
ผู้ชายจะเลือกเอาเป็นคู่ครอง เป็นแม่เรือน ดั่งสุภาษิตสอนหญิง อันประกอบด้วย เรือน ๓ น้ า ๔              
ซึ่ง เรือน ๓ หมายถึง ๑ เรือนผม (ผมสะอาดงดงาม) ๒ เรือนกาย (ร่างกายสะอาดการแต่งกายดี)              
๓ เรือนที่อยู่ (เป็นผู้ดูแลรักษาบ้านเรือนสะอาดสวยงาม) ส่วนน้ า ๔ หมายถึงคุณสมบัติของหญิง                  
มีดังต่อไปนี้ ๑ น้ ามือ คือ การท าอาหาร การเย็บปักถักร้อยมีฝีมือเยี่ยม ๒ น้ าใจ คือ เป็นผู้มีจิตใจอัน
ประเสริฐ ๓ น้ าค า คือ เป็นผู้มีวาจาอันไพเราะ ๔ น้ าเต้าปูน คือ น้ าที่หล่อเต้าปูนที่ใช้กินกับหมาก 
ประเพณีเดิมของไทยเวลาแขกมาบ้านจะต้องต้อนรับด้วยการเชิญกินหมากเป็นอันดับแรก ข้อนี้
หมายถึง การมีกิริยามารยาทในการต้อนรับแขกได้เป็นอย่างดี เป็นแม่บ้านที่ มีความรอบคอบดูแล               
ทุกสิ่งทุกอย่าง 

ในแง่ของชีวิตคู่นั้น พระพุทธองค์ทรงตรัสว่า คหบดีและคหปตานีถ้าสามีและภรรยาทั้ง ๒
ฝ่ายหวังจะพบกันทั้งในชาตินี้และชาติหน้าทั้ง ๒ ฝ่ายพึงมีศรัทธาเสมอกัน มีศีลเสมอกัน มีจาคะเสมอ
กัน มีปัญญาเสมอกัน สามีและภรรยาทั้ง๒ฝ่ายนั้นย่อมได้พบกันทั้งในชาตินี้และชาติหน้า๒๐ พุทธพจน์
นี้ถอดความเป็นหลักธรรมเรียกว่า สมชีวิธรรม๔ คือหลักธรรมที่ท าให้คู่สมรสมีชีวิตแต่งงานที่ราบรื่น 
และครองคู่กันยืนยาว ดั่งพระเวสสันดร และพระนางมัทรี ที่เป็นคู่บุญคู่บารมีกันมาหลายภพหลาย
ชาติ เป็นเพราะว่าทั้งคู่นั้น สมสัทธา (มีความเชื่อเสมอกัน) สมสีลา (มีความดีเสมอกัน) สมจาคะ                 
(มีความเสียสละและบริจาคทานเสมอกัน) และสมปัญญา(มีความรู้เสมอกัน) จึงท าให้ครองคู่กันมานาน
ข้ามภพชาติ  

นอกจากนี้ยังสอนให้เห็นหน้าที่ภรรยาที่ดีที่พึงกระท าต่อสามี ในสมัยโบราณนั้นยกย่อง         
ให้สามีเป็นผู้น าครอบครัวมีหน้าที่ที่จะต้องปกป้องคุ้มครองและแสวงหาทรัพย์มาให้ภรรยาได้รับ
ความสุข ภรรยานั้นอยู่บ้านเพ่ือดูแลเอาใจสามีดูแลรักษาทรัพย์สมบัติที่สามีหามาไว้ภรรยาจึงมี           

                                                           
๒๐ องฺ.จตุกฺก.(ไทย) ๒๑/๕๖/๙๔. 



๑๒๔ 

หลายสถานะ ในภริยาสูตร๒๑ ซึ่งเป็นพระสูตรว่าด้วยภรรยา พระพุทธเจ้าได้อธิบายถึงลักษณะ                
ของภรรยา ๗ จ าพวกไว้ให้พิจารณาดังต่อไปนี้ 

๑. วธกภริยา ภรรยาเสมอด้วยเพชฌฆาต  
๒. โจรีภริยา ภรรยาเสมอด้วยโจร 
๓. อัยยาภริยา ภรรยาเสมอด้วยนาย 
๔. มาตุภริยา ภรรยาเสมอด้วยแม่ 
๕. ภคินิภริยา ภรรยาเสมอด้วยพี่สาวน้องสาว 
๖. สขีภริยา ภรรยาเสมอด้วยเพื่อน 
๗. ทาสีภริยา ภรรยาเสมอด้วยทาส๒๒ 
ในมหาชาติเวสสันดรชาดกได้สื่อแสดงถึงคุณสมบัติของภรรยาให้ปรากฏอยู่หลายแห่ง  

โดยเฉพาะพระนางมัทรีนั้นเป็นภรรยาที่ประเสริฐเสมอดังเป็นแม่ เพราะเป็นภรรยาที่ด ีคอยดูแลเอาใจ
สามี เหมือนมารดาดูแลบุตรเก็บรักษาทรัพย์ที่สามีหามาไว้ เป็นภรรยาเสมอด้วยพ่ีสาวน้องสาว                   
ให้ความเคารพสามี ละอายต่อบาป ประพฤติตามใจสามี เป็นภรรยาเสมอเพ่ือนให้ความชื่นชม มีความ
เป็นกันเอง ร่วมทุกข์ร่วมสุข และเป็นภรรยาเสมอทาส คือให้ความเกรงใจ  อดทนไม่โกรธตอบ 
ประพฤติตามใจ จากเนื้อหาสาระของมหาชาติกัณฑ์มัทรี เป็นการแสดงให้เห็นถึงองค์ความรู้ความรู้                
ที่แฝงไปด้วยความละเอียดอ่อนในแง่หลักศีลธรรม เป็นคุณค่าทางสติปัญญาที่แสดงถึงความเป็นกุสตรี
แบบแม่ศรีเรือน การเป็นแบบอย่างภรรยาที่ดี และการเป็นคู่ชีวิตที่ดี ซึ่งเป็นแบบอย่างให้กับคู่หญิง
ชายชาวล้านนาได้เป็นอย่างดี 

นอกจากนี้ในเนื้อธรรมกัณฑ์มัทรียังสอน ถึงความประพฤติของผู้หญิง กล่าวคือ ผู้หญิง           
จะมีค่าก็ต่อเมื่อมีความประพฤติตนดี ไม่มีใจโลเล มีความมั่นคงหนักแน่น หญิงไม่นิยมมีสามีหลายคน 
ส่วนมากรักเดียวใจเดียว ต้องเก่งการบ้านการเรือน ไม่นอนตื่นสาย ถ้าหญิงได้เปลี่ยนคู่ครองบ่อยถือว่า
เป็นคนที่คบไม่ได้ ดังมีค าพังเพยสุภาษิตกล่าวว่า "หญิงสามผัว วัวสามกาด เจ้าว่าสามวัด" ซึ่งมี
ค าอธิบายว่าหญิงที่เปลี่ยนคู่ครองหรือเอาสามีถึงสามครั้งนั้นไม่ดี วัวที่ถูกขายทอดตลาดถึงสามครั้ง
แสดงว่าวัวนั้นไม่ดี เจ้าอาวาสที่เปลี่ยนวัดอยู่ถึงสามวัด แสดงว่าเจ้าวาสไม่ดีจะต้องมีความบกพร่อง
อย่างหนึ่งอย่างใดแน่นอนท่านจึงกล่าวดังนี้๒๓ ผู้หญิงจะต้องเป็นผู้มีกิริยามารยาทดีงามความประพฤติ
เรียบร้อยรู้จักหน้าที่ของตนไม่มากชู้สู่ชาย 
                                                           

๒๑ องฺ.สตฺตก. (ไทย) ๒๓/๖๓/๑๒๒-๑๒๕. 
๒๒ อังสตฺตก ๒๓/๖๓/๑๒๒. 
๒๓ พระครูอดุลยสีลกิตต์ (ประพัฒน์ านวุฑฺโฒ), “ปัจจัยที่มีธิพลต่อความนิยมมหาชาติเวสสันดรชาดก

ในล้านนา”, วิทยานิพนธ์พุทธศาสตร์มหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 
๒๕๕๑), หน้า ๑๐๙. 



๑๒๕ 

หากวิเคราะห์แล้ว ความรักท่ีมีความโดดเด่นที่สุดในเรื่องมหาเวสสันดรชาดกจะเป็นความ
รักระหว่างครอบครัว (เคหสิตเปม ) แต่ความรักในลักษณะนี้ยังไม่ใช่ความรักที่น าไปสู่ความหลุดพ้น 
เพราะเป็นความรักที่ก่อให้เกิดความทุกข์ ความโศกเศร้าเสียใจ เมื่อต้องเผชิญกับความพลัดพราดจาก
สิ่งอันเป็นที่รัก ซึ่งเป็นสิ่งที่คนทั้งโลกพึงประสบเช่นเดียวกันหมด ทั้งตอนที่พระนางมัทรีกลับมาจากป่า
และไม่พบลูกท้ังสองคือกัญหาชาลี ดังตัวอย่างมหาชาติล้านนาฉบับสร้อยสังกรกัณฑ์มัทรีว่าดังนี้๒๔  

จากเนื้อหาดังกล่าว ผู้ประพันธ์ได้พยายามจัดให้ตัวละครคือพระนางมัทรีเป็นสื่อที่แฝงไป
ด้วยความโศกเศร้า โดยเนื้อเรื่องได้กล่าวถึง ตอนที่พระนางมัทรีพยายามซักถามเกี่ยวกับเรื่องบุตร    
และธิดาที่หายไปแต่ก็ไม่ได้รับค าตอบจากพระเวสสันดร พระนางจึงคร่ าครวญเปรียบเทียบความทุกข์
ของพระนางว่า เปรียบเสมือนปืนยาเล่มใหญ่ทับถมไว้ที่กลางอก หรือเหมือนกับฟ้ากับดินมาทับถมหัว
อกพระนาง ซึ่งผู้ประพันธ์ได้ใช้สาธกโวหาร การอุปมา อุปไมย เพ่ือให้ผู้ฟังได้เข้าใจง่ายและมีจิตส านึก
ถึงความรับผิดชอบต่อหน้าที่บทบาทของตนเอง 

และดังตัวอย่างมหาชาติล้านนาฉบับสร้อยสังกรกัณฑ์มัทรีว่าดังนี้  
“อิติ มทฺที วราโรหา ราชปุตฺตี ส่วนนางมัทรีศรีแก่นไท้ ร้องร่ าไห้ผ่อเล็งหาก็บ่หันสองบุต

ตาพ่ีน้อง ในแห่งห้องอาศรม นางยอผนมนบพระบาท มรณาตติงตายดิ้นสะสายยะยั่น ตาคุ้มปั่นเป็นผี 
ยามนั้นในพระรสีส่ายสั่น ใจเจ้าปั่นไปมา พระราชาผ่านแผ้ว หันน้องแก้วท่าวทังยืน โสกาวืน วู่ไหม้ ท้า
วอดบ่ได้แต่อันเป็นสรมณ์ ยินผารมภ์เดือดร้อนทุกข์ขิ่งข้อนโศกา ควรกรุณามีมาก อดล าบากเหลือใจ
เพราะว่าอาลัยบ่แล้ว หันน้องแก้วท่าวมรณา ชลเนตรน้ าตาตกซ่ะซู่ เจ้าก็ผุดลุกไปยกหัวนางพระยา
ขึ้นมาพาดไว้เหนือตัก ไห้ร่ ารักเมียมิ่ง คึดทุกสิ่งถนอมใจ ว่าโอยหนอมัทรีกูนี้นา รอยว่าตายเสียแท้แล
หนอ ว่าอ้ันแล้ว เจ้าก็ฅนึงใจว่า มัทรีกูนี้นา ตายแท้ฤาว่าไป่ตายเป็นฉันใด พระจอมใจแก่นไท้ ก็เอามือ
วางไว้เหนืออก นางพระยาก็ยังดูอุ่น มะมุ่นต้องมือตน ก็ถือเอาน้ าต้นคัณฑี มาผะผายลูบที่หน้า เมียก่ า
พร้ามิ่งชายา พระราชาแก่นไท้ มาอยู่ป่าไม้ได้เจ็ดเดือน หนีจากเรือนมาบวช สร้างผนวชเป็นชี บ่หอน
ถูกตัวนางมัทรีสักเทื่อ ในเมื่อมีความโศกทุกข์ ร้อนลุกไหม้เดือดเรรน แม่นรู้ว่าตนเป็นนักบวช สร้าง
ผนวชภาวนาที่ตาเจ้าทังสอง ปิ่มนองไปด้วยน้ า ก็ยอยกกล้ าหัวพิมพา ขึ้นพาดไว้เหนือตัก เจ้ายินรักบ่
แล้ว เหตุว่าหันน้องแก้วสยบตาย พระโฉมฉายแก่นเหง้า นั่งเฝ้าดูใจเมีย จึงกล่าวว่า มัทรีเฮยเจ้าพ่ี ทัด
ที่นี้ บ่ใช่เป็นที่ควรนางมาตาย เท่าสองเราดายแก่นไท้ ดังฤามาตายละพ่ีไปนี้ชา ผิว่านางเมือตายใน
นครหลวงใหญ่กว้าง กรียาอันจักสร้างส่งสักการ ทังบริวารเชื้อชาติ ทังขัตติยะราชวงศา ทังหมู่เสนาคับ
คั่ง ไพร่ฟ้าหลั่งถมถอง ชาวเมืองทังสองจักไหวหวั่น สนั่นก้องโกลาหลฝูงฅนมานาหลายหลาก พร้อม
กันมาเลิกซากส่งสักการ ดาเครื่องบริจาคทานทอด อุทิสสะรอดนางเมือง เสียงนันเนืองเกิดก้อง ฝูงพ่ี

                                                           
๒๔ พระมหาสมชาติ นนฺทธมฺมิโก, “ศึกษาการเทศน์มหาชาติในล้านนา”, วิทยานิพนธ์พุทธศาสตร์

มหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๘), หน้า ๑๐๙. 



๑๒๖ 

น้องหมู่อาวอา ญาติกาแห่งเจ้า ก็จักมานั่งเฝ้าเป็นบริวาร ทุกประการแหนแห่ บ่ใช่ว่าจักละคราบแม่
หมองดาย แลนา”๒๕ 

จากเนื้อธรรมดังกล่าวเป็นตอนที่พระนางมัทรีเที่ยวตามหาลูกทั้งสองทั้งราตรีจนกลับมา
สลบที่อาศรมพระเวสสันดร ท าให้พระองค์ตกพระทัยเป็นอย่างยิ่ง จึงได้เรียกขวัญพระนางมัทรี 

“พระมหาสัตว์เจ้า แสนโศกเศร้ากังวล บ่อาจจักทะรงตนอยู่ได้ ก็ร้องร่ าไห้เรียกขวัญ                 
ลุกขึ้นมาเทอะยอดบุญหมั้นเฮยเมียมิ่ง ลุกขึ้นมาเทอะเมียรักยิ่งเสมอตา สามสิบสองขวัญนางอย่าไปล่า
ดงหนาเถื่อนถ้อง ขวัญน้องอย่าไปล่าดงป่าพนาลัย ขวัญนางอย่าไปล่าดงไกลเหวหาดห้วย ที่น้ าไหล
หลิ่งช้วยด่านผาชัน สามสิบสองขวัญนางอย่าไปอยู่ป่าไม้จวงจันทน์ ที่ดอยดงตันหนาหลืบแหน้น ขวัญ
นางอย่าไปคัดคั่งแค้นเมามัว บัดนี้กูพ่ีผู้เป็นผัว ก็มาก้มหัวเรียกร้อง สามสิบสองขวัญมัทรีนาฏน้องจุ่ง
รีบฅืนมา ว่าลุกขึ้นมาเทอะ ยอดสิเนหาเฮยเทียมท้าว เป็นที่เหนาะหน่องน้าวชื่นเชยใจ ลุกขึ้นมาเทอะ
แม่ศรีนงวัยหนุ่มเหน้า ฐานะที่นี้บ่ใช่เป็นที่เจ้าเมืองมรณ์ ลุกมาเทอะแม่มัทรีผิวออนพ่ีเฮย แม่ฅอกลม
ตกปล้อง เต็มว่านางแม่บ่หย้องก็หากดูงาม ทัดที่นี้เป็นกลางดงรามป่าไม้ บ่ใช่เป็นที่แก้วแก่นไท้แม่ควร
ดีตาย มีแต่สองราดายอยู่กลางเถื่อน จักมีไผมาเป็นเพ่ือนเพิงเพา จักมีไผมาช่วยกูพ่ีเอานางอาบน้ า                  
ไผจักมาช่วย ค้ าสระสรง ไผจักมาหวีผมแม่หมวดเป็นเกล้า ไผจักมาเป็นเพ่ือนเฝ้าแม่จอมศรี โอยหนอ 
นางมาละทังเสียมคันรีและกระเช้า มาละทังไม้เท้าและหนังสือ มาละทังผ้าเปลือกไม้เจือเลื่อนลวาด 
มาละทังสลาด และคันยู นางบ่อ่ินดูกูพ่ีสักหยาด ดังฤานางมาขาดใจตาย ลุกมาเทอะแม่โฉมฉายเฮย
สร้อยฟ้า๒๖  

ลุกมาเทอะเมียก่ าพร้าฅิ่นเทียมองค์ ทัดที่นี้เป็นกลางดอยดงเถื่อนถ้ า ถึกย่านน้ าแก่ทราย
ธาร ลุกมาเทอะแม่ศรีนงคราญใจกว้าง ลุกขึ้นมาเป็นเพ่ือนกูพ่ีอยู่สร้างภาวนาธรรม แด่เทอะ 

ดูราราชมัทรีศรีจอมนาฏ เป็นเมียรักราชเทียมใจ ส่วนพระยาสญชัยตนพ่อคึดใจ              
ต่อสิเนหา ร่ าเพิงเถิงราพ่ีน้อง อันเป็นเพื่อนพ้องวงศา มาอาราธนาเอากูพ่ีเมือเป็นเจ้าที่ผืนธร เมือ เสวย
นครหลวงใหญ่กว้าง ชวนไพร่ฟ้าสร้างเมืองมูลคุนกูพ่ีได้เป็นขุนเสวยราช เสด็จขึ้นประสาทนิเวสน เสวย
เมืองตนอย่างเก่า คันพ่ีบ่ได้หันหน้าเจ้าหากยินผลาญ หล้าง ชื่นบานพ้อย โศก กูพ่ีก็เที่ยงจักไห้                   
วะโหวกหานาง ชะแล อโห วต ทุกฺข  โอยหนอ ทุกข์กูบ่ใช่หน้อย ฅะฅ้อยอยู่ตนเดียว ฝูงคนเทียวมีมาก
พร้อมทุกปากถามหา เพราะว่ากูพ่ีมาเสียนางงามหาไหนบ่ได้ กูพ่ีจักก้มหน้าไห้ว่านางตาย นางตาย 
นางตาย ว่าอ้ันเพิงมีชะแล”๒๗ 

                                                           
๒๕ พระอุบาลีคุณูปมาจารย์ (ฟู อตฺตสิโว) , มหาชาติภาคพายัพ ฉบับสร้อยสังกร , พิมพ์ครั้งที่ ๑, 

(ส านักพิมพ์มรดกล้านนา, ๒๕๕๑), หน้า ๒๘๘. 
๒๖ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๙๔. 
๒๗ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๙๖. 



๑๒๗ 

ข้อความข้างต้นนี้นับว่าเป็นหัวใจส าคัญของมหาชาติ กัณฑ์มัทรี ในรสความโศกเศร้า ซึ่ง
ได้กล่าวถึงการเชิญพระขวัญพระนางมัทรีให้กลับคืนมา แสดงให้เห็นถึงความรักความผูกพันธ์ของพระ
เวสสันดร ที่มีต่อพระนางมัทรีอย่างแนบแน่น ในประเด็นนี้ได้ปลูกฝังความนิยมความเชื่อเรื่องการเรียก
ขวัญคือสิ่งที่ประจ าอยู่ในร่างกายมนุษย์ มี ๓๒ อย่าง ถึงแม้ผู้ประพันธ์ได้แทรงค าพูดและบรรยายความ
เศร้าออกมาได้เกินความจริง และดูเหมือนจะขัดกับจริยธรรมของนักบวชเช่นพระเวสสันดร แต่ผู้วิจัย
มองว่าเป็นความฉลาดของนักประพันธ์ล้านนาที่สรรหาค าพูดเพ่ือเรียกความเศร้าใจจากผู้ฟังได้เป็น
อย่างดี ท าให้ผู้ฟังประทับใจในรสของวรรณกรรมมหาชาติเวสสันดรชาดก ดึงดูดความสนใจในการฟัง
เทศน์ และได้เรียนรู้เนื้อธรรม และตื่นตัวในการน าธรรมะ ไปปฎิบัติตามหลักค าสอนในพระพุทธศาสนา 

อย่างไรก็ตามในมหาชาติเวสสันดรชาดกกัณฑ์มัทรี ไม่ได้จบเพียงเท่านี้ แต่จบลงด้วยคติ
ธรรมที่สูงยิ่ง คือความรักของพระนางมัทรีที่มีต่อมวลมนุษยชาติ แบบอย่างสตรีที่มีความเมตตาอัปป
มัญญา เมื่อพระเวสสันดรได้เล่าความเป็นจริงว่าได้กระท าปิยบุตรทาน พระนางก็มีจิตตั้งมั่นเป็ น
ศรัทธา อนุโมทนาในกุศลที่ท าได้ยากยิ่ง เพ่ือพระโพธิญาณ เพ่ือมนุษยชาติ ดังตัวอย่างมหาชาติล้านนา
ฉบับสร้อยสังกรกัณฑ์มัทรีว่าดังนี้ 

“อนุโมทามิ เต เทว ปุตฺตเก ทานมุตฺตม  ทตฺวา จิตฺต  ปสาเทหิ ภิยฺโย ทาน  ตโต ภว ดังนี้ 
เทวะ ข้าแต่มหาราชเจ้า ข้าอนุโมทนาสาธุการ ซึ่งอุตตม ทานแห่งเจ้า อันประสาทหื้อลูกเป็นทาน ส่วน
ว่าฅนผู้มีฅวามตระหนี่ ขี้ชิมาครอบง าไว้นั้นเล่า บ่อาจจักหื้อลูกเต้าเป็นทาน ได้แท้ดีหลี”๒๘ 

หากเทียบกับในพระไตรปิฎกฉบับมหาจุฬาฯ ขุททกนิกาย ชาดก ภาค ๒ กัณฑ์มัทรี "ข้า
แต่สมมติเทพ หม่อมฉันขออนุโมทนา ปุตตทานอันสูงส่งของพระองค์ ขอพระองค์พระราชทานปุตต
ทานอันสูงส่งแล้ว ทรงท าพระทัยให้ผ่องใสเถิด ขอพระองค์จงทรงบ าเพ็ญทานให้ยิ่งๆขึ้นไปเถิด ข้าแต่
พระองค์ผู้เป็นใหญ่แห่งชน ในหมู่มนุษย์ผู้เป็นคนตระหนี่ พระองค์ผู้ผดุงรัฐให้เจริญแก่ชาวกรุงสีพี ได้
ทรงบ าเพ็ญทานแก่พราหมณ์แล้ว แผ่นดินก็บันลือลั่นแก่พระองค์ กิตติศัพท์ของพระองค์บันลือไปถึง
สวรรค์ชั้นไตรทิพย์ สายฟ้าก็แลบแปลบปลาบอยู่โดยรอบ ดังสะท้านปานประหนึ่งว่าภูเขาจะถล่ม
ทลาย เทพเจ้าทั้ง ๒ หมู่ผู้สิงสถิตอยู่ ณ ภูเขานารทะ ต่างถวายอนุโมทนาแด่พระเวสสันดรนั้นว่า พระ
อินทร์ พระพรหม ท้าวประชาบดี พระโสม ยมยักษ์ ท้าวเวสสุวรรณมหาราช และเทพเจ้าเหล่าสวรรค์
ชั้นดาวดึงส์ พร้อมทั้งพระอินทร์ทุกถ้วนหน้า ต่างก็ถวายอนุโมทนา พระนางมัทรีราชบุตรีผู้ทรงรูปโฉม
งดงาม ผู้มีพระยศ ก็ทรงอนุโมทนาปุตตทาน อันสูงสุดของพระเวสสันดรแล้วด้วยประการฉะนี้แล”๒๙ 

จากข้อความดังกล่าวแสดงให้เห็นถึงแบบอย่างของนักบุญหญิงผู้สร้างบารมีธรรม เพราะ
หากพิจารณาแล้วการสร้างปิยบุตรทาน นั้นยากยิ่งส าหรับผู้ที่เป็นแม่จะท าใจได้ แต่เมื่อพระเวสสันดร 

                                                           
๒๘ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๓๐๐. 
๒๙ ขุ.ชา.ทสก. (ไทย) ๒๘/๒๒๖๒/๕๓๓. 



๑๒๘ 

กล่าวว่าวัตถุประสงค์เพ่ือให้พระองค์เสด็จสู่พระสัมมาสัมโพธิญาณ พระนางจึงคลายความโศกเศร้า 
และอนุโมทนาบุญ เป็นการแสดงให้เห็นถึงความรักที่พระนางมีต่อมวลมนุษยชาติ และแสดงให้เห็นถึง
คุณค่าของความรักที่แท้จริง ซึ่งเป็นความรักความยินดีที่เกิดจากความบริสุทธิ์ใจ ความพอใจที่มีสติ
ประกอบอย่างมีเหตุผลถูกต้องตามหลักศีลธรรมความเสียสละส่วนตนเพ่ือส่วนรวมอย่างแท้จริง ใน
ข้อความนี้ยังสะท้อนให้เห็นถึงคู่รักตัวอย่าง คือพระนางมัทรีและพระเวสสันดรที่คอยสนับสนุนกันใน
การประกอบความดี และอนุโมทนาในบุญเมื่ออีกฝ่ายท าความดี ซึ่งถือว่าเป็นคู่บุญคู่บารมีกันอย่าง
แท้จริง 

เนื้อธรรมมหาชาติ นั้นสอนให้รู้สภาวธรรมของชีวิตว่าชีวิตคนเรานั้นย่อมประสบกับ
สภาวะต่างๆที่เกิดขึ้น บางครั้งก็สุขสมหวัง บางครั้งก็ทุกข์ผิดหวังทุกข์ระทมขมขื่น บางครั้งก็ร่ ารวยเงิน
ทองมียศถาบรรดาศักดิ์บางครั้งก็ไม่เหลืออะไร แสดงให้เห็นถึงความไม่เที่ยงแท้แน่นอนของชีวิต
และวัฏฏสงสาร เพราะทุกคนที่ยังเวียนว่ายตายเกิดอยู่นั้น ยังถูกบ่วงแห่งตัณหาผูกรัดไว้ ซึ่งเป็นการ
สอนโดยแสดงเอาชีวิตทั้งหมดของตัวละคร มีพระเวสสันดรพระนางมัทรี และลูกๆ เป็นตัวอย่างให้แก่
ผู้ฟังได้เกิดความคิดและคติธรรมน าไปปรับใช้ในชีวิต 

๒. ความสมานสามัคคี และความเสียสละ ซึ่งเป็นคติธรรมส้าหรับสังคม 
ดังที่ทราบแล้วว่า การจัดการเทศน์มหาชาติ หรือการตั้งธรรมหลวงแบบล้านนานั้น               

ต้องใช้เวลา และความร่วมมือกันของผู้คนในสังคม ไม่ว่าจะเป็นวัด พระเณร ศรัทธาชาวบ้าน               
และหน่วยงานอ่ืนๆที่เกี่ยวข้อง ซึ่งงานจะส าเร็จไม่ได้เลยหากทุกฝ่ายไม่สมานสามัคคีกัน การจัดงาน            
ในแต่ละปีนอกจากเป็นการสืบสานประเพณีแล้วยังแสดงให้เห็นถึงความสามัคคีกันภายในชุมชน             
ซึ่งหลักความสามัคคีนั้นจัดอยู่ในสังคหวัตถุ ๔ ซ่ึงเป็นธรรมที่ท าให้คนในสังคมสามัคคีกัน อันมี ๑. ทาน 
การเอ้ือเฟ้ือเผื่อแผ่ต่อกัน ในการจัดพิธีตั้งธรรมหลวงหากทุกฝ่ายไม่ว่าเป็นพระเณร ศรัทธาชาวบ้าน 
เสียสละทรัพย์บางท่านอาจหาวัตถุดิบหรือต้นไม้ใบไม้และอุปกรณ์ต่างๆหรือวัตถุปัจจัย แรงกาย แรงใจ
ในการช่วยจัดงาน งานก็จะด าเนินไปได้ดีราบรื่นด้วยดี ๒. ปิยวาจา การพูดจาต่อกันอย่างไพเราะ
อ่อนหวาน แน่นอนว่าการจัดงานใหญ่ต้องมีการประชุมปรึกษาหารือกัน หากทุกฝ่ายพูดจากันด้วย
ถ้อยค าที่ดี ไม่ใส่อารมณ์ และเห็น ก่ประโยชน์ส่วนรวมไม่เอาความความถูกใจของตนเองเป็นหลัก ทุก
คนที่ร่วมงานกันก็จะรู้สึกดีและท างานด้วยกันอย่างมีความสุขไม่ทะเลาะกัน ๓. อัตถจริยา การบ าเพ็ญ
สาธารณประโยชน์ ท าดีเพ่ือสังคม แน่นอนว่าผู้ที่มาช่วยงานวัด หรือจัดงานตั้งธรรมหลวงทุกฝ่ายมีจิต
อาสา และมีเจตนาที่ดีต่างกัน มีจิตใจที่เบิกบาน ซึ่งสิ่งเหล่านี้เป็นกุศลที่เกิดขึ้นกับตนเองอย่ างไม่รู้ตัว 
๔.สมานัตตา การรู้จักวางตนให้ถูกต้องตามธรรมในแต่ละกาลเทศะ กล่าวคือปฏิบัติตนเองตามหน้าที่
ตามฐานะ เช่น พระ ฆราวาส อาจารย์ ลูกศิษย์ ผู้บังคับบัญชา ผู้ใต้บังคับบัญชาก็มีหน้าที่ที่แตกต่างกัน
ไป แต่ทุกคนมีใจเสมอกัน ไม่มีการยกตนข่มผู้อ่ืน หรือดูหมิ่นดูถูกใครเลย และเข้าใจผู้อ่ืนด้วยความ
จริงใจ มีความเป็นมิตร มีตนเสมอจริงๆ ไม่มีสูงต่ าในใจ อย่างนั้นก็จะท าให้การร่วมงานกันเกิดความสุข  



๑๒๙ 

ส่วนในเรื่องของความเสียสละนั้น มีค าพังเพยสุภาษิตไทยกล่าวว่า คนชั่วก็มี คนดีก็มาก 
คนที่หายากคือคนเสียสละ การเสียสละคือการแบ่งปันเฉลี่ยความสุขท่ีพึงมีให้แก่กันและกัน ขจัดความ
มัจฉริยะคือความตระหนี่เหนียวแน่น เป็นพ้ืนฐานของการมีธรรมะข้ออ่ืนๆ ถ้าหากคนเราขาดการ
เสียสละแบ่งปันให้แก่กันและกัน ความสุขในครอบครัวในสังคมคงเกิดขึ้นไม่ได้ ในมหาชาติเวสสันดร
ชาดกเน้นเรื่องการให้การแบ่งปันปันเป็นจุดส าคัญ ดังนั้นจึงมีหลายตอนที่ปรากฏถึงเรื่องการเสียสละ
การให้ทาน ซึ่งในมหาชาติแสดงให้เห็นการให้ทานของพระเวสสันดรเป็นสองอย่างคือ ๑การให้ทาน
แบบธรรมดาสามัญของคนทั่วไป ๒.การให้ทานแบบพระโพธิสัตว์ การให้ทานแบบธรรมดานั้นพระ
เวสสันดรท่านได้กล่าวสอนพระนางมัทรีว่า “นางจงให้ทานแก่ผู้มีศีล เพราะที่พ่ึงของสัตว์โลกที่ยังไม่
พ้นจากโอฆวัฏฏะสงสารจะเหมือนดังทานนั้นย่อมไม่มี”๓๐ แต่การให้ทานหรือการเสียสละอันยิ่งใหญ่
นั้น เป็นการให้ทานที่คนธรรมดาสามัญยากที่จะท าได้จะมีแต่พระโพธิสัตว์ที่ท าได้ เพราะเหลือวิสัยของ
คนทั่วไป แต่พระโพธิสัตว์ท่านมีจุดหมายอยู่ที่การส าเร็จพระโพธิญาณซึ่งจะต้องผ่านการให้อย่าง
อุกฤษฎ์ เช่นให้เลือด เนื้อ หัวใจ หรือสละบุตรและภรรยาเป็นทานเท่านั้นจึงจะส าเร็จ พระโพธิสัตว์นั้น
ท่านบ าเพ็ญบุญบารมีถ้าจะให้ได้ตรัสรู้เป็นพระสัพพัญญูนั้นต้องผ่านการได้บริจาคมหาปริจาคะ         
คือการบริจาคอันยิ่งใหญ่ ๕ ประการคือ ๑. ธนปริจจาคะ บริจาคทรัพย์ ๒. ปุตตาปริจจาคะ บริจาค
บุตร ๓. ภริยาปริจจาคะ บริจาคภรรยา ๔. อังคะปริจจาคะ บริจาคอวัยวะ ๕. ชีวิตปริจจาคะ บริจาค
ชีวิต๓๑ 

ในมหาเวสสันดรชาดกได้กล่าวถึงเรื่องการให้ทานอันยิ่งใหญ่ซึ่งพระเวสสันดรทรงร าพึง
ว่าเป็นประเพณีของพระโพธิสัตว์ที่ต้องให้ทานสิ่งเหล่านี้ ถ้าหากไม่ให้ทานก็ไม่ส าเร็จพระโพธิญาณ 
ดังนั้นพระเวสสันดร ท่านจึงถ่ายทอดความคิดนี้แก่พระนางมัทรี ให้พระนางท าใจชื่นชมยินดีอนุโมทนา
เมื่อคราวที่พระองค์บริจาค๒กุมารแก่พราหมณ์ชูชก ดังตัวอย่างมหาชาติเวสสันดรฉบับสร้อยสังกร
กัณฑ์มัทรี ดังนี้ 

“ปุตฺเต ปสุญฺจ ธญฺญญฺจ อญิญ  ฆเร ธน  ทชฺชา สปฺปุริโส ทาน  ทิสฺวา ยาจกมาคเต ดั่งนี้
เป็นต้น ดูราราชมัทรี อันว่าสัปปุริสเจ้าตนดีมีผยา คันหันยาจกเข้ามาสู่ ในที่อยู่ถามขอ ก็เพิงยกยอหื้อ
ด้วยง่าย จกจ่ายหื้อเป็นทาน ทังเข้าสารและเข้าเปลือก ทั้งชิ้นเลือดไขมัน ทังเงินฅ าช้างม้า ทังหมู่ข้า         
ยิงชาย ควรขงขวายหื้อด้วยง่าย จกจ่ายหื้อเป็นทาน นางจุ่งมีใจบานคึดถูก ด้วยอันกูพ่ีหื้อลูกเป็นทานนี้
เทอะ”๓๒ 

                                                           
๓๐ มหาชาติเวสสันดรชาดก ฉบับสร้อยสังกร กัณฑ์หิมพานต์, หน้า ๖๑. 
๓๑ อรรถกถาปปญฺจสูทนี ม.มู.อ. ๓๒๑. 
๓๒ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๓๐๐. 



๑๓๐ 

จากข้อความดังกล่าวชี้ให้เห็นถึง การรู้จักการบ าเพ็ญบุญ บริจาคทาน สละความเห็นแก่
ตัว สละทรัพย์เพ่ือสาธารณประโยชน์ และเพ่ือประโยชน์สูงสุดของมวลมนุษยชาติ และสอนให้คนรู้จัก
ท าความดี ประกอบกรรมดี เพ่ือเป้าหมายสูงสุดในพระพุทธศาสนาคือ พระนิพพาน 

๓. ความเอาใจใส่ ซึ่งเป็นคติธรรมส้าหรับสิ่งแวดล้อม 
จากเนื้อความในมหาชาติกัณฑ์มัทรี มีการบรรยายถึงธรรมชาติ พืชพันธุ์ไม้ชนิดต่างๆ ทั้ง

ไม้ดอก ไม้ผล ไม้ยืนต้น พืชผัก ผลไม้มากมาย นับว่าเป็นคุณค่าที่ผู้ฟังจะได้เรียนรู้เกี่ยวกับพฤกษศาสตร์
และ พันธุ์ไม้นานาชนิด และพืชสมุนไพรด้วย และท าให้เรียนรู้จากวรรณกรรมได้ว่าในสมัยอดีตนั้น
สังคมล้านนามีระบบนิเวศทางธรรมชาติที่มีความอุดมสมบูรณ์ด้วย 

ในประเพณีตั้งธรรมหลวงแบบล้านนานั้นมีการประดับตกแต่งจัดเตรียมสถานที่ด้วย
ต้นไม้ ดอกไม้ ธงกระดาษ และอ่ืนๆอีกมากมาย ซึ่งการประดับตกแต่งเหล่านี้ ท าขึ้นเพ่ือสร้ าง
บรรยากาศให้เหมือนกับในเนื้อเรื่องของพระเวสสันดรให้มากที่สุด และบางแห่งยังมีการจ าลองเขา
วงกตซึ่งเป็นสถานที่บ าเพ็ญภาวนาของกษัตริย์ ทั้ง๔ พระองค์ด้วย โดยวัสดุที่ใช้ในการจัดพิธีนั้น 
ส่วนมากน ามาจากธรรมชาติที่มีอยู่ในท้องถิ่นล้านนา ซึ่งชาวล้านนานิยมปลูกไว้ในครัวเรือน และปลูก
ไว้เป็นพืชผักสวนครัว แสดงให้เห็นถึงสภาพแวดล้อมทางภูมิศาสตร์ของชาวล้านนานั้นมีความอุดม
สมบูรณ์ทางทรัพยากรธรรมชาติที่ส าคัญมากมาย  

 จากเนื้อความในมหาชาติกัณฑ์มัทรี พระเวสสันดร พระนางมัทรี กัญหาและชาลี               
เป็นแบบอย่างของผู้รักษาศีลด้วยการออกผนวชบ าเพ็ญภาวนาอยู่ในป่าหิมพานต์ ไม่เบียดเบียนสัตว์
น้อยใหญ่มีความเป็นอยู่อย่าง สมณะ เสวยแต่หัวมันและผลไม้เป็นอาหาร สรรพสัตว์ทั้งหลายที่อาศัย
อยู่ในป่าหิมพานต์จึงมีความสงบสุขเพราะพระเมตตาของพระเวสสันกษัตริย์ทั้ง๔ นับเป็นแบบอย่างที่ดี
ต่อสังคมล้านนาที่สามารถปฏิบัติและพัฒนาสังคมให้มีความเจริญงอกงาม และรักษาธรรมชาติโดยการ
ไม่เบียดเบียนได ้

นอกจากนี้ ผู้ฟังสามารถได้แง่คิดเกี่ยวกับการอนุรักษ์ธรรมชาติ และความใส่ใจธรรมชาติ 
ความเมตตาต่อสรรพสัตว์ ซึ่งเป็นอุปนิสัยของพระนางมัทรีที่ปรากฎอยู่ในเนื้อธรรมมหาชาติล้านนา
ฉบับสร้อยสังกรกัณฑ์มัทรีตัวอย่างต่อไปนี้  

“ดูราเจ้าพระยาเนื้อทังหลาย ข้อขอยอมือผายใส่เกล้า ไหว้นบเจ้าทังสาม อันมีตัวงาม                
แง่ใหญ่ เฝ้าแฝงใฝ่ในดง จุ่งอ่ินดูนางหน่อเหน้า น้องสูเจ้าชื่อมัทรี เจ้ามีแรงยิ่งกว่า ช้างในป่าหิมพานต์ 
ธมฺเมน ด้วยคลองธรรมถ้วนถี่ เจ้าจงเป็นพ่ีแห่งตัวนางข้าขอทางยะจ่อง จุ่งปล่อยน้องแม่ยิงเดียว              
เพ่ือจักเทียวไปสู่ ในแก้วกู่สาลา อห  เอว อันว่าตัวข้านี้ชื่อว่าว่ามัทรี เป็นภริยาดีแฝงพระบาท แห่งอัคร
ราชภูมินทร์ เจ้าแผ่นดินตนยศเยือก เจ้าช้างเผือกภูบาล ทรงทสพลญาณสิบสิ่ง เป็นท้าวยิ่งชื่อเวสสันดร 
ชื่อขจรไปทั่วฟ้า ข้านี้ได้พ่ าเริน ผัวมาทุกเมื่อ สร้างบุญเผื่อรักษาดั่งนางสีดางามแง่ ปฏิบัติแก่พระยา
ราม นั้นแล ข้าบ่รักอันใดกว่ารักลูก อันนี้ก็ถูกเหมือนกัน ใจติดผันใฝ่ห้อย อยู่ฅะฅ้อยชุวันยาม แม่นมีฅ



๑๓๑ 

วามโศกเศร้า คันได้หันลูกเต้าและสามิกา ก็ระงับไคลคลาโศกเศร้า สู่เจ้าก็ดีเมือคา ตาวันคลาตกต่ า 
เข้าสู่ฅ่ ายามพอ ข้าขอหนทางเมือฅะฅ้อย เพ่ือหันหน้าลูกน้อยสองศรี คือชาลีงามชื่นช้อยกับนาง
หนุ่มกัณหา หัวมันลูกไม้นี้นาหลายหลากลูกไม้มากเจือจาน เป็นอาหารต่างเข้า ของลูกเต้าและผัวขวัญ 
ข้าจักแบ่งปันหื้อพ่อง เจ้าจุ่งยะ ช่องปันทาง ขออ่ินดูนางหน่อไท้ จุ่งหลีกไว้หนทาง แด่เทอะ”๓๓ 

จากข้อความดังกล่าว แสดงให้เห็นถึงมิตรไมตรีจิตที่พระนางมีต่อสรรพสัตว์ ทั้งค าพูด
ปราศรัยที่สุภาพอ่อนโยน วาจาอันไพเราะซึ่งประกอบด้วยความการุณย์ การแบ่งปันเอ้ือเฟ้ือแก่สรรพ
สัตว์ และให้เอาใจเขามาใส่ใจเรา เป็นต้น 

ตอนที่พระเวสสันดรบ าเพ็ญปุตตทานบามีให้พราหมณ์ชูชก ดังตัวอย่างมหาชาติล้านนา
ฉบับสร้อยสังกรกัณฑ์มัทรีว่าดังนี้ 

“ล าดับธรรมเทศนา มาเถิงมัทรีกัณฑ์ถ้วนเก้า อันพระพุทธเจ้าหากเทศนามา ส่วนว่าผยา
สัพพัญญูตัญญาณอันประเสริฐ อันพระโพธิสัตว์เจ้าตนล้ าเลิศ หากผาถนา เอา ปิยปุตฺเตสุ  ในเมื่อพระ
ยาเวสสันตระตนผ่านแผ้ว อันประสาทหื้อลูกแก้วเป็นทาน แผ่นดินดาลอันหนา สังขยา ได้สองแสนสี่
หมื่นโยชนะคณนา อุนฺนาเทตฺวา ก็ร้องก้องไหวหวั่น สนั่นทั่วท้องพารา โกลาหลเกิดก้อง แผ่นดินร้อง
ดอยคราง ตราบต่อเท้าเถิงพรหมโลก อโหสิ ก็เกิดมี ปฐวีไหววะวาด ด้วยอันท้าวหื้อลูกราชเป็นทาน 
แก่ชูชก พราหมณ์ผู้เถ้า อันข่มเท้าเข้ามาขอ นั้นแล”๓๔ 

จากข้อความดังกล่าวด้วยผลแห่งการถวายทานนี้ท าให้แผ่นดินทั้ง ๒แสน ๔หมื่นโยชน์
จนถึงชั้นพรหมโลกเกิดอาการหวั่นไหวกึกก้อง วิเคราะห์ได้ว่า เพ่ือเป็นการโน้มน้าวผู้ฟังให้สนใจใน
อภินิหารต่างๆที่เกิดจากการท าความดี เพ่ือสร้างแรงบันดาลใจในการท าความดีให้เกิดขึ้นต่อตนเอง
และสังคมและท าความดียิ่งๆขึ้นไป และแสดงให้เห็นถึงความเชื่อมโยงระหว่างมนุษย์และธรรมชาติ ว่า
ไม่ว่าเราจะท าความดีหรือไม่ดีก็มีผลไม่มากก็น้อยต่อสิ่งแวดล้อมรอบๆตัวเราทั้งสิ้น 

๔.๒.๒.๒ ด้านวรรณศิลป์ 
การเทศน์มหาชาติแบบล้านนานั้น มีคุณค่า ด้านวรรณศิลป์ วรรณกรรมทางภาษา                   

มี ส านวนและท่วงท านองที่เป็นเอกลักษณ์ไม่เหมือนภาคอ่ืนๆในประเทศไทย ในจังหวัดเชียงใหม่นั้น 
การเทศน์มหาชาติฉบับสร้อยสังกร พระนักเทศน์ ก็จะเทศน์เป็นภาษาเหนือ ท านอง เชียงใหม่ ท านอง
หรือระบ าที่ใช้เทศน์นั้นส่วนมากนิยม ระบ าน้ าตกตาด และพร้าวไกว๋ใบ นอกจากนี้ยังมีการเขียน
มหาชาติล้านาเป็นตัวเมือง(ตัวหนังสือพ้ืนเมือง) และอักษรธรรม หรือตัวธรรม(ตัวอักษรที่ใช้บันทึกพระ
ธรรมค าสอนของพระพุทธเจ้า อักษรล้านาหรือตัวเมืองนี้นิยมจาร (เขียน) ลงในใบลานมากที่สุด 
รองลงมาคือพับสา (หนังสือกระดาษสา) ซึ่งส่วนใหญ่เป็นเรื่องราวในพระพุทธศาสนา อีกอย่างหนึ่งสิ่ง

                                                           
๓๓ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๖๒. 
๓๔ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๖๒. 
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ที่ให้คุณค่าด้านภาษาที่ละเอียดลึกซึ้งในการเขียนมหาชาติล้านนาคือการที่ผู้แต่งใช้ภาษาบาลีในการ
เขียนเดินเรื่องผสมผสานกันอย่างกลมกลืนท าให้มีความคล้องจองกันด้านภาษานอกจากนี้ผู้แต่งยังใช้
ภูมิปัญญาของตนเองสอดแทรกสภาพวิถีชีวิตของชาวล้านนาให้กลายเป็น ภาษาได้อย่างละเอียดซึ่งท า
ให้ผู้อ่านและผู้ฟังเกิดอารมณ์ความรู้สึกเห็นภาพได้ชัดเจนยิ่งขึ้นซึ่งเป็นการถ่ายทอดสิ่งที่มีอยู่ในท้องถิ่น
เข้าไว้ในวรรณกรรมผ่านทางภาษาได้เป็นอย่างดี 

นอกจากนี้ มหาชาติชาดกในกัณฑ์มัทรีนั้น มีคุณค่าทางวรรณกรรมมากมาย คือมีเกือบ
ทั้ง ๙ รส คือมีทั้งรสรักยินดีพอใจ เช่นความรักที่พระนางมัทรีมีต่อกัณหาชาลี ความรักของพระ
เวสสันดรและพระนางมัทรี เป็นต้น รสโศกเศร้าสงสาร ซึ่งเป็นรสที่โดดเด่นที่สุดในกัณฑ์นี้ เพราะการ
พลัดพรากจากสิ่งอันเป็นที่รักนั้น เป็นหนึ่งในความทุกข์ที่เกิดจากขันธ์ทั้ง๕ อันได้ แก่การเกิด การแก่ 
การตาย การประสบกับสิ่งอันไม่เป็นที่รัก ความพลัดพรากจากสิ่งที่รักและความผิดหวัง ซึ่งใน
พระพุทธศาสนามองว่าความทุกข์เหล่านี้ เป็นสิ่งที่สิ่งมีชีวิตทั้งหลายต้องพบเจออย่างหลีกเลี่ยงไม่ได้ 
รสอุตสาหะกล้าหาญบากบั่น ทั้งพระนางมัทรี ในด้านหน้าที่ของผู้เป็นมารดาคือการหาอาหารเลี้ยงดู
สมาชิกในครอบครัวไม่ให้อดอยากและล าบาก และความกล้าหารเด็ดเดี่ยวของพระเวสสันดรในการ
บ าเพ็ญเพียรเพ่ือพระโพธิญาณ เป็นต้น รสหวาดกลัว ที่จะสูญเสียลูกทั้งสองของพระนางมัทรีท าให้คิด
ไปต่างๆ นานา เกรงว่าลูกจะเป็นอันตราย หรือโดนสัตว์ร้ายคาบไปเป็นต้น รสตื่นเต้นอัศจรรย์                   
ทั้งตอนต้นเรื่องที่กล่าวน าถึงตอนที่พระเวสสันยกกัณหาชาลีให้ชูชก ท าให้ แผ่นดินสองแสนสี่หมื่นโย
ชนะคณนาร้องก้องไหวหวั่น ตอนที่เทวดาปราศรัยกันแล้วให้เทวบุตรสามตนกลายเพศเป็นสัตว์                
สามตัว มีราชสีห์ เสือโคร่งและเสือหลือง มาขวางทางกลับอาศรมนางมัทรีเพ่ือถ่วงเวลาให้การท า                 
ปิยบุตรทานส าเร็จ อีกทั้งตอนที่พระนางมัทรีหาลูกไม้หัวมันในวันนั้น ก็หายาก เสียมของนางก็หล่น                     
ลง ตาข้างขวาก็เขม่นอยู่ริกๆ ต้นไม้ทั้งหลายที่เคยมีผลก็กลับไม่มีผล อันเกิดจากนิมิตของเทวดา เป็น
ต้น รสสงบหยุดนิ่ง เมื่อพระนางมัทรีได้ฟังความจริงจากพระเวสสันดรว่าได้ยกบุตรเป็นทาน ก็มีใจ
อนุโมทนายินดีกับความดีที่พระองค์กระท า เป็นต้น ส่วน รสขบขันร่าเริง รส โกรธไม่พอใจและรส
รังเกียจขยะแขยง ผู้วิจัยวิเคราะห์ว่าไม่ปรากฎในกัณฑ์มัทรี 

๔.๒.๒.๓ ด้านวัฒนธรรมประเพณีล้านนา 
ในเนื้อธรรมมหาชาติกัณฑ์มัทรี นั้นแฝงไปด้วยวัฒนธรรมประเพณีล้านนา ตัวอย่างเช่น 

เรื่องการมีปฏิสันถานการต้อนรับ เรื่องการเรียกขวัญ เรื่องการท าปราสาทส าหรับลากศพและการจุด
ดอกไม้ไฟเวลาฌาปนกิจ เป็นต้น ซึ่งสามารถอธิบายได้ดังนี้ 

๑. เรื่องการมีปฏิสันถานการต้อนรับ 
คือคนโบราณล้านนา มีของรับแขกไว้ที่เติ๋นตลอดเวลา คือขันหมาก น้ าต้น (คนโท)                   

สาด (เสื่อ) หมอน ขันเหมี้ยง(ใบชาหมักใช้อม) บุหรี่ ไว้คอยต้อนรับแขก และถือว่าผู้มาหามาเยี่ยมเป็น
แขกแก้วที่ต้องเอาใจใส่ จะมีค าโบราณว่า “เหมี้ยงหมากขันจ๋า ข้าเจ้าดาไว้สู่แขกแก้ว” หรือ ม่วนใจยิ่ง
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แล้ว แขกแก้วมาเยือน” จึงท าให้แทบทุกบ้านจะมีร้านน้ า ตักน้ าใส่หม้อพร้อมกับกระบวยไว้ที่ประตู
บ้าน เพ่ือคนผ่านไปมา จะได้ดื่มดับกระหาย เกิดความชุ่มชื่น หม้อน้ าส าหรับดื่มจะไม่ล้างขัดทางนอก
ปล่อยให้ตะไคร่น้ าขึ้นเขียว หุ้มหม้อน้ า เพราะจะช่วยให้น้ าเย็นอยู่เสมอ มีคติยึดถือว่า “ทานน้ าจะได้
เป็นเศรษฐี ทานหมาก เหมี้ยงมูรีจะได้เป็นสะค่วย”  

เรื่องการเรียกขวัญ 
พิธีกรรมการเรียกขวัญนับว่าเป็นพิธีการหนึ่งที่เกิดมาจากการเทศมหาชาติล้านนา

กัณฑ์มัทรี เพราะผู้ที่กล่าวค าเรียกขวัญต้องใช้เสียงเล็ก โดยอาจารย์วัดหรือคนที่เคยบวชเรียนมาก่อน 
และเคยเทศน์กัณพ์มัทรี โดยผู้ที่ท าพิธีจะกล่าวค าปัดเคราะห์ก่อน แล้วจึงเรียกเอาขวัญ คือเริ่ มตั้งแต่
วิญญาณลูกมาปฏิสนธิในท้องแม่ซึ่ งจะมีการบรรยายถึงระยะเวลาในการตั้งครรภ์การคลอด และการ
เลี้ยงดูบุตรจนลูกของตนเองจนได้บวชเรียนเข้าสู่วัดเล่าเรียนศึกษาธรรมะเกิดเป็นบุญกุศลที่ยิ่งใหญ่
ส าหรับพ่อแม่ จะเห็นได้ว่าพิธีกรรมการเรียกขวัญนี้ยังเป็นการสอนให้คนทั่วไปรู้จักกตัญญูต่อผู้มี
พระคุณ  

๒. เรื่องการท้าปราสาทส้าหรับลากศพและการจุดดอกไม้ไฟเวลาฌาปนกิจ 
ดังตัวอย่างมหาชาติล้านนาฉบับสร้อยสังกรกัณฑ์มัทรีว่าดังนี้ 
“ดูรานางมัทรีศรีสะอาด ปอง่วาสองราได้เสวยราชเมืองขวาง และมึงนางตายจากชีวีต

พรากสันดาน กูพ่ีจักหื้อสร้างวิมานปราสาท งามวิลาศบวร แต่เรีอนนอน เหนือแผ่นแทบท้องแท่นปฐวี 
ปล่องรูจีตลอดใส่ตงสอดขัดขวาง เจือแป้นวางลาดเลื่อน บ่หื้อขอคล้ายเคลื่อนไป อันช่างไม้หากรจนา
ตกแต่ง ทุกที่แห่งท่ ากลางตีนเจือแป้นวางตงหีด งามประณีตสุวรรณ เสาขอมยันถ้อนถี่ คุงคามท่ีตีนผัง
มัน เบงซะพาดผันขัดไขว่ ชายหลวงใส่มุงดี ต้องยองปลี และกาบจว้า แต่งมุขหน้าออกทุกพายทังขัน
หงายชายควบ รูปนาคฅวบหลังจอง ยอหัวยอง หลังกูบ เอาออกอูบหลังชายขุนฅว่ า หงายยายเถีย
วถอด เรียวรุดรอดเถิงปลายประดับแดงด าลายก้านกาบ เหลื้อมมะมาบมณีวรรณ ขะบานใบขับ
แนวนีด จักหื้อช่างขีดลายลวง ลายดอกดวงเกี้ยวกอด บี้ เบ้อ สอดบินตอม เสาขอมประดับด้วยแก้ว 
เรืองร่ามแล้วด้วยฅ าแดง พองพรายแสงด้วยโกฏิงามสะโรดรังสี  ประดับมณีตั้งแต่ง ทังสี่แจ่งจตุรา รูป
เทวายืนถ้อยเถียบตีนจับเลียบประณมกร งามบวชชะแล้ม ลายช่างแต้มสัพพะอันมีทังรูปกินรีแอ่นฟ้อน
รูปกินนรหยาดกลางหาว รูปนางสาวใส่สร้อย ข่ายหิ่งห้อยประตูโขง ผ้าพันพวงยาบย้อย แขวนข่าย
สร้อยใบไร มีทังทุงชัยและช่อช้าง ยายแหลบ ข้างฉัตรฅ า ขาวเชียวด าแดงด่าง หม่น เหลื้อมย่างยาย
ตาม สิ้วสองามยัวะหยาด รูปนาคบ้วงบาสก์เกี้ยวตีนโรง เครือดอกดวงเกี้ยวก่าย สิงห์มอม ม่าย หมา
หมี ทังกินรีและเถื่อนถ้ า ครุฑนาคน้ ามังกร รูปม้าอัสดรตัวองอาจ รูปช้างแก้วราชกุญชร งาเงยงอนเง้า
เงื่อน ใหญ่น้อยเพ่ือนพังพลาย รูปงัว ฅวายและอุสุภราช รูปนกจากะพากแลหงสา รูปมิคาเทียวตีนข่าย 
รูปช้างน้ าก่ายงวงงา รูปพยัคฆาตัวองอาจ รูปเสือโคร่งหยาดยังยาย รูปกระต่ายกระแตกระรอก 
นกกระจอก นกกะลิง หัสดีลิงค์และการวีก แขกเต้าปีกเขียวขจี รูปนางนีและงูเขียว  แมบ ลิ้นเกี้ยว
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เครือหนา ทังปักขี ทิชา แบ้วบ่าง บี้เบ้อกว่าง บินบน ดอกดวงสนเกี้ยวกอด บินดั้นสอดไปมา นกผทา
และนกขุ้ม มีเป็นชุมเป็นหมู่ จับไม้อยู่เหนือคอน รูปกินรีนรอนม่ายฟ้อน ยายเหยียบหย้อนหากัน มี
หลายพันธุ์หลายหลาก รูปนาคน้ านาคี อัสส หัตถี ช้างม้า หลายหลากหน้าเสือสิงห์ รูปแม่ยิง โฉมแฉล้ม 
ชายจูบแก้มเล้าโลมใจ รูปเมฆไหลดาดาษ มะลิวัลย์วาดสมตัว ทังดอกบัวดอกพ้าน นีลุบลบานเชยชุ่ม 
ดอกแก่หนุ่มแกมกัน เครือวัลย์หวันวะวาด ปราสาทแก้วเรียงราย มีเชิงชายงามแท้ น้ าแต้มแต่เพริง
พราว 

ค าแดงขาวหยกหว่าง แมงพู่สว่างชมละออง อเนกนองแสนสิ่งข่ายหิ้งแก้วทุกพาย 
ตระบอมขว้ าพ่ีจักใส่รูปม้าน้ าตัวลาย ตระบอมหงายพ่ีจักแก้วแว่น ตีนแท่นหั้นพ่ีจักใส่

ลายวง ประตูโขงพ่ีจักหื้อแต้มรูปเทวดาถือดอกไม้ ประนมมือไหว้อยู่ซอนลอน ลางฅนพ่ีจักหื้อแต้มรูป
ทิพยาธรงามพ้นแพ่ง ลางฅนพ่ีจักหื้อถือจามรแกว่งกวัดไกว ลางฅนพ่ีจักหื้อถือฉัตรใบไรหยาบย้อย 
ลางฅนพ่ีจักหื้อถือข่ายสร้อยและหางยูง ฝ่ายหลังฅามุงพ่ีจักหื้อแต้มลายฟ้า ฝ่ายมุขหน้าพ่ีจักใส่ลายฅ า 
ลายขะแจข าถ้อยถี่ ก้านกาบฅวี่บานใบ ยายย้อยไกวยะยาบ เหลื้อมมะมาบส่องแสงสี มีทังพัดวีพัด
พร้าว พัดขนยาวจามรี ดูยิ่ง ใต้ฟ้าขิ่ง สะคราญ เพ่ือส่งสักการน้องแก้วพี่ทุกด้าวที่แจจน ฝูงหมู่ฅนจักมา
ม่วนเหล้น ชักเชือกเต้าหกกระโดง ฝูงฅนโถงจักหื้อตีพาทฆ้อง เสียงตื่นต้องด้วยสัพพะชัย สระไนจักหื้อ
สั่นสนั่นด้วย  

เบงตรา จากับด้วยเสียงปี่ นันทุกที่อือทือ ลางฅนพ่ีจักหื้อตบมือตาง แส่ง จักหื้อแต่ง
เครื่องเหล้นหลายประการ เป็นประมาณดั่งกล่าวแล้ว พ่ีจักแต่งไฟม้าแก้วแล่นตามดิน พ่องก็พาบินเร็ว
แล่น บอกไฟช้างแล่นเสียงคราง บอกไฟรูปม้าตกหางเต้นต่วง บอกไฟรูปกวางป่วงจับหลังชาย บอกไฟ
รูปงัวผายเสียงส่ง บอกไฟรูปกระจงวิ่งวนแวด บอกไฟรูปแรดเต้นปาวเปิบ แล่นผะเผิบทวย กัน แล่น
ปลอมฅวัน 

หงะหงาด เป็นดั่งสายฟ้าฟากธรณี ฝุ่นผงธุลีพอมืดคลุ้มอากาศกลุ้มพายบน บอกไฟ
รูปฅนก็ว่าจักแล่น บอกไฟรูปม้าก็จักหิแห่นตามเสียงสัททะส าเนียงเกิดก้อง นันทั่วท้องสากล พายบน
หนอากาศ จักหื้อช่างผู้ฉลาดแต่งไฟยิงหนใต้พ่ีจักหื้อแต่งรูปสิงห์ไว้ถ้า ขึ้นขี่ม้ายาดยิงบน หนวักตกจัก
หื้อแต่งไฟโยนรูปช้าง แล่นขึ้นม้างกองฟอน หนเหนือจักหื้อแต่งรูปนางฟ้า ขึ้นข่ีม้าอัศดร หัวก็งอนน่อง
ก็อ้า ดั่งว่าจักขึ้นฟ้าก็บ่หน แล่นขึ้นสะสนสะสาด ขึ้นเจาะโขงปราสาทแก้ว เจาะแล้วแล่นลงมา นาง
เทวดาพ้อยแล่นขึ้น เจาะแต่พ้ืนลายงวง แล่นเข้าโขงปราสาทแก้ว เจาะแล้วแล่นลงมาบ่เติง นางสิงห์
พ้อยแล่นขึ้น เจาะแต่พ้ืนขันหงาย ลงลวดลายกาบจว้า ติดช่อฟ้าและป้านลม หนวันออกพ่ีจักแต่งไฟ
ประหนมและไฟเข้าตอก ทั้งไฟดอกและไฟขวี รูปมอมพ่ีตัวใหญ่ ไต่เชือกข้ึนจับโขง รูปไฟยนต์หงส์และ
นงยูงตัวมีปีก ขึ้นฟ้อนฟีกกันลง ลือทั่วโขงเมืองใหญ่ สท้านไฅว่ผืนธรณี เป็นที่เล้าโลมสงสาร ด้วย
ประการดั่งนี้แล้ว ไฟม้าแก้ว แยกเป็นเปลว ฅวันไฟเขียวติดซวะซวาด น้ าแต้มหยาดกองหลัว ฅวันไฟ
มัวชะโชติ โสลดขึ้นกลางหาว ปานดังดาวอยู่ยังฟ้า ยามนั้นกูพ่ีจักแหงนเหงี่ยงหน้าเล็งดู ขึ้นพระพรู่ตก



๑๓๕ 

พระพรั่ง เป็นคู่หลั่งไหลตาม เป็นไฟงามย้อยดอก ปานเข้าตอกเต้นผะผาย ไฟสงายดอกน้อยขวี
ดอกสร้อยแจจน  

ซะโพก ลนล่วนแตก ไฟม้างแก้วแยกเป็นเปลว ควันไฟเขียวติดช่อฟ้ามานค่าอ้าปานดั่ง
จักบินบน ดั่งลมกวิดกิว หมุนวนปั่นเค้า เป็นดั่งจักยกเอาหอปราสาทเจ้าแม่เมือบน กระท าหื้อยล ฉันนี้
แล้ว บ่แคล้วเป็นรีตโบราณ ส่งสักการนางพระยามาแต่ก่อนแลนา” 

เนื้อหาดังกล่าว ได้กล่าวถึงพระเวสสันดรมีความคิดที่จะจัดงานพระราชทานเพลิงศพ
ของพระนางมัทรี ให้สมพระเกียรติ ช่างเลือกช่างที่มีความรู้เกี่ยวกับการท าปราสาทมาด าเนินการ คือมี
การจัดสถานที่ให้มีความยิ่งใหญ่อลังการมีทั้งการประดับประดาปราสาทอย่างละเอียดปราณีตมีสีสัน  
ด้วยรูปสัตว์ชนิดต่างๆเช่นเสือสิงห์นกหัสดีลิงค์พญานาคตั้งแต่ทานปราสาทจนถึงยอดปราสาท มีการ
จุดดอกไม้ไฟชนิดต่างๆ ที่มีแสง สี เสียง อันยิ่งใหญ่ตระการตา ท าให้ได้เรียนรู้ถึงศิลปะการท าปราสาท
ใส่ศพเจ้านาย พร้อมทั้งให้รู้ประเพณีการท าศพแต่โบราณ เพราะพูดแต่งมหาชาติล้านนาได้จ าลองเอา
เหตุการณ์ที่เกิดขึ้นจริงในพิธีกรรมการจัดท าปราสาทรักศพของชาวล้านนาในอดีตและยังเป็นประเพณี
ที่จัดท ากันอยู่ในยุคปัจจุบันส าหรับศพเจ้านายของล้านนาศพพระสงฆ์และผู้มีฐานะดีปกติจะจัดท าพิธี
ใหญ่โตมากปราสาทก็ท ากันอย่างสวยงามมักท าเป็นบุษบกที่มีทั้งหีบศพเป็นนกหัสดีลิงค์ ช่วงนี้หัวเป็น
ช้างมีงวงงา หรือท าเป็นรูปเบญจารูปปราสาทจตุรมุขประดับประดาหีบศพด้วยดอกไม้ต่างๆ 

จากตัวอย่างท่ีผู้วิจัยสรุปมาเป็นหัวข้อต่างๆนั้น จะเห็นได้ว่าธรรมะของพระพุทธเจ้านั้นมี
แฝงอยู่ในเนื้อหาธรรมมหาชาติ ซึ่งมีคุณค่าทั้งต่อผู้ที่ฟังเทศน์ พระผู้เทศน์ และสังคมโดยรวม ซึ่งหาก
ผู้ใดได้รับเอาพระธรรมไปปฏิบัติ ผู้นั้นยอมรับผลแห่งความดี ผู้ใดไม่ปฏิบัติผู้นั้นก็ไม่ได้ เพราะการท าดี
ย่อมได้ดี ท าชั่วย่อมได้ชั่ว ความบริสุทธิ์ไม่บริสุทธิ์เป็นของเฉพาะตัว คนอ่ืนท าให้บริสุทธิ์ไม่ได้ 

เนื้อหาในมหาชาติเป็นการชี้ให้เห็นถึงภัยของวัฏสงสารที่มีกามาราคะ โทสะ โมหะ                
และมีชรา พยาธิมรณะ โสกะ ปริเทวะ ทุกขโทมนัส อุปายส เผาลน ที่จะต้องเสียสละให้ทาน รักษาศีล 
ฟังธรรม ภาวนา เป็นปัจจัยให้ถึงพระนิพพาน เป็นที่สุดแห่งกองทุกข์ นับว่าผู้แต่งมีความสามารถ              
ที่จะแทรกความรู้ระดับปรมัตถธรรมเพ่ือปลูกฝังไว้ในจิตของผู้ฟังเทศน์มหาชาติ ด้วยเหตุนี้  การเทศน์
มหาชาติจึงเป็นที่นิยมโดยทั่วไป เพราะได้อรรถรส คติธรรม และปฏิปทาเครื่องด าเนินชีวิต  

มหาชาติล้านนามีความสัมพันธ์กับประชาชนชาวล้านนาไม่น้อยในชีวิตประจ าวัน                  
การกล่าวถึงตัวละครต่างๆในมหาชาติเป็นไปในรูปค าเปรียบเทียบ เช่นใจดีเหมือนพระยา เวสสันตระ 
ใช้กล่าวถึงคนใจดีหรือใจกว้าง ปุ๋มหลามเหมือนพรามณ์เฒ่า ใช้กล่าวถึงคนที่ตะกละตะกลามกิน                
จนพุงยื่น ค าว่าปุ๋มแปลว่าพุง หลามแปลว่าใหญ่เทอะทะจนห้อยย้อย ขี กละเหมือนปู่พราหมณ์ ค าว่า
ขี้กละ แปลว่าตะกละ และขี้โลภเหมือนปู่พราหมณ์ เป็นต้น ผู้รจนาธรรมมหาชาติใช้กุศโลบายที่แยบ
ยลให้ภาพตัวละครที่ชัดเจนเพ่ือเป็นการสอนคนในสังคม พระเวสสันดรเป็นภาพของคนที่ท าความดี 
ความงาม ตลอดจนถึงการมีจิตใจที่กว้างขวาง เผื่อแผ่ถึงคนยากจน คนที่เดือดร้อน นึกถึงประโยชน์



๑๓๖ 

ส่วนรวมมากกว่าประโยชน์ส่วนตน คนในสังคมหากท าได้ครึ่งหนึ่งของพระเวสสันดร โลกก็คงจะสงบ
สุข สังคมช่วยเหลือเกื้อกูลกัน ส่วนชูชกนั้น ผู้รจนาสร้างให้เห็นเป็นตัวละครที่เห็นแก่ได้ เห็นแก่กิน 
อะไรที่ไม่ดีไม่งาม ดูชูชกเป็นตัวอย่าง เป็นต้น 

ในมหาชาติล้านนานั้นยังมีหลักธรรมที่ส าคัญอ่ืนๆอีกเช่นพรหมวิหาร ๔ อิทธิบาท ๔ 
ฆราวาสธรรม๔ ราชสังคหวัตถุ ๔ บุญกิริยาวัตถุ ๑๐ หลักธรรมนิยาม สติสัมปชัญญะและหลัก                 
แห่งกรรม หลักจริยธรรมเหล่านี้ผู้แต่งได้ประยุกต์ให้เข้ากับเนื้อหาท าได้อย่างผสมกลมกลืนโดยอาศัย
ท านองเป็นสื่อการสอนทางพระพุทธศาสนานับว่าเป็นการใช้ภูมิปัญญาที่มีความสร้างสรรค์ท าให้เกิด
องค์ความรู้ที่มีความหลากหลายทั้งในอรรถรส คติธรรมที่มีคุณค่าและที่ส าคัญยังคงรักษาเอกลักษณ์
ประเพณีวัฒนธรรมอันดีงามของชาวร้านนาไว้ได้อย่างสมบูรณ์ 

ค าสอนในมหาเวสสันดรชาดกสร้างคนดีมีศีลธรรมแก่สังคมล้านนา วัฒนธรรมที่ดีงาม 
ถูกปลูกฝังให้เกิดการเรียนรู้และสืบสานอย่างต่อเนื่อง ท าให้มองเห็นเส้นใยอันเหนียวแน่นผูกโยงสังคม
เอาไว้เป็นเสมือนครอบครัวใหญ่ ทุกคนเป็นเครือญาติ ขณะเดียวกันก็สอนให้รู้ทันกับความเป็นอนิจจัง 
ทุกขัง และอนัตตา การที่จะต้องเสียสละสิ่งทั้งปวง เพ่ือความหลุดพ้นถึงพระนิพพานอันเป็นที่สุด             
ของพระพุทธศาสนา 

มหาชาติเวสสันดรชาดก มีคุณค่ามากมายในด้านวรรณศิลป์ เป็นทั้งการอนุรักษ์ภาษา
ท้องถิ่น ช่วยสืบทอดภาษาดั้งเดิม ทั้งการพูด อ่าน เขียน อีกทั้งมีคุณลักษณะพิเศษแห่งวรรณกรรมชั้น
ยอด ทั้งสะท้อนให้เห็นถึงประเพณีดั้งเดิมของชาวล้านนา จึงเป็นสิ่งที่ควรค่าแก่การอนุรักษ์ต่อไปให้
อนุชนรุ่นหลังได้เรียนรู้ 

 
๔.๓ การสืบสานการเทศน์มหาเวสสันดรในล้านนาให้คงอยู่ 

การศึกษาวิจัยในครั้งนี้ผู้วิจัยเห็นสภาพสังคมล้านนาที่เปลี่ยนแปลงไป การเทศน์มหาชาติ
ในปัจจุบันที่ได้รับความนิยมน้อยลง อีกทางพระสงฆ์ที่มีความสามารถที่จะเทศมหาชาติก็หาได้ยาก
และวิธีการเทศน์มหาชาติในปัจจุบันก็ถูกจ ากัดลงในเรื่องของเวลาเพราะการเทศน์มหาชาติต้องใช้
เวลานาน ฉะนั้นพระนักเทศน์จึงต้องปรับเปลี่ยนวิธีการเทศน์ให้อยู่ในเวลาที่จ ากัดซึ่งท าให้เนื้อหาสาระ
หลักธรรมค าสอนที่สอดแทรกอยู่ในมหาชาติเวสสันดรชาดกถูกตัดออกไป หากรูปแบบการเทศน์
มหาชาติในล้านนายังอยู่ในสภาพนี้การเทศน์ก็คงเป็นแค่เพียงเพ่ือพิธีกรรมเท่านั้นแต่ถ้าหากสังคม
ล้านนาไม่ช่วยกันอนุรักษ์และส่งเสริมก็ท าให้การเทศน์มหาชาติสูญหายไปในที่สุด 

การเทศน์นั้นวัดทุกวัดในล้านนามีการสอน และถ่ายทอดเทคนิคการเทศน์เฉพาะตาม
ความถนัดของตนทั้งส านวน และท านองให้กับพระเณรในวัดเป็นปกติอยู่แล้ว แต่ในการเทศน์มหาชาติ
ส านวนและท านองล้านนานั้น ต้องได้รับการฝึกฝน และเรียนรู้ ประสบการณ์และหลักวิธีการเทศน์ที่



๑๓๗ 

ถูกต้องจากครูบาอาจารย์ ไม่ว่าจะเป็นการคัดเสียง เพราะการเทศน์มหาชาตินั้นมีการแบ่งระดับเสียง 
ซึ่งพระอาจารย์ผู้สอนจะเป็นผู้พิจารณาและคัดว่าพระนิสิตมีระดับเสียงเป็นเช่นไร และเหมาะกับการ
เทศน์กัณฑ์ใด เป็นต้น โดยพระนิสิตต้องเริ่มฝึกการเทศน์ให้เป็นจังหวะ ธรรมวัตร คือตามเข็มนาฬิกา 
ฝึกการอ่านเนื้อธรรมมหาชาติ การอ่านโน๊ต การขึ้น การลง เสียงสั้น เสียงยาว และท่องจ าคัมภีร์ให้
คล่องแคล่วและช านาญ นักเทศน์ต้องมีความเข้าใจในเรื่องของภาษา ท่วงท านองของการเทศน์
มหาชาติล้านนาจึงจะสามารถเทศน์ให้คล้องจองเป็นระบบ และนักเทศน์ต้องสามารถก าหนดลม
หายใจในการเทศน์และวางท่วงท านองได้อย่างถูกต้องตามหลักการเทศน์ ซึ้งกระบวนการเหล่านี้ต้อง
ผ่านการฝึกฝนและเรียนรู้ ถ่ายทอดสืบต่อกันมารุ่นสู่รุ่น ในจังหวัดเชียงใหม่นั้น วัดที่ได้รับการยอมรับ
ให้มีการเรียนการสอนและผลิตนักเทศน์นั้นม ีวัดลอยเคราะห์ ตั้งอยู่เลขท่ี ๖๕ ถนนลอยเคราะห์ ต าบล
ช้างคลาน อ าเภอเมือง จังหวัดเชียงใหม่ และวัดทุ่งหมื่นน้อย(หมื่นมงคล) ตั้งอยู่เลขที่ ๒๘๙ หมู่ ๙ 
บ้านทุ่งหมื่นน้อย ต าบลหนองหาร อ าเภอสันทราย จังหวัดเชียงใหม่ เพราะมีครูบาอาจารย์ที่เป็นที่
ยอมรับและมีชื่อเสียงในการเทศน์ จากการศึกษาพบว่า ปัจจัยที่ท าให้พระเณรอยากเป็นนักเทศน์นั้นมี
หลากหลายปัจจัยที่ ผู้วิจัยได้วิเคราะห์ออกมาเป็น ๓ ปัจจัยหลักคือ ๑.ต้องการสื่อธรรมะ พระธรรมค า
สอนของพระพุทธเจ้า ๒.ต้องการวัตถุปัจจัย และ ๓.ต้องการมีชื่อเสียง ซึ่งแต่ละหัวข้อผู้วิจัยได้อธิบาย
รายละเอียดดังนี้ 

๑. ต้องการสื่อธรรมะ พระธรรมค าสอนของพระพุทธเจ้า จากพุทธพจน์ที่ว่า “ผู้ใดให้               
ที่ พักอาศัย ผู้นั้นชื่อว่าให้สิ่งทั้งปวง  ผู้ ใดสอนธรรม ผู้นั้นชื่อว่าให้อมตะ”ธรรมะคือค าสั่งสอน                    
ของพระพุทธเจ้าที่ว่าด้วยความจริงของสรรพสิ่ง ซึ่งความจริงที่มีอยู่แล้วตามธรรมชาติไม่ใช่สิ่งที่
พระพุทธเจ้าทรงคิดขึ้น แต่เป็นสิ่งที่พระพุทธองค์ทรงค้นพบและน ามาถ่ายทอดให้แก่หมู่สัตว์                    
ความจริงที่พระพุทธเจ้าทรงค้นพบนั้นมีเนื้อหาครอบคลุมถึงความเป็นมาเป็นไปของทุกสิ่ง ไม่ว่าจะเป็น
เรื่องเล็กน้อยจนถึงเรื่องยิ่งใหญ่และซับซ้อน พระพุทธองค์ทรงรู้ทั้งหมด ไม่มีอะไรในโลกและจักรวาลนี้
ที่พระองค์ไม่รู้ ไม่มีเหตุการณ์หรือปรากฏการณ์ใดที่พระองค์อธิบายไม่ได้ ไม่มีภาษาใดที่พระองค์                
ไม่เข้าใจ ไม่มีค าถามใดที่พระองค์ไม่รู้ค าตอบ ด้วยเหตุนี้ชาวพุทธจึงเรียกพระพุทธเจ้าว่าเป็น  
“สัพพัญญู” คือเป็นผู้ที่รู้ทุกสิ่งทุกอย่า ความหมายของค าว่าธรรมะ ค าว่าธรรมะมีรากศัพท์มาจาก             
ค าภาษาสันสกฤตว่า "ธร" ซึ่งหมายถึง การยึดไว้การถือไว้ การทรงไว้ การมีไว้ ธรรมะจึงเป็นสิ่งที่ควร 
อยู่คู่กับชีวิตเพ่ือชีวิตที่ปกติสุข พระพุทธองค์ตรัสเสมอว่าธรรมใด ที่ตรัสสอน  ธรรมนั้นย่อมเป็นไปเพ่ือ
ความหน่าย เพ่ือความคลายก าหนัด เพ่ือความดับ เพ่ือความสงบ เพ่ือความรู้ยิ่ง เพ่ือความตรัสรู้ และ
เพ่ือนิพพานโดยส่วนเดียว พระองค์จะไม่ตรัสสอนทางอ่ืนๆนอกเหนือไปจากนั้น ซึ่งพระนิพพาน               
คือจุดหมายสูงสุดของพระพุทธศาสนาเป็นสภาวะที่กิเลสและความทุกข์ดับไปอย่างถาวร การสอน           
ของพระพุทธเจ้าเป็นการสอนที่มีชั้นเชิงและมักได้ผลเสมอ พระพุทธองค์ทรงมีลีลาในการสอน ๔
ประการ เรียกว่า “เทศนาวิธี ๔” ดังนี้ ๑. สันทัสสนา อธิบายเหตุผลชัดเจนจนผู้ฟังเข้าใจแจ่มแจ้งราว



๑๓๘ 

กับได้เห็นด้วยตา ๒. สมาทปนา อธิบายให้เห็นถึงประโยชน์ท าให้อยากรับไปปฏิบัติ ๓. สมุตเตชนา    
ปลุกใจให้มีพลังที่จะลงมือท าให้ส าเร็จตามที่ตั้งไว้ และ ๔. สัมปหังสนา ชโลมใจให้ปิติเบิกบานและมี
ความหวัง นับตั้งแต่ครั้งพุทธกาลการที่จะสื่อธรรมะค าสั่งสอนของพระพุทธเจ้าอันดับแรกคือการเทศน์
หรือแจกแจงธรรมซึ่ งอาจจะเป็นทั้ งแบบบุคลาธิษฐาน คือยกบุคคลขึ้นแสดงเป็นตัวอย่าง                           
หรือธรรมาธิษฐานคืออธิบายธรรมล้วนๆ 

ส าหรับผู้แต่งมหาชาติชาดกนั้นต้องการอธิบายธรรมผ่านตัวละครซึ่งมีฐานะต่างๆ เช่น
เป็นพระราชา เป็นสามี เป็นภรรยา เป็นลูก เป็นประชาชน เป็นต้น ดังนั้นพระผู้เทศน์มหาชาติ                
เมื่อเทศน์ก็ต้องการสื่อธรรมะให้เข้าถึงประชาชนจึงมีความพยายามแสวงหามหาชาติฉบับต่างๆ ที่มี
ส านวนดีมีเนื้อหาสาระที่จะสั่งสอนให้คนปฏิบัติตามซึ่งเนื้อหาของ ธรรมะนั้นถ้าจะแยกไปตาม
หลักธรรมแล้วจะได้ดังนี้ 

๑. สอนให้มีการเสียสละ 
๒. สอนให้มีเมตตากรุณาให้อภัยต่อกัน 
๓. สอนถึงสิ่งที่เป็นอันตรายต่อพรหมจรรย์ 
๔. สอนหน้าที่ภรรยาที่พ่ึงท าต่อสามี 
๕. สอนความประพฤติของผู้หญิง 
๖. สอนให้มีความพอดีในการบริโภค 
๗. สอนให้มีน้ าใจรู้จักปฏิสันฐานต้อนรับ 
๘. สอนให้ว่าการท าความชั่วย่อมได้รับผลที่ไม่ดี 
๙. สอนให้รู้สภาวะธรรมของชีวิต 
ซึ่งในมหาชาติชาดกกัณฑ์มัทรีนั้น มีหลักธรรมะ เกือบทุกข้อ คือทั้งข้อที่ ๑ สอนให้มีการ

เสียสละ ๒สอนให้มีเมตตากรุณาให้อภัยต่อกัน ๔ สอนหน้าที่ภรรยาที่พ่ึงท าต่อสามี ๕ สอนความ
ประพฤติของผู้หญิง ๗ สอนให้มีน้ าใจรู้จักปฏิสันฐานต้อนรับ ๙ สอนให้รู้สภาวะธรรมของชีวิต ดังที่ได้
อธิบายไปในหัวข้อต่างๆก่อนหน้านี้ 

๒. ต้องการวัตถุปัจจัย เนื่องจากการเทศน์มหาชาตินั้นเป็นการเทศน์ที่พิเศษหลายอย่าง 
เช่นต้องมีเสียงดี ใช้เวลาเทศน์นานเพราะมีผู้แต่งส านวนการเทศน์ไว้หลายส านวน แต่ละส านวนล้วน
พรรณนาอย่างพิสดาร บางครั้งพูดเทศน์ต้องใช้หลายส านวนประกอบกันท าให้ใช้เวลาเทศน์หลาย
ชั่วโมง ประกอบกับมีความเชื่อเรื่องอานิสงส์การบูชากัณฑ์เทศน์ ว่าผู้ใดบูชากัณฑ์เทศน์แต่ละกัณฑ์               
จะได้อานิสงส์ต่างๆ นานา จึงท าให้ญาติโยมถวายจตุปัจจัยไทยธรรม บูชากัณฑ์เทศน์ด้วยของ                 
อันปราณีต มีราคา ผู้ที่จะได้รับถวายปัจจัยมากเป็นพิเศษกว่าการเทศน์ธรรมดา สิ่งเหล่านี้เป็นเหตุ
ปัจจัยหนึ่งที่ท าให้มีผู้อยากเป็นนักเทศน์มหาชาติกันมาก มีค าพังเพยล้านนาที่ทราบกันทั่วไปในแวดวง
ของนักเทศน์มหาชาติว่า"เรียนโหราผ้าขาด เรียนมหาชาติผ้าไหม เรียนวินัยท้องเปล่า" มีความหมายว่า



๑๓๙ 

เรียนโหราศาสตร์คือการบวก ลบ คูณ หาร เพ่ือดูฤกษ์ยาม ดูชะตาราศี เพ่ือไว้ท านายทายทักนั้น ไม่
ค่อยประสบผลส าเร็จ พระสงฆ์แต่ก่อนเรียนโหราศาสตร์ ก็ได้รับความนับถือน้อย ค่ายกครูแต่ละครั้ง                  
ก็ไม่มาก เพราะครูบาอาจารย์ก าหนดไว้ตายตัว คนที่เรียนโหราศาสตร์จึงผ้าขาด คือไม่มีปัจจัย                   
จะบริโภคใช้สอยซื้อหาสิ่งของ แม้แต่ผานุ่งห่มก็ไม่มี จึงนุ่งห่มผ้าปะ ผ้าขาด ท่านจึงว่าเรียนโหราผ้าขาด 
ส่วนเรียนมหาชาติ ผ้าไหม คือผู้เรียนเทศน์มหาชาติจนมีชื่อเสียงเป็นที่ยอมรับ ย่อมได้รั บนิมนต์               
ไปเทศน์บ่อยๆ จึงมีปัจจัยเงินทองมาก บางครั้งด้วยความเลื่อมใสศรัทธาของญาติโยม จัดหาผ้าไหม      
ผ้าแพร มาท าเป็นผ้าไตรถวายซึ่งผ้าไหมผ้าแพรเป็นของมีค่า มีราคาสูง พระทั่วไปไม่มีโอกาสใช้                    
แต่พระผู้เทศน์มหาชาติมีโอกาสจะได้นุ่ งห่ม ท าให้เป็นที่โดดเด่นกว่าพระรูปอ่ืนๆ ท่านจึงว่าเรียน
มหาชาติ ผ้าไหม และสุดท้าย เรียนวินัย ท้องเปล่า คือศึกษาเล่าเรียนบาลีสิกขาบทวินัย ท าให้เห็นถึง
ข้อห้ามของสงฆ์ที่ท าให้เกิดโทษคือเป็นอาบัติ จึงท าให้ผู้เรียนมีความระมัดระวังต่อความเป็นอยู่มาก 
จะกินอะไรก็กลัวละเมิดอาบัติ เป็นเหตุให้ต้องอดอยาก ดังนั้นท่านจึงว่าเรียนวินัยท้องเปล่า ดังนี้อีก
ประการหนึ่งการเรียนวินัยที่จะท าให้ได้ดีก็เฉพาะอยู่เป็นพระและมีอายุพรรษาพอสมควรแล้วเท่านั้น 
จึงจะมีคนนับถือ แต่พอลาสิกขาไป ความรู้ เรื่องวินัยก็เปล่าประโยชน์ ไม่เหมือนกับการเรี ยน
โหราศาสตร์และเรียนมหาชาติถึงจะลาสิกขาไปก็ยังสามารถน าไปประกอบอาชีพ หรือท ามาหากินได้ 
เช่น เรียนโหราก็ใช้ดูดวง ดูเคราะห์ ดูโชคชะตา สมัยโบราณยังเป็นโหราจารย์ประจ าบ้านเมือง                 
ส่วนผู้เรียนมหาชาติก็เช่นเดียวกัน เมื่อลาสิกขาไป สามารถเป็นมัคคนายก เป็นคนท าพิธีเวนทาน
(กล่าวค าถวายแบบล้านนา)เป็นหมอท าขวัญ เป็นผู้ประกาศพิธีกรรมในการเลี้ยงดูเทพารักษ์ได้ เป็นต้น 
ก็ยังชื่อว่าเลี้ยงตัวได้ 

ในสังคมล้านนาสมัยโบราณ มักจะมีลูกหลายคน เนื่องจากไม่มีการคุมก าเนิด                          
ในครอบครัวมีลูกอย่างน้อย ๕-๘ คน การมีลูกมากท าให้ชาวบ้านทั่วไปมีฐานะไม่ค่อยดี ล าบาก เพราะ
อาหารการกินย่อมไม่เพียงพอ โอกาสที่จะได้รับการศึกษามีความรู้ก็น้อยมาก โดยปัจจัยเหล่านี้ พ่อแม่
จึงน าเอาบุตรชายของตนไปฝากวัดเพ่ือแบ่งเบาภาระเลี้ยงดูของตนเอง และลูกจะได้รับประทาน
อาหารอย่างเพียงพอ และได้มีโอกาสศึกษาเล่าเรียน จึงมีความรู้ติดตัวด้วย จนถึงเม่ือมีความรู้ประมาณ
หนึ่งจึงได้บวชเป็นสามเณร เมื่อบรรพชาหากมีเสียงดีก็จะฝึกเทศน์มหาชาติ เพราะสามเณรบางรูป  
เห็นว่าผู้ที่เทศน์มหาชาติเก่งๆได้ปัจจัยหลาย เมื่อตนเองบรรพชาแล้วพอมีเสียงดี ก็จะฝึกเทศน์
มหาชาติบ้าง เพราะอาจจะมีชื่อเสียงได้ปัจจัยบ้าง บางครั้งบิดามารดาหรือญาติก็จะบอกหรือให้
ก าลังใจด้วยการบอกให้ฝึกให้ช านาญว่า “ฝึกเอาจนได้กินนะ พ่อแม่เราเป็นคนทุกข์ ถ้าฝึกดี พ่อแม่              
จะได้พ่ึง” การกระตุ้นเตือนอย่างนี้ท าให้เณรหรือพระเกิดความขยันฝึกด้วยมีความหวังจะได้เงินทอง
มาช่วยพ่อแม่อีกทางหนึ่ง 

พระสงฆ์บางรูปได้เป็นนักเทศน์มหาชาติมีคนนิยมนับถือ มีชื่อเสียงโด่งดัง สามารถเก็บ
รวบรวมปัจจัยจากการเทศน์น าไปซื้อนา ซื้อสวน ได้จ านวนมาก เช่นพระภิกษุอ่ิน อยู่วัดสันหลวง 



๑๔๐ 

ต าบลสันนาเม็ง อ าเภอสันทรายจังหวัดเชียงใหม่ (พ.ศ. ๒๔๘๕–๒๔๙๕) แล้วลาสิกขาไป ซึ่งพระภิกษุ
อ่ิน ท่านเทศน์กัณฑ์มหาราช ได้รับยกย่องว่าเสียงใหญ่หนักแน่น สามารถขึ้นเสียงได้หลายตลบ๓๕ 

ในยุคปัจจุบันมีสามเณรวัดห้วยเกี๋ยง ต าบลหนองหาร อ าเภอสันทราย เป็นนักเทศน์
มหาชาติกัณฑ์มัทรีได้รวบรวมปัจจัยจากการเทศน์มาสร้างบ้านให้พ่อแม่มีราคากว่าล้านบาท เพียงแค่
เป็นนักเทศน์ที่ถือว่าพอใช้ได้ ยังไม่ถึงขั้นอัจฉริยะ แต่เนื่องจากเป็นสามเณรตัวเล็กๆและในปัจจุบันหา
นักเทศน์ยากจึงท าให้มีผู้มานิมนต์บ่อยครั้งจึงใส่ปัจจัยกันเทศน์ให้จ านวนมาก เมื่อได้รับนิมนต์ไปเทศน์
บ่อยๆจึงสามารถรวบรวมเงินซื้อบ้านได้ตั้งแต่ยังเล็กๆจนกระทั่งอายุ ๑๙ ปี จึงลาสิกขาเมื่อปี พ.ศ. 
๒๕๕๐ในสมัยก่อนค่าของเงินมีมาก การซื้อขายยังใช้เงินเป็นเหรียญหนึ่งสตางค์ พระภิกษุได้รับ
ไทยทานอย่างสูงสุด ๒๕ สตางค์ สามเณรสูงสุด ๑๒ สตางค์ ภาษาล้านนาเรียกว่า “หวิ้น”จึงมีค าบอก
ว่า “ถวายตุ๊ลุงสลึงพระหวิ้น” คือถวายตุ๊(พระภิกษุ) ๒๕ สตางค์ ถวายพระ(ล้านนาเรียกสามเณร)               
๑๒ สตางค์ แต่ถ้าเป็นนักเทศน์โดยเฉพาะเทศน์มหาชาติจะได้รับถวายมากตั้งแต่ ๒ บาทถึง ๕ บาท 
หากเสียงดีก็จะได้เงินเพ่ิมเติมกัณฑ์อีก บางครั้งถึง ๑๐ บาท๓๖ 

ในคราวงานพระศพพระราชายาเจ้าดารารัศมี พระราชชายาในพระบาทสมเด็จพระ
จุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว ได้ตั้งพระศพไว้ ณ วังเจดีย์งาม เจดีย์กิ่ว ริมแม่น้ าปิงเมื่อ พ.ศ. ๒๔๗๖ พระค า
ปันวัดหมึ่นสาร ได้เข้าไปเทศน์ในงานศพได้รับปัจจัยบูชากัณฑ์เทศน์จ านวน ๕๐ บาทเป็นที่เล่าขวัญ
เลื่องลือมาก สามารถน าเงินมาซื้อที่นาได้ถึงสองไร่ โดยที่ในสมัยนั้นนามีราคาเพียงไร่ละ ๒๕ บาท เหตุ
ที่ท่านได้ปัจจัยบูชามากเพราะเป็นผู้มีเสียงไพเราะจนเป็นที่พอใจของบรรดาเจ้านาย เจ้าแก้วนวรัฐและ
เจ้าแม่จามเทวี พระชายาทรงพอพระทัยมาก ได้เพ่ิมกัณฑ์เทศน์จากเดิม ๒๐ บาทเป็น ๕๐ บาท ท าให้
ชื่อเสียงพระค าปันเป็นที่รู้จักอย่างกว้างขวาง และมีศิษย์จากวัดต่างๆมาขอเรียนเทศน์มากขึ้น๓๗ ด้วย
สาเหตุที่การเทศน์มหาชาตินั้นได้รับวัตถุปัจจัยถือว่ามากกว่าการเทศน์ลักษณะอ่ืนๆ ท าให้เป็นอีก
ปัจจัยหนึ่งที่ท าให้มีผู้สนใจเรียนเทศน์มหาชาติกันมาก 

๓. ต้องการมีชื่อเสียง สาเหตุหนึ่งที่ท าให้พระหลายรูปทั้งในอดีตและปัจจุบันต้องการ
เป็นพระนักเทศน์ก็คือการอยากมีชื่อเสียง หรือพูดตามภาษาชาวบ้านคืออยากดัง เป็นสิ่งกระตุ้นหรื
อสิ่งเร้าให้มีความมานะ อดทน ฝึกฝนจนช านาญแม้จะมีวิธีการขั้นตอนในการฝึกยากเพียงใด ก็ไม่
ท้อถอย บางองค์เดินทางไปฝึกเทศน์ถึงต่างอ าเภอ ต่างจังหวัด ก็เพราะอยากมีชื่อเสียงว่าเป็นนักเทศน์ 
บางครั้งล าบาก ต้องน าอาหารไปหุงหาท ากินเองก็พร้อมที่จะท าโดยไม่ย่อท้อ จากบทสัมภาษณ์ของ
                                                           

๓๕ พระครูอดุลยสีลกิตต์ (ประพัฒน์ านวุฑฺโฒ), “ปัจจัยที่มีธิพลต่อความนิยมมหาชาติเวสสันดรชาดก
ในล้านนา”, วิทยานิพนธ์พุทธศาสตร์มหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ์ราชวิทยาลัย, 
๒๕๕๑), หน้า ๑๒๑. 

๓๖ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๒๑. 
๓๗ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๒๑. 



๑๔๑ 

พระครูอดุลยสีลกิตต์ ที่สัมภาษณ์พระครูโอภาสคณาภิบาล วัดหมื่นสาร พ.ศ.๒๕๕๐ ๓๘ว่าในความเป็น
จริงการที่จะเป็นนักเทศน์ที่มีชื่อเสียงนั้นต้องมีคุณสมบัติเฉพาะตัวผู้เทศน์ ๓ ประการ คือ ๑. มีเสียงดี
หรือเสียงไพเราะ ๒. มีลีลาชั้นเชิงดี ๓. มีปฏิภาณไหวพริบแก้ปัญหาสถานการณ์เฉพาะหน้าได้ดี การที่
นักเทศน์จะมีคุณสมบัติพร้อมทั้ง ๓ ประการนี้ในคนเดียวนั้นหาได้ยากมาก เพราะส่วนมากมีไม่ครบ
ขาดข้อใดข้อหนึ่ง ถ้านักเทศน์รูปใดมีครบทั้ง ๓ ประการถือว่าเป็นผู้มีพรสวรรค์ ส่วนมากนักเทศน์บาง
รูปมีเสียงดีชัดเจนไพเราะ เสียงกังวาล แจ่มใส แต่เวลาเทศน์ ประเภทท านองหรือระบ าไม่ถูกต้อง                 
มีจังหวะไม่สม่ าเสมอไม่ลื่นไหล เรียกว่า “มวยไม่มีครู หรือมวยวัด” แม้กระนั้นก็ได้รับความนิยมว่า
เสียงดี แต่ลีลาการเทศน์ไม่ไพเราะชวนฟังบางรูปกลั้นลมหายใจสั้นท าให้การเดินจังหวะการเทศน์               
ขาดตอน ไม่ติดต่อลื่นไหลท าให้ผู้ฟังเกิดความร าคาญ พระนักเทศน์บางรูปเสียงดีพอใช้ได้แต่รักษา
จังหวะลีลาของการเทศน์ตามแบบฉบับครูไว้ทุกท่วงท านองทุกระบ าการขึ้นการลง การทอดเสียงการ
กลั้นหายใจ ท าให้เสียงเทศน์ชัดเจน ชวนฟัง นอกจากนี้มีการขึ้นเสียง วางเสียง การเอ้ือนเสียงอย่างมี
จังหวะไพเราะชวนฟัง ท าให้ผู้ฟังครับเคลิ้มหลงใหลแม้น้ าเสียงไม่ไพเราะเท่าไหร่  แต่นักเทศน์ดังกล่าว         
ก็มีชื่อเสียงว่าเป็นผู้มีลีลาชั้นเชิงดี บางรูปเป็นผู้มีปฏิภาณไหวพริบดี เจ้าภาพมักนิมนต์พระนักเทศน์   
มาหลายรูป มาเทศน์ในกัณฑ์เดียวกัน มีลักษณะการประชันน้ าเสียงและลีลาในการเทศน์ เช่นนิมนต์
นักเทศน์กัณฑ์มัทรี มาประชันกัน หากรูปแรกเดินธรรมและขึ้นเสียงที่ใด รูปต่อไปก็จะหลีกเลี่ยงไม่ข้ึน
เสียงซ้ า แต่จะไปขึ้นเสียงที่อื่นแทน ท าให้ผู้ฟังมีความสันทัดในการฟังเทศน์ มัคคนายก ปู่อาจารย์ น้อย 
หนาน ที่เคยเทศน์จะรู้ว่า นักเทศน์รูปนี้มีความสามารถในการขึ้นเสียงไม่ซ้ ารูปก่อน บางครั้งมีการใช้
ปฏิภาณไหวพริบในการเทศน์ นอกเหนือจากเนื้อหาที่มีในธรรมซึ่งผู้เทศน์น าเอาสภาพแวดล้อมในขณะ
เทศน์มาผูกเป็นเรื่องราวได้ ท าให้นักเทศน์รูปนั้นมีชื่อเสียงว่าเป็นผู้มีปฏิภาณ แก้ไขปัญหาเฉพาะหน้า
ได้ดี ไม่เช่นนั้นจะท าให้ผู้ฟังเบื่อหน่ายเนื่องจากมีลีลาคล้ายกับนักเทศน์รูปก่อนถือว่าเป็นการลอกเลียน
ผู้อื่น 

อย่างไรก็ตาม พระนักเทศน์ที่มีคุณสมบัติทั้ง ๓ ประการอย่างบริบูรณ์ในตัวเองนั้นก็มีอยู่ 
อาทิเช่นครูบาอิ่นค า วัดช่างค าหลวง อ าเภอหางดง จังหวัดเชียงใหม่ ครูบาเป็นผู้มีเสียงใหญ่และกังวาล
เสียง “หิ่งใย” เสียงมีคลื่นเสียงกังวาลกระเพ่ือมไหวหรือที่เรียกว่าลูกคอ Echo เสียงท่านหนักแน่น
เวลาลงจังหวะเหมือนช้างเหยียบแผ่นดิน  และท่านมีลีลาชั้นเชิงกลเม็ดท าให้ผู้ ฟังเกิดมโนภาพ               
และจินตนาการเวลาท่านเทศน์ธรรม นอกจากนี้ยังมีพระดี วัดสันศรี อ าเภอสันทราย จังหวัดเชียงใหม่ 
เป็นพระนักเทศน์กัณฑ์มัทรีที่มีลีลาและเสียงแหลมเล็กไพเราะกังวาล เสียงดังได้ยินไปไกลโดยไม่ต้อง
ใช้เครื่องเสียงขยายเสียง จึงได้รับฉายาว่า “ตุ๊เจ้าดีเสียงผี” คือมีน้ าเสียงหวยหวนเหมือนกับเสียงผี                  
ที่คร่ าครวญท าให้ผู้ฟังรู้สึกวังเวงนักเทศน์บางรูปมีชื่อเสียงด้านการใช้เสียงเทศน์มีความหนักแน่น 

                                                           
๓๘ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๑๙. 



๑๔๒ 

กังวาล เสียงมีพลัง ท าให้เกิดความสั่นสะเทือน เช่นครูบาอ่ินค า วัดสบปะ อ าเภอเมืองจังหวัดล าพูน            
ซึ่งเป็นลูกศิษย์ของครูบาวัดช่างค าหลวง มีผู้เล่าว่าพลังเสียงของท่านท าให้หลังคาวิหารมุงด้วย
กระเบื้องดินเผาถึงกับสั่นสะเทือนเป็นจังหวะตามการเทศน์ของท่าน บางครั้งกระเบื้องถึงกับแตกก็มี 
นักเทศน์บางรูปมีเสียวหนัก แต่ก็มีชื่อเสียงในด้านการออกเสียงอักขระชัดเจน สามารถบรรยายให้เห็น
ภาพพจน์เหมือนกับมีสิ่งนั้นปรากฏอยู่ตรงหน้าเช่นท่านเจ้าคุณพระราชสุตาจารย์ วัดจามเทวี 
(มรณภาพ ปี ๒๕๒๓) ซึ่งเป็นศิษย์ ของครูบาอ่ินค า วัดสบปะ แม้พลังเสียงจะไม่หนักแน่น กังวาน              
เท่าอาจารย์ แต่สามารถเทศน์ได้ชัดถ้อยชัดค า๓๙ 

อย่างไรก็ตามการนักเทศน์บางรูปแม้จะมีชื่อเสียงไม่ครบทั้ง ๓ ประการแต่มีคุณลักษณะ
พิเศษเฉพาะตน เช่นพระครูรัตนปัญญาญาณ (ครูบาแปง)วัดน้ าแพร่ อ าเภอดอยสะเก็ด จังหวัด
เชียงใหม่ มีพรสวรรค์พิเศษคือเวลาอ่ือกาพย์ (การว่าล าน าประกอบเทศน์) หรือใส่กาพย์ทั้งกาพย์เค้า 
และกาพย์ปลาย เสียงของท่านจะมีขึ้นเสียงอย่างที่เรียกว่า “เสียงหิ่ง” เหมือนกับเสียงสั่นกระดิ่ง หรือ
ลูกกระพรวน เสียงรอยจากธรรมาสน์ขึ้นสู่ เพดานหรือหลังคาวิหารดังเสียงแมลงภู่บินวนเวียนไปมา
นับเป็นความสามารถเฉพาะตัวส่งผลให้เป็นผู้ที่มีชื่อเสียง พระนักเทศน์บางรูปมีชื่อเสียงในการเทศน์
ตลกเป็นผู้มีปฏิภาณสามารถน าเหตุการณ์ปัจจุบันมาประยุกต์สอดแทรกในการเทศน์จนท าให้มี
ชื่อเสียงลักษณะดังกล่าวเป็นคุณสมบัติพิเศษไม่สามารถเลียนแบบได้เช่น พระครูโสภณปุญญาภรณ์ 
(บุญทอง สุวณฺโณ) วัดโสภณาราม อ าเภอแม่ริม จังหวัดเชียงใหม่ ซึ่งมรณภาพในปีพ.ศ. ๒๕๕๑ ยังไม่มี
พระนักเทศน์รูปไหนที่มีความสามารถเทศน์สอดแทรกปฏิภาณโวหารและท าให้ตลกขบขันได้เท่า
ท่าน๔๐ จากตัวอย่างที่ยกมานี้ หนึ่งในปัจจัยที่พระในปัจจุบันต้องการเป็นนักเทศน์คือการมีชื่อเสียง
นั่นเอง 

อย่างที่ได้กล่าวไปแล้วว่า ปัจจัยที่ท าให้มีผู้อยากเป็นนักเทศน์มี ๓ ปัจจัยด้วยกันก็              
คือต้องการสื่อธรรมะ ต้องการวัตถุปัจจัย และต้องการมีชื่อเสียง แต่อย่างไรก็ตาม พระนักเทศน์ควรที่
จะค านึง และให้ความส าคัญกับการถ่ายทอดธรรมะให้แก่ผู้ฟังเป็นปัจจัยแรก เพราะธรรมคือตัวแทน
ของพระพุทธเจ้า ดังพระพุทธพจน์ที่ว่า “ผู้ใดเห็นธรรม ผู้นั้นเห็นเราตถาคต” ซึ่งในมหาชาติเวสสันดร
ชาดก กัณฑ์มัทรีนั้นพระนักเทศน์ควรแสดงให้ผู้ฟังได้เรียนรู้ว่าเนื้อธรรม และเข้าใจหลักธรรมต่างๆ 
เช่นการให้ทานเป็นสิ่งจ าเป็นแก่คนในสังคม ถ้าละเลยชีวิตในสังคมก็ปราศจากน้ าใจ การอยู่ร่วมกันก็
ไม่มีความสุข เพราะฉะนั้นถ้าผู้ฟังเทศน์มหาชาติฟังด้วยความเข้าใจในหลักธรรมค าสอนที่พระเทศน์
เทศน์อย่างแท้จริงก็สามารถน าไปปฏิบัติ สังคมก็จะอยู่ด้วยกันอย่างสงบ ไม่ทะเลาะวิวาท มีน้ าใจอันดี

                                                           
๓๙ พระครูอดุลยสีลกิตต์ (ประพัฒน์ านวุฑฺโฒ), “ปัจจัยที่มีธิพลต่อความนยิมมหาชาติเวสสันดรชาดก

ในล้านนา”, วิทยานิพนธ์พุทธศาสตร์มหาบัณฑิต, หน้า ๑๑๘-๑๑๙. 
๔๐ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๑๙-๑๒๐. 



๑๔๓ 

ต่อกัน มีอันใดย่อมแบ่งปันกันและกัน เป็นต้น ส่วนปัจจัยอ่ืนๆ เช่นชื่อเสียง และวัตถุปัจจัย หากมีการ
ฝึกฝน และพัฒนาตนเองอย่างต่อเนื่องแล้ว สิ่งเหล่านี้ย่อมตามมาเอง 

ผู้วิจัยมองว่าวิธีการที่จะช่วยส่งเสริมให้การเทศน์แบบล้านนาให้อยู่สืบไปนั้น นอกจาก
ร่วมกันสนับสนุนการเรียนการสอนเทศน์แบบมหาชาติให้แก่พระเณรที่สนใจแล้ว ยังควรปรับเปลี่ยน
รูปแบบการน าเสนอ ให้เข้ากับยุคสมัยที่เปลี่ยนแปลงไปอย่างรวดเร็ว ซึ่งต้องอาศัยพระสงฆ์และ
พุทธศาสนิกชนร่วมอนุรักษ์ฟ้ืนฟูประเพณีอันดีงามนี้ ด้วยวิธีการเทศน์ที่หลากหลายรูปแบบผสมผสาน
อย่างกลมกลืน ในการจัดตั้งธรรมหลวงของล้านนาแต่เดิมนั้น เรียงตามล าดับกัณฑ์ทั้ง  ๑๓ กัณฑ์               
และอาราธนาพระสงฆ์ที่มีความสามารถในกัณฑ์นั้นๆ มาเทศน์ จึงเป็นการยากที่จะท าให้ผู้ฟังเทศน์
เข้าใจในเนื้อหา เพราะว่าภาษาที่ใช้เทศน์เป็นภาษาท้องถิ่นที่ฟังแล้วเข้าใจยาก และท่วงท านองการ
เทศน์ของพระสฆ์แต่ละรูปนั้นมีความแตกต่างกันไป ฉะนั้นวิธีการเทศน์ในรูปแบบใหม่ที่จะท าให้สังคม
ล้านนามีความสนใจจะต้องสามารถดึงดูดความสนใจ โดยผสมผสานกับการน านวัตกรรมสื่อ                    
และเทคโนโลยีเข้ามามีส่วนร่วมในการเทศน์มหาชาติ ซึ่งผู้วิจัยเห็นว่าควรจัดให้มีการเทศน์เป็นแบบ
การแสดงละครสาธิตให้เห็นจริง กล่าวคือการแสดงบทบาทสมมติโดยมีพระสงฆ์และอุบาสกอุบาสิกา
เข้ามามีส่วนร่วมในการเป็นผู้ถ่ายทอดการเทศน์ในแต่ละกัณฑ์ ซึ่งจะสามารถท าให้ผู้ฟังเทศน์ได้เห็น
วิธีการเทศน์จากเดิมที่เป็นนามธรรมให้เป็นรูปธรรมได้ชัดเจนยิ่งขึ้น  

ปัจจุบัน ข้อมูลจากนักข่าวพลเมือง (ThaiPBS)๔๑ พบว่านักศึกษาชั้นปีที่หนึ่ง วิทยาลัย   
ศาสนศึกษา มหาวิทยาลัยมหิดล วิทยาเขตศาลายาได้มีการจัดกิจกรรมการแสดงละครประกอบการ
เทศน์มหาชาติ โดยเริ่มแรกกิจกรรมนี้จัดขึ้นมาเพ่ือหาเงินสมทบทุนค่ายอาสาพัฒนาชนบท ด้วยส่วน
หนึ่งและผู้จัดงานเองก็เป็นนักศึกษาวิทยาลัยศาสนาศึกษาด้วยจึงท าให้ได้ศึกษาเรียนรู้ถึงเนื้อหามาก
กว่าเดิม ท าให้เข้าใจถึงจุดมุ่งหมายของศาสนาพุทธมากขึ้นด้วย โดยผลตอบรับในการใช้ละครเป็นสื่อ
สร้างความเข้าใจให้กับผู้ชมให้ทราบก่อนว่าในการต่อไปพระจะเทศน์ในเรื่องอะไร เป็นการแสดงให้คน
ดู ได้รู้ว่าก าลังจะเกิดอะไรขึ้นในกัณฑ์ๆ อีกท้ังท าให้ผู้ชมได้เข้าใจเนื้อหา และได้อรรถรสในการฟังเทศน์ 
และช่วยดึงดูดผู้คนให้มาฟังเทศมหาชาติในแต่ละกันมากขึ้นอีกด้วย พรชิตา ภิรมย์เมือง นักศึกษาชั้นปี
ที่หนึ่ง วิทยาลัยศาสนศึกษา มหาวิทยาลัยมหิดล กล่าวว่า “บางคนมาฟังเทศน์มหาชาติแล้วรู้สึกง่วงถ้า
มีการแสดงละครมาขั้น มันจะท าให้ดูมีสิ่งที่น่าสนใจ ดูแบบว่าน่า ตื่นตาตื่นใจตลอดเวลา ก็เลยท าให้
การเทศน์มหาชาติเป็นสิ่งที่ไม่น่าเบื่อ” สีวลี วงศ์สว่างพานิช นักศึกษาชั้นปี              ที่หนึ่ง 
วิทยาลัยศาสนศึกษา มหาวิทยาลัยมหิดล ให้สัมภาษณ์ว่า “กิจกรรมนี้เป็นกิจกรรมที่ค่อนข้างจะ 
Impact ยากอยู่เพราะว่าเรื่องธรรมะกับวัยประมาณนี้เป็นอะไรที่ยาก เพราะมาตรงนี้จะได้รู้จักคิดได้

                                                           
๔๑ ชนะพงศ์ ลิ้มเสรี, “นักข่าวพลเมือง : ละครเทศน์มหาชาติ จ.นครปฐม”, นักข่าวพลเมือง 

(ThaiPBS), ในช่วง จับตาสถานการณ์ #Thaipbs,วันท่ี ๒๘ ธันวาคม ๒๕๖๐ เวลา ๑๒.๐๐ น. 



๑๔๔ 

รู้จักประยุกต์ใช้เอาเนื้อหามาฝึกวิเคราะห์ได้มากกว่า” พระมหาพงศ์สันต์ กิจจวิสุทโธ นักศึกษา
วิทยาลัยศาสนศึกษา มหาวิทยาลัยมหิดล ได้ให้สัมภาษณ์ว่า “ปีที่แล้วเป็นการจัดเทศน์มหาชาติเฉยๆ 
ปีนี้เป็นการจัดเทศน์มหาชาติสี่ภาค เพ่ือให้คนที่อยู่ในแต่ละวัฒนธรรมได้มาเรียนรู้ ให้คนที่ไม่ได้กลับ
บ้านได้มาฟังเสียงฟังส าเนียงของตนเอง อีกทั้งได้เผยแพร่วัฒนธรรมของแต่ละจังหวัดให้ผู้อ่ืนได้รู้ว่าใน
แต่ละพ้ืนที่เป็นอย่างไรด้วย” จากข่าวนี้ผู้วิจัยมองว่าเป็นกิจกรรมที่ดีในการสืบสานการเทศน์มหาชาติ 
และน่าจะมีการกระจายกิจกรรมในลักษณะเช่นนี้ ในการเทศน์ในล้านนาด้วยเพราะมีประโยชน์มาก 
และในอนาคตผู้วิจัยมองว่าน่าจะท าเป็นลักษณะ animation ฉายก่อนการเทศน์ในแต่ละกัณฑ์ หรือ
การท าสือเทคโนโลยีที่ทันสมัยมาประกอบเพื่อดึงดูดความสนใจ หรือท ามาช่วยอธิบายเนื้อหาให้ผู้ฟังได้
ประโยชน์จากการฟังเทศน์มหาชาตินี้ เป็นต้น 

อีกประการหนึ่งเพื่อสร้างความรู้ความเข้าใจในการเทศน์มหาชาติล้านนามากยิ่งขึ้นผู้วิจัย
คิดว่าควรมีการปรับปรุงการแต่ง และการสร้าง การคัดลอกคัมภีร์ หรือต าราที่เกี่ยวข้องกับมหาชาติ
ล้านนา โดยสนับสนุนพระภิกษุและสามเณร มัคคทายกหรือผู้ที่มีความรู้ในด้านอักษรพ้ืนเมือง ใน
ล้านนามาร่วมการคัดลอกมหาชาติล้านนาในส านวนต่างๆ ให้เป็นรูปเล่มเพ่ือที่จะได้ง่ายต่อการศึกษา
และที่ส าคัญอีกอย่างหนึ่ง คือต้องมีการส่งเสริมสนับสนุนการศึกษาวิจัยเพ่ือประโยชน์ทางวิชาการให้
ร่วมกันวินิจฉัยมหาชาติล้านนาทุกส านวน มีการจัดนิทรรศการแสดงเนื้อหาสาระเรื่ องราวของ
เวสสันดรชาดกประกอบด้วยการวิเคราะห์ค าสอนในมหาชาติเวสสันดรแยกเป็นประเด็นออกมาให้
ชัดเจน และมีการสรุปเนื้อหาต่างๆของมหาชาติให้สั้นลงเข้าใจง่ายขึ้น ตลอดถึงต้องพัฒนาอานิสงส์
แห่งการฟังเทศน์มหาชาติเวสสันดรชาดก โดยการชี้แจงเปรียบเทียบให้เห็นความแตกต่างของการท า
ความดีและการท าความชั่ว ซึ่งจะเป็นการสร้างจิตส านึกให้เกิดขึ้นต่อผู้ฟังเทศน์และผู้ศึกษาค้นคว้าใน
การร่วมกันสืบสานเทศน์มหาชาติให้เกิดคุณค่าที่แท้จริงต่อไป เพ่ือเปิดโอกาสให้คนที่เข้าใจมาศึกษา
ค้นคว้าซึ่งก็จะเป็นการเผยแพร่ให้ผู้คนได้รู้จักอย่างกว้างขวางยิ่งขึ้น   

ในหัวข้อต่อไปผู้วิจัยได้รวบรวมเอาเทคนิควิธีการในการเป็นนักเทศน์เสียงดี การดูแล
เสียงของพระนักเทศน์ และวิธีการเทศน์ของพระสงฆ์ ไว้ดังนี้ 

กรรมวิธีท้าให้พระนักเทศน์เสียงดี 
การเทศน์มหาชาตินั้นพระนักเทศน์ต้องฝึกหัดให้เสียงทนและเสียงดีมีความไพเราะ ซึ่งมี

กรรมวิธีหลายรูปแบบเช่น๔๒ 

                                                           
๔๒ มณี พยอมยงค์ พระครูอดุลย์สีลกิตติ์, ตั งธรรมหลวง: เทศมหาชาติล้านนา, (เชียงใหม่: ส.ทรัพย์

การพิมพ,์ ๒๕๔๔), หน้า ๓๒. 



๑๔๕ 

ต ารับที่ ๑ ให้เอามะเขือพวงขม ๑ ก ามือมาเคี้ยวจนละเอียด แล้วกลืนน้ าลงไปประมาณ 
๑ อึก จึงคายทิ้ง ท าให้ส ารอกเอาเสลดยางดหนียว น้ าลายออกมาก เวลาเทศน์ท าให้คอโล่งไม่มีเสลด
ติดคอ 

ต ารับที่ ๒ ให้เอาพริกแต้ หรือพริกขี้หนู มาประมาณ ๒๐ เม็ด เอามาเคี้ยวจนละเอียด 
จึงคายทิ้ง ควาร้อนเผ็ดของพริกจะกระตุ้นต่อมน้ าลาย ท าให้คลายเสลดเหนียวออกมาหมด จนกว่าจะ
หายเผ็ดก็ใช้เวลานานเกือบชั่วโมง วิธีนี้ท าให้คอร้อนก าจดัน้ าลายเหนียวและคอโล่งเสียงดี 

ต ารับที่ ๓ เอาพริกน้อย (พริกไทย) ๗ เม็ด ขิง ๗ แว่น ใบมะกล้วย(ฝรั่ง) ๗ ใบ มะนาว
หนึ่งซี่ เกลือ๗เม็ด กระเทียม ๗ กรีบมาต าให้เข้ากัน แล้วกินสามถึงห้าก้อน จะท าให้คอร้อนก าจัดเสลด
และเสียงใส เพราะชุ่มคอ 

ต ารับที่ ๔ ใช้ชะเอม อมกับเกลือ เป็นการรักษาคอท าให้คอชุ่มมีน้ าลาย 
ต ารับที่ ๕ ใช้ปูเลยหรือไพล อมไว้ตลอดเวลาก่อนที่จะเทศน์ แก้เจ็บคอ หวัดได้ดีเยี่ยม 

อีกท้ังท าให้ระงับกลิ่นปาก แก้เจ็บคอท าให้คอชุ่ม 
ต ารับที่ ๖ ใช้มะขามเปียกต ากับพริกเล็กน้อย (พริกไทย) ดีปลี กระเทียม เกลือ ท าเป็น

ลูกกลอนไว้กินก่อนเทศน์ประมาณ ๓๐ นาทีจะท าให้เสลดหาย ชุ่มคอ ต ารับนี้ดีเยี่ยม 
นอกจากนี้ผู้วิจัยได้รวบรวมเทคนิคต่างๆเก่ียวกับการดูแลเสียงของผู้วิจัยเอง เป็นต้นว่า 
๑. การรักษาให้เส้นเสียงมีความชุ่มชื้นอยู่เสมอ โดยการจิบน้ าบ่อยๆ แต่ต้องระวังอย่าจิบ

น้ าร้อนจัด ให้จิบน้ าอุ่น หรือ น้ าอุณหภูมิปกติ และไม่ดื่มน้ าเย็น เลี่ยงชาและกาแฟเพราะมีคาเฟอีน  
๒. จิบน้ าอุ่นละลายน้ าผึ้ง หรือน้ ามะนาว ช่วยลดอาการระคายคอได้ดี และช่วยบ ารุง

หลอดเสียง 
๓. ห้ามสูบบุหรี่ และห้ามอยู่ในบริเวณท่ีมีคนสูบบุหรี่เด็ดขาด 
๔. หลีกเหลี่ยงการฉันอาหารรสจัด เช่น เผ็ดจัด ร้อนจัด เย็นจัด เปรี้ยวจัด เค็มจัด หวาน 

หรือมันจนเกินไปพราะจะท าให้น้ าลายหรือเสมหะเหนียวข้นรู้สึกระคายคอ และท าให้อยากไอ 
กระแอมมากข้ึน 

๕. หากมีเทศน์ควรงดฉันอย่างน้อย ๓-๔ ชั่วโมง เป็นต้น 
๑ ก่อนเทศน์หากเป็นช่วงก่อนเพลให้ฉันน้ ามะพร้าวสด เพราะท าให้คอโล่ง ขับเสมหะ

เหนียวได้ดี 
๒ พักผ่อนให้เพียงพอ 
ทั้งหมด นี้ก็เป็นเกล็ดความรู้เล็กน้อย ถ้าหมั่นดูแลตนเองดี และใช้เทคนิคการใช้เสียง

อย่างถูกวิธีก็จะ ท าให้สามารถใช้เสียงได้อย่างคงทนและยาวนาน เลี่ยงให้ไม่เกิดอาการบาดเจ็บของ
เสียงได้ดีที่สุด 
 



๑๔๖ 

วิธีการเทศน์ของพระสงฆ์ 
เล่ากันว่าพระเสียงดีมีเสียงไพเราะ มักจะมีคนอิจฉาริษยา คอยจ้องท าร้ายด้วยวิธี              

ไสยศาสตร์ ทางเมืองเหนือเรียกว่า “ตู้ลองของร้าย” ภาคกลางเรียกว่า”คุณไสย” คนที่ท าร้ายทาง
กฤตยาคมแบบนี้ โดยมากมักจะเป็นพระสงฆ์ด้วยกัน บางองค์อยากจะ “ลองของ”บางท่านท าด้วยใจ
ริษยา ดังนั้นพระนักเทศน์จะต้องมีของดีติดตัวด้วยกรรมวิธีหลายประการ คือ 

๑. ต้องเรียนคาถาอาคมใช้ป้องกันตัวและเสน่ห์ 
๒. ต้องสักยันต์ตะกรุดไว้กับตัวใช้ทั้งเสน่ห์และป้องกัน เรียก “ปิยะก่ายะ” คือให้คนรัก

และป้องกันอันตราย 
๓. ต้องมีพระเครื่องหรือของขลังที่ป้องกันตัวจากสิ่งต่างๆ 
จากหนังสือตั้งธรรมหลวงเทศน์มหาชาติล้านนาที่เขียนโดย เกียรติคุณ มณีพยอมยงค์  

กล่าวไว้จากประสพการณ์ของท่านว่า “เวลาเดินทางไปถึงวัดหรือบ้านที่จะเทศน์ก่อนเข้าประตูวัด             
หรือบ้าน ต้องบริกรรมคาถาว่า อิมัสมิง(อาราเม หรือเคเห)เทวดา สุขิตา โหนตุ ให้บริกรรม ๓ จบ 
และเวลาขึ้นธรรมาสน์ก่อนนั่งบนอาสนะต้องใช้คาถาบริกรรม เอามือลูบอาสนะหรือพลิกที่นั่งว่า                 
ปัตตัง ปัตสวาหัง หรือ ปุพพมะโต มะสะ รังสะเร นะวิโยจะเย” บทหลังนี้ พ่อของท่านอาจารย์มณี
พยอมยงค์ กล่าวว่าเป็นคาถาเมตตานกกระตั้วหมู่ฆ้อนแสนเสียง พินเจ็ดสาย เป็นต้น หรือคาถามัดจิต
ผูกจิตว่า “โอมระรวย มหาละลวย หันหน้ากูงงงวย จงใจรักกูเนอ ไม้อยู่ป่าก็ปอลืมลม ผมยังหัวคน
ทั งหลาย ก็ปอลืมเกล้า ข้าวคนทั งหลายก็ปอลืมกิ๋น นะใจคนทั งหลายก็มารักใจกู อุใจคน ทั งหลาย
ก็มารักกู อะใจคนทั งหลายก็มารักใจกู อะมะสวาหุม ว่า ๓ หน เชื่อกันว่าจะท าให้คนทั้งหลายรักนิยม
ในตัวเรา”๔๓ คาถาป้องกันตัว พระนักเทศน์เรียนรู้กันทุกองค์ เพ่ือป้องกันอันตรายและท าให้เกิด                 
ความนิยม 

 
 
การก้าหนดลมหายใจและการหุบปาก 
นักเทศน์ต้องอดกลั้นหายใจช่วงยาวเพราะท าให้การขับร้องมีช่วงเสียงติดต่อกันไม่ขาด

สายจึงควรปฏิบัติดังนี้๔๔ 
๑. พยามกลั้นหายใจตอนขึ้นเสียงมิให้ขาดตอน โดยพยามท าบ่อยๆจนเกิดความช านาญ 

                                                           
๔๓ เกียรติคุณ มณีพยอมยงค์ พระครูอดุลย์สี่ลกิตติ์, ตั งธรรมหลวง: เทศมหาชาติล้านนา, (เชียงใหม่: 

ส.ทรัพย์การพิมพ,์ ๒๕๔๔), หน้า ๓๒. 
๔๔ เกียรติคุณ มณีพยอมยงค์, ประเพณีตั งธรรมหลวงเทศน์มหาชาติล้านนาไทย , (เชียงใหม่: ธารา

ทองการพิมพ,์ ๒๕๒๗), หน้า ๖๖. 



๑๔๗ 

๒. เวลาหายใจอย่าอ้าปาก ท าให้เสียงดัง วิธีการนี้ใช้ในการเทศน์ การพูด โฆษกวิทยุ 
หรือการออกอากาศจะต้องระวังโดยหุบปากทันทีเวลาหายใจแล้วจึงร้องหรือพูดต่อ จะท าให้คนฟัง
ไม่ได้ยินเสียงหายใจเรา 

๓.การหายใจนั้นนักเทศน์อย่าหายใจใกล้เครื่องรับ ต้องหันหน้าไปทางอ่ืน เวลาหายใจ
แล้วจึงหันมาพูดหรือมาร้องจะท าให้เสียงหายใจไม่เข้าเครื่องเสียง 

การนั่งเทศน์และก้าหนดเสียง 
ต าราโบราณและพระอาจารย์มักสอนว่าเวลาเทศน์ ให้นั่งตัวตรง อย่าหันไปมา จะท าให้

เสียงเคลื่อนไหวผิดจากเสียงเดิม เสียงเทศน์จะไม่ไพเราะ อีกประการหนึ่งการตั้งเสียง เวลาใส่กาพย์
เสียงใหญ่แต่ได้ออกเสียงเล็กไป ต้องพยายามคลายให้เสียงใหญ่ทีละน้อย อย่าให้คนฟังจับได้ หรือไม่
คลายเสียงตอนใส่กาพย์แต่ให้ไปขายเสียงตอนตั้งนโมเทศน์ 

การท่องค้าเทศน์ 
ควรฝึกฝนให้บ่อยๆ ประโยชน์ที่ได้รับคือไม่ต้องน าคัมภีร์ไปด้วย และไม่ต้องน าสมุดจดไป

ด้วย พอถึงเวลาเทศน์ก็สามารถเทศน์ได้เลย และหากนักเทศน์สามารถท่องเนื้อความได้ ก็สามารถวาง
ได้เพราะเวลาอ่านคัมภีร์บางครั้งไฟไม่สว่างก็อ่านไม่ถนัด ท าให้คนฟังขาดศรัทธาลงได้  

สรุปวิธีการเทศน์ของพระสงฆ์ 
การหัดเทศน์ต้องพยายามให้เสียงทน อ่านหนังสือใบลานให้คล่อง พยายามก าหนดเสียง

ที่อาจารย์สอนด้วยโน้ตตามเสียงขึ้นลงของอาจารย์ แล้วหัดตาม จดจ าต ารายาพ้ืนบ้านเพ่ือใช้
รับประทานให้เสียงเพราะ เวลาเทศน์สิ่งที่ส าคัญที่สุดของการเป็นนักเทศน์ก็คือการพยายามท าให้
จดจ าเนื้อเทศน์ ได้อย่างคล่องแคล่วท าให้ช านาญที่สุด ก็สามารถจะเป็นนักเทศน์ผู้มีชื่อเสียงได ้

นอกจากการสืบสานและสนันสนุนให้มีการเรียนการสอนเทศน์อย่างต่อเนื่อง เพ่ือสร้าง
นักเทศน์รุ่นใหม่แล้ว พระนักเทศน์ในปัจจุบันควรฝึกฝนการเทศน์ของตนให้ช านาญ ทันต่อสถานการณ์
บ้านเมือง เพ่ือสามารถน าหลักธรรมมาประยุกต์ให้เข้าสมัย โดยที่ไม่บิดเบือนเนื้อหาธรรม และมีจิต
ตั้งใจให้พุทธศาสนิกชนสนใจในธรรม ฟังธรรม และน าหลักธรรมไปปฏิบัติให้เกิดผลดีต่อตนเองและ
สังคม นอกจากนี้ ผู้วิจัยมองว่าการเทศน์มหาชาติในปัจจุบันนั้นควรลดพิธีกรรมให้มีความกระชับมาก
ที่สุด เอาแต่เนื้อธรรมจริงๆไม่ให้มีความยืดยาว โดยรักษาเนื้อธรรมเดิมไว้ อีกทั้งพระนักเทศน์                   
ควรส่งเสริมให้ผู้ฟังเทศน์เข้าใจในเนื้อหาหลักธรรม ส่วนพุทธศาสนิกชนผู้ฟังเทศน์ก็ควรตระหนักถึง
คุณค่าของการฟังเทศน์มหาชาติ ให้ความสนใจ ชักชวนกันมาฟังธรรม เพราะการฟังธรรมนั้นถือเป็น
หนึ่งในบุญกิริยาวัตถุ ๑๐ ที่จะท าให้ชีวิตประสบความสุขความเจริญ เมื่อฟังธรรมอย่างตั้งใจแล้ว               
ก็น ามาประพฤติปฏิบัติให้เกิดผลดีต่อตัวตน ต่อครอบครัว และสังคม ยกระดับจิตใจตนให้ดียิ่งๆขึ้นไป 
และที่ส าคัญยิ่งอานิสงส์ของการฟังเทศน์มหาชาติ ที่อ้างอิงจากคัมภีร์พระมาลัยโผดโลกนั้น มีอานิสงส์
แรงยิ่ง คือการได้เกิดในพระศาสนาของพระศรีอริยเมตไตรย พระพุทธเจ้าองค์ต่อไป ซึ่งเป็นความ



๑๔๘ 

คาดหวังและความปรารถนาของพุทธศาสนิกชน เพราะนั่นหมายถึงการมีโอกาสได้ฟังธรรมและปฏิบัติ
ธรรมอย่างลึกซึ้งอันเป็นแนวทางสู่ความพ้นทุกข์ คือพระนิพพานอันเป็นเป้าหมายสูงสุดของ
พระพุทธศาสนานั่นเอง 



 
 บทท่ี ๕  

สรุปผลการวิจัยและขอ้เสนอแนะ 
 

๕.๑ สรุปผลการวิจัย 
การเทศน์มหาชาติ หรือ ประเพณีตั้งธัมม์หลวงนั้น หมายถึง การฟังพระธรรมเทศนา

เรื่องใหญ่หรือเรื่องส าคัญ ธรรมหลวงที่ใช้เทศน์มักจะเป็นมหาชาติเวสสันดรชาดก อันเป็นพระชาติ
สุดท้ายของพระโพธิสัตว์ก่อนจะได้มาประสูติและตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า มีทั้งหมด ๑๓ กัณฑ์  มีความ
ยาว ๑,๐๐๐ พระคาถา มหาชาติ เป็นวรรณกรรมที่มีบ่อเกิดมาจากชาดก เดิมเป็นภาษาบาลีใน        
ขุททกนิกาย พระสุตตันตปิฎก นิบาตชาดก ทศชาติชาดก หรือ มหานิบาตชาดก และเป็นหนึ่งใน ๕๐ 
เรื่องของปัญญาสชาดกหรือนิทานสุภาษิต ที่ภิกษุชาวเชียงใหม่แต่งไว้เป็นภาษาบาลีประมาณปี  พ.ศ. 
๒๐๐๐ – ๒๒๐๐  เป็นนิทานเก่าแก่ที่เล่าต่อกันมา  ถือเป็นชาดกนอกคัมภีร์พระพุทธศาสนา 

ในสมัยสุโขทัย พุทธศาสนิกชนไทยนิยมฟังเทศน์มหาชาติ จากอิทธิพลของพระมาลัย
สูตร ที่กล่าวถึงพระมาลัยเถระผู้น าข่าวสารจากพระศรีอริยเมตตรัย  เทพบุตรที่อยู่บนสวรรค์ชั้น
ดาวดึงส์ ให้มาแจ้งแก่ชาวโลกว่า ให้คนทั้งหลายฟังธรรมมหาชาติ ให้จบทั้ง ๑๓ กัณฑ์ ในวันเดียวคืน
เดียว แล้วจะได้ร่วมกับศาสนาของพระศรีอริยเมตไตร จึงเป็นความเชื่อความศรัทธาในการฟังเทศน์
มหาชาติจนถือเป็นประเพณีทั้งในระดับราชพิธี และ ระดับวิถีชาวบ้านสืบมา อย่างไรก็ตามการแปล
คาถาบาลีมาเป็นภาษาไทยนั้นน่าจะมีมานานแล้ว แต่ครั้งสุโขทัยหากแต่ฉบับเดิมหายไป จนเมื่อพ.ศ. 
๒๐๒๕ สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถจึงโปรดให้ประชุมนักปราชญ์ราชบัณฑิตในกรุงศรีอยุธยา แปลแต่ง
ขึ้นใหม่ให้ชื่อว่า มหาชาติค าหลวง แต่ก็ได้สูญหายไปเสีย ครั้งเสียกรุงหลายกัณฑ์จนมาสมัย
พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยโปรดให้แต่งซ่อมข้ึนภายหลังจนครบบริบูรณ์ 

ผลจากการศึกษาวิจัยในด้านประวัติความเป็นมาของการเทศน์มหาชาติในล้านนา พบว่า
ไม่ปรากฏหลักฐานชัดเจนว่าเกิดขึ้นเมื่อใดแต่สันนิษฐานได้  ๔ ทางคือ ๑) มาจากนิกายดั้งเดิมหรือ
นิกายพ้ืนเมืองโบราณ (นิกายรามัญหรือนิกายมอญ) กล่าวคือการเทศน์มหาชาติในล้านนานั้นน่าจะมี
มาแต่เดิมก่อนที่พระพุทธศาสนานิกาย พระสุมนเถระน ามาเผยแพร่ในแถบนี้ ๒) น่าจะเริ่มตั้งแต่สมัย
พระยากือนา ทั้งนี้ด้วยสาเหตุที่ว่าสมัยพระองค์ทรงน าคาถาพันซึ่งพระพุทธเจ้าใช้เทศน์เป็นภาษาบาลี
ส่งให้พระสงฆ์ทั้ง ๓ นิกาย (นิกายดั้งเดิม นิกายสุมนเถระและนิกายสิงหล) เป็นผู้แปล ซึ่งหลังจากที่มี
การแปลแล้ว ก็น่าจะมีการใช้สวดและเทศน์ในเทศกาลต่างๆ ๓) มาจากการสวดของพระในนิกาย
มหายาน คือ การสร้างคัมภีร์มหาชาติถวายวัด เป็นการสวดแบบมีท านองจนกลายเป็นท านองเทศน์
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ต่างๆในปัจจุบัน ๔) มาจากดินแดนสุโขทัยซึ่งเป็นดินแดนร่วมอยู่กับดินแดนล้านนา ซึ่งมีการฟังเทศน์
มหาชาติกันมาก ฉะนั้นอาจจะแผ่อิทธิพลถึงอาณาจักรล้านนาด้วยก็เป็นได ้ ต่อมาในสมัยพระเจ้าติโลก
ราชและสมัยพญาแก้วตามล าดับ กษัตริย์ล้านนาทรงเลื่อมในและท านุบ ารุงพระพุทธศาสนาอย่างมาก 
สนับสนุนการศึกษาแก่พระภิกษุสงฆ์ ท าให้พระพุทธศาสนามีความเจริญรุ่งเรืองอย่างยิ่ง   และมี
นักปราชญ์ที่มีชื่อเสียงแต่งคัมภีร์ต่างๆมากมาย หนึ่งในนั้นคือ พระสิริมังคลาจารย์  ได้รจนาเวสสันตร
ทีปนี ซึ่งแต่งขึ้นเพ่ืออธิบายเรื่องมหาชาติเวสสันดร ให้แจ่มแจ้งยิ่งขึ้น และเมื่อชาดกเรื่องนี้เป็นที่นิยม
ของชาวล้านนา ก็มีผู้แต่งเป็นส านวนต่างๆ ตามความถนัดของนักประพันธ์ในแต่ละท้องถิ่น หาก
เปรียบเทียบด้านเวลากับมหาชาติค าหลวงของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถพบว่าแต่งภายหลังเล็กน้อย 
อาจเป็นไปได้ว่า  คนล้านนานิยมฟังมหาเวสสันดรชาดกมาก่อนหน้านั้นแล้ว จึงเป็นเหตุ ให้            
พระสิริมังคลาจารย์ แต่งฏีกา อธิบายอรรถกถาเรื่องนี้ และอาจเป็นได้ว่ากรุงสุโขทัยได้แบบประเพณี
การฟังเรื่องมหาเวสสันดรมาจากภาคเหนือก็เป็นได้ หรือกระนั้นการเทศน์มหาเวสสันดร ในสมัย
สุโขทัยอาจจะมีความนิยมมาก่อนรัชสมัยของพญาลิไท ฉะนั้นอาจมีแบบฉบับของตนเองซึ่งอาจไม่ได้
รับการถ่ายทอดจากอาณาจักรล้านนาก็ได้ 

การเทศน์มหาชาติ หรือ พิธีตั้งธรรมหลวงแบบล้านนานั้น นิยมจัดขึ้นในเดือนยี่เพ็ง และ
บางทีก็ฟังกันในเดือนอ่ืนเช่นเดือนสี่ (เหนือ) แล้วแต่โอกาส วัตถุประสงค์คือ ฟังเพ่ือหาเงินบ ารุงวัด
หรือที่เรียกว่า “ตั้งบ ารุง” และฟังอย่างธรรมดา การจัดการเทศน์นั้นต้องมีการเตรียมการอย่างน้อย
เป็นเดือน สิ่งที่ต้องเตรียมเช่น การตกธรรมคือการนิมนต์พระเสียงดีมาเทศน์ การตกแต่งสถานที่ 
ธรรมาสน์แบบล้านนา อ่างน้ ามนต์ การขัดราชวัตร ประตูป่า การเตรียมดอกไม้เทียนบูชาและประทีป 
การท าเขาวงกต การประดับโคมต่างๆ เป็นต้น ซึ่งการเทศน์มหาชาติหรือตั้งธรรมหลวงแบบล้านนา 
นั้นมี ๒ พิธีคือ ๑) พิธีการเทศน์แบบประเพณีประจ าปี คือ ร่วมกันเป็นเจ้าภาพกัณฑ์เทศน์ทุกกัณฑ์  
๒) พิธีการเทศน์จัดแบบสืบชะตาอายุ โดยสงเคราะห์กัณฑ์พระเวสสันดร ไปตามจักรราศีปีเกิดของเจ้า
ศรัทธาผู้รับกัณฑ์เทศน์ เรียก การเทศน์กินกัณฑ์ เช่น กัณฑ์มัทรี (มี ๙๐ พระคาถา) ตรงกับคนเกิด ปี
วอก (ปีลิงหรือปีสัน) เป็นเจ้าภาพ เป็นต้น เกี่ยวกับล าดับพิธีการตั้งธรรมหลวงนี้ชาวล้านนาสมัย
โบราณนิยมฟังเทศน์ให้จบทั้ง ๑๓ กัณฑ์ อาจเทศน์ให้จบภายในวันเดียวโดยเริ่มตั้งแต่เช้าตรู่ของวัน
หนึ่งไปถึงเช้าตรู่ของอีกวันต่อมา หรืออาจเทศน์ติดต่อกันได้หลายวันซึ่ งไม่เกิน ๗ วันโดยเทศน์วันละ 
๒-๓ กัณฑ์ ก็ได้ มหาชาติเวสสันดร มีทั้งหมด ๑๓ กัณฑ์ ซึ่งในงานวิจัยเล่มนี้ผู้วิจัยเน้นศึกษาการเทศน์
มหาชาติฉบับส านวนสร้อยสังกร เฉพาะกัณฑ์มัทรี แต่งโดยพระอุบาลีคุณูปมาจารย์ หรือพระธรรม   
ราชานุวัตร(ฟู อัตฺตสิโว) ซึ่งท่านได้ช าระจากส านวนอ่ืนๆ ซึ่งมีรูปแบบการประพันธ์เป็นบทร้อยกรอง 
ใช้ภาษาล้านนา เขียนสอดแทรกด้วยภาษาบาลี มีความไพเราะทางวรรณศิลป์ มีถ้อยค าสัมผัสคล้อง
จองหรือรับกัน รักษาไว้ซึ่งภาษาล้านนาโบราณ อีกประการหนึ่งคือเป็นฉบับที่มีการปริวรรตเป็น
อักษรไทยท าให้สะดวกแก่พระภิกษุและสามเณรที่จะใช้เทศน์ และเป็นประโยชน์แก่ผู้ที่สนใจใน
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การศึกษาภาษาล้านนา โดยการเทียบอักษร เป็นคุณค่าแก่อนุชนรุ่นหลัง และส านวนนี้ได้รับความนิยม
ใช้เทศน์ในงานประเพณีตั้งธรรมหลวงเกือบทุกวัดในล้านนาปัจจุบัน      

ส านวนและท านองของการเทศน์มหาเวสสันดรล้านนา จากการศึกษาพบว่าแบ่ง
ออกเป็น ๒ ส านวน คือ ส านวนร้อยแก้ว และ ส านวนร้อยกรอง ส านวนร้อยแก้วเป็นลักษณะความ
เรียงธรรมดาที่พบมาก อยู่ในใบลานพับสาเขียนหรือจานด้วยอักษรธรรมล้านนา มีนักปราชญ์หรือ
พระสงฆ์ได้รจนาไว้มาก เช่น พระสิริมังคลาจารย์ แต่งเรื่อง เวสสันตรทีปนี เป็นต้น ส่วนส านวนร้อย
กรอง แต่งเป็นลักษณะกลอนธรรม มีอยู่หลายส านวน ผลจากการส ารวจใน คัมภีร์ใบลานและสมุดข่อย 
ซึ่งพิมพ์เผยแพร่ออกไปสี่เล่มและทั้งสี่มีส านวนมหาชาติล้านนาถึง ๗๒ ส านวน แต่ที่บอกปีที่จานมีไม่กี่
ส านวน และปีที่จานนี้อาจจะเป็นปีที่กล่าวใหม่หรือปีที่เพียงแต่คัดลอกใหม่เท่านั้น จากการศึกษาทั้ง
ฉบับร้อยแก้วและร้อยกรอง ผู้วิจัยยังสรุปไม่ได้ว่าฉบับใดเป็นฉบับที่เก่าแก่ที่สุด แต่หากจะเรียงความ
เก่าแก่ของแต่ละฉบับเห็นจะเรียงล าดับได้ คือ ฉบับคาถาพัน ซึ่งเป็นภาษาบาลีล้วน ฉบับจริยาซึ่งเป็น
การน าภาษาบาลีมาแปลตรงตัวไม่ขยายความ อันเป็นต้นฉบับให้ส านวนอ่ืนน าไปแต่งเพ่ิมเติม และ
ฉบับอ่ืนๆ ที่แต่งขึ้นภายหลังแล้วตั้งชื่อใหม่ โดยอาศัยชื่อเมือง สถานที่ บุคคล เหตุการณ์ ท่วงท านอง
และภาษาอย่างใดอย่างหนึ่งต้ังเป็นชื่อฉบับ เช่นฉบับไผ่แจ้เรียวแดง ฉบับสร้อยสังกร เป็นต้น 

ท านองการเทศน์แบบล้านนานิยมเทศน์มีอยู่ ๒ วิธีคือ ๑) ท านองดั้งเดิม ซึ่งเป็นการ
เทศน์ที่เป็นระบบแบบแผน มีเนื้อหาสาระทางธรรมะอยู่มาก แบ่งออกเป็น การเทศน์แบบท านองธรรม
วัตร และการเทศน์แบบท านองมหาชาติ โดยประเพณีตั้งธรรมหลวงนั้นนิยมเทศน์แบบท านอง
มหาชาติ ส่วนเทศน์แบบธรรมวัตรนั้นจะเป็นพ้ืนฐานของการเทศน์ทั้งหมด ๒) การเทศน์ท านอง
ประยุกต์แบ่งออกเป็น การเทศน์ท านองแบบผสมผสาน โดยผู้เทศน์ผสมผสานกับการเทศน์บรรยาย 
โดยใช้มุขตลก การซอ การร้องลิเก เป็นต้น และแฝงเนื้อหาสาระมหาเวสสันดรชาดกเพ่ือสร้าง
สุนทรียภาพและอรรถรสให้แก่ผู้ฟัง การเทศน์ท านองประยุกต์นั้นผู้เทศน์จะลดทอนเนื้อหาท าให้สั้นลง 
เน้นความไพเราะของท่วงท านองที่คิดประดิษฐ์ขึ้นเอง แต่ยังคงไว้ซึ่งรูปแบบท านองดั้งเดิม เพ่ือสร้าง
ความแปลกใหม่ให้เกิดข้ึนในการเทศน์ให้เข้ากับสังคมที่เปลี่ยนแปลงไป  

จากที่ได้กล่าว การเทศน์มหาชาติเป็นงานใหญ่  ต้องวางแผนและร่วมมือกันหลายฝ่าย 
ซึ่งมีพัฒนาการด้านรูปแบบพิธีกรรมและการเทศน์ คือ ในอดีตเจ้าภาพกัณฑ์เทศน์จะเป็นผู้ว่าจ้าง พ่อ
หนาน หรือผู้ที่สามารถคัดลอกธัมม์ได้ เป็นผู้เขียนคัดลอกธัมม์กัณฑ์นั้นๆลงบนใบลาน หรือเขียนพับสา 
เพ่ือน าถวายแด่พระนักเทศน์เมื่อถึงวันงาน แต่ในปัจจุบันหาซื้อได้ตามร้านขายเครื่องสังฆภัณฑ์ทั่วไป 
ส่วนพิธีกรรมในงานตั้งธรรมหลวงมีองค์ประกอบที่ส าคัญและพัฒนาการจากอดีตสู่ปัจจุบันดังนี้  

๑) การจัดตกแต่งสถานที่ ส่วนมากจัดที่วัด วิหาร หรือศาลาประจ าหมู่บ้านแล้วแต่ตกลง
กัน การตกแต่งบริเวณให้มีบรรยากาศคล้ายป่าตามท้องเรื่องเวสสันดรชาดก มีต้นไม้ ดอกไม้ ใช้วัสดุ
ธรรมชาติที่หาได้ในท้องถิ่น  ในปัจจุบันนั้นก็มีการประดับตกแต่งเหมือนอดีต แต่เน้นความสะดวกมาก
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ขึ้น เช่นท าเป็นซุ้มดอกไม้ หรือประดับประดาด้วยกระถางดอกไม้ และเน้นในเรื่องของเทคโนโลยี
สมัยใหม่เข้ามามีส่วนร่วม เช่น หลอดไฟหลากสี ซึ่งแต่ก่อนเป็นเทียน การใส่เอ็ฟเฟคเสียง ท าให้เสียงผู้
เทศน์ก้องกังวานยิ่งขึ้น เป็นต้น  

๒) รูปแบบพิธีกรรม นั้นมี ๒ รูปแบบ คือ ๑.พิธีการเทศน์ตามประเพณีประจ าปี ศรัทธา
ชาวบ้านจะเป็นผู้ร่วมกันบริจาคเป็นเจ้าภาพในการตกธรรม หรือบริจาคทรัพย์สิ่งของพร้อมทั้ง เนื้อ
ธรรม พระผู้เทศน์นิยมนิมนต์พระหรือเณรภายในวัด หรือในบางกรณีก็นิมนต์พระจากต่างวัด  มา
เทศน์ในแต่ละกัณฑ์ โดยบางกัณฑ์มักนิยมนิมนต์พระนักเทศน์เสียงดีมาเทศน์ เช่น  กัณฑ์มัทรี  กัณฑ์ 
ชูชก กัณฑ์มหาราช เป็นต้น ๒.พิธีการเทศน์ที่จัดแบบสืบชาตา  วิธีการนี้เป็นวิธีการจัดตั้งธรรมหลวง
โดยสงเคราะห์กัณฑ์พระเวสสันดรไปตามจักรราศีประจ าปีเกิดของเจ้าศรัทธาผู้บริจาคกัณฑ์เทศน์ 
เจ้าของกัณฑ์จะนิมนต์พระที่เทศน์เฉพาะกัณฑ์นั้นๆ มาเทศน์ เรียก เทศน์กินกัณฑ์ แต่ละกัณฑ์เทศน์มี
อานิสงส์ตามความเชื่อเรื่องปีเกิดของชาวล้านนาที่แตกต่างกัน นอกจากนี้เครื่องประกอบพิธีกรรม ยัง
สื่อความหมายที่ลึกซึ้งถึงหลักค าสอนต่างๆในพระพุทธศาสนา เช่น เครื่องพิธีกรรมประเภทแทนหมู่คน 
เช่นพวกไม้ค้ า แสดงถึงความรักสมัครสมานสามัคคี มีความเมตตา เอ้ือเฟ้ือดูแล เอาใจใส่ซึ่งกันและกัน
ในครอบครัว ในวัด ในสังคม ประเภทใช้แทนร่างกาย เช่น ข้าวสาร กระบอกน้ า เทียน ช่อน้อยตุงไชย 
แสดงถึง ๔ ธาตุ ร่างกาย ทั้งรูปและนาม ซึ่งเป็นไปตามกฎไตรลักษณ์ คืออนิจจัง ทุกขัง อนัตตา ซึ่งแต่
ละชนิดมีปริศนาธรรมแฝงอยู่ทั้งสิ้น ซึ่งในปัจจุบันยังคงรักษาประเพณีเดิมอยู่ เพียงแต่น้อยคนนักที่จะรู้
ถึงความหมายที่แฝงอยู่ในพิธีกรรมที่มีความละเอียดอ่อนนี้ 

๓) ผู้เข้าร่วมพิธีกรรม สามารถแบ่งเป็น ๓ กลุ่มคือ ๑. กลุ่มผู้ฟัง ประกอบด้วยประชาชน
พุทธศาสนิกชน ศรัทธาผู้บริจาคกัณฑ์เทศน์ ผู้ เตรียมสถานที่  ๒.พ่อหนาน (มัคคนายก) หรือ            
ปู่อาจารย์ เป็นผู้น าฝ่ายฆราวาสในการประกอบพิธีกรรมเป็นผู้เชี่ยวชาญในการจัดตั้งธรรมหลวง      
๓.พระนักเทศน์ อาจจะเป็นพระในวัดหรือเป็นพระที่รับนิมนต์จากวัดอ่ืน พระนักเทศน์เปรียบเสมือน
ตัวแทนของพระพุทธเจ้าในการแสดงธรรม ผู้เข้าร่วมพิธีกรรมทั้ง ๓ ส่วนมีส่วนสัมพันธ์ในการประกอบ
พิธีกรรมโดยกลุ่มผู้ฟังท าหน้าที่รับสาร (Receiver)  มัคคนายกท าหน้าที่เชื่อมโยงสื่อระหว่างพระ
นักเทศน์และกลุ่มผู้ฟัง (Trainsformer) และพระนักเทศน์ท าหน้าที่ในการส่งสาร  อีกทั้งเป็นผู้แปล
สารจากธรรมที่เป็นการบันทึกให้เกิดเป็นเสียงไปยังที่ผู้รับฟัง (Sender and Translator) 

๔) กัณฑ์เทศน์ เครื่องกัณฑ์เทศน์นั้นไม่จ ากัดหรือก าหนดแน่นอน แล้วแต่เจ้าภาพ                
จะจัดเตรียมมา แต่ส่วนใหญ่จะเป็นเครื่องอัฐบริขารของพระสงฆ์ กัณฑ์เทศน์จะมีลักษณะเป็นตะกร้า    
ไม้ไผ่ สานทรงสูงภายในมีเครื่องปัจจัยต่าง ๆ ประดับตกแต่งพร้อม ของที่ใส่เป็นเครื่องกัณฑ์เทศน์              
มีขนมต่างๆ อาหารแห้ง เช่น ข้าวสาร ปลาแห้ง เนื้อเค็ม และส้มสุกลูกไม้ตามแต่จะหาได้ มักมีกล้วย
ทั้งเครือ มะพร้าวทั้งทลาย และอ้อยทั้งต้น ตามคตินิยมว่าเป็นของป่าดังที่มีในเขาวงกต รวมถึงเงินอัน
เป็นปัจจัยเทศน์ เช่นกัน จ านวนกัณฑ์เทศน์ทั้งหมดวางเรียงกันรวมเป็นจ านวน ๑๗ กัณฑ์เทศน์โดยวาง



๑๕๓ 

เรียงตามล าดับ คือ กัณฑ์เทศน์มาลัยต้น มาลัยปลาย คาถาพัน อานิสงส์พระเวสสันดร และเวสสันดร
ชาดกจ านวน ๑๓ กัณฑ์ รวมเป็น ๑๗ กัณฑ์เทศน์  

ในด้านพัฒนาการรูปแบบการเทศน์ ในอดีต นั้นพระนักเทศน์ได้วางรากฐานส าคัญอย่าง
หนึ่ง คือแนวทางการปฏิบัติตนให้เข้าถึงความจริงด้านคุณธรรม จริยธรรม ที่แฝงอยู่ในการเทศน์
มหาชาติ แต่การจะเข้าถึงความจริงได้นั้นผู้เทศน์  และ ผู้ฟังเทศน์ต้องศึกษาน าไปคิดน าไปปฏิบัติ
ชักชวนผู้อ่ืนปฏิบัติตามด้วย เป็นกระบวนการพัฒนาทั้งทางร่างกายและจิตใจเพ่ือเข้าถึงความดี ความ
สงบสุขของสังคมล้านนา รูปแบบวิธีการเทศน์ พระนักเทศน์จะใช้เวลานานในการเทศน์แต่ละผูก
ศรัทธาจะตั้งใจฟังเทศน์กันอย่างจริงจัง ฉะนั้นรูปแบบการเทศน์สมัยอดีตนั้นมีจุดมุ่งหมายเพื่อเน้นหลัก
ธรรมะที่สามารถประยุกต์ใช้ในชีวิตประจ าวันโดยไม่กระท าผิดศีลธรรมและสร้างความเดือดร้อนให้กับ
สังคมพัฒนาตนเองจนยกระดับจิตใจให้สูงขึ้น ส่วนในปัจจุบันนั้นมุ่ง เน้นเรื่องสาระและความ
เพลิดเพลิน บันเทิงใจ สอดแทรกแนวคิดคติธรรมค าสอนเพ่ือให้แง่คิดทางปัญญาคือ การรู้จักผิดชอบ
ชั่วดีสามารถน าไปเป็นแนวทางในการด าเนินชีวิต ปฏิบัติตามหลักค าสอนทางพระพุทธศาสนาซึ่งเป็น
ข้อมูลพื้นฐานอย่างง่ายก่อนที่จะศึกษาหลักธรรมชั้นสูงต่อไป  

การเทศน์มหาชาติในล้านนามีคุณค่ามากมายที่สะท้อนให้เห็นถึงจริยธรรมที่หลากหลาย 
มีทั้งอรรถรสและมีคติสอนใจในการด าเนินชีวิตและการอยู่ร่วมกันในสังคมและธรรมชาติ ทั้งการ
เสียสละ ความสามัคคี การท าตนให้เป็นประโยชน์ การสงเคราะห์อนุเคราะห์เกื้อกูลซึ่งกันและกัน 
สอนให้รู้จักคุณค่าของป่าไม้ ใบหญ้า ซึ่งให้ประโยชน์แก่มนุษย์น ามายังชีพ เป็นทั้งที่อยู่อาศัย อาหาร 
และ ยารักษาโรค ความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์กับมนุษย์ มนุษย์กับธรรมชาติ ผู้วิจัยวิเคราะห์ว่าคุณค่า
จากเนื้อธรรมมหาชาติ เฉพาะกัณฑ์มัทรีฉบับสร้อยสังกรมีคุณค่าทั้งต่อปัจเจกบุคคล (individual) คือ
ผู้ฟัง พระนักเทศน์ และมีคุณค่าต่อสังคมโดยรวม ในด้านต่างๆดังนี้ ด้านผู้ฟัง พระพุทธศาสนาได้ให้
ความส าคัญต่อการฟังธรรมเป็นอย่างมาก เพราะการฟังธรรมเป็นเหตุให้เกิดปัญญา ที่เรียกว่า สุตมย
ปัญญา การฟังธรรมนั้นเป็นมงคล เพราะช่วยให้เข้าใจความเป็นจริงของชีวิต และหากน าธรรมะไป
ปฏิบัติในชีวิตประจ าวัน ก็ช่วยแก้ปัญหาความทุกข์ใจให้หมดไปได้ การฟังเทศน์มหาชาตินั้นเป็นมหา
กุศลที่ เตือนบุคคลให้น้อมร าลึกถึงการบ าเพ็ญบุญ  บริจาคทาน สละความเห็นแก่ตั วเพ่ื อ
สาธารณประโยชน์ การท าความดี เนื้อธรรมในกัณฑ์มัทรีนั้น ยังประกอบด้วยแง่คิดดีๆ เช่น สอนให้
เห็นถึงความรักกันของบุคคลในครอบครัว ความรักของมารดาต่อบุตร หน้าที่ของมารดา ความรักของ
ภรรยาที่มีต่อสามี ความซื่อสัตย์ ความรักแบบอัปปมัญญา และแบบอย่างคู่บุญบารมี การฟังเทศน์
มหาชาติ  นอกจากจะได้ประโยชน์ในปัจจุบัน คือการได้ร่วมท าบุญตามขนบธรรมเนียมประเพณี
โบราณของชาวพุทธแล้ว  ยังได้สืบต่ออายุพระพุทธศาสนา แล้วยังได้ความเพลิดเพลินใจ ได้พบปะ
ผู้คนเป็นแหล่งรวมความรักความสามัคคี  ส่วนด้านพระนักเทศน์ อานิสงส์จากการเทศน์ของพระ
นักเทศน์นั้นมีคล้ายคลึงกัน จากอานิสงส์ของการฟังเทศน์แต่อาจจะมีมากกว่าอันเนื่องจากว่า        



๑๕๔ 

พระนักเทศน์นั้นไม่ได้ต้องการได้บุญเพียงผู้เดียว แต่มีจิตใจเอ้ือเฟ้ือถึงผู้อ่ืน ชักชวนผู้อื่นให้มาฟังธรรม
ให้ได้บุญร่วมกันด้วย ประกอบกับการเป็นพระนักเทศน์นั้นจะต้องหมั่นฝึกฝนการเทศน์จนมีความ
ช านาญการ ท าให้มีโอกาสได้ทบทวนเนื้อธรรมและเข้าใจในเนื้อธรรมมากกว่า และยังเป็นการฝึกสติ
และปฏิภาณไหวพริบเพราะการเทศน์แต่ละครั้งนั้นต้องมีความตั้งใจ จึงสามารถสื่อสารออกมาได้ดี  
อีกทั้งเป็นผู้สืบทอดมรดกทางวัฒนธรรมในพระพุทธศาสนาของชาวล้านนา ส่วนคุณค่าต่อสังคม 
(Community) นั้น มหาชาติล้านนามีคุณค่าต่อสังคมมากมายไม่ว่าจะเป็น ด้านหลักธรรมจริยธรรม 
ด้านวรรณศิลป์ และด้านวัฒนธรรมประเพณีล้านนา อันมีรายละเอียดดังนี้  

ด้านหลักธรรมจริยธรรม ๑) ความรักความเมตตา ซึ่งเป็นคติธรรมส าหรับครอบครัว  
แบบอย่างพระนางมัทรี คุณลักษณะของผู้หญิงที่ดีที่ผู้ชายจะเลือกเอาเป็นคู่ครอง อันประกอบด้วย 
เรือน ๓ น้ า ๔  คือเรือนผม เรือนกาย เรือนที่อยู่ น้ ามือ น้ าใจ น้ าค า น้ าเต้าปูน เป็นต้น และในแง่  
ของชีวิตคู่ การมีหลักสมชีวิธรรม ๔ คือการมีศรัทธาเสมอกัน มีศีลเสมอกัน มีจาคะเสมอกัน มีปัญญา
เสมอกัน จะส่งผลให้ สามีและภรรยาคู่รักได้พบกันทั้งในชาตินี้และชาติหน้า นอกจากนี้  เนื้อธรรม              
ยังสอนให้รู้สภาวธรรมของชีวิต ว่าชีวิตคนเรานั้นย่อมประสบกับสภาวะต่างๆที่เกิดขึ้น บางครั้งก็สุข
สมหวัง บางครั้งก็ทุกข์ผิดหวังทุกข์ระทมขมข่ืน ซึ่งเป็นคติธรรมที่สามารถน าไปปรับใช้ในชีวิตประจ าวัน 
๒) ความสมานสามัคคี และความเสียสละ ซึ่งเป็นคติธรรมส าหรับสังคม การจัดการเทศน์มหาชาติ 
ต้องใช้เวลา และความร่วมมือกันของผู้คนในสังคม ไม่ว่าจะเป็นวัด พระเณร ศรัทธาชาวบ้าน และ
หน่วยงานอ่ืนๆ ที่เก่ียวข้อง ซึ่งงานจะส าเร็จไม่ได้เลยหากทุกฝ่ายไม่สมานสามัคคีกัน ๓) ความเอาใจใส่ 
ซึ่งเป็นคติธรรมส าหรับสิ่งแวดล้อม จากเนื้อธรรมกัณฑ์มัทรี มีการบรรยายถึงธรรมชาติ พืชพันธุ์ไม้ชนิด
ต่างๆ ทั้งไม้ดอก ไม้ผล ไม้ยืนต้น พืชผัก ผลไม้มากมาย นับว่าเป็นคุณค่าที่ผู้ฟังจะได้เรียนรู้เกี่ยวกับ
พฤกษศาสตร์และ พันธุ์ไม้นานาชนิด และพืชสมุนไพรด้วย และท าให้เรียนรู้จากวรรณกรรมได้ว่าใน
สมัยอดีตนั้นสังคมล้านนามีระบบนิเวศทางธรรมชาติ  ที่มีความอุดมสมบูรณ์ด้วยและแบบอย่างพระ
เวสสันดรและนางมัทรีที่มีความรักความเมตตาต่อสรรพสิ่ง ท าให้ชาวล้านนาใช้ชีวิตร่วมกับธรรมชาติ
ได้อย่างเกิดคุณค่า  

ด้านวรรณศิลป์ การเทศน์มหาชาติแบบล้านนานั้น มีคุณค่า ด้านวรรณศิลป์ วรรณกรรม
ทางภาษามีส านวนและท่วงท านองที่เป็นเอกลักษณ์ไม่เหมือนภาคอ่ืนๆ ในประเทศไทยในจังหวัด
เชียงใหม่นั้น การเทศน์มหาชาติฉบับสร้อยสังกร พระนักเทศน์ ก็จะเทศน์เป็นภาษาเหนือ ท านอง 
เชียงใหม่ ท านองหรือระบ าที่ใช้เทศน์นั้นส่วนมากนิยม ระบ าน้ าตกตาด และพร้าวไกว๋ใบ นอกจากนี้  
ยังมีการเขียนมหาชาติล้านนาเป็นตัวเมืองลงในใบลานและพับสา ผู้แต่งยังใช้ภูมิปัญญาของตนเอง
สอดแทรกสภาพวิถีชีวิตของชาวล้านนาให้กลายเป็น ภาษาได้อย่างละเอียดซึ่งท าให้ผู้อ่านและผู้ฟังเกิด
อารมณ์ความรู้สึก เห็นภาพเป็นการถ่ายทอดสิ่งที่มีอยู่ในท้องถิ่นเข้าไว้ในวรรณกรรมผ่านทางภาษาได้
เป็นอย่างดี  



๑๕๕ 

ด้านวัฒนธรรมประเพณีล้านนา ในเนื้อธรรมมหาชาติกัณฑ์มัทรี นั้นแฝงไปด้วย
วัฒนธรรมประเพณีล้านนา ตัวอย่างเช่น เรื่องการมีปฏิสันถารการต้อนรับ เรื่องการเรียกขวัญ               
เรื่องการท าปราสาทส าหรับลากศพ และการจุดดอกไม้ไฟเวลาฌาปนกิจ เป็นต้น 

ดังที่ได้กล่าวมาแล้วแสดงให้เห็นว่า การเทศน์มหาเวสสันดรนั้นมีคุณค่ามีประโยชน์
มากมาย จึงสมควรแก่การสืบสานให้คงอยู่คู่ล้านนา วัดทุกวัดมีการสอนการเทศน์ให้กับพระเณรในวัด
เป็นปกติอยู่แล้ว แต่ในการเทศน์มหาชาติที่ดีนั้นต้องได้รับการฝึกฝนพิเศษ ด้วยวิธีที่ถูกต้องจากครู
อาจารย์ โดยพระอาจารย์ผู้สอนจะเป็นผู้วิเคราะห์ ว่าพระเณรมีระดับเสียงเช่นไร เหมาะกับการเทศน์
กัณฑ์ไหน และต้องฝึกเป็นล าดับขั้นตอนเช่นไร จากการศึกษาพบว่ามี ๓ ปัจจัยที่ท าให้พระหรือเณร           
อยากเป็นนักเทศน์ คือ ๑. ต้องการสื่อธรรมะ พระธรรมค าสอนของพระพุทธเจ้า ๒. ต้องการวัตถุ
ปัจจัย ๓.ต้องการมีชื่อเสียง แต่การจะเป็นนักเทศน์ที่มีชื่อเสียงนั้น ต้องมีคุณสมบัติเฉพาะตัวผู้เทศน์ ๓ 
ประการ คือ ๑. มีเสียงดีหรือเสียงไพเราะ ๒. มีลีลาชั้นเชิงดี ๓. มีปฏิภาณไหวพริบแก้ปัญหา
สถานการณ์เฉพาะหน้าได้ดี ปัจจุบันจะหาพระนักเทศน์ที่มีคุณสมบัติครบทั้ง ๓ ประการนั้นยากยิ่ง 
อย่างไรก็ตาม ผู้วิจัยมองว่าพระนักเทศน์ควรให้ความส าคัญกับการถ่ายทอดธรรมะให้แก่ผู้ ฟัง              
เป็นปัจจัยแรก เพราะธรรมคือตัวแทนของพระพุทธเจ้า ซึ่งในมหาชาติเวสสันดรชาดก กัณฑ์มัทรีนั้น  
พระนักเทศน์ควรแสดงให้ผู้ฟังได้เรียนรู้ถึงเนื้อหาธรรม และ เข้าใจหลักธรรมต่างๆ เพ่ือสามารถน าไป
ปฏิบัติ สร้างสรรค์สังคมที่ดี พระสงฆ์จึงเป็นผู้น าทางศาสนาและเป็นผู้สืบสานการเทศน์มหาเวสสันดร
ในล้านนา ด้วยประการนี้จึงควรสนับสนุนการเรียนการสอนเทศน์มหาชาติเวสสันดรให้แก่พระภิกษุ
สามเณรที่สนใจสืบไป 

  

๕.๒ ข้อเสนอแนะ 
๑. ผู้วิจัยเห็นว่าน่าจะมีการปริวรรตมหาชาติภาคพายัพ ส านวนเอก ฉบับสร้อยสังกร            

ที่เป็นที่แพร่หลายและมีความนิยมใช้เทศน์ในล้านนา ให้เป็นภาษาสมัยใหม่ เพื่อให้คนในยุคปัจจุบันฟัง
เข้าใจเนื้อธรรม และได้รับประโยชน์ในการฟังเทศน์มากยิ่งขึ้น เพราะในฉบับที่มีในปัจจุบัน มีค าบางค า
ที่เป็นค าโบราณ ที่ท าให้เกิดความเข้าใจคลาดเคลื่อนกันอยู่มาก 

๒. ผู้วิจัยเห็นว่าผู้ที่จะศึกษาค้นคว้าในโอกาสต่อไปควรจะมีการศึกษาวิจัยถึงอิทธิพลของ
การเทศน์มหาชาติล้านนาต่อวิถีชีวิตของชาวล้านนา ซึ่งจะเป็นอีกแนวทางหนึ่งที่สะท้อนให้เห็น
ความส าคัญของการเทศน์มหาชาติแบบล้านนาอันจะน าไปสู่การสืบสานอนุรักษ์ ให้เป็นประเพณีอันดี
งามของล้านนาต่อสืบไป 



บรรณานุกรม 
 

๑. ภาษาไทย 
ก. ข้อมูลปฐมภูมิ 

พระไตรปิฎกภาษาไทย. ฉบับมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. กรุงเทพมหานคร: มหา
จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙. 

พระธรรมราชานุวัตร. มหาชาติภาคพายัพส านวนเอกสร้อยสังกร . เชียงใหม่: สงวนการพิมพ์ , 
๒๕๐๘. 

_________. มหาชาติภาคพายัพส านวนเอกกัณฑ์มัทรีฉบับสร้อยสังกร. พระนครฯ: โรงพิมพ์ ศ. 
ธรรมภักดี, ๒๔๙๗. 

พระราชานุวัตร (ปริวรรต).มหาชาติภาคพายัพฉบับสร้อยสังกร ส านวนเอก. พระนคร: ส.ธรรมภักดี, 
๒๔๙๘. 

พระธรรมราชานุวัตร (ฟู อตฺตสิวะเถระ). มหาชาติภาคพายัพฉบับสร้อยสังกรส านวนเอกสอบทาน
ช าระ. กรุงเทพมหานคร: ส านักงาน ส.ธรรมภักดี, ๒๕๒๑. 

พระอุบาลีคุณูปมาจารย์. มหาชาติภาคพายัพส านวนเอกกัณฑ์มัทรีฉบับสร้อยสังกร . เชียงใหม่:โรง
พิมพ์ธาราทองการพิมพ์, ๒๕๑๖. 

 

ข.ข้อมูลทุติยภูมิ 
(๑) หนังสือ 
กระทรวงศึกษาธิการแบบเรียนวรรณคดีเล่ม ๕ ชั้นมัธยมศึกษาปีที่ ๕. นครหลวงกรุงเทพธนบุรี :โรง

พิมพ์คุรุสภาลาดพร้าว, ๒๕๑๔. 
มณี พยอมยงค์ (ศ. เกียรติคุณ) และ พระครูอดุลย์สีลกิตต์. ตั้งธรรมหลวงเทศน์มหาชาติล้านนา . 

เชียงใหม่: ส.ทรัพย์การพิมพ์, ๒๕๔๔. 
เกียรติคุณมณีพยอมยงค์. ประเพณีตั้งธรรมหลวงเทศน์มหาชาติล้านนาไทย. เชียงใหม่: ธาราทอง

การพิมพ์, ๒๕๒๗. 
กรมศิลปากร. สรุปผลการสัมมนาทางวิชาการระดับอนุภาคเอเชียอาคเนย์เรื่องท่วงท านองร้อย

กรองไทยในอุษาอาคเนย์. กรุงเทพมหานคร: กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์กรม
ศิลปกร, ๒๕๔๔. 

กรมศิลปากร. วรรณกรรมสมัยอยุธยาตอนต้น. กองวรรณคดีและประวัติศาสตร์. กรุงเทพมหานคร: 
กรมศิลปากรจัดพิมพ์, ๒๕๒๙. 



๑๕๗ 

คณะอนุกรรมการด้านศาสนางานสมโภชเชียงใหม่ ๗๐๐ ปี. หลักค าสอนมรดกศาสนาในเชียงใหม่
ภาค ๒. เชียงใหม่: นพบุรีการพิมพ์, ๒๕๔๐. 

คู่มือฝึกเทศน์ท านองเมืองเหนือ: จัดท าโดยหน่วยอบรมประชาต าบลช้างคลาน วัดลอยเคราะห์ อ.เมือง 
จ.เชียงใหม่ (เอกสารส าเนา). 

จิรภัทร แก้วกู่. กาพย์กลอนอีสาน. พิมพ์เป็นธรรมบรรณาการเนื่องในวโรกาสที่พระเทพวิมลโมลี
(เหล่า สุมโณ) เจ้าอาวาสวัดธาตุจังหวัดขอนแก่นอดีตรองเจ้าคณะภาค ๙ ฉลองอายุ
มงคลครบ ๙๐ ปี, กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๑. 

เจือ สตะเวทิน. ประวัติวรรณคดี. พระนครศรีอยุธยา : คุรุสภา, ๒๕๐๖. 
เทพสุนทร ศารทูล. กาพย์พระมาลัย. กรุงเทพมหานคร: พระนาราย์, ๒๕๓๖. 
เทศน์มหาชาติฉลอง ๒๐๐ ปีสมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระปรมานุชิตชิโนรส. กรุงเทพมหานคร: 

บริษัทสหพัฒนพิบูลจ ากัด, ๒๕๓๓. 
ธนิต อยู่โพธิ. ต านานเทศน์มหาชาติ. พระนครศรีอยุธยา: โรงพิมพ์พระจันทร์, ๒๕๐๑. 
ธมฺมปทฏฐฺกถาย ฉฎฺโฐ ภาโค. พระนคร : โรงพิมพ์มหามกุฎราชวิทยาลัย, ๒๕๑๒. 
บุญมี แท่นแก้ว. ประเพณีและพิธีกรรมพุทธศาสนา. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์โอเดียนสโตร์, 

๒๕๔๗. 
ประคอง นิมมานเหมินท์. มหาชาติล้านนาการศึกษาในฐานะเป็นวรรณคดีท้องถิ่น. กรุงเทพมหานคร

ส านักพิมพ์ไทยวัฒนพานิช, ๒๕๒๖. 
_________. มหาชาติลานนา: การศึกษาในฐานะที่เป็นวรรณคดีท้องถิ่น . กรุงเทพมหานคร: 

ส านักพิมพ์ไทยวัฒนพานิช, ๒๕๒๖. 
พงษ์จันทร์  คล้ายสุบรรณ์. วรรณคดีศาสนาและขนบธรรมเนียมประเพณี. กรุงเทพมหานคร: บ ารุง

สาส์น, ๒๕๔๘. 
พงศวดารเมืองน่าน. อนุสรณ์งานบ าเพ็ญพระราชกุศลออกเมรุ พระราชทานเพลิงศพพระเทพนันทา

จารย์ (บุญชู ธมฺมสารมหาเถร) อดีตเจ้าคณะจังหวัดเมืองน่าน เจ้าอาวาสวัดพญาภู              
พระอารามหลวง. เชียงใหม่ : โรงพิมพ์ดาว, ๒๕๔๓. 

พรพรรณ วัชราภัย.วรรณคดีที่เกี่ยวกับพระพุทธศาสนา. กรุงเทพมหานคร : บริษัทประชาชนจ ากัด
,๒๕๐๘. 

พรรณเพ็ญ เครือไทย และไพฑูรย์ ดอกบัวแก้ว. ลักษณะโคลงล้านนา. โดยสถาบันวิจัยสังคม 
มหาวิทยาลัยเชียงใหม่, ๒๕๔๕.  

พรรณ เพ็ญ  เครือไทย . วรรณ กรรมพระพุทธศาสนาในล้ านนา . โดยสถาบันวิจัยสั งคม 
มหาวิทยาลัยเชียงใหม่, ๒๕๔๐. 

พระครูวิวิธธรรมโกศล. กะเทาะเปลือกเวสสันดร. กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์เลี่ยงเชียง, ๒๕๓๖. 



๑๕๘ 

พระเทพเวที (ประยุทธ ปยุตฺโต). พจนานุกรมพุทธศาสตร์ ฉบับประมวลศัพท์ . กรุงเทพมหานคร: 
มหาจุฬาลงกรณ์ราชวิทยาลัย, ๒๕๓๓. 

พระธรรมปิฎก (ประยุทธ์ ปยุตฺโต). พจนานุกรมพุทธศาสน์ฉบับประมวลศัพท์ . พิมพ์ครั้งที่ ๘ โรง
พิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๘. 

พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว. พระราชพิธี ๑๒ เดือน. ธนบุรี: โรงพิมพ์รุ่งวัฒนา , 
๒๕๑๑. 

พระพิมลธรรม ราชบัณฑิต (ชอบ อนุจารีมหาเถร). ปริทัศน์ เวสสันดรชาดก. โครงการมูลนิธิหอไตร
จัดพิมพ์, ๒๕๓๓. 

พระสิริมังคลาจารย์. เวสสันตรทีปนี. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์ชวนพิมพ์, ๒๕๔๑. 
มณี พยอมยงค์. ประเพณี ๑๒ เดือนล้านนาไทยเล่มท่ี ๒. เชียงใหม่: ส.การพิมพ์, ๒๕๒๙. 
มหาชาติค าหลวง. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์เจริญธรรม, ๒๕๑๖. 
มหาวิทยาลัยมหิดล. ส านักคอมพิวเตอร์. พระไตรปิฎกฉบับคอมพิวเตอร์ชุดภาษาไทย, ๒๕๔๐.  
มหาวิทยาลัยรามค าแหง. วรรณคดีวิจารณ์ (มหาเวสสันดรชาดก). กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัย

รามค าแหง, ๒๕๓๑. 
มั่นเกียรติ   โกศลนิวัติวงษ์ . ทฤษฎีและเทคนิคการให้ค าปรึกษาพุทธธรรม . พิมพ์ครั้งที่๓ . 

กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์สุวีริยาสาสน์, ๒๕๔๘. 
ราชบัณฑิตยสถาน. พจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน.กรุงเทพมหานคร: ราชบัณฑิตยสถาน, 

๒๕๔๒. 
ลมูล จันทร์หอม. วรรณกรรมท้องถิ่นล้านนา. เชียงใหม่: ส านักพิมพ์ตรัสวิน, ๒๕๓๘. 
ศิลปกรม. ประชุมศิลาจารึกภาคที่ ๑ จารึกสุโขทัย.พระนคร : โรงพิมพ์คุรุสภา, ๒๕๑๕. 
ศิวพร วัฒนรัตน์. ลักษณะและแนวทางอนุรักษ์กวีนิพนธ์ล้านนาในอดีต. ในเอกสารหมายเลข ๒ การ

สัมมนาเรื่อง “๑๐๐ ปีแห่งการเปลี่ยนแปลงของล้านนา”, ๒๔๔๒ – ๒๕๔๒. 
ศูนย์วัฒนธรรมจังหวัดเชียงใหม่. ต านานพื้นเมืองเชียงใหม่ ฉบับเชียงใหม่ ๗๐๐ ปี. เชียงใหม่: โรง

พิมพ์มิ่งเมือง, ๒๕๓๘. 
สารานุกรมวัฒนธรรมไทยภาคเหนือ. กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิสารานุกรมวัฒนธรรมไทยธนาคารไทย

พาณิชย์, ๒๕๔๒. 
สรัสวดี อ๋องสกุล. ประวัติศาสตร์ล้านนา, กรุงเทพมหานคร: อมรินทร์การพิมพ์, ๒๕๔๔. 
สยาม ภัทรานุช. ประวัติมหาชาติชาดกในนามานุกรมวรรณกรรมล้านนา . กรุงเทพมหานคร:

ส านักงานกองทุนสนับสนุนการวิจัย(สกว), ๒๕๕๔. 
สิงฆะ วรรณสัย .ปริทัศน์วรรณคดีลานนาไทย .เชียงใหม่ : โครงการต าราคณะมนุษศาสตร์

มหาวิทยาลัยเชียงใหม่, ๒๕๓๓. 



๑๕๙ 

สิทธา พินิจภูวดล. วรรณกรรมสุโขทัย. กรุงเทพมหานคร: ไทยวัฒนพานิช, ๒๕๒๕. 
สุภาพรรณ ณ บางช้าง. มหาชาติและประเพณีการเทศน์มหาชาติ. กรุงเทพมหานคร: จุฬาลงกรณ์

มหาวิทยาลัย, ๒๕๒๕. 
สุรพล ด าริห์กุล. ล้านนาสิ่งแวดล้อมสังคมและวัฒนธรรม. กรุงเทพมหานคร: มรดกไทย, ๒๕๔๒. 
สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส. พุทธประวัติ เล่ม ๒ มัชฌิมโพธิกาล.พระนคร: 

โรงพิมพ์มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๒๑. 
สมพันธุ์ เลขะพันธุ์. วรรณคดีสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้น. กรุงเทพมหานคร: หจก.แสงจันทร์การพิมพ์, 

๒๕๓๒. 
สมหมาย เปรมจิตต์. มหาชาติเวสสันดรชาดก วิเคราะห์ทางสังคมและวัฒนธรรม. เชียงใหม่: โรง

พิมพ์มิ่งเมืองเชียงใหม่, ๒๕๔๔. 
ส านักพิมพ์คลังวิทยา. มหาชาติค าหลวง.กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์เจริญธรรม, ๒๕๑๖. 
หอสมุดแห่งชาติ. เวสสันตรทีปนี. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์ชวนพิมพ์, ๒๕๔๑. 
หอสมุดแห่งชาติกรมศิลปากร. มหาชาติส านวนอีสาน. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์องค์การสงเคราะห์

ทหารผ่านศึก, ๒๕๓๑. 
อุดม รุ่งเรืองศรี. วรรณกรรมล้านนา. กรุงเทพมหานคร: ส านักงานกองทุนสนับสนุนการวิจัย, ๒๕๔๖. 
 
(๒) วิทยานิพนธ์และงานวิจัย : 
โครงการปริวรรตวรรณกรรมล้านนาไทย . การศึกษาทางวิเคราะห์ปัญญาสชาดกฉบับล้านนาไทย. 

ภาควิชาภาษาไทย คณะมนุษย์ศาสตร์ มหาวิทยาลัยเชียงใหม่, ๒๕๔๑. 
ธิติพล กันตีวงศ์. “ท านองการเทศน์มหาชาติกัณฑ์มัทรีในประเพณีตั้งธรรมหลวงจังหวัดเชียงใหม่”,

วิทยานิพนธ์ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต. สาขาวิชาดนตรี: มหาวิทยาลัยมหิดล, ๒๕๔๔. 
พระครูอดุลยสีลกิตต์ (ประพัฒน์ านวุฑฺโฒ). “ปัจจัยที่มีอิทธิพลต่อความนิยมมหาชาติเวสสันดรชาดก

ในล้านนา”. วิทยานิพนธ์พุทธศาสตร์มหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย:มหาวิทยาลัยมหา
จุฬาลงกรณ์ราชวิทยาลัย, ๒๕๕๑. 

พระมหาธวัช เขมรโช (พุทฺธโส). “การศึกษาวิเคราะห์มหาชาติที่มีอิทธิพลต่อสังคมไทย”. วิทยานิพนธ์
พุทธศาสตรมหาบัณฑิต. สาขาวิชาพระพุทธศาสนา. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาจุฬาลงกรณ
ราชวิทยาลัย, ๒๕๓๗. 

พระมหาบุญทัน อานฺนโท (พาหา). “การศึกษาเชิงวิเคราะห์เรื่องพระเวสสันดรชาดก ศึกษาเฉพาะ
ทานบารมี”. วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย : มหาจุฬาลงกรณ
ราชวิทยาลัย, ๒๕๔๐. 



๑๖๐ 

พระมหาสมชาติ นนฺทธมฺมิโก. “ศึกษาการเทศน์มหาชาติในล้านนา”. วิทยานิพนธ์พุทธศาสตร์
มหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๘. 

พระวุฒิกรณ์ วุฑฺฒิกรโณ (พรมพิมพ์). “ศึกษาเทคนิคและวิธีการเผยแผ่ พระพุทธศาสนาของพระรา
ชวรมุนี (ประยูร ธมฺมจิตโต)”. วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต. สาขาธรรมนิเทศ : 
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๓. 

พระราชปริยัติ (สฤษดิ์  สิริธโร). งานวิจัยและวรรณกรรมทางพระพุทธศาสนา. พิมพ์ครั้งที่ ๒.  
กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬาบรรณาคาร, ๒๕๔๘. 

วาทิต ธรรมเชื้อ. “การศึกษาวรรณกรรมล้านนา เรื่องมหาชาติภาคพายัพฉบับสร้อยสังกร”. 
วิทยานิพนธ์ อักษรศาสตรมหาบัณ ฑิต . สาขาวิชาภาษาไทย.บัณฑิตวิทยาลัย :
มหาวิทยาลัยศิลปกร, ๒๕๕๕. 

วีรยุทธ นาคเกาจริญ. “การศึกษาวิเคราะห์วรรณกรรมที่ใช้เทศน์ในพิธีศพแบบล้านนา”. วิทยานิพนธ์
ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาภาษาและวรรณกรรมล้านนา. บัณฑิจวิทยาลัย: 
มหาวิทยาลัยเชียงใหม่, ๒๕๔๕. 

สมเด็จพระเทพรัตนราชสุดาฯ สยามบรมราชกุมารี. “ทศบารมีในพระพุทธศาสนาเถรวาท”. 
วิทยานิพนธ์ อักษรศาตมหาบัณ ฑิต ภาควิชาภาษาตะวันออก.บัณฑิตวิทยา: 
มหาวิทยาลัยจุฬาลงกรณ์, ๒๕๒๔. 

 
(๓) บทความ : 
ลิขิต ลิขิตานนท์. ยุคทองแห่งวรรณกรรมพุทธศาสนาของล้านนาไทย. เชียงใหม่, คณะมนุษศาสตร์

มหาวิทยาลัยเชียงใหม่ ฉบับที่ ๑๐ มกราคม-มีนาคม, ๒๕๓๓. 
 
(๔) สื่ออิเล็กทรอนิกส์ : 
ชนะพงศ์ ลิ้มเสรี , “นักข่าวพลเมือง : ละครเทศน์มหาชาติ  จ.นครปฐม” , นักข่าวพลเมือง 

(ThaiPBS),ในช่วง จับตาสถานการณ์ #Thaipbs, วันที่  ๒๘ ธันวาคม ๒๕๖๐ เวลา 
๑๒.๐๐ น. 

จุฬาวิทยานุกรม.ร้อยแก้ว ร้อยกรอง. (ศูนย์สื่อสารนานาชาติแห่งจุฬาฯ เผยแพร่เมื่อ ๓๐สิงหาคม
๒๕๕๔), [ออนไลน์].แหล่งที่มา : http://www.chulapedia.chula.ac.th/index.php/
ร้อยแก้ว_ร้อยกรอง. [๑๑ พฤศจิกายน ๒๕๕๙]. 

โรงเรียนทุ่งสง อ.ทุ่งสง จ.นครศรีธรรมราช. ลักษณะค าประพันธ์มหาเวสสันดรชาดกกัณฑ์มัทรี. (โดย
กลุ่มนักเรียนชั้นมัธยมศึกษาปี่ที่  ๕/๘ โรงเรียนทุ่งสง อ.ทุ่งสง จ.นครศรี), [ออนไลน์],



๑๖๑ 

แหล่ งที่ ม า : https://jirawanjane.wordpress.com/ลั กษณ ะค าป ระ พัน ธ์ /  [๑ ๑ 
พฤศจิกายน ๒๕๕๙]. 

วิกิพีเดีย สารานุกรมเสรี. พระอุบาลีคุณูปมาจารย์ (ฟู อตฺตสิโว). (วิกิพีเดีย สารานุกรมเสรี เผยแพร่
เมื่อ ๑๙ กุมภาพันธ์ ๒๕๖๐). [ออนไลน์]. แหล่งที่มา : https://th.wikipedia.org/wiki/
พระอุบาลีคุณูปมาจารย์_(ฟู_อตฺตสิโว)#.E0.B8.9C.E0.B8.A5.E0.B8.87.E0.B8.B2.E0. 
B8.99. [๒๑ พฤศจิกายน ๒๕๕๙]. 

 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาคผนวก ก 

 

 

 

 

 
 

 

 



๑๖๓ 
 

รายชื่อผูเ้ชี่ยวชาญตรวจเครื่องวิจัย 

 

๑. ผศ.ดร.สมหวัง แก้วสุฟอง ภาควิชาปรัชญาและศาสนา คณะมนุษยศาสตร์ มหาวิทยาลัย 

เชียงใหม่ 

๒. ผศ.ดร.สยาม ราชวัตร ภาควิชาปรัชญาและศาสนา คณะมนุษยศาสตร์ มหาวิทยาลัย 

เชียงใหม่ 

 

 

 

 

 

 

 

 



๑๖๔ 
 



๑๖๕ 
 



๑๖๖ 
 

 



๑๖๗ 
 



๑๖๘ 
 

แบบสัมภาษณ์ พระนักเทศน์  นักวิชาการ และ ผู้ฟังเทศน์ 
ส าหรับงานวิจัยวิทยานิพนธ์นิพนธ์ เรื่อง  

ศึกษาพัฒนาการและคุณค่าของการเทศน์มหาชาติเวสสันดรชาดก กัณฑ์มัทรีในล้านนา 
 

สัมภาษณ์วันที่...............เดือน....................................................พ.ศ. ..............................  

ผู้สัมภาษณ์ พระไกรสร กิตฺติเวที (วรา) 
 

 

ตอนที่ ๑ ข้อมูลทั่วไป 
 

ชื่อ ....................................................ฉายา........................................นามสกุล ...................................... 
 

อายุ .....................ปี เพศ ........................... ต าแหน่ง ................................................................... 
 

ระดับการศึกษา ..................................... คณะ ..................................... สาขา .......................... ........... 
 

ภูมิล าเนา วัด/บ้าน........................................ เลขที่ .................... หมู่ที่............ ต าบล ......................... 

อ าเภอ .....................................จังหวัด ........................................ 
 

ตอนที่ ๒ แนวค าถามในการสัมภาษณ์ 
 

๒.๑ การเทศน์มหาชาติในล้านนา มีประวัติความเป็นมาและความส าคัญอย่างไร 
............................................................................................................................. ................................... 

............................................................................................... ........................................................................

............................................................................................................................. ..........................................

.............................................................................................................................................. .... 

............................................................................................................................. ................................... 

 

 
 



๑๖๙ 
 
๒.๒ ส านวนและท านองมหาชาติเวสสันดรชาดกในล้านนา มีก่ีประเภท ส านวนและท านองไหนที่น่าสนใจ 
โปรดระบุเป็นตัวอย่าง  
............................................................................................................................. ..........................................

......................................................................................... ..............................................................................

............................................................................................................................. ..........................................

........................................................................................................................................ ...............................

.................................................................................................... .............................. 

............................................................................................................................. ................................... 

๒.๓ ลักษณะพิธีกรรมและการเทศน์มหาเวสสันดรชาดกในล้านนา จากอดีตจนถึงปัจจุบันมีการ
เปลี่ยนแปลงหรือไม่อย่างไร 
............................................................................................................................. ................................... 

.......................................................................................................................................................................

............................................................................................................................. ..........................................

............................................................................................................................. ..................... 

……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 

๒.๔ ทัศนคติของชาวล้านนาที่มีต่อการเทศน์มหาชาติเวสสันดรชาดกเป็นเช่นไร และภาพลักษณ์ของพระ
นักเทศน์ท านองในล้านนาเป็นเช่นไร 
............................................................................................................................. ................................... 

.................................................................................................................................... ...................................

................................................................................................ .......................................................................

............................................................................................................................. ..................... 

................................................................................................................................................................  

๒.๕ คุณค่าของการเทศน์มหาเวสสันดรชาดกในล้านนา มีในด้านใดบ้าง โปรดระบุ ถ้าจะอนุรักษ์การเทศน์ 
จะอนุรักษ์แบบไหนอย่างไร เช่น 
.......................................................................................................................................... ...................... 



๑๗๐ 
 
............................................................................................................ ...........................................................

............................................................................................................................. ..........................................

..................................................................................................................................................  

............................................................................................................................. ................................... 

๒.๕ ข้อเสนอแนะอ่ืนๆ (ถ้ามี) 
............................................................................................................................. ................................... 

.......................................................................................................................................................................

............................................................................................................................. ..........................................

............................................................................................................................. ..................... 

............................................................................................................................. ..........................................

......................................................................................... ................................................................ 

............................................................................................................................. ................................... 

 
 

ขอบคุณผู้ให้สัมภาษณ์ 

 

 

 

 

 



๑๗๑ 
 

 

 

 

 

 

 
ภาคผนวก ข 

 



๑๗๒ 
 



๑๗๓ 
 



๑๗๔ 
 



๑๗๕ 
 



๑๗๖ 
 



๑๗๗ 
 



๑๗๘ 
 

  



๑๗๙ 

 

 

ประวัติผู้วิจัย 
 

ชื่อ-นามสกุล  พระไกรสร กิตฺติเวที (วรา) 
เกิดวันที ่  ๑๑ กันยายน ๒๕๓๒ 
การศึกษา   

พ.ศ. ๒๕๔๕ สอบไล่ได้นักธรรมชั้นเอก 
   พ.ศ. ๒๕๔๗ สอบไล่ได้ประโยค ๑-๒ 
   พ.ศ. ๒๕๕๖ พุทธศาสตรบัณฑิต (เกียรตินิยม อันดับ ๒) 
ประสบการณ์การท างาน  

พ.ศ.๒๕๕๖-๒๕๕๘ เป็นครูสอนเทศน์มหาชาติเวสสันดรชาดกและเทศน์
ธรรมวัตรศูนย์ศึกษาพระพุทธศาสนาวัดลอยเคราะห์  อ.เมือง จ.เชียงใหม่ 

อุปสมบท   
๒ ๖  เมษ ายน  ๒ ๕ ๕ ๓  ณ พั ท ธสี ม าวั ดท่ า ไค ร้  ต .แม่ ส า  อ .แม่ ริ ม  
จ.เชียงใหม่  
พระราชเขมากร พระอุปัชฌาย์ 

   พระครูสิริอาภากร พระกรรมวาจาจารย์   
พระครูสังวรประชานุสิฐ พระอนุสาวนาจารย์ 

สังกัด   วัดท่าไคร้ ๑๑๙ หมู่ ๒  ต.แม่สา อ.แม่ริม จ.เชียงใหม่ 
หน้าที ่   ผู้ช่วยเจ้าอาวาสวัดท่าไคร้ 
ที่อยู่ปัจจุบัน ๑๑๙ หมู่ ๒ ต.แม่สา อ.แม่ริม จ.เชียงใหม่ ๕๐๑๘๐ 
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