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บทคัดย่อ 

การวิจัยครั้งนี้มีวัตถุประสงค์ ๒ ประการ คือ ๑) เพ่ือศึกษาสภาพปัจจุบันและพิธี
กรรมการบูชาปู่ด้วง-ย่าดีของชาวต าบลนาหนองทุ่ม และ ๒) เพ่ือศึกษาวิเคราะห์คติธรรมทาง
พระพุทธศาสนา ที่ปรากฏในพิธีกรรมการบูชาปู่ด้วง-ย่าดีของชาวต าบลนาหนองทุ่ม การวิจัยนี้เป็น
การวิจัยเชิงคุณภาพ ผู้วิจัยได้ศึกษาค้นคว้าและรวบรวมข้อมูล  จากหนังสือต าราวิชาการต่าง ๆ และ
งานวิจัยที่เกี่ยวข้องเครื่องมือวิจัยได้แก่การสัมภาษณ์เชิงลึก แล้วน าเสนอผลการวิจัยด้วยการ
วิเคราะห์เชิงพรรณนา 

ผลการวิจัยพบว่า ชาวต าบลนาหนองทุ่มมีความส านึกในคุณงามความดีของปู่ด้วง-ย่าดี
จึงได้ประกอบพิธีกรรมการบูชาเป็นประจ าทุกปี ในระหว่างวันขึ้น ๑-๓ ค่ า เดือน ๓ ชาวบ้านจะน า
ดอกไม้ธูปเทียน พานบายศรี ไปกราบไหว้บูชา ซึ่งมีคติธรรมทางพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในพิธี
กรรมการบูชาปู่ด้วง-ย่าดีอยู่ ๕ ประการ ได้แก่ ๑) ความกตัญญูรู้คุณแล้วท าตอบแทนต่อผู้ท าความดี
มาก่อน ๒) อามิสบูชาการประกอบพิธีกรรมการบูชาด้วยการน าเครื่องบูชาต่างๆ นั้นถือว่าชาวบ้านได้
ปฏิบัติตามหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา คือ อามิสบูชา ได้แก่การบูชาด้วยวัตถุสิ่งของมีดอกไม้ ธูป
เทียน เป็นต้น ๓) ความมีสามัคคีธรรมการที่ชาวบ้านได้ร่วมกันประกอบพิธีกรรมการบูชาเป็นจ านวน
มากในทุกปีนั้นเป็นเครื่องแสดงความสมัครสมานและรักใคร่กลมเกลียวต่อกัน ๔) ปูชนียบุคคล ได้แก่ 
ปู่ด้วง-ย่าดีเป็นบุคคลที่ควรประกอบพิธีกรรมให้เป็นประจ า เพราะการได้ท าอย่างนั้น ถือว่าเป็นมงคล
อย่างยิ่งและ ๕)ความเป็นเทพ (เทวดา) คือชาวบ้านมีความเชื่อว่าปู่ด้วง-ย่าดีมีภาวะประดุจดังเทพ
เทวดาหรือเป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์ประจ าชุมชน 
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Abstract 

The aims of this research were: 1) to study the current conditions and ritual 
of worship ‘Pudung-Yadee (literally, Dung grandfather-Dee grandmother) of people in 
the Nanongtoom Sub - district; 2) to analyze the Buddhist dhammas appeared in such 
ritual. This study employed the qualitative research methodology through its 
investigation of academic work and research. The data were obtained by using the in-
depth interview before being interpreted through the descriptive analysis.  

The research results revealed that Nanong Toom Sub-district people have a 
sense of thankfulness of Grandfather Dung-Grandmother Dee; they therefore performed 
an annual worship ceremony during the day 1-3, in the evening of the 3rd month. The 
villagers will bring flowers, incense, candles and rice barns to worship. After careful 
analysis, five Buddhist morals appear in this worshiping ceremony: 1) gratitude and 
reward to the good deeds doers; 2) material worship, the villagers have followed the 
principles of Buddhism by performing the worship with objects, flowers, incense, 
candles, etc; 3) fellowship, many villagers made their contribution to organizing the 
worship ceremony every year; this showed their fellowship; 4) the ancestors, 
Grandfather Dung-Grandmother Dee are the person who should be paid respect by 
performing the ritual regularly because of doing that is considered a very auspicious 
thing; 5) being a deity (angel), a villagers’ belief  showed that Grandfather Dung- 
Grandmother Dee are like gods, angels, or sacred things in the community. 
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อุปถัมภ์ตลอดระยะเวลาแห่งการศึกษาเล่าเรียน เพ่ือเป็นการส่งเสริมพระพุทธศาสนาให้ด ารงอยู่ได้
ตราบนานเท่านาน 
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๓.๒ พ้ืนท่ีการวิจัยและประชากร ๕๕ 

๓.๓ ระยะเวลาการวิจัย ๕๖ 

๓.๔ เครื่องมือการวิจัย ๕๖ 

๓.๕ การเก็บรวบรวมขอมูล ๕๗ 

๓.๖ การวิเคราะหขอมูล ๕๘ 

๓.๖ สรุปกระบวนการวิจัย ๕๘ 

บทท่ี  ๔  ผลการศึกษาวิจัย ๕๙ 

๔.๑ ประวัติความเปนมาและบริบทชุมชนตําบลนาหนองทุม ๕๙ 

๔.๑.๑  รายละเอียดพ้ืนท่ีศึกษา ๕๙ 

๔.๑.๒ ประวัติปูดวง-ยาดี ๖๔ 

๔.๒ ผลการศึกษาพิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดี ของชาวตําบลนาหนองทุม ๖๖ 

๔.๒.๑ ความรูเก่ียวกับปูดวง-ยาดี ๖๖ 

๔.๒.๒ ความสําคัญของการบูชาปูดวง-ยาดี ๖๗ 

๔.๒.๓ ความเชื่อเก่ียวกับการบูชาปูดวง-ยาดี ๖๙ 

๔.๒.๔ ข้ันตอนการบูชาปูดวง-ยาดี ๗๐ 

๔.๒.๕ พิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดี ๗๑ 

๔.๒.๖ ผลท่ีไดจากพิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดี ๗๓ 

๔.๒.๗ แนวโนมของพิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดี ๗๔ 

๔.๒ ผลการศึกษาคติธรรมในพิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดีของชาวตําบลนาหนองทุม ๗๔ 

๔.๒.๑ ความกตัญูกตเวที ๗๔ 

๔.๒.๒ อามิสบูชา ๗๖ 

๔.๒.๓ สามัคคีธรรม ๗๗ 

๔.๓ องคความรูจากการวิจัย ๘๒ 

บทท่ี  ๕  สรุปผลการวิจัย อภิปรายผล และขอเสนอแนะ ๘๓ 

๕.๑ สรุปผลการวิจัย ๘๓ 

๕.๒ อภิปรายผล ๘๔ 

๕.๓ ขอเสนอแนะ ๘๖ 

บรรณานุกรม ๘๗ 

ภาคผนวก ๙๓ 

ภาคผนวก ก.  หนังสือขอความอนุเคราะหตรวจสอบคุณภาพเครื่องมือเพ่ือการวิจัย ๙๔ 

ภาคผนวก ข.  หนังสือขออนุญาติสัมภาษณ ๙๘ 



ฉ 

ภาคผนวก ค.  แบบสัมภาษณเพ่ือการวิจัย ๑๐๐ 

ภาคผนวก ง.  ภาพถายในการสัมภาษณเชิงลึกผูใหขอมูลสําคัญ ๑๐๔ 

ประวัติผูวิจัย ๑๑๓ 

 

                  



ช 

คําอธิบายสัญลักษณและคํายอ 
 

อักษรยอในวิทยานิพนธฉบับนี้  ใชอางอิงจากพระไตรปฏกภาษาไทย  ฉบับมหาจุฬาลง
กรณราชวิทยาลัย  พ.ศ. ๒๕๓๙  สวนคัมภีรอรรถกถาภาษาไทย ใชฉบับมหาจุฬาลงกรณราช
วิทยาลัยการอางอิงพระไตรปฏก จะระบุ เลม/ขอ/หนา หลังอักษรยอชื่อคัมภีร  เชน ที.สี.(บาลี) ๙/
๒๗๖/๙๗,  ที.สี.(ไทย) ๙/๒๗๖/๙๘.  หมายถึง ทีฆนิกาย สีลกฺขนฺธวคฺคปาลิ ภาษาบาลี เลมท่ี ๙ ขอ 
๒๗๖ หนา ๙๗ ฉบับมหาจุฬาเตปฏกํ ๒๕๐๐,  ทีฆนิกาย สีลขันธวรรค ภาษาไทย เลม ๙ ขอ ๒๗๖ 
หนา ๙๘ ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย   ๒๕๓๙ 

สวนคัมภีรอรรถกถาจะระบุชื่อคัมภีร ลําดับเลม/หนา เชน ที.สี.อ. (บาลี) ๑/๒๗๖/๒๔๐
หมายถึง ทีฆนิกาย สุมงฺคลวิลาสินี ลีลกฺขนฺธวคฺอฏฐกถา ภาษาบาลี เลม ๑ ขอ ๒๗๖ หนา ๒๔๐ 
ฉบับมหาจุฬาอฏฐถา ตามลําดับดังนี้ 
 
 ก.คํายอช่ือคัมภีรพระไตรปฎก 

 

พระวินัยปฎก 
เลม คํายอ ช่ือคัมภีร ภาษา 
๔ วิ.ม. (ไทย)  = วินัยปฎก มหาวรรค                                       (ภาษาไทย) 
๗ วิ.จู. (ไทย)  = วินัยปฎก จูฬวรรค                                         (ภาษาไทย) 
 

พระสุตตันตปฎก 
เลม คํายอ ช่ือคัมภีร ภาษา 
๑๓ ม.ม. (ไทย)  = สุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย มัชฌิมปณณาสก       (ภาษาไทย) 
๑๕ สํ.ส. (ไทย)  = สุตตันตปฎก สังยุตนิกาย     สคาถวรรค             (ภาษาไทย) 
๑๙ สํ.ม. (ไทย)  = สุตตันตปฎก สังยุตนิกาย มหาวารวรรค          (ภาษาไทย) 
๒๐ องฺ.เอกฺก. (ไทย)   = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย เอกกนิบาต             (ภาษาไทย) 
๒๑ องฺ.จตุกฺก. (ไทย)  = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย จตุกกนิบาต            (ภาษาไทย) 
๒๒ องฺ.ปฺจก.(ไทย)  = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ปญจกนิบาต           (ภาษาไทย) 
๒๓ องฺ.สตฺตก. (ไทย) = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย สัตตกนิบาต            (ภาษาไทย) 
 องฺ.นวก. (ไทย) = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย นวกนิบาต              (ภาษาไทย) 
๒๗ ขุ.ชา.วีสติ (ไทย) = สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย วีสตินิบาตชาดก       (ภาษาไทย) 
๓๓ ขุ.อป. (ไทย) = สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย อปทาน                 (ภาษาไทย) 
 

พระอภิธรรมปฎก 
เลม คํายอ ช่ือคัมภีร ภาษา 
๓๗ อภิ.ปุ. (ไทย) = อภิธรรมปฎก ปุคคลบัญญัติ                               (ภาษาไทย) 
   



  

 

บทท่ี ๑ 

บทนํา 

 

๑.๑ ความเปนมาและความสําคัญของปญหา 

มนุษยทุกคนท่ีเกิดมานั้นลวนตางก็มีคติความเชื่อและความศรัทธาในอํานาจของสิ่ง
ศักดิ์สิทธิ์ ถึงแมวาจะยังไมรูวาสิ่งศักดิ์สิทธิ์นั้นคืออะไร แตทุกคนเชื่อวาสิ่งนั้นเปนสิ่งท่ีมีอํานาจ  
สามารถใหคุณและใหโทษแกมนุษยทุกคนได มนุษยมีคติความเชื่อและความศรัทธา ตามหลักของ   
แตละศาสนาสืบทอดกันมาจากบรรพบุรุษ ตามเผาพันธุท่ีสืบเชื้อสายกันมา และมักจะเชื่อวาสิ่งท่ี
ตนเองศรัทธานั้นเปนสิ่งท่ีถูกตอง จากความเชื่อและความศรัทธาเหลานั้น เปนเหตุใหมนุษยตก
หลุมพรางสูความมืดมน โงเขลาและงมงาย จนกระท่ังสติปญญาท่ีมีอยูนั้น ไมสามารถท่ีจะใชพิจารณา
เพ่ือใหเกิดความถูกตอง ตามความเปนจริง ซ่ึงตางจากพระพุทธเจา ท่ีทรงสอนใหมนุษยใชศรัทธา
ประกอบดวยปญญา เปนเครื่องกํากับในเรื่องความเชื่อ โดยยึดหลักกาลามสูตร ดังปรากฏในเกสปุตติ
สูตรวา อยาปลงใจเชื่อดวยการฟงตามกันมา อยาปลงใจเชื่อดวยการถือสืบ ๆ กันมา อยาปลงใจเชื่อ
ดวยการเลาลือ อยาปลงใจเชื่อดวยการอางตําราหรือคัมภีร อยาปลงใจเชื่อเพราะตรรกะ (การคิดเอา
เอง) อยาปลงใจเชื่อเพราะการอนุมาน อยาปลงใจเชื่อดวยการคิดตรองตามแนวเหตุผล อยาปลงใจ
เชื่อเพราะเขาไดกับทฤษฎีท่ีพินิจไวแลว อยาปลงใจเชื่อเพราะมองเห็นรูปลักษณะนาจะเปนไปได อยา
ปลงใจเชื่อเพราะนับถือวาทานสมณะนี้เปนครูของเรา๑ จะเห็นไดวาพระพุทธเจาทรงเริ่มการสอน 
โดยไมใชการยัดเหยียดใหเชื่อ ยัดเหยียดใหนับถือ แตเปนทรงสอนใหเห็นขอเท็จจริง และรูประจักษ
พิจารณาดวยปญญาของตนเอง ไมมีการชักจูงแตอยางใด เพียงแตแนะแนวทางใหนําไปสูในการ
ประพฤติในทางท่ีถูกตอง   

แนวทาง แบบอยางแนวคิดก็เปนสวนหนึ่งท่ีปรากฏในวิถีการดําเนินชีวิตของมนุษยจน
เกิดเปนคติความเชื่อ สวนสาเหตุของความเชื่อนั้นลวนเกิดจากความไมรูและความไมรูก็ทําใหเกิด
ความ  จึงทําใหเกิดความพยายามในการแสวงหาคําตอบของความไมรูนั้นการตัดจะสินใจเชื่อเรื่องใด
เรื่องหนึ่งนั้น อาจตัดสินใจเอาเองวาสิ่งนั้นมีเหตุผลหรืออาจไมมีเหตุผลเลยก็ไดดังเชนท่ี ภิญโญ จิตต
ธรรม ไดใหความเห็นไววา “ความกลัวและความไมรูเปนเหตุใหเกิดความเชื่อ และความเชื่อก็เปน
สวนหนึ่งท่ีทําใหเกิดศาสนาในสังคมมนุษยสมัยโบราณ อยางไรก็ตามแมปจจุบันนี้วิทยาศาสตรจะ

                                           
๑ องฺ.ติก. (ไทย) ๒๐/๖๖/ ๒๕๗. 



๒ 

เจริญกาวหนาไปมาก มนุษยก็ยังมีพฤติกรรมแสดงออกทางความเชื่อกันอยูในชีวิตประจําวัน”๒ 
ในทางพระพุทธศาสนา เม่ือกลาวถึงศรัทธาแลวตองมีปญญากํากับอยูในหลักธรรมนั้นเสมอ ท้ังนี้ ก็
เพราะวาเม่ือมีความเชื่ออยางเดียวโดยไมมีปญญา ก็จะเปนความเชื่อท่ีงมงาย (Blind Faith) 
ปราศจากเหตุผล (Cause and Effect) และการพิสูจน เพราะฉะนั้น ความเชื่อจึงเปนลักษณะความรู
แบบหยาบ ๆ  โดยไมผานการเจียระไนทางความคิด หรือไมผานการไตรตรอง   ดวยโยนิโสมนสิการ 
พระพุทธเจาทรงตรัสสอนเรื่องศรัทธาไวท่ีไหนก็จะมีปญญามาพรอมดวย ท้ังนี้ก็เพ่ือปองกันไมใหผูเชื่อ
เกิดความงมงาย ดังท่ีพระพุทธเจาตรัสวาเปน “อวิชชา” เม่ือไดพบเหตุการณทางธรรมชาติ เชน 
ฟาผาคนตาย แผนดินถลม ก็เกิดความคิดวา จะตองมีสิ่งหนึ่งสิ่งใดอยูเบื้องหลังมาบังคับใหเปนอยางนี้ 
จึงพากันสรางผีวิญญาณ เทพารักษข้ึน เปนการสมมติวาเทพเจาหรือผีจะมีรูปรางเปนอยางนั้นอยางนี้
ตามจินตนาการของตน และทําพิธีกรรมตาง ๆ บูชาสักการะ เซนสรวง เพ่ือใหสิ่งท่ีตนคิดวามีอยูนั้น
ผอนคลายความรุนแรงและมีเมตตากรุณาไมทํารายและบันดาลความสุขมาให เม่ือแรกเปน
ขนบธรรมเนียม ภายหลังเกิดเปนวัฒนธรรมข้ึนโดยเฉพาะวัฒนธรรมทางศาสนาคือแนวปฏิบัติการ
ประพฤติตนตามศาสนา เกิดคัมภีรท่ีสําคัญข้ึนในศาสนาตาง ๆ สําหรับทางพระพุทธศาสนา  เกิดพระ
ธรรมคําสอนท่ีจําแนกบุญบาป วาคนทําดีมีบุญยอมจะประสบผลเปนความสุขสมบูรณไดเกิดใน
สวรรค และจะหมดกิเลสตัณหาเขาสูพระนิพพาน คนทําชั่วคือบาป จะไดรับความทุกขทรมาน ตก
นรกไมมีวันจบสิ้น คนท่ีเชื่อในคําสอนก็ประพฤติปฏิบัติตามดวยความหวังใหพบกับความสุขในชีวิต
ของตน๓ จนเกิดเปนคติธรรมท่ียึดถือเปนแนวทางในการดําเนินวิถีชีวิต  

คติธรรมเปนวัฒนธรรมท่ีเก่ียวกับหลักในการดําเนินชีวิตสวนใหญเปนเรื่องของจิตใจและ
ไดมาจากศาสนา คนไทยสวนใหญลวนนับถือพระพุทธศาสนา คติธรรมสําหรับดําเนินชีวิตจึงไดมา
จากพระพุทธศาสนาเปนสวนมากสามารถกอใหเกิดการผลักดัน การผลิต การสราง การปรับปรุงและ
การเปลี่ยนแปลงท้ังหลายในการดําเนินชีวิต มีผลใหการดําเนินชีวิตกาวไปสูความอยูดีกินดี หรือ
วัฒนธรรมทางวัตถุ ก็มีเคาโครงตามคติในหลักพระพุทธศาสนา การขจัดขัดเกลาในสวนท่ีเห็นวาไมดี
ซ่ึงมีการดองอยูในสันดานของตนใหหมดใจไปจากจิตใจ การสรางความเจริญความงอกงามทางจิตใจ
ใหเกิดข้ึนเพ่ือ  ใหมีความคิดเห็นความรูสึกและความประพฤติปฏิบัติตนไปในทางท่ีถูกตองดีงามอัน
เปนวัฒนธรรมทางจิตใจก็ยึดหลักธรรมในพระพุทธศาสนาเปนคติหรือเราเรียกวา “คติธรรม” 
การศึกษาคติธรรมจากพระ พุทธศาสนา จึงเปนท้ังการศึกษาครรลองชีวิตและเรียนรูทางการปฏิบัติ  

แมประเทศไทยจะเปนประเทศท่ีประชากรสวนใหญนับถือพุทธศาสนา แตก็เปนพุทธ
ศาสนาแบบชาวบาน (Popular Buddhism) นั่นคือ คนไทยยังมีความเชื่อเรื่องจิตวิญญาณอยางไม
เสื่อมคลายโดยเฉพาะสังคมชนบท คติความเชื่อทางศาสนาพราหมณ ระบบความเชื่อทางไสยศาสตร 
หรือการนับถือวิญญาณ ยังผสมกลมกลืนอยูในระบบความเชื่อของสังคมไทย สิ่งท่ีมาพรอมกับความ

                                           
๒ ภิญโญ จิตตธรรม, ความเชื่อ, (สงขลา: โรงพิมพมงคลการพิมพ, ๒๕๒๒), หนา ๒.   
๓ มณี พยอมยงค, วัฒนธรรมพ้ืนบาน : คติความเชื่อ, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพจุฬาลงกรณ

มหาวิทยาลัย, ๒๕๓๖), หนา ๖๙-๗๐. 
  



๓ 

เชื่อดังกลาว คือ การประกอบพิธีกรรมตาง ๆ การบนบานศาลกลาว การแกบน การทรงเจาเขาผี 
เปนตน เพ่ือใหตนเองไดประสบความสุขและพนจากทุกขภัยท้ังปวง ความเชื่อในเรื่องดังกลาว จึงเปน
สื่ออยางอีกหนึ่งท่ีเชื่อมความสัมพันธระหวางมนุษยกับมนุษยเขาดวยกัน มนุษยกับสิ่งท่ีมองไมเห็นตัว 
และมนุษยกับธรรมชาติ เพราะทําใหเกิดกลุมหรือชุมนุมชนตาง ๆ ทําใหมนุษยมีความเชื่อในการ
เวียนวายตายเกิดตามหลักของพระพุทธศาสนา ความเชื่อเปนความรูสึกยึดม่ัน ถือม่ันศรัทธาของ
มนุษยในสิ่งตาง ๆ วาจะบันดาลอะไรใหเราก็ได หากกระทําและปฏิบัติตอความเชื่อในทางท่ีถูกท่ีควร
แลว ความสุขก็จะเกิดตามมา หากละเลยความทุกขรอนก็อาจจะเกิดข้ึนได ดวยเหตุนี้ ความเชื่อจะ
บันดาลทุกข สุข ใหเกิดข้ึนได เชน การบวงสรวงบูชา หรือการกระทําใด ๆ ท่ีทําใหอํานาจเรนลับท่ี
แฝงอยูในแตละความเชื่อเกิดความพึงพอใจ ดังนั้นความเชื่อท่ีมนุษยปฏิบัติเชนนี้ เปนความเชื่อท่ี
เหนือธรรมชาติเชน เทวดา ภูติผี วิญญาณ เปนตน  

ปูดวง-แมยาดี เปนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ท่ีไดรับความเคารพนับถือมากในพ้ืนท่ีแถบจังหวัดชัยภูมิ 
โดยเฉพาะในเขตอําเภอหนองบัวแดง อําเภอแกงครอ และอําเภอเมือง นอกจากบริเวณผาเก้ิงแลว 
ความเชื่อในเรื่องปูดวง-ยาดี ยังปรากฏใหเห็นในอีกหลายพ้ืนท่ีของจังหวัดชัยภูมิ จะพบวามีศาลปู
ดวง- ยาดี อีกหลายแหงในจังหวัดชัยภูมิ เชน ท่ีมหาวิทยาลัยราชภัฏชัยภูมิ (ภูสระหงส อําเภอเมือง) 
ภายในวัดพระธาตุเกศแกวจุฬามณี บานหนองแวง ตําบลซับสีทอง อําเภอเมือง ท่ีบานผักคําแพรว 
ตําบลซับสีทอง อําเภอเมือง และท่ีตําบลชองสามหมอ อําเภอแกงครอ เปนตน ในหลายทองถ่ินยังมี
การจัดงานประจําปไหวปูดวง-ยาดี สืบตอมาจนถึงปจจุบัน เชน ชาวบานท่ีบานผักคําแพรว จะจัดงาน
บูชาปูดวงแมยาดี เปนประจําทุกปในชวงวันข้ึน ๑-๓ คํ่า เดือน ๓ โดยชาวบานจะนําเครื่องสักการะ 
ดอกไม ธูปเทียน พานบายศรี ไปกราบไหวบูชาปูดวงแมยาดี บรรยากาศในงานมีรําแคนและมีแม
หมอนํากลาวคํา ไหวบูชา ทําหนาท่ีเปนตัวแทนขอพรใหลูกหลานอยูเย็นเปนสุขไมเจ็บไขไดปวย๔   

ผูวิจัยจึงสนใจท่ีจะศึกษาพิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดี และคติธรรมทางพระพุทธศาสนา 
ท่ี ปรากฏในพิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดี ของชาวตําบลนาหนองทุม อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ 
เพ่ือ ใหเกิดความรูความเขาใจดวยโยนิโสมนสิการโดยเฉพาะอยางยิ่งเรื่องคุณคาของคติธรรมท่ี
ปรากฏนั้น   มีลักษณะเปนอยางไร ผลท่ีไดจากการวิจัยจะเปนองคความรูเก่ียวกับคติธรรมความเชื่อ
ตอปูดวง-ยาดี ท่ีเปนแนวทางในการกําหนดนโยบายในการอนุรักษ สงเสริมวัฒนธรรมทองถ่ิน และ
เปนแนวทางในการวิจัยในครั้งตอไป 

๑.๒  คําถามการวิจัย 

๑.๒.๑ พิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดีของชาวบานตําบลนาหนองทุม อําเภอแกงครอ 
จังหวัดชัยภูมิ เปนอยางไร 

                                           
๔ เกสรบัว อุบลสรรค, “ศาลปูดวง-แมยาดี แหงวัดผาเก้ิง”, วารสารเมืองโบราณ, [ออนไลน], 

แหลงท่ีมา: http://www.muangboranjournal.com [๑๐ ม.ค. ๒๕๖๒] 



๔ 

๑.๒.๒  คติธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในพิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดีของชาว
ตําบลนาหนองทุม อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ เปนอยางไร 

๑.๓ วัตถุประสงคของการวิจัย 

๑.๓.๑ เพ่ือศึกษาพิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดี ของชาวตําบลนาหนองทุม อําเภอแกงครอ  
จังหวัดชัยภูมิ 

๑.๓.๒ เพ่ือศึกษาคติธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในพิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดี 
ของชาวตําบลนาหนองทุม อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ 

๑.๔ ขอบเขตการวิจัย 

งานวิจัยนี้เปนการวิจัยเชิงคุณภาพ โดยศึกษาขอมูลจากงานเอกสาร อีกท้ังขอเขียนและ
บทความท่ีเผยแผตามวารสาร, นิตยสารและสิ่งตีพิมพอ่ืน ๆ โดยมุงศึกษาเนื้อหาสาระเฉพาะประเด็น
การทําความเขาใจเก่ียวกับคติธรรมทางพระพุทธศาสนาและพิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดี ของชาว 
ตําบลนาหนองทุมอําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ มีรายละเอียดดังนี้    

๑.๔.๑ ขอบเขตดานเนื้อหา 

ผูวิจัยไดกําหนดเนื้อหาของการวิจัยเรื่อง “การศึกษาคติธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ี
ปรากฏในพิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดี ของชาวตําบลนาหนองทุม อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ” 
ประกอบดวย แนวคิด ทฤษฎี และผลงานวิจัยท่ีเก่ียวของ ไดแก  

๑) การวิจัยภาคเอกสาร เปนการวิจัยโดยศึกษาคนควา รวบรวมขอมูล จากเอกสาร 
หลักฐาน หนังสือ ตํารา วิทยานิพนธ งานวิจัย ท้ังภาษาไทยและอังกฤษทางวิชาการของผูทรงคุณวุฒิ
ทางพระพุทธศาสนา พระไตรปฎก/อรรถกถา และขอเขียนทางวิชาการท่ีเก่ียวของ นิตยสาร วารสาร 
สิ่งพิมพตาง ๆ  รวมท้ังสื่ออิเล็กทรอนิกสตาง ๆ ท่ีเก่ียวของกับเรื่องพิธีกรรม ความเชื่อ คติธรรม 

๒) การวิจัยภาคสนามเปนข้ันตอนหลังจากการศึกษาทางเอกสารแลวโดยกระทําดังนี้   

ก.  การใช เทคนิคดานการเขา มีสวนรวม  และสัง เกตการณ  (Participant- 
Observation) เขารวมสังเกตในพิธีกรรมท่ีมีการทรงรางของปูดวง-ยาดี    

ข. การสัมภาษณแบบเจาะลึก โดยการกําหนดประเด็นคําถามเพ่ือใชเปนเครื่องมือ
ในการสัมภาษณเชิงลึก (In-depth Interview) ใชลักษณะคําถามแบบปลายเปด ไมมีการกําหนด
หรือเรียงลําดับหัวขอคําถาม แตเปนการสนทนาแบบธรรมชาติ และไมสรางความอึดอัดแกผูถูก
ซักถาม สําหรับการสัมภาษณสามารถสรุปได ๒ แบบ คือ   

๑) การสัมภาษณแบบเปดกวางไมจํากัดคําตอบ เพ่ือใหผูถูกสัมภาษณมีความ
เปนอิสระท่ีจะเลาเรื่องตาง ๆ ของตนเองครอบครัวและความเชื่อท่ีมีตอปูดวง-ยาดี  ผูวิจัยจะใชแนว
คําถามนี้สําหรับกลุมเปาหมาย ซ่ึงจะถามในเรื่องความเปนอยู การประกอบอาชีพ อุปสรรคและ
ปญหาท่ีไดรับการสงเคราะห ประสบการณทางตรงและทางออมท่ีไดรับจากปูดวง-ยาดี เปนตน รวม
ไปถึงผู วิจัยใชการสังเกตพฤติกรรมของผูถูกสัมภาษณควบคูไปดวยทุกครั้ง  



๕ 

๒) การสัมภาษณแบบเจาะลึกหรือการสัมภาษณแบบมีจุดสนใจโดยเฉพาะซ่ึง
เปน การสัมภาษณเจาะจงในเรื่องท่ีเปนจุดสนใจของผูวิจัย สวนใหญเปนเรื่องความคติความเชื่อท่ี
ไดรับการถายทอดมาจากปูยาตายาย คติความเชื่อ ความศรัทธาท่ีมีตอปูดวง-ยาดี ผลท่ีไดรับจากคติ
ความเชื่อเปนตน 

๓) การใชเครื่องมือสําหรับทําการวิจัยคืออุปกรณตาง ๆ เชน เครื่องบันทึกเสียง, 
กลองถายรูป, การจดบันทึกสมุดยอย  (Field note), การจดในสมุดหลัก (Camp note) วิธีการจด
บันทึกโดยละเอียดภายหลังจากท่ีไดจากการสนทนา การสัมภาษณ การบันทึก การสังเกต เพ่ือ
ปองกันการลืม การตั้งสมมติฐานชั่วคราวจากการวิเคราะหขอมูลภาคสนาม ชวยใหสามารถเรียบ
เรียงความคิดในการวางแผนงานตอไป นอกจากนี้ยังชวยใหสรุปขอมูลไดเปนระยะ ๆ อีกดวย  

๑.๔.๒ ขอบเขตดานพ้ืนท่ี    

พ้ืนท่ีในการวิจัยในครั้งนี้ ผูวิจัยไดกําหนดเขตพ้ืนท่ี คือ ตําบลนาหนองทุม อําเภอแกงครอ 
จังหวัดชัยภูมิ  

๑.๔.๓ ขอบเขตดานประชากรและกลุมตัวอยาง 

ในการวิจัยครั้งนี้ผูวิจัยเลือกประชากรกลุมตัวอยางผูใหขอมูล ไดแก  
กลุมท่ี ๑ ผูนําทองถ่ิน  จํานวน  ๑๑  คน 
กลุมท่ี ๒ ชาวบานตําบลนาหนองทุ จํานวน   ๗  คน   
กลุมท่ี ๓ รางทรงปูดวง-ยาดี  จํานวน   ๓  คน 
กลุมท่ี ๔ ปราชญชาวบาน                  จํานวน   ๓  คน  
                                         รวม    ๒๕  คน 

๑.๔.๔ ขอบเขตดานระยะเวลา 

ระยะเวลาในการศึกษาวิจัยระหวางเดือนพฤศจิกายน พ.ศ. ๒๕๖๑ ถึง เดือนมกราคม 
พ.ศ. ๒๕๖๒       

๑.๕ นิยามศัพทเฉพาะที่ใชในการวิจัย 

คติธรรมทางพระพุทธศาสนา หมายถึง หลักธรรมท่ีปรากฏหรือแฝงอยูในพิธีกรรมการ
บูชาปูดวง-ยาดี ของชาวตําบลนาหนองทุม อําเภอแกงครอ  จังหวัดชัยภูมิ 

พิธีกรรม หมายถึง กระบวนการหรือข้ันตอนและแบบแผนการบูชาปูดวง-ยาดี ท่ีเลาหรือ
ประพฤติสืบทอดกันมาหลายชั่วอายุคนในรูปแบบตาง ๆ ของชาวตําบลนาหนองทุม อําเภอแกงครอ 
จังหวัดชัยภูมิ  

การบูชา หมายถึง การยอมรับ การแสดงความเคารพ การกราบไหว การยกยองนับถือ 
ตอปูดวง-ยาดี ของชาวตําบลนาหนองทุม อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ 

ปูดวง-ยาดี หมายถึง ดวงวิญญาณศักดิ์สิทธิ์ ท่ีสถิตอยูท่ีศาลบนเนินเขาเตี้ย ๆ แหงเขาภู
แลนคา ท่ีไดรับความเคารพนับถือมากในพ้ืนท่ีแถบจังหวัดชัยภูมิ   



๖ 

๑.๖ ประโยชนที่ไดรับ 

๑.๖.๑ ไดทราบถึงพิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดี ของชาวตําบลนาหนองทุม อําเภอ
แกงครอ จังหวัดชัยภูมิ 

๑.๖.๒ ไดทราบถึงคติธรรมทางพระพุทธศาสนา ท่ีปรากฏในพิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดี
ของชาวตําบลนาหนองทุม อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ                

 

 

 



 

 

 

บทท่ี ๒ 

 

แนวคิด ทฤษฎี และงานวิจัยท่ีเก่ียวของ 

 

 ในการศึกษาคติธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในพิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดี ของ
ชาวตําบลนาหนองทุม อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ บทนี้เปนการนําเสนอในเรื่องเก่ียวกับ แนวคิด 
ทฤษฎีและงานวิจัยท่ีเก่ียวของกับเรื่อง “การศึกษาคติธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในพิธี
กรรมการบูชาปูดวง-ยาดี ของชาวตําบลนาหนองทุม อําเภอแกงครอ  จังหวัดชัยภูมิ” โดย
ทําการศึกษาจากเอกสารและงานวิจัยท่ีเก่ียวของ ซ่ึงสามารถกําหนดเปนประเด็นและแยกเปนเนื้อหา
ไดดังนี้ 

๒.๑ แนวคิดทฤษฎีเก่ียวกับความเชื่อ 
๒.๒ แนวคิดเรื่องผี 
๒.๓ แนวคิดเก่ียวกับพิธีกรรม 
๒.๔ แนวคิดเรื่องการบูชา 
๒.๕ งานวิจัยท่ีเก่ียวของ 
๒.๖ กรอบแนวคิดการวิจัย 

๒.๑ แนวคิดทฤษฎีเกี่ยวกับความเช่ือ                                                    

 ความเชื่อเปนธรรมชาติท่ีเกิดข้ึนกับมนุษย และถือวาเปนวัฒนธรรมของมนุษยอยางหนึ่ง 
การดํารงชีวิตของมนุษยในสมัยโบราณท่ีมีความเจริญทางดานวิชาการนอย ความเชื่อจึงเกิดจากการ
เกิดข้ึนและการเปลี่ยนแปลงของธรรมชาติท่ีมนุษยเชื่อวาเปนการบันดาลใหเกิดข้ึนจากอํานาจของ
พระเจา เทวดา หรือภูตผีปศาจ ดังนั้นเม่ือเกิดปรากฏการณตาง ๆ ข้ึน เชน ฝนตก ฟารอง ฟาผา 
แผนดินไหว ภูเขาไฟระเบิด อุทกภัย และวาตภัย ตาง ๆ ข้ึน ลวนเปนสิ่งท่ีมีอิทธิพลตอชีวิตหรือความ
เปนอยูของมนุษย ซ่ึงยากท่ีจะปองกันหรือแกไขไดดวยตัวเอง บางอยางเปนเหตุการณท่ีอํานวย
ประโยชน แตบางเหตุการณก็เปนอันตรายตอชีวิตและความเปนอยูของมนุษย มนุษยจึงพยายามท่ีจะ
คิดหาวิธีการท่ีจะกอใหเกิดผลในทางท่ีดี และเกิดความสุขใหกับตนเอง เพ่ือกระทําตอสิ่งท่ีมีอํานาจ
เหนือธรรมชาติเหลานั้น ทําใหเกิดเปนแนวทางปฏิบัติท่ีเปนพิธีกรรม หรือศาสนาเกิดข้ึน นักวิจัยได
ทําการศึกษา ดังนี้ 



๘ 

 

 

๒.๑.๑ ความหมายของความเช่ือ   

คําวา “ความเชื่อ” มีความหมายอยูหลายความหมาย นักวิชาการและผูรูไดให
ความหมาย ของความเชื่อไวในแงมุมตาง ๆ ดังนี้  

กรมการศาสนา กระทรวงวัฒนธรรม ไดใหความหมายของความเชื่อไววา ความเชื่อ คือ 
ความรูสึกท่ีคลอยตาม หรือเห็นดวย หรือเห็นเปนจริงเชนนั้นดวยความเชื่อของมนุษยสวนมากเกิด
จากความสัมพันธระหวางมนุษยกับธรรมชาติ เม่ือสิ่งท่ีเกิดข้ึนนั้นมีผลตอวิถีชีวิตมนุษยท้ังให
คุณประโยชนและใหโทษ แลวมนุษยไมสามารถคนหาสาเหตุมาอธิบายไดหรือไมสามารถคนพบ
คําตอบในสิ่งท่ีเกิดข้ึนจากธรรมชาติ ทําใหเกิดความหวาดกลัวธรรมชาติพยายามสรางจินตนาการเพ่ือ
จะไดนํามาเปนเครื่องยึดเหนี่ยวทางจิตใจ ดวยพฤติกรรมตาง ๆ ข้ึนอยูกับความเชื่อนั้น ๆ โดยความ
เชื่อเหลานั้นไดปฏิบัติสืบทอดกันมาตั้งแตบรรพบุรุษถึงรุนลูกหลาน๑ 

ราชบัณฑิตยสถาน ไดใหความหมายไววา คําวา เชื่อ หมายถึง เห็นตามดวยม่ันใจไวใจ๒ 

สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ทรงใหความหมายของสัทธาไว
วา “ความเชื่อ” และทรงใหความหมายของคําวา “สัทธาสัมปทา” หมายถึง ถึงพรอมดวยศรัทธาคือ
เชื่อสิ่งท่ีควรเชื่อ เชน เชื่อวาทําดีไดดี ทําชั่วไดชั่ว เปนตน๓ 

พระธรรมปฎก (ประยุทธ ปยุตฺโต) ไดใหความหมายของคําวา “ความเชื่อ” ในพุทธ
ศาสนาท่ีตรงกับภาษาบาลีวา “สัทธา” และตรงกับภาษาสันสกฤตวา “ศรัทธา” ไววา เชื่อในสิ่งท่ีควร
เชื่อ ความเชื่อท่ีประกอบดวยเหตุผล ความม่ันใจในความจริง ความดี สิ่งดีงาม และในการทําความดี 
ซ่ึงประกอบดวย ๔ อยางคือ ๑.กัมมสัทธา (เชื่อกรรม) ๒. วิปากสัทธา (เชื่อผลของกรรม)             
๓. กัมมัสสกตาสัทธา (เชื่อวาสัตวมีกรรมเปนของตน) ๔. ตถาคตโพธิสัทธา (เชื่อปญญาตรัสรูของ
ตถาคต)๔ 

พระมหาประศักดิ์ อคฺคปฺโญ (ช่ังแสง) ไดกลาววา คําวา ความเชื่อ ในภาษาบาลีคือ
ศรัทธา ภาษาสันสกฤตในอักษรไทยคือศรัทธา ชาวไทยจึงใชภาษาผสมผสานกันไปสวน ความหมายก็
เปนท่ีเขาใจกันเม่ือกลาวถึงความเชื่อ ก็ตองกลาวถึงลัทธิความเชื่อดวยตัวเอง คือศาสนาทุกๆศาสนา 
ลวนเกิดจากศรัทธาความเชื่อดวยกันท้ังนั้นศรัทธาคือความเชื่อเปนจุดเริ่มตนของศาสนานอยใหญท้ัง

                                           
๑ กรมการศาสนา กระทรวงวัฒนธรรม, พิธีกรรมและประเพณี, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพชุมนุม

สหกรณการเกษตรแหงประเทศไทย จํากัด, ๒๕๕๒), หนา ๕. 
๒ ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๔๒, (กรุงเทพมหานคร: บริษัท  

นานมีบุคสพับลิเคช่ัน, ๒๕๔๖), หนา ๓๗๒. 
๓ สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส, นวโกวาท, (กรุงเทพมหานคร: มหามกุฎราช

วิทยาลัย, ๒๕๑๙), หนา ๔๕.   
๔ พจนานุกรมพุทธศาสนฉบับประมวลศัพท, พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท, พิมพครั้งท่ี 

๘, (กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๘), หนา ๓๒๓.      



๙ 

 

ปวง ศรัทธานั้นมี ๒ อยางศรัทธาท่ีเปนญาณสัมปยุต คือความเชื่อท่ีประกอบดวยปญญา รูเหตุ รูผล 
และศรัทธาท่ีเปนญาณ วิปปยุต ไดแกความเชื่อ อันเกิดจากความไมรูเหตุผลศาสนานอยใหญท้ังปวง 
เกิดจากศรัทธา ๒ ประการดังกลาวศรัทธาประเภทใดประกอบดวยอวิชชาเปนญาณวิปปยุต ศาสนาท่ี
เกิดก็ตั้งอยูไดไมนานเพราะไมมีเหตุผลตามธรรม สวนศาสนาท่ีเกิดข้ึนและตั้งอยูไดนานเกิดจาก
ศรัทธาอันสัมปยุตดวยปญญา๕ 

ดลมนรรจ บากา ไดใหทรรศนะเก่ียวกับ ความเชื่อทางศาสนาของชาวพุทธวาความเชื่อ
ทางศาสนาเปนฐานเบื้องแรกของการปฏิบัติธรรม พุทธศาสนาไมตองการความเชื่อประเภทงมงาย 
เพราะความเชื่อท่ีงมงายทําใหคนหลงผิดและเดินทางผิด ความเชื่อท่ีถูกตองควรตั้งอยูบนฐานของ
ปญญา ผูเชื่อตองมีเหตุผลท่ีเปนแนวคิดของตนเอง ใหนึกคิดใหเห็นชัดแลวจึงเชื่อ๖ 

นันทนา ขุนภักดี ไดศึกษาความเชื่อของคนไทยในอดีตและกลาวสรุปไววา ความเชื่อ 
หมายถึง สภาพท่ีบุคคลใหความม่ันใจ เห็นคลอยตามและพรอมท่ีจะปฏิบัติตามสิ่งหนึ่งสิ่งใดแลวนําไป  
ถายทอดใหบุคคลอ่ืนไดทราบ เพ่ือตองการใหเกิดความม่ันใจเห็นคลอยตามและปฏิบัติตามดวย โดย
ไม  คํานึงวาความเชื่อนั้น ๆ จะมีเหตุผลท่ีสามารถพิสูจนไดหรือไมก็ตามและ ชี้ใหเห็นวาความเชื่อ
ของคนมี  มูลเหตุมาจากความไมรู เพราะความไมรูทําใหเกิดความกลัว เม่ือมีความกลัวแลวจึงคิด
สรางความเชื่อ  ข้ึนมาเพ่ือใหเปนท่ีพ่ึงทางใจ๗   

ธวัช ปุณโณทก  ใหความหมายไววา ความเชื่อ คือ การยอมรับอันเกิดอยูในจิตสํานึก
ของมนุษย ตอพลังอํานาจเหนือธรรมชาติท่ีเปนผลดีหรือผลรายตอมนุษย แมวา พลังอํานาจเหนือ
ธรรมชาติเหลานี้ไมสามารถพิสูจนไดวาเปนความจริง แตมนุษยในสังคมหนึ่งยอมรับ และใหความ  
เคารพยําเกรง๘ 

                                           
๕ พระมหาประศักดิ์ อคฺคปฺโญ (ช่ังแสง), “ความเช่ือเรื่องโหราศาสตรกับกฎแหงกรรมของชาวพุทธ

ไทยในปจจุบัน”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรราชวิทยาลัย
, ๒๕๔๑), หนา ๙. 

๖ ดลมนรรจ บากา, “การศึกษาวิเคราะหเปรียบเทียบความเช่ือทางศาสนาและผลกระทบท่ีมีตอ
ระบบ สังคม เศรษฐกิจ และแนวทางการดําเนินชีวิตของชาวพุทธและชาวมุสลิมในชนบท : ศึกษาเฉพาะกรณี 
อําเภอสุไหงปาดี จังหวัดนราธิวาส”, วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหิดล, 
๒๕๒๓), หนา ๗.     

๗ นันทนา ขุนภักดี, การวิเคราะหความเชื่อของชายไทยในสวัสดิรักษา, (กรุงเทพมหานคร: 
มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๓๐), หนา ๕.      

๘ ธวัช ปุณโณทก, ความเชื่อพ้ืนบานอันสัมพันธกับวิถีชีวิตในสังคมอีสาน ในวัฒนธรรมพ้ืนบาน : 
คติความเชื่อ, พิมพครั้งท่ี ๓. (กรุงเทพมหานคร: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๓๐), หนา ๓๕๐.   



๑๐ 

 

ทัศนีย ทานตวณิช กลาววา ความเชื่อ คือการยอมรับนับถือวาเปนความจริง หรือมีอยู
จริง การยอมรับหรือการยึดม่ันนี้อาจมีหลักฐานเพียงพอท่ีจะพิสูจนได หรืออาจไมมี หลักฐานท่ีจะ
พิสูจนสิ่งนั้นใหเห็นจริงได๙ 

ชลอ บุญชวย กลาววา ความเชื่อหมายถึงการยอมรับท่ีแสดงถึงความจงรักภักดีความ
ศรัทธา และการยอมรับในอํานาจเรนลับอ่ืน ๆ๑๐ 

มานิต มานิตเจริญ ไดใหความหมายคําวาความเชื่อ (Believe) หมายถึงเห็นดวยม่ันใจ  
ไวใจและนับถือ๑๑   

สมปราชญ อัมมะพันธ กลาววา ความเชื่อ คือระดับสภาพจิตใจของบุคคลท่ีมอบความ  
ไววางใจ ความเชื่อใจ หรือความเชื่อม่ันตอบุคคล หรือสิ่งใดสิ่งหนึ่ง๑๒  

สถาพร ศรีสัจจัง ใหความหมายของความเชื่อไววา ความเชื่อ หมายถึงการยอมรับ 
ขอเสนออยางใดอยางหนึ่งวาเปนความจริง การยอมรับนี้อาจเกิดจากสติปญญา เหตุผลหรือศรัทธา 
โดยไมตองมีเหตุผลใด ๆ รองรับก็ได๑๓ 

จึงสรุปไดวา ความเชื่อ หมายถึง การยอมรับนับถือ อาจตั้งอยูบนพ้ืนฐานของการยอมรับ
ศรัทธาโดยปราศจากเหตุผลหรือตองพิสูจนใด ๆ และเชื่อม่ันในสิ่งใดสิ่งหนึ่งท่ีตั้งอยูบนพ้ืนฐานของ
ความคิด มีเหตุผลท่ีสามารถพิสูจนได ท่ีเปนท้ังแนวทางในการตัดสินใจเชื่อ ปฏิบัติ ละเวนการปฏิบัติ
สิ่งใด ๆ โดยมีอิทธิพลเหนือจิตใจและมีการปฏิบัติสืบตอกันมาจนเปนวัฒนธรรม ความเชื่อ คือ การ
ยอมรับวาสิ่งใดสิ่งหนึ่งเปนความจริงหรือเปนสิ่งท่ีเราไวใจ ความจริงหรือความไววางใจท่ีเปนรูปของ
ความเชื่อนั้น ไมจําเปนวาจะตองเปนความจริงท่ีตรงตามหลักเหตุผลหรือหลักวิทยาศาสตรใด ๆ คนท่ี
เชื่อในฤกษยามก็จะถือวาวันเวลาการโคจรของดวงดาวจะกอใหเกิดผลตอตัวมนุษยคนท่ีเชื่อ
เครื่องรางของขลังก็จะมีความยึดม่ันวาเครื่องรางของขลังใหคุณใหโทษแกตนไดจริงตัวอยางของความ
เชื่อ ไดแก ไสยศาสตร โหราศาสตร โชคลาง ของขลัง ผีสาง นางไม ความเชื่ออํานาจลึกลับ สิ่ง
ศักดิ์สิทธิ์ อิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย เหลานี้เปนตน 

                                           
๙ ทัศนีย ทานตวณิช, คติชาวบาน, (ชลบุรี: ภาควิชาภาษาไทยและภาษาตะวันออก คณะ

มนุษยศาสตร มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ บางแสน, ๒๕๒๓), หนา ๔.   
๑๐ ชลอ บุญชวย, ความเช่ือท่ีปรากฏในพิธีกรรมของชาวไทยเช้ือสายจีนอําเภอเมือง จังหวัดสงขลา. 

วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ สงขลา, ๒๕๓๐), หนา ๑๗.  
๑๑ มานิต มานิตเจริญ, พจนานุกรมใหม-ทันสมัยสุด, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพการพิมพพระนคร, 

๒๕๑๔), หนา ๔๕๓. 
๑๒ สมปราชญ อัมมะพันธ, ประเพณีและพิธีกรรมในวรรณคดีไทย, พิมพครั้งท่ี ๑, (กรุงเทพมหานคร: 

โอเดียนสโตร, ๒๕๓๖), หนา ๗.    
๑๓ สถาพร ศรีสัจจัง, การประสมประสานทางสังคม -วัฒนธรรมไทยพุทธ และไทยมุสลิมท่ีปรากฏใน

การเลนหลอแหงงของอําเภอกันตัง จังหวัดตรัง, วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัย
ศรีนครินทรวิโรฒสงขลา, ๒๕๓๓), หนา ๑๖.   



๑๑ 

 

๒.๑.๒ ท่ีมาของความเช่ือ 

คําจํากัดความในดานแนวความคิดเก่ียวกับความเชื่อ ไดมีนักวิชาการไดเสนอแนวคิด
เก่ียวกับความเชื่อไว ดังตอไปนี้ 

จรัส พยัคฆราชศักดิ์ ไดเสนอแนวคิดเก่ียวกับความเชื่อไวพอสรุปไดวา มนุษยจําเปนตอง
ผูกพันอยูกับความเชื่อโดยมิอาจขาดความเชื่อได ชีวิตมนุษยมีท้ังสิ่งท่ีมองเห็นได เขาใจได และพิสูจน 
ได ความเชื่อทําใหมนุษยเกิดความม่ันใจทําใหเกิดความสบายใจ และความเชื่อทําใหมนุษยบรรลุถึง 
ความสําเร็จได๑๔ 

วิทย พิณคันเงิน ไดกลาวถึงแนวคิดความเชื่อไววา ความเชื่อของมนุษยเปนสวนหนึ่งของ
วัฒนธรรม มนุษยโดยท่ัวไปตองการความปลอดภัยท้ังทางรางกาย และจิตใจ มาตั้งแตดึกดําบรรพ  
ความเชื่อตาง ๆ นั้นมักไดรับคําบอกเลาจากคนรุนกอนวามีอํานาจลึกลับท่ี จะชวยคุมครอง๑๕ 

จิราภรณ ภัทราภานุภัทร ไดกลาวถึงแนวคิดความเชื่อไววา เม่ือคนเรามีความเชื่ออยาง
หนึ่งอยางใดแลว ยอมเปนเหตุจูงใจใหเกิดการกระทําท่ีตอบสนองความเชื่อม่ัน ถาเปลี่ยนความเชื่อ
พฤติกรรมก็จะเปลี่ยนตามไปดวย และพฤติกรรมเหลานั้นจะสะทอนใหเห็นไดในรูปของขอหามขอ
ปฏิบัติในการดําเนินชีวิตของคนในสังคม๑๖ 

สมสวัสดิ์ เตชพฤทธินันท ไดกลาวแนวคิดไววา ความเชื่อ หมายถึง การยอมรับนับถือ 
เชื่อม่ันในสิ่งใดสิ่งหนึ่งท่ีอาจตั้งอยูบนพ้ืนฐานของความคิด เหตุผลท่ีพิสูจนได หรืออาจตั้งอยูบน
พ้ืนฐานของการยอมรับ ศรัทธาโดยปราศจากเหตุผลหรือตองพิสูจนใด ๆ ท่ีเปนท้ังแนวทางในทาง
ตัดสินใจเชื่อ ปฏิบัติ ละเวนการปฏิบัติสิ่งใด ๆ โดยมีอิทธิพลเหนือจิตใจของบุคคลและมีการปฏิบัติสืบ
ตอกันมาจนเปนวัฒนธรรมอยางหนึ่งของมนุษย๑๗ 

ความเชื่อหรือการยอมรับนับถือ อาจท่ีจะตั้งอยูบนพ้ืนฐานของการยอมรับโดยศรัทธาท่ี
ปราศจากเหตุผลหรือตองพิสูจนใด ๆ ความเชื่อของมนุษยไดมีวิวัฒนาการตามลําดับข้ันตอน 
ดังตอไปนี้ 

                                           
๑๔  จรัส พยัคฆราชศักดิ์, เอกสารการสอนไทยคติศึกษา ศาสนา และลัทธิในทองถิ่น, (มหาสารคาม: 

ปรีดาการพิมพ, ม.ป.ป.), หนา ๓๔. 
๑๕ วิทย พิณคันเงิน, ความเปนมาของมนุษยชาติ, (กรุงเทพมหานคร: โอเดียนสโตร, ๒๕๑๕), หนา 

๓๙๗-๔๐๓.     
๑๖ จิราภรณ ภัทราภานุภัทร, สถานภาพการศึกษาเร่ืองคติความเชื่อของไทย, (กรุงเทพมหานคร:

โครงการไทยศึกษา ฝายวิชาการ จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๒๘). 
๑๗ สมสวัสดิ์ เตชพฤทธินันท, “ความรู ความเช่ือ และพฤติกรรมเรื่องกฎแหงกรรมของนักเรียนัธยม

ศึกษาตอนปลายในกรุงเทพมหานคร”, วิทยาศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาสถิติประยุกตและเทคโนโลยี
สารสนเทศ, (บัณฑิตวิทยาลัย: สถาบันบัณฑิตพัฒนบริหารศาสตร, ๒๕๕๓), หนา ๑๒. 



๑๒ 

 

๒.๑.๒.๑ ความเชื่อในธรรมชาติ ความความเชื่อระดับต่ําสุดของมนุษย คือความเชื่อ
ในธรรมชาติ เพราะธรรมชาติเกิดอยูขางเคียงกับมนุษย มนุษยเกิดมาลืมตาในโลก สิ่งแรกท่ีมนุษยได
เห็นไดสัมผัสกอนสิ่งอ่ืนคือธรรมชาติรอบตัวมนุษยและธรรมชาติตางๆ เหลานั้น ไดแก ความมืดความ
สวาง ความหนาว ความรอน ดวงอาทิตย ดวงจันทร ดวงดาว แมน้ําลําธาร ตนไม ฟารองฟาผา 
แผนดินไหว ภูเขาไฟระเบิด มนุษยเชื่อวาธรรมชาติเหลานั้นมีตัวตน มีอํานาจพิเศษและสามารถ
กอใหเกิดคุณและโทษแกมนุษยได มนุษยจึงเกรงกลัวและกราบไหว ดังนั้น การนับถือธรรมชาติจึง
นับเปนข้ันแรกแหงความเชื่อของมนุษย ความเชื่อปรากฏการณธรรมชาติ ไดจากการท่ีมนุษยในสมัย
แรก ๆ อาศัยธรรมชาติเปนอยู เม่ือฝนตก ฟารอง ก็กลัว บางทีเกิดฟาผาลงมาตนไดรับอันตรายก็
เขาใจวาธรรมชาติลงโทษเพราะพระเจาทานพิโรธ เม่ือน้ําทวมใหญหรือฝนแลง ก็วาพระเจาลงโทษ 
จึงหาวิธีกราบไหวออนวอนมิใหทานลงโทษ เปนตน 

๒.๑.๒.๒ ความเชื่อในคติถือผีสาง เทวดา วิวัฒนาการแหงความคิดของมนุษย
เกิดข้ึนพรอมกับความเจริญรอบขางอยางอ่ืน มนุษยมีความสงสัยวาความมืด ความสวาง ความรอน 
ความหนาว ดวงอาทิตย ดวงจันทร ฟากฟา แมน้ํา แมภูเขาและตนไมใหญท่ีสามารถบันดาลใหเกิด
ความผันแปรไปไดตางๆ ในตัวธรรมชาติเหลานั้น และมีผลบันดาลใหเกิดความสุขและความทุกขแก
มนุษย ดวยเหตุนี้ มนุษยจึงสรางรูปเทวดาบาง รูปมนุษยบาง หรือรูปครึ่งมนุษยครึ่งสัตวบาง เชน 
พระภูมิเจาท่ี แมยานางเรือ และเทพารักษตาง ๆ เปนตน เพ่ือบูชาธรรมชาติเหลานี้คงมีอํานาจอะไร
อยางหนึ่งสิงสถิตอยู อํานาจท่ีสามารถบันดาลใหเปนไดนั้น เรียกวา เจตภูตหรือวิญญาณ เจตภูตท่ีมี
อํานาจทําความทุกขใหเกิดข้ึน อาจเปนมารรายหรือ ผีสางอยางใดอยางหนึ่ง สวนท่ีนําความสุขมาให 
อาจเปนเทวะประเภทใดประเภทหนึ่ง และในข้ันนี้ เจตภูตท่ีทรงอํานาจสิงอยูในธรรมชาตินั้น ๆ อาจ
แบงออกไดอีกเปน ๓ ลําดับแหงวิวัฒนาการทางความคิดของมนุษยดังนี้ 

 ๑) เริ่มจากธรรมชาติแตละอยางกอน แลวกวางออกไปถึงธรรมชาติทุกอยางใน
โลก โดยเชื่อวาสรรพสิ่งในโลกมีวิญญาณสิงสถิตอยู 

 ๒) เชื่อวาวิญญาณเหลานั้นมีอํานาจไปแตละอยาง อาจบันดาลความดี ความชั่ว 
ความสุข และความทุกขใหแกมนุษยไดแตละอยางตามอํานาจและความกรุณาท่ีมีอยู วิญญาณ
เหลานั้นตองมีรูปราง แตไมสามารถเห็นได 

 ๓) เริ่มสรางข้ึนดวยความนึกคิดของตนเอง ภาพท่ีตนนับถือเรียกวาพระเจาหรือ
เทพเจาหรือผีสางเทวดาก็ตามเกิดข้ึนมาแตครั้งนั้น ความเชื่อเชนนี้เปนมูลเหตุอีกประการหนึ่งของ
ศาสนา นักปราชญในสังคมมนุษยโบราณเรียกความเชื่อนี้ถือวาวิญญาณหรือเจตภูต 

๒.๑.๒.๓ ความเชื่อในวิญญาณบรรพบุรุษ ความเชื่อเรื่องวิญญาณบรรพบุรุษ ไดแก 
มารดา บิดา ปูยาและตายายท่ีตายไปแลว วิญญาณของบุคคลเหลานั้นไมไดไปไหน ยังคงอยูเพ่ือ ปก
ปกรักษาดูแลบุตรหลานของพวกตน ทําใหเกิดการบูชาวิญญาณบรรพบุรุษ โดยสังเกตตัวอยางไดท่ี
การบังสุกุลใหกับผูท่ีลวงลับไปแลวของคนไทย และการกราบไหวบูชาบรรพบุรุษของคนจีน 

๒.๑.๒.๔ ความเชื่อในเทพเจาหลายองค ความคิดของมนุษยไดพัฒนาติดตอมาจาก
ความคิดเรื่องสรางภาพเทพเจาตามมโนคติของตน โดยคิดเห็นวาธรรมชาติอยางใดควรมีรูปเปน
อยางไร และธรรมชาติอยางไหนมีอํานาจสูงต่ํากวากันอยางไร บางพวกเชื่อวาพระอาทิตยเปนเทพเจา



๑๓ 

 

สูงสุด บางพวกชื่อวาฟากฟาเปนเทพเจาผูยิ่งใหญ บางพวกเชื่อวาพระจันทรเปนเทพเจาสูงสุดกวา
เทพเจาองคใด เทพเจาแตละองคมีอํานาจลดหลั่นกัน และมีหนาท่ีแตกตางกัน๑๘ 

ดังนั้น ความหมายของความเชื่อ นาจะมีความหมายถึง “สิ่งใดสิ่งหนึ่งท่ีมนุษยไดใหการ
ยอมรับนับถือ ท้ังท่ีมีใหเห็นปรากฏเปนตัวเปนตนมีอยูจริงหรือไมปรากฏเปนตัวตน และการยอมรับ
นับถือนี้ อาจจะมีหลักฐานท่ีสามารถพิสูจนไดหรืออาจจะไมมีหลักฐานท่ีจะพิสูจนใหเห็นเปนจริง
เก่ียวกับสิ่งนั้นเลยก็ได” ซ่ึงบริบทของสังคมไทยในทุกภาคสวนมีความเชื่อท่ีหลากหลาย อันเปนท่ีมา
ของความเชื่อและพิธีกรรมตามประเพณี มีธรรมเนียมและรูปแบบการปฏิบัติท่ีแปลกและแตกตางกัน
สามารถแบงออกไดเปนประเภท ดังนี้ 

ประเภทแรก คือ ความเชื่อท่ีไดรับอิทธิพลจากปรัชญาทางพระพุทธศาสนา เปนความเชื่อ
ในเรื่องของกฎแหงกรรม วามนุษยเราเกิดมาในภพภูมิท่ีดีบางไมดีบาง เปนไปตามกฎแหงกรรมท่ีทํา
ไวจิตท่ีไดรับการอบรมแลวถาหากหมดสิ้นกิเลสก็ยอมนําไปเกิดในภพภูมิท่ีประณีต มีความสุขความ
เจริญ ประเสริฐและสูงข้ึน แตถาหากจิตไมไดรับการอบรม ปลอยท้ิงไวตามสภาพเดิมท่ีเปนปลอยให
สกปรกเศราหมองเพราะตกเปนทาสของกิเลส 

ประเภทท่ีสอง คือ ความเชื่อท่ีสัมพันธกับธรรมชาติ และมีผลตอการดําเนินชีวิตของ
มนุษย เปนความเชื่อท่ีสืบทอดกันมาต้ังแตบรรพบุรุษท่ียึดถือนํามาเก่ียวโยงเขากับวิถีการดําเนินชีวิต
เม่ือมนุษยมีความเชื่อเกิดข้ึนก็ตองกําหนดเปนรูปแบบของพิธีกรรมเกิดข้ึนตามมา๑๙ 

ความเชื่อของมนุษยสวนใหญเกิดจากความสัมพันธระหวางมนุษยกับธรรมชาติ เม่ือสิ่งท่ี
เกิดข้ึนนั้นมีผลตอวิถีชีวิตมนุษย ท้ังใหคุณประโยชนและใหโทษ แลวมนุษยไมสามารถคนหาสาเหตุมา
อธิบายได ทําใหเกิดความหวาดกลัว ความเชื่อเปนธรรมชาติท่ีเกิดข้ึนกับมนุษย และถือวาเปนวัฒนธรรม
ของมนุษยอยางหนึ่ง การดํารงชีวิตของมนุษยในสมัยโบราณท่ีมีความเจริญทางดานวิชาการนอย ความ
เชื่อจึงเกิดจากการเกิดข้ึน และการเปลี่ยนแปลงของธรรมชาติท่ีมนุษยเชื่อวาเปนการบันดาลใหเกิดข้ึน
จากอํานาจของเทวดา พระเจา หรือภูตผีปศาจ ดังนั้น มนุษยจึงพยายามท่ีจะคิดหาวิธีการท่ีจะกอใหเกิด
ผลในทางท่ีดีและเกิดความสุขใหกับตนเองจนเกิดเปนความเชื่อในสิ่งตาง ๆ ข้ึน 

๒.๑.๓ ประเภทของความเช่ือ 

ความเชื่อของมนุษยมีอยูมากมาย แตละภูมิภาคอาจจะมีสวนท่ีคลายคลึงกันและแตกตาง 
กันไปบาง อยางไรก็ตาม เราสามารถแบงออกไดเปน ๓ ประเภทใหญ ๆ คือ  

๒.๑.๓.๑ ความเชื่อท่ีมาจากหลักคําสอนทางพระพุทธศาสนา เปนความเชื่อท่ีมี
ปรากฎอยูในพระไตรปฎกเปนสวนมากแฝงอยูในคติความเชื่อของชาวพุทธไดแก 

                                           
๑๘ เสฐียร พันธรังสี, ศาสนาเปรียบเทียบ, พิมพครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร: แพรพิทยา, ๒๕๑๓), 

หนา ๓๐-๓๑. 
๑๙ กรมการศาสนา กระทรวงวัฒนธรรม, พิธีกรรมและประเพณี, หนา ๖. 



๑๔ 

 

   ๑) ความเชื่อเรื่องโลกจักรวาลและกําเนิดคนสัตว พระสัมมาสัมพุทธเจาไดตรัสถึง
เรื่องการกําเนิดจักรวาล โลก มนุษย และสิ่งตาง ๆ ไวใน อัคคัญญสูตร๒๐ พระสูตรนี้ไดกลาวถึงการบัง
เกิดข้ึนจักรวาล โลก มนุษย และสรรพสิ่งท้ังหลาย ตลอดจนความเปลี่ยนแปลงของสิ่งเหลานี ้ 
อัคคัญญสูตรท่ีพระพุทธองคทรงแสดงนี้  มิไดมีจุดมุงหมายท่ีจะกลาวถึงการกําเนิดของโลก และ
มนุษย ตลอดจนสรรพสิ่งโดยตรง เพียงแตพระพุทธเจาทรงแสดง  เพ่ือจะบอกเหตุอันเปนความเชื่อ
ในเรื่องของวรรณะท่ีพวกพราหมณยึดถือตอ ๆ กันมา  ซ่ึงในยุคสมัยนั้นถือกันวา วรรณะพราหมณ
เปนวรรณะสูง จะเปนรองก็เพียงวรรณะกษัตริยเทานั้น  การบวชในพระพุทธศาสนาท่ีพวกพราหมณ
เรียกวาเปนสมณะโลน จัดเปนวรรณะท่ีเลวทราม เกิดจากเทาของพรหม พระศาสดาเม่ือทรงสดับ
เชนนั้น จึงทรงชี้ใหเห็นถึงท่ีมาท่ีไปแหงการท่ีเกิดชื่อเรียกของวรรณะตาง ๆ  โดยทรงหยิบยกเอาเรื่อง
ตั้งแตการท่ีจักรวาลยังกลายเปนน้ํา มีเพียงอากาศท่ีเวิ้งวางวางเปลาโดยท่ีความวางเปลานี้เกิดจากการท่ี
จักรวาลไดเสื่อมและถูกทําลายลง ดวย ไฟ น้ํา และลม เนื่องจากจักรวาลและโลกนั้นกําเนิดข้ึน และถูก
ทําลายลงมาแลวนับครั้งไมถวน และยังจะตองถูกทําลาย และก็จะเกิดข้ึนอีกอยางไมมีท่ีสิ้นสุด โดยท่ีไม
สามารถจะระบุไดวา จุดเริ่มตนและจุดสิ้นสุดของการเริ่มตนและสิ้นสุดนี้คือเม่ือใด ตอมามีฝนตกลงมา
ในทองจักรวาลท่ีมีเพียงอากาศนั้น น้ําฝนท่ีตกในระยะแรก  มีขนาดเล็กมาก จนใหญข้ึนเรื่อย ๆ  เทากับ
ลําของตนตาล ตกตอเนื่องจนปริมาณน้ําฝนเพ่ิมระดับสูง ทวมทองจักรวาล การท่ีฝนทรงตัวอยูไดนี้
เพราะมีลมมารองรับไวเหมือนภาชนะ ทําใหน้ําไมรั่วไหล รวมตัวเปนกลุมกอน ลมทําใหน้ําคอย ๆ งวด
ยุบหดลดลงมาเรื่อย ๆ ทําใหท่ีตั้งของภพตาง ๆ ปรากฏข้ึนเริ่มตั้งแต พรหมชั้นตาง ๆ เรื่อยลงมาสูชั้น
ลาง จากนั้นสวรรคชั้นตาง ๆ เม่ือระดับน้ําลดลงมาถึง พ้ืนดินระดับน้ําเริ่มคงท่ีไมลดลงอีก  เม่ือน้ํานิ่งจึง
เกิดการรวมตัวกันของธาตุหยาบ เปนตะกอนลอยอยูเหนือผิวน้ําคลายกับใบบัวท่ีอยูเหนือน้ํา ไมจม มีสี
เหลือง รสหวาน และมีกลิ่นหอม เรียกวา งวนดิน ซ่ึงตอมาคือแผนดินท่ีรองรับสิ่งตาง ๆ โดยตะกอนท่ี
เกิดข้ึนมากอนเรียกวา ศีรษะแผนดิน ซ่ึงถือวาเปนประธานของโลกมนุษย หลังจากแผนดินไดเกิดข้ึน
แลว ไดมีตนไมเกิดข้ึน ตนไมท่ีเกิดข้ึนเปนชนิดแรกคือ ตนบัว มีลักษณะเปนไมยืนตนและข้ึนบนแผนดิน 
ตางจากบัวในปจจุบัน บัวนี้จะปรากฏข้ึนทุกครั้งท่ีโลกกําเนิดข้ึนหลังจากท่ีถูกทําลายไป  ดอกบัวนี้จะ
ออกดอกไมเทากันในแตละครั้ง บางครั้งไมมีดอก บางครั้งมีดอก โดยการออกดอกจะมีตั้งแต ๑ ถึง  ๕ 
ดอก เทานั้น ซ่ึงจํานวนของดอกบัวท่ีเกิดข้ึนนี้จะเปนสิ่งท่ีบอกวาจะมีพระสัมมาสัมพุทธเจาบังเกิด
หรือไมบังเกิดข้ึน หรือวาบังเกิดข้ึนอีกพระองคในกัปนั้น หลังจากท่ีแผนดินไดเกิดข้ึนแลว ไดมีพรหมท่ี
หมดบุญหรือสิ้นอายุจากชั้นอาภัสสราพรหม มาเปนมนุษยในยุคแรกนี้ เปนการเกิดเองโดยไมตองอาศัย
พอแม เกิดแลวมาก็โตเต็มวัยเลย ซ่ึงการเกิดชนิดนี้เรียกวา เกิดแบบโอปปาติกะ  มนุษยท่ีจุติมาจากอา
ภัสสราพรหมนี้ จะมีรูปรางและลักษณะเหมือนขณะท่ีตอนยังเปนพรหมไมมีเพศ รางกายมีแสงสวาง มี
รัศมีสวาง เหาะไปมาในอากาศไดและมีปติเปนอาหาร ไมตองกินสิ่งอ่ืนท่ีอยูภายนอกรางกายเขาไป โลก
ในชวงท่ีพรหมลงมาเกิดเปนมนุษยนี้ มีสัณฐานแบนและมีจุดเชื่อมตอกับสวรรคสามารถไปมาหาสูกันได 
แตตอมาจึงคอย ๆ เปลี่ยนรูปทรงและเคลื่อนตัวหางออกจากสวรรคไปตามบาปอกุศลท่ีมนุษยสราง 
ท้ังทางกาย ทางวาจา และทางใจ จากโลกท่ีแตเดิมมีสัณฐานแบนเริ่มฟูข้ึนไดระดับหนึ่ง ก็จะหดตัว
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๑๕ 

 

เขาเปนทรงรีกลายเปนทรงกลมในท่ีสุด ซ่ึงแตละชวงท่ีโลกมีการเปลี่ยนแปลงรูปทรงนี้ใชเวลานาน
มาก ยุคท่ีโลกกลมนี้เปนยุคท่ีมนุษยมีอายุต่ํากวา ๑ แสนป  มนุษยท่ีเกิดมีชีวิตอยูเชนนั้นเปนเวลา
ยาวนานจนกระท่ังมีมนุษยคนหนึ่งเห็นงวนดินท่ีมีสีสันสวยงาม มีกลิ่นหอม จึงหยิบใสปากเพ่ือลิ้มรส 
รสดินก็แผซาบซานไปท่ัวรางกาย มนุษยอ่ืนเห็นเชนนั้น จึงพากันเอาอยางบาง และเนื่องจากงวนดินท่ี
บริโภคเขาไปนั้นเปนอาหารหยาบ จึงทําใหรัศมีกายและแสงในตัวของมนุษยหายไป ความมืดจึงบัง
เกิดข้ึน มนุษยท้ังหลายเม่ือถูกความมืดปกคลุมจึงพากันตกใจ เม่ือความมืดบังเกิดข้ึนสุริยเทพบุตร
พรอมดวยดวงอาทิตยซ่ึงเปนท่ีอยูอาศัยก็บังเกิดข้ึนทําใหมีแสงสวาง  จากนั้นดวงจันทรและดวงดาว
ตาง ๆ ก็เกิดข้ึน ทําใหมีกลางวัน กลางคืน   ฤดูกาลตาง ๆ พรอมกับการเกิดข้ึนของเขาพระสุเมรุ เขา
จักรวาล เขาหิมพานตและมหาสมุทร ซ่ึงการเกิดข้ึนของสิ่งเหลานี้ใชเวลานานมาก นอกจากฤทธิ์ของ
อาหารหยาบท่ีมนุษยบริโภคเขาไป จะทําให  รัศมีกายและความสวางหายไปแลว ยังสงผลใหมนุษยมี
ผิวพรรณท่ีเศราหมองลง แตความเศราหมองท่ี  เกิดข้ึนในมนุษยแตละคนมีไมเทากัน บางคนเศรา
หมองนอย บางคนเศราหมองมาก ข้ึนอยูกับกรรม  เกาท่ีเคยทํามาในชาติตาง ๆ และกิเลสท่ีเกิดข้ึน
ในขณะนั้น เม่ือมีความแตกตางเกิดข้ึน ทําใหมนุษยมี ความยึดม่ันและถือตัวเกิดข้ึน จึงทําใหรางกาย
ท่ีเคยเหาะไดหยาบลง จึงเหาะไมไดอีกและจาก  บาปกรรมท่ีเกิดข้ึนนี้ สิ่งตางจึงแปรเปลี่ยนไป งวน
ดินท่ีเคยมีรสอรอยไดหายไป กลายเปนสะเก็ดดิน   แตยังคงมีรสอรอย และกลิ่นหอม บริโภคได
เหมือนเดิม ยิ่งมนุษยถูกกิเลสครอบงําเทาไร ความประณีต  ของอาหารก็นอยลงทุกที จากสะเก็ดดิน 
กลายเปนเครือดินและตอมาไดกลายเปนขาวสาลีซ่ึงตางจาก ขาวสาลีในยุคปจจุบัน เปลือกบางคลาย 
ๆ เปลือกของแตงกวาจึงกินไดท้ังเปลือกสีเหลืองอมขาว รูสึก นุมเม่ือเค้ียว มีกลิ่นหอม มีคุณคาทาง
อาหารครบ และมีความอรอยอยูในตัว เม่ือบริโภคเขาไปแลวจะสามารถดับความหิวกระหาย ความ
เหน็ดเหนื่อยได ขนาดของเมล็ดประมาณ ๑ ศอกของมนุษยในยุค นั้น(ศอกท่ีกํามือแลว) ๑ เมล็ด
สามารถบริโภคได ๓-๕ คน  เม่ือจะบริโภคก็นํามาวางไวบนแผนหิน ชนิดหนึ่ง ขาวก็จะสุกเอง มนุษย
ยุคนั้นมีรางกายท่ีใหญกวายุคปจจุบันมาก ขาวสาลีจึงมีลําตนสูงใหญมาก โดยสูงประมาณเทาตนยาง
นาเฉลี่ย ๔๐-๔๕ เมตร และสูงกวามนุษยในยุคนั้น ปกติรวงขาวจะตั้งตรง แตครั้นเม่ือรวงขาวสุกก็จะ
โนมลงมาจนมนุษยสามารถเก็บได เม่ือเก็บแลวก็จะงอกออกมาใหม อาหารท่ีมนุษยบริโภคเขาไป มี
ลักษณะหยาบข้ึนเรื่อย ๆ  เพราะกิเลสท่ีเพ่ิมมากข้ึนของมนุษย ทําใหอาหารท่ีมนุษยบริโภคเขาไปนั้น
ไมสามารถถูกดูดซึมไดดังเดิม เกิดมีกากอาหารข้ึน  รางกายของมนุษยจึงปรากฏชองทางขับถายข้ึน
คือทวารหนักและทวารเบา แตเนื่องจากกรรมท่ีเคยประพฤติผิดศีลกาเมของชาติในอดีต สงผลทําให
มนุษยมีอวัยวะเพศตางกัน บางคนเพศหญิงปรากฏ บางคนเพศชายปรากฏ ทําใหมนุษยเพงเล็งกัน
และกัน มีความปรารถนาในกาม มีความสนใจในเพศตรงขาม จึงตางเขาหากันและไดเสพเมถุนธรรม
กัน  มนุษยสวนมาก เห็นการเสพกามกันนั้นเปนสิ่งท่ีนารังเกียจ พากันหามปราม จับแยก รวมท้ังติ
เตียน ดาวา จนกระท่ังพากันขับไล จึงเสาะแวงหาหาและสรางท่ีมุงบัง  ทําใหมีการ สรางบานเรือน
ตามมา ทําใหการเกิดแบบชลาพุชะคือ การเกิดในมดลูกมีการตั้งครรภเกิดข้ึน มนุษยไดเริ่มเกิดจาก
ครรภตั้งแตครั้งนั้น ไมมีการเกิดแบบโอปปาติกะในหมูมนุษยอีก จนเกิดมีการสมมติชื่อของ วรรณะ
ตาง ๆ ข้ึน แลวทรงสรุปวา การท่ีบุคคลใดบุคคลหนึ่งจะประเสริฐหรือเลวทราม ก็ดวยการ กําหนด
จากธรรมและอธรรมท่ีเขาประพฤติเทานั้น หาไดกําหนดจากสิ่งอ่ืนไม   



๑๖ 

 

การท่ีพระพุทธเจาทรงแสดงการเกิดข้ึนของจักรวาล โลก มนุษย ตลอดจนสรรพสิ่ง
นี้เพ่ือ แสดงการเกิดข้ึนของพราหมณและวรรณะตาง ๆ สามเณรวาเสฏฐะและสามเณรภารทวาชะ
เกิดความอาจหาญราเริงภูมิใจท่ีเขามาบวชในพระพุทธศาสนา ไมไดมีพระประสงคจะแสดงการเกิด
ของสรรพสิ่ง แตอยางใดเพราะทรงเห็นวาความรูเรื่องโลกไมไดทําใหผูใดลวงพนจากทุกข แตทรง
แสดงความตั้งอยู เกิดข้ึนและดับไปของจักวาล   

 ๒) คติภพภูมิเทวดา วิวัฒนาการแหงความคิดของมนุษยเกิดข้ึนพรอมกับความเจริญ
รอบขางอยางอ่ืน มนุษยมีความสงสัยวาความมืด ความสวาง ความรอน ความหนาว ดวงอาทิตย ดวง
จันทร ฟากฟา แมน้ํา แมภูเขาและตนไมใหญท่ีสามารถบันดาลใหเกิดความผันแปรไปไดตาง ๆ ในตัว
ธรรมชาติเหลานั้น และมีผลบันดาลใหเกิดความสุขและความทุกขแกมนุษย ดวยเหตุนี้ มนุษยจึงสราง
รูปเทวดาบาง รูปมนุษยบาง หรือรูปครึ่งมนุษยครึ่งสัตวบาง เชน พระภูมิเจาท่ี แมยานางเรือ และ
เทพารักษตาง ๆ เปนตน เพ่ือบูชาธรรมชาติเหลานี้คงมีอํานาจอะไรอยางหนึ่งสิงสถิตอยู อํานาจท่ี
สามารถบันดาลใหเปนไดนั้น เรียกวา เจตภูตหรือวิญญาณ เจตภูตท่ีมีอํานาจทําความทุกขใหเกิดข้ึน 
อาจเปนมารรายหรือ ผีสางอยางใดอยางหนึ่ง สวนท่ีนําความสุขมาให อาจเปนเทวะประเภทใด
ประเภทหนึ่ง และในข้ันนี้ เจตภูตท่ีทรงอํานาจสิงอยูในธรรมชาตินั้น ๆ อาจแบงออกไดอีกเปน ๓ 
ลําดับแหงวิวัฒนาการทางความคิดของมนุษย ดังนี้ 

(๑) เริ่มจากธรรมชาติแตละอยางกอน แลวกวางออกไปถึงธรรมชาติทุกอยางใน
โลก โดยเชื่อวาสรรพสิ่งในโลกมีวิญญาณสิงสถิตอยู 

(๒) เชื่อวาวิญญาณเหลานั้นมีอํานาจไปแตละอยาง อาจบันดาลความดี ความชั่ว 
ความสุข และความทุกขใหแกมนุษยไดแตละอยางตามอํานาจและความกรุณาท่ีมีอยู วิญญาณ
เหลานั้นตองมีรูปราง แตไมสามารถเห็นได 

(๓) เริ่มสรางข้ึนดวยความนึกคิดของตนเอง ภาพท่ีตนนับถือเรียกวาพระเจาหรือ
เทพ เจาหรือผีสางเทวดาก็ตามเกิดข้ึนมาแตครั้งนั้น ความเชื่อเชนนี้เปนมูลเหตุอีกประการหนึ่งของ
ศาสนา  นักปราชญในสังคมมนุษยโบราณเรียกความเชื่อนี้ถือวาวิญญาณหรือเจตภูต๒๑ 

      ๓) ความเชื่อเรื่องผลของบุญกรรมเปนหลักความเชื่อท่ีสําคัญท่ีสุดในพระพุทธศาสนา
กรรม หมายถึง การกระทํา มี ๒ ประการ คือ การทําดี เรียกวา กุศลกรรม หากเปนกรรมชั่วเรียกวา 
อกุศลกรรม กุศลกรรมหรือกรรมดีนั้นมีความหมายอีกอยางหนึ่งคือบุญและอกุศลกรรม หรือกรรมชั่วนั้น 
มีความหมายอีกอยางหนึ่งคือ บาป โดยท่ีคําวา “บุญและบาป” ซ่ึงมีอยูหลายความหมายพอท่ีจะ
ประมวลไดดังนี้  

ราชบัณฑิตยสถาน ใหความหมายของบุญ ไววาการกระทําดีตามหลักคําสอนในศาสนา  
ความดี หรือคุณงามความดี และไดใหความหมายของบาปไววา การกระทําผิดหลักคําสอนหรือขอ 
หามในศาสนา ความชั่วหรือ ความมัวหมอง๒๒  

                                           
๒๑ เสฐียร พันธรังสี, ศาสนาเปรียบเทียบ, หนา ๓๐. 
๒๒ ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๔๒, หนา ๒๖๑.     



๑๗ 

 

ปน มุทุกันต ไดใหความหมายของบุญและบาปไววาบุญคือการพัฒนาข้ึนแหงคุณภาพ
ของจิต บาปคือความสูญเสียคุณภาพอันดีของจิตดวยอํานาจกิเลส๒๓ 

จรูญศรี ล่ิมสัจจา ไดศึกษาความหมายของบุญจากนักวิชาการตาง ๆ แลวสรุปไววา บุญ
เปนความดี เปนคุณคาท่ีรักษาและสงเสริมคุณภาพจิต ทําใหจิตสําอาดผองใสบริสุทธิ์ หรือยกระดับ
ใหสูงข้ึนหรือยกระดับใหสูงข้ึน เปนความดีระดับโลกีย หรืออาจจะกลาวไดวา บุญเปนโลกียอํานวย
วิบากแกขันธ๒๔ 

คําวา “กรรม” มีความหมาย ดังนี้ 

พระราชวรมุนี (ประยุทธ ปยุตฺโต) ไดใหความหมายของ กรรม วาหมายถึง การกระทํา
ท่ีประกอบดวยเจตนา ทางกายก็ตาม ทางวาจาก็ตาม ทางใจก็ตาม ซ่ึงประกอบไดดวย กุศลกรรม 
และ อกุศลกรรมโดยท่ี กุศลกรรม หมายถึง กรรมท่ีเปนกุศล หรือกรรมดี และ อกุศลกรรม หมายถึง 
กรรมท่ีเปนอกุศล หรือกรรมชั่ว๒๕ 

พระธรรมวิสุทธิกวี (พิจิตร ฐิตวัณโณ) ไดใหความหมายของกรรมไววา หมายถึง การ
กระทํา ซ่ึงเปนคํากลาง ๆ ถาเปนการกระทําดี เรียกวา กุศลกรรม ถาหากวาเปนกรรมชั่ว เรียกวา
อกุศลกรรม๒๖  

วิทย วิศทเวทย และ เสฐียรพงษ วรรณปก ไดแปลความหมายของกรรมไววา “กรรม 
แปลตามศัพทวา การกระทํา ในทางธรรมตองจํากัดลงไปวา หมายถึง การกระทําท่ีประกอบดวย
เจตนา หรือการกระทําท่ีเปนไปดวยความจงใจ กลาวใหชัดวา เจตนาหรือพลังนําท่ีเปนตัวกระทํา
นั่นเอง คือ กรรม”๒๗ 

ความเชื่อเรื่องบุญกรรมจึงหมายถึง เชื่อวากรรม คือ การกระทําดีและการกระทําชั่วมี
จริง บุญ หมายถึง ความสุข คือ กรรมดี สวน บาป หมายถึง ความทุกข คือ กรรมชั่ว ในความหมายนี้ 
ความสุข หมายเอาผลการทําความดีไดแก ความสบายกายความสบายใจ ความเพลิดเพลินสิ่งท่ี
ปรารถนานาใครและนาพอใจ เปนตน  สวนความทุกข หมายถึง ผลขอการทําความชั่ว ไดแก ความ

                                           
๒๓ ปน มุทุกันต, คําบรรยายพุทธศาสตร ภาค ๓, (กรุงเทพมหานคร: คลังวิทยา, ๒๕๐๐), หนา ๑๔.     
๒๔ จรูญศรี ลิ่มสัจจา, “การศึกษาวิเคราะหเปรียบเทียบ ความเช่ือและการปฏิบัติทางดานศาสนาของ

คนในสังคมเมือง : ศึกษาเฉพาะกรณีชาวพุทธและชาวมุสลิมในชุมชนก่ิงเพชร กรุงเทพมหานคร”, วิทยานิพนธ
ปริญญามหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหิดล, ๒๕๒๘), หนา ๔๖.      

๒๕ พระราชวรมุนี (ประยุทธ ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, พิมพครั้งท่ี ๔, 
(กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๒๘), หนา ๖๙.     

๒๖ พระธรรมวิสุทธิกวี (พิจิตร ฐิตวัณโณ), กฎแหงกรรม เลือกเกิดได ถาตายเปน, พิมพครั้งท่ี ๑๑,       
(กรุงเทพมหานคร: กรีน-ปญญาญาณ, ๒๕๕๑), หนา ๑๒.       

๒๗ วิทย วิศทเวทย และ เสฐียรพงษ วรรณปก, พระพุทธศาสนา, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพอักษร
เจริญทัศน, ๒๕๓๓). หนา ๒๔.     



๑๘ 

 

ไมสบายกาย ความไมสบายใจ ความเดือดรอน ความวิตกกังวล สิ่งท่ีไมนา ปรารถนา ไมนารักใคร
และไมนาพอใจ เปนตน  ซ่ึงไดแบงการใหผลของกรรมออกเปน ๔ ระดับ ดังนี้คือ  

(๑) ระดับภายในจิตใจวากรรมทําใหเกิดผลภายในจิตใจมีการสั่งสมคุณสมบัติ  
คือกุศลกรรมและอกุศลกรรม คุณภาพและสมรรถภาพของจิต มีอิทธิพลปรุงแตงความรูสึกนึกคิด  
ความโนมเอียง ความนิยมชมชอบ และความสุขความทุกขเปนตน  

(๒) ระดับบุคลิกภาพวากรรมทําใหผลในดานการสรางนิสัย ปรุงแตงลักษณะ 
ความประพฤติ การแสดงออก ทาที การวางตน ปรับตัว อาการตอบสนอง ความเก่ียวของสัมพันธกับ
คนอ่ืน ๆ และตอสถานการณ หรือสภาพแวดลอมท่ัว ๆ ไปอยางไรบาง การใหผลระดับนี้ตอ
เนื่องมาจากระดับท่ี ๑ นั่นเอง และมีขอบเขตคาบเก่ียวกัน แตแยกพิจารณาเพ่ือใหเห็นแงมุมของการ
ใหผลชัดเจนข้ึน 

(๓) ระดับวิถีชีวิตของบุคคล วากรรมชักนําความเปนไปในชีวิตของบุคคล ทําใหเขา
ไดรับประสบการณท่ีนาปรารถนาและไมนาปรารถนา ประสบผลตอบสนองจากภายนอก พบความเสื่อม
ความเจริญ ความลมเหลว ความสําเร็จ ลาภ ยศ สุข สรรเสริญ และความสูญเสียตางท่ีตรงขามซ่ึงรวม
เรียกวา โลกธรรม ผลระดับนี้อาจแยกมองไดสองดานคือ ผลสนองจากปจจัยดานอ่ืน ๆ ของ
สภาพแวดลอมท่ีนอกจากคน และผลสนองจากปจจัยดานบุคคลอ่ืนและสังคม 

(๔) ระดับสังคม วากรรมท่ีบุคคลและคนท้ังหลายกระทํา มีผลตอความเปนไป
ของสังคมอยางไรบาง เชน ทําใหเกิดความเสื่อมความเจริญ ความรมเย็นเปนสุข ความทุกขยาก
เดือดรอนของมนุษยท้ังหลาย รวมท้ังผลจากการท่ีมนุษยกระทําตอสภาพแวดลอมอ่ืนๆ แลวยอนกลับ
มาหาตัวมนุษยเอง๒๘  

จากการศึกษาแนวคิดความเชื่อเรื่องบุญกรรมดังกลาว แสดงใหเห็นวา บุคคล
กระทํากรรมดีหรือกรรมชั่วก็ตาม ยอมใหผลแนนอน  ผลของกรรมดีตองดีมีความสุข และผลของ
กรรมชั่วตองชั่วอยูรอนนอนทุกข แตผลของกรรมนั้น ไมใชวาผูกระทําจะไดรับตรงกับกรรมท่ีตนทําไว
เสียทีเดียว เพราะอาจมีปจจัยอ่ืนท่ีเขาไปเก่ียวของและสงผลใหเกิดการเปลี่ยนแปลง อีกประการหนึ่ง 
ผลของกรรมท่ีเกิดข้ึนไมใชเกิดเพราะกรรมเกาท้ังหมด ผลท่ีเกิดข้ึนอาจเปนเพราะกรรมปจจุบันเพราะ
สิ่งแวดลอมหรือเพราะปจจัยอ่ืน ๆ ก็ได     

๔) ความเชื่อเรื่องตายแลวเกิด พระพุทธศาสนาสอนเรื่องสัตวโลกท้ังหลายยอมเวียน
วายตายเกิดวัฏสงสาร ตามผลแหงกรรมของตนเปนความเชื่อตามหลักคําสอนทางพระพุทธศาสนา 
ดังตัวอยางท่ีปรากฏในพระไตรปฎก สังยุตตนิกาย “…ดูกรภิกษุท้ังหลาย การเวียนวายตายเกิด
เปรียบเสมือนทอนไมท่ีโยนข้ึนไปในอากาศ บางครั้งก็ตกลงทางโคน บางครั้งก็ตกลงทางกลาง 
บางครั้งก็ตกลงทางปลาย สัตวท้ังหลายผูมีอวิชชาเปนเครื่องก้ัน มีตัณหาเปนเครื่องผูกมัดวิ่งไป
ทองเท่ียวไปอยู บางครั้งก็ไปสูโลกอ่ืนจากโลกนี้ บางครั้งก็มาสูโลกนี้จากโลกอ่ืน ดูกรภิกษุท้ังหลาย 

                                           
๒๘ พระธรรมปฎก (ประยุทธ ปยุตฺโต), พุทธธรรม, พิมพครั้งท่ี ๖, (กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬาลงกรณ

ราชวิทยาลัย, ๒๕๓๘), หนา ๑๘๗.      



๑๙ 

 

สงสาร (การเวียนวายตายเกิด) นี้ มีท่ีสุดอันตายไปไมพบ ไมปรากฏเง่ือนไขในเบื้องตนเบื้องปลายของ
สัตวผูมีอวิชชาเปนเครื่องก้ัน ตัณหาเปนเครื่องผูกมัด วิ่งไปทองเท่ียวไปอยู ควรเพ่ือจะเบื่อหนาย 
คลายกําหนัดในสังขารท้ังปวงควรท่ีจะพนไปเสีย”๒๙ พุทธศาสนาไดกลาวถึงการเกิดการตายไวท้ัง ๒ 
แบบ คือการเกิดการตายแบบขามภพขามชาติหรือการเกิดการตายอยางท่ีชาวโลกท่ัวไปเขาใจกันและ
การเกิดการตายแบบชั่วขณะจิตท่ีพิจารณาจากแงปรมัตถ การเกิดการตายท้ัง ๒ แบบนี้ก็ถูกตอง
ดวยกันในขอบเขตแหงความหมายของตน แตเม่ือกลาวถึงสังสารทุกขหรือความทุกขท่ีเกิดจากการ
เวียนวายตายเกิดอันไมมีท่ีสิ้นสุดวาเปนสิ่งท่ีควรทําลายใหหมดสิ้นไป พุทธศาสนาจะมุงเนนถึงการ
เวียนวายตายเกิดแบบขามภพขามชาติ มากกวาการเกิดการตายแบบชั่วขณะจิต 

๕) คติเรื่องนรกสวรรค คติความเชื่อในเรื่องเก่ียวกับนรกสวรรคนั้น พุทธศาสนา
สอนใหคนเชื่อเรื่องกฎแหงกรรม ผูใดทํากรรมดียอมไดดีและจะไปเกิดในสวรรค ผูใดทํากรรมชั่วยอม
ไดชั่วจะตองไปเกิดในนรก และเรื่องเก่ียวกับนรกและสวรรคนี้เปนความเชื่อเก่ียวกับนรกสวรรค ชาติ 
ภพของคนไทยเรา เปนความเชื่อท่ีเราไดรับจากพุทธศาสนาเปนสวนใหญ คือจากชาดก การทําดี
เพ่ือใหเกิดในภพดีในชาติหนา ถาทําไมดีจะตกนรก คนจึงมีระเบียบดีเพราะความเชื่อ เม่ือคนมี
ระเบียบดีสังคมและความเปนอยูดี ใครทําไมดีมักจะไดรับการสาปแชงวาจะตกนรก เม่ือเกิดเปนอะไร
ก็จะไดรับแตความทุกขเวทนา เชื่อกฎแหงกรรม เม่ือเห็นคนไมสมประกอบใดเขาก็จะอธิบายถึงผล
กรรมในชาติกอนได เชน คนนิ้วแงง (นิ้วติ่งออกมา) ก็เชื่อวาชาติกอนเคยลักขม้ินเขา คนปากแหวงมา
แตกําเนิด ก็เพราะเคยตกเบ็ดทําใหปลา ปากขาด ใครทําไมดีก็มักบอกไดเลยวา ตอไปชาติหนาจะ
เปนอยางนี้๓๐ พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับ ประมวลศัพท (พระธรรมปฎก (ประยุทธ ปยุตฺโต)๓๑ ได
ใหความหมายของ “นรก” ไววา เหวแหงความทุกข, ท่ีอันไมมีความสุขความเจริญ, ภาวะเรารอน
กระวนกระวาย, ท่ีไปเกิดและเสวยความทุกขของสัตวผูทําบาป เปนอบายอยางหนึ่งใน ๔ อยาง คือ 
นรก ดิรัจฉาน เปรตและอสุรกาย และใหความหมายของ “สวรรค” ไววา แดนอันแสนดีเลิศล้ําดวย
กามคุณท้ัง ๕, โลกของเทวดา ตามปกติหมายถึง กามาพจรสวรรค (สวรรคท่ียังเก่ียวของกับกาม) ๖ 
ชั้น คือ จาตุมหาราชิกา ดาวดึงส ยามา ดุสิต นิมมานรดี ปรนิมมิตวสวัตดี จากความหมายของนรก
และสวรรคขางตน สามารถจําแนกความหมายไดเปน ๒ นัยดังตอไปนี้ 

นัยท่ี ๑ คําวา นรก หมายถึง ภูมิของสัตวนรก หรือท่ีอยูของคนท่ีทําบาปซ่ึงจะตอง
ถูกลงโทษ ซ่ึงเปนโลกอีกโลกหนึ่ง เรียกวายมโลก สวนคําวา สวรรค หมายถึง ภูมิของเทวดาหรือท่ีอยู
ของคนท่ีทําบุญ ตามปกติจะหมายเอา สวรรค ๖ ชั้น มีชั้นจาตุมหาราชิกา เปนตน 

                                           
๒๙ สํ. นิ. ๑๖/๑๓๒/๑๗๘., ฉบับมหาจุฬาเตปตกํ ๒๕๐๐, เลม ๑๖,  (กรุงเทพฯ: โรงพิมพมหาจุฬา

ลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๐๐). 
๓๐ ภิญโญ จิตตธรรม, ความเชื่อ, หนา ๗๑.   
๓๑ พระธรรมปฎก (ประยุทธ ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท, พิมพครั้งท่ี ๘,__

(กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๘), หนา ๑๑๖.      



๒๐ 

 

นัยท่ี ๓ คําวา นรก หมายถึง สถานท่ีท่ีมีแตความทุกข เปนสถานท่ีไมมีความสุข 
ความเจริญ หรือภาวะท่ีเรารอนกระวนกระวาย เปนภาวะแหงความทุกขทรมาน ซ่ึงเกิดมีกับมนุษยใน
ขณะท่ียังมีชีวิตอยูในโลกนี้ สวนคําวา สวรรค หมายถึง สถานท่ีท่ีมีแตความสุขสบาย เปนสถานท่ีท่ีมี
แตความสุขความเจริญ สมบูรณไปดวยกามคุณ ๕ คือ รูป เสียง กลิ่น รส และสัมผัส ท่ีนาปรารถนา
นาใคร นาชอบใจ หรือภาวะแหงความสุขท้ังทางกายและทางใจ ซ่ึงเกิดมีกับมนุษยท่ีมีชีวิตอยูในโลกนี้
เชนเดียวกัน  

ความเชื่อเรื่องนรกสวรรคเปนความเชื่อตามหลักคําสอนทางพระพุทธศาสนาดัง
ปรากฏในพระไตรปฎก ปญจกนิบาตร อังคุตตรนิกาย “…ดูกรภิกษุท้ังหลายบุคคลผูประกอบดวย
ธรรม ๕ อยาง ยอมข้ึนสวรรคเหมือนถูกนําตัวไปวางไว ธรรม ๕ อยาง คือ ๑) ผูเวนจากการฆาสัตว 
๒) ผูเวนจากการลักทรัพย ๓) ผูเวนจากการประพฤติผิดในกาม ๔) ผูเวนจากการพูดปด ๕) ผูเวนจาก
การตั้งอยูในความประมาทดวยการด่ืมน้ําเมา คือ สุราเมรัย ดูกรภิกษุท้ังหลายบุคคลผูประกอบดวย
ธรรม ๕ อยางเหลานั้นแล ยอมข้ึนสวรรคเหมือนถูกนําตัวไปวางไว”๓๒   

ความเชื่อท่ีอิงหลักธรรมทางพระพุทธศาสนานั้น จะมีลักษณะของการกระทําทาง
กาย วาจา ใจ เปนเรื่องความความดี ความงาม หรือความชั่ว ความไมดีไมงาม เปนเรื่องของจิต
วิญญาณซ่ึงมีการเวียนวายตายเกิดความกรรมดีและกรรมชั่ว หากประพฤติดีก็มีสุคติเปนท่ีหวัง แต
หากทําอกุศลกรรม ก็จะนําพาใหไปสูทุคติ ซ่ึงเปนเรื่องเก่ียวกับนรก สวรรค นั่นเอง 

๒.๑.๓.๒ ความเชื่อท่ัว ๆ ไป หรือความเชื่อธรรมดา (beliefs) ซ่ึงคนสวนใหญจะมี
อยูในความสํานึกรู สามารถแบงยอยออกไปไดดังนี้ 

๑) ความเชื่อเก่ียวกับยากลางบาน ความเชื่อในเรื่องนี้เกิดข้ึนเม่ือมนุษยเจ็บปวย 
ไมสามารถประกอบอาชีพ ก็หาหยูกยาอันเปนสมุนไพรมารักษาหายบางไมหายบางเพราะยาออกฤทธิ์
ชา เชน คนปากเปนนกกระจอกก็เอาเปลือกแคมาเค้ียว เปนตาแดงใหเค้ียวกระเทียมเปาท่ีตา เปนตน 

๒) ความเชื่อเก่ียวกับฤกษยาม นิมิต ฝน การประกอบพิธีตาง ๆ ถือวาเปนสิ่ง
สําคัญเพ่ือเปนสิริมงคลแกตัวเองตอไปภายหนา เชน ข้ึนบานใหมก็หาฤกษยาม จะเดินทางไกลไป
คาขายก็หาฤกษยาม ออกเดินทางทิศใดจึงจะดี สวนความฝนหรือนิมิตนั้น เชื่อกันวามีสวนของความ
จริง ทําใหบางคนถือเอามาเปนภาระในการกระทําตาง ๆ ถาฝนดีก็หวังวาจะโชคดีมีสุข หากฝนรายก็
จะหาวิธีปดเปาโดยแกฝนตามแมน้ําบาง ทางสี่แพรงบาง เปนตน 

๓) ความเชื่อเก่ียวกับลักษณะของคนและสัตว มนุษยไดคลุกคลีอยูดวยกันเปน
เวลานาน ยอมจะนําเอาลักษณะท่ีดีดวยของกันและกันมาพิจารณา แลวสรุปเอาวานาจะเปนอยางนี้
นาจะเปนอยางนั้น แลวบอกเลาสืบตอกันมา เชน บอกวาคนท่ีหนากรอ คอสั้น หามคบ หรือหญิงท่ี
เดินกางแขนเหมือนชาย เปนสตรีโทษ หามแตงงานดวย กรณีเก่ียวกับสัตว เชน ควายท่ีจะนํามาใช
งานตองดูขวัญวาท่ีตัวมีก่ีขวัญ ถามีไมครบตามลักษณะท่ีกําหนดถือวาไมดี เปนตน 

                                           
๓๒ สุชีพ ปุญญานุภาพ, พระไตรปฎก ฉบับสําหรับประชาชน, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหามกุฏ

ราชวิทยาลัย,๒๕๒๔), หนา ๑๐๐  



๒๑ 

 

๔) ความเชื่ออันเนื่องมาแตศาสนา แตละศาสนาสอนใหคนเชื่อดวยวิธีตาง ๆ กัน 
แตจุดหมายปลายทางคือความสุขในชีวิตเชนเดียวกัน เชน ศาสนาคริสต สอนใหรักเพ่ือนมนุษย 
ผูกระทําผิดมีการสารภาพบาปตอพระเจาจะหมดบาปได ศาสนาพุทธสอนใหเชื่อในการกระทําและ
ผลของการกระทํา เปนตน 

๕) ความเชื่อเก่ียวกับการทํามาหากินและอาชีพ มนุษยตองประกอบอาชีพเพ่ือ
ความอยูรอด การเพาะปลูกตางๆ จะไดผลดีจึงมีท้ังขอหามและขอปฏิบัติ เชน หามยิ้มเวลาปลูก
ขาวโพด จะทําใหฝกขาวโพดมีเมล็ดหาง ๆ เวลาตนไมมีดอกชอหามชี้จะทําใหผลเนา เปนตน 

๖) ความเชื่อเก่ียวกับประเพณี แตละภูมิภาคมีประเพณีมากมาย เพราะความ
เชื่อของแตละทองถ่ินมีอยางนั้น มีการประกอบพิธีตามความเชื่อในประเพณีอยูดวย เชน ประเพณีชิง
เปรตในภาคใต ประเพณีทําบุญคูณลานในอีสาน ประเพณีสงกรานต เปนตน 

๗) ความเชื่อเรื่องเคล็ดและแกเคล็ดมนุษยมีความเชื่อวาสิ่งท่ีไมดีจะกลายเปนดี
ไดเม่ือไดแกเคล็ดแลว เชน เชื่อวาเกิดมามีอายุเทานั้นเทานี้จะถึงฆาต ก็ทําพิธีสืบชะตาตออายุ หรือ
ตัดกรรม จะทําใหอายุยืนอยูไปไดนาน หรือผูผลิตแปงเชื้อสุราเม่ือตากแปงเชื้อ ก็จะนอนคลุมโปงทํา
เปนทีวาเมา จะทําใหแปงเชื้อมีคุณภาพดี เปนตน 

๘) ความเชื่อเก่ียวกับ นรก สวรรค ชาติ ภพ เปนความเชื่อของมนุษยท่ีมีมานาน
แลววาการทําไมดีจะตกนรก ถูกยมบาลทรมาน ถาทําดีจะมีสุขข้ึนสวรรค เชื่อวาตายแลวไปเกิดใน
ชาติหนาตอ ๆ ไป เปนความเชื่อท่ีเนื่องมาจากศาสนาเชนกัน เปนความฉลาดของคนโบราณท่ีใช
อุบายสอนคนเพ่ือใหเปนคนดี มีความหวังในชีวิต 

๙) ความเชื่อเก่ียวกับเลขดี เลขราย วันดี วันราย ตัวเลขนับวาเปนสิ่งท่ีเชื่อวาจะ
ใหคุณใหโทษแกมนุษยเชน ชาวตะวันตกเชื่อวาเลข ๑๓ เปนตัวเลขอับโชค ก็จะหลีกเลี่ยงการกระทํา
ท่ีเก่ียว กับเลขนี้ คนไทยเชื่อวาเลข ๙ ดี ทําอะไรกาวหนาก็จะประกอบพิธีในวันท่ีเปนเลขเกา 
นอกจากนั้นยังเชื่อในวันจมวันฟู ตามหลักโหราศาสตรอีกดวย 

ความเชื่อของคนแตละชุมชนมีแนวทางยึดถือและปฏิบัติท่ีแปลก แตกตางอาจจะ
คลายกันหรือเหมือนกันโดยระยะแรกเริ่มอาจเกิดข้ึนเพียงในกลุมความเชื่อ กลุมเล็ก ๆ คอย ๆ 
กระจายไปสูคน ตางชุมชน ท่ีอาจจะมีความเชื่อท่ีเห็นคลอยตามรับเอาความเชื่อและแนวการปฏิบัติ
ทางพิธีกรรมนําไปใชในชุมชนของตน แตละภูมิภาคอาจจะมีสวนท่ีคลายคลึงกันและแตกตางกันไป
บาง 

๒.๑.๓.๓ ความเชื่อท่ีแฝงดวยความกลัวหรือความเชื่อทางไสยศาสตร (superstition) 
ไสยศาสตรคือ ความเชื่อถือโดยรูสึกเกรงขามหรือกลัว ในสิ่งท่ีตนเขาใจวาอยูเหนือธรรมชาติหรือใน
สิ่งลึกลับอันไมสามารถจะทราบดวยเหตุผลตามหลักวิทยาศาสตรและสิ่งนั้นอาจจะใหดีหรือรายแกผูท่ี
มีความเชื่อถือก็ได๓๓  

                                           
๓๓ สัญญา สัญญาวิวัฒน และ ปฬาณี ฐิติวัฒนา, ศาสนาและความเชื่อในกรุงเทพมหานคร, 

(กรุงเทพมหานคร: จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๒๖), หนา ๑๔. 



๒๒ 

 

การท่ีคนเราสนใจไสยศาสตรนั้น มีมูลเหตุ ๒ ประการคือ เพราะความกลัวเชนกลัวผี
กลัวตนไมใหญกลัวภัยพิบัติกลัวความเจ็บไขไดปวยและกลัวอุบัติเหตุตาง ๆ และเพราะความตองการ
เชน ตองการโชคลาภตองการชัยชนะในการแขงขันความสุขและความปลอดภัยเปนตนสวน
วัตถุประสงคในการท่ีจะเชื่อและปฏิบัติตามความเชื่อนั้นมีอยูสองดานดวยกันคือ การนํามาซ่ึงโชคดี
ความสําเร็จความสุขความปลอดภัย และในดานการทําลาย ไดแกการมุงทําลายสิ่งท่ีไมดีตาง ๆ เชน
เคาะรายศัตรูโรคภัยไขเจ็บและภัยพิบัติเปนตน๓๔ ประเภทตาง ๆ ท่ีเก่ียวกับไสยศาสตรไสยศาสตร  
แบงออกเปน ๔ ประเภทคือ 

๑) วิญญาณ ตามหลักพุทธศาสนาถือวาวิญญาณเปนนามธรรมท่ีมีลักษณะคลายๆ
กับพลังงานทางวัตถุ หากแตวาพลังงานทางดานนามธรรมมีการเกิดดับอยูตลอดเวลาอํานาจการ
บันดาลของวิญญาณทําใหเกิดโอปปาติกะสัตวท่ีผุดข้ึนซ่ึงอาจเปนเทวดาสัตวนรกหรือเปรตก็ไดการ
ติดตอกับโอปปาติกะตามความเชื่อทางไสยศาสตรสามารถทําไดโดย 

   (๑) อาทาสปญญา คือ เชิญเทวดาในกระจกหรือแกวแลวถามปญหาเชนผีถวย
แกว 

   (๒) กุมารีปญหา คือ เชิญเทวดาเขาสิงในสรีระของกุมารีเชนการเขาทรง 
   (๓) การเขาสมาธิติดตอ ซ่ึงผูท่ีจะทําไดตองเปนผูท่ีไดสมาธิข้ันสูงเทานั้น 
๒) ผีสางเทวดา คนไทยมีความเชื่อเรื่องผีวามีอยูมากมายหลายชนิดท้ังท่ีใหคุณและ

ใหโทษทีใหคุณท่ีไดรับการยกยองบูชาและเซนไหวไดแกผีเรือนผีบานพระภูมิเจาพอหลักเมือง ปูเจา
สมิงพรายและปูโสมเฝาทรัพยสวนผีท่ีใหโทษก็มีอยูไมนอยแตคนไทยก็มีวิธีเซนไหวขอรองมิใหผีมาทํา
อันตรายบรรดาผีท้ังหลายท่ีคนไทยรูจักมานานมีดังนี้ คือ 

   (๑) แมโพสพ เปนผีท่ีคนไทยเชื่อวาคุมครอง การทําไรนาใหไดผลดีสมควรให
ความเคารพเม่ือรับประทานขาวอ่ิมแลวผูใหญในสมัยกอนมักสอนใหเด็กไหวแมโพสพทุกครั้ง 

   (๒) นางกวักเปนผีผูหญิงซ่ึงคนไทยโดยเฉพาะอยางยิ่งพวกพอคาแมคาเชื่อกันมาก
มักมีนางกวักไวบูชาโดยเชื่อวาจะทําใหการคาขายเจริญรุงเรืองเพราะมีเสนหกวักมือเรียกใหลูกคาเขา
รานไดมากมักทําเปนรูปผูหญิงกวักมือแตงกายแบบสมัยโบราณคือนุงผาโจงกระเบนหมผาแถบสไบ
เฉียงสีผมประบา 

   (๓) แมยานาง เปนผีผูหญิงแกมีหนาท่ีรักษาเรือชาวเรือถือกันวาเปนยานางซ่ึง
สถิตอยูท่ีหัวเรือ เปนผูท่ีบันดาลแตความสุขสวัสดีและใหความคุมครองรักษาพวกเขาตลอดเวลาท่ีอยู
ในนานน้ํา 

   (๔) นางตะเคียนหรือพายตะเคียนเปนผีผูหญิงประจําตนตะเคียนซ่ึงเปนตนไม
ขนาดใหญคนไทยไมนิยมนําไมตะเคียนมาปลูกสรางบาน เพราะกลัวนางตะเคียนสิงอยูใครเคราะห
รายไปซ้ือไมตะเคียนมาทําเสาตองรีบจัดการแกไขเปลี่ยนแปลงทันทีคนไทยบางคนเม่ือเห็นเสาตก
น้ํามันจะเชื่อวานางตะเคียนรองไหจําเปนตองทําพิธีเซนไหวขออภัยจากนาง 

                                           
๓๔ รัชนีกร เสฏโฐ, โครงสรางสังคมและวัฒนธรรมไทย, (กรุงเทพมหานคร: ไทยวัฒนาพานิช 

๒๕๓๒), หนา ๑๘๓. 



๒๓ 

 

   (๕) ผีกระสือเปนผีท่ีเขาสิงผูหญิงมีแสงขายไฟวับแวมอยางหิ่งหอยชอบออกหากิน
ตอนกลางคืนตามท่ีสกปรกเปนผีท่ีอดอยากมากน้ําลายจึงไหลอยูเสมอเชื่อกันวาผีกระสือกินจุตะกะ
ตะกามและชอบใชผานุงสีดําของผูหญิง เช็ดปาก 

    (๖) นางตานีเปนผีผูหญิงสิงอยูในตนกลวยตานีคนในสมัยโบราณไมใครปลูกตน
กลวยมีไวในบานเพราะกลัวผีตานีหลอก    

    (๗) ผีปอบเปนผีท่ีเขาสิงในรางกายคนแลวแยงอาหารกินจนคนผายผอมลงทุกวัน 
และ เม่ือเย็นถึงตับไตไสพุงแลวก็ตองตายในท่ีสุดโบราณใหสังเกตวาคนท่ีถูกผีปอบเขาสิ่งนั้นมักตา
ขวางไม กลาสบตาคนและรางกายจะผอมซูบลงเรื่อย ๆ  

   (๘) ผีโขมด เปนผีท่ีมีรูปรางเปนดวงไฟ มีแสงวิบวับ อยูตามท่ีท่ีมีน้ําสกปรกชอบ
ปรากฏตัวตอนกลางคืนเปนผีขนาดยอย ๆ ไมทํารายคนใหเดือดรอนอะไรนักเพียงแตหลอกใหคนหลง 
ทางเลนคือทําเปนสองทางใหคนเดินตามไปในทางท่ีไมถูกตอง 

๓) เครื่องรางของขลัง ของขลัง (fetish) หมายถึง สิ่งของเฉพาะอยางซ่ึงมีอํานาจสิง
อยู ผูใดนําของขลังผูกเขากับเสนเชือกแขวนคอเอาไว จะเกิดความอุนใจม่ันใจในตนเองและกลาท่ีจะ
ออกไปเสี่ยงภัย แตถาของขลังชิ้นนั้นไมไดผลก็จะท้ิงไปแลวพยายามหาอันใหมมาทดแทนได คนไทยมี
การนับถือเครื่องรางมาแตโบราณ สังเกตไดจากหนังสือวรรณคดีตาง ๆ ซ่ึงมักจะมีการกลาวถึง
เครื่องรางของขลังเสมอ ดวยคิดวาเครื่องรางของขลังสามารถจะปองกันภัยอันตรายท้ังปวง และท่ี
สําคัญท่ีสุดคือทําใหเกิดกําลังใจวามีบางสิ่งบางอยางท่ีชวยตนไดเครื่องรางของขลังจึงเปนเรื่องท่ี
เก่ียวกับจิตใจ ซ่ึงกลายเปนสิ่งจําเปนสําหรับผูท่ีศรัทธา   

๔) โชคลาง โชคลางหมายถึง  เครื่องหมายท่ีปรากฏใหเห็น เพ่ือบอกเหตุรายหรือ
เหตุดีซ่ึงคนไทยมีความยึดม่ันถือม่ันมาเปนเวลาชานานจนกลายเปนประเพณีปฏิบัติ และ งดเวน
ปฏิบัติอยูโดยท่ัวไป บรรดาสรรพสิ่งตางๆท่ีสังคมไทยยึดม่ันวาเปนเครื่องหมายของโชครายหรือโชคดี
พอสรุปไดวามีดังนี้  

(๑) นามธรรมของสิ่งมีชีวิตและไมมีชีวิตอันไดแก ชื่อของคน สัตวสิ่งของ และ
สถานท่ี เชนเด็กทารกท่ีเจ็บปวยกระเสาะกระแสะพอแมญาติพ่ีนองกลัววาจะตาย จึงตั้งชื่อเปนมงคล
วา “อยู” เพ่ือเปนโชคลางวาเด็กคนนั้นจะไมตาย หรือถาพอแมเปนคนจน อยากจะใหลูกมีชีวิตท่ีม่ัง
ค่ังก็อาจตั้งชื่อลูกวา “บุญมี” เพ่ือเปนลางท่ีดี 

(๒) รูปธรรมของสิ่งมีชีวิตและไมมีชีวิต อันไดแกรูปรางลักษณะของคน สัตว
สิ่งของและสถานท่ีท่ีดี และไมดีเชนลักษณะของคนไมดีไมนาคบคือ ผมหยิก หนากรอ คอเอียง พูด
สองเสียงนาฟนขาว หรือมอญขาว ลาวใหญ ไทยเล็ก เจกดํา เปนตน หรือลักษณะของกลวยแฝดเปน
ของตองหามสําหรับหญิงทอง เพราะความยึดม่ันวาผูชายหามกินน้ําเตา มะเฟอง หามลอดราวผา
ผูหญิงรวมท้ังเรื่องไฝและปานนั้นรวมอยูในเรื่องของโชคลางดวย 

(๓) ความฝน ความฝนถือกันวาเปนการสะทอนถึงโชคลาง ท่ีสงผลกระทบถึง
ชีวิตและทรัพยสินในอนาคต เชน ความฝนวางูรัดก็ถือกันวาจะไดเนื้อคูเปนตน 

(๔) ประสบการณ ประสบการณบางอยางจัดวาเปนโชคลางท่ีจะสงผลกระทบใน
ดานนั้นหรืออยางนั้นเชนการเห็นขบวนศพ เปนลางของโชคดี หรือเสียงจิ้งจกทัก แปลวาใหคุณหยุด
กระทําสิ่งท่ีคิดจะกระทํา เปนตน 



๒๔ 

 

(๕) ปรากฏการณทางธรรมชาติ สังคมไทยยึดถือปรากฏการณทางธรรมชาติ อัน
ไดแกฝนตกหรือทองฟาสวางปลอดโปรง เปนโชคลางของความเยือกเย็นความปลอดภัยและความ
ปลอดโปรงของชีวิต หรือกิจกรรมท่ีกําลังจะดําเนินอยูเห็นดาวตกหามทัก หากทักแลวชีวิตของผูท่ีจะ
มาเขาทองมนุษยนั้นจะเขาทองสุนัขแทน เพราะดาวนั้นถือเหมือนวาเทวดาจะมาจุติเวลารุงข้ึนก็หาม
ชี้ท่ีรุง มิฉะนั้นแลวนิ้วจะดวน แตถาเผลอไปทําแลวใหเอานิ้วเช็ดกนเสีย สวนเวลาฝนตกหามเอาขัน
ครอบหัวเลน ซ่ึงท่ีจริง เหตุผลนาจะมาจากความกลัวฟาผาตอนนั้นเอง 

(๖) พิธีการ สังคมไทยเชื่อวาพิธีการตาง ๆ เปนการนําสัญลักษณแหงความสุข
และความเจริญของชีวิตมาใหและพิธีการตาง ๆ จะนํามาซ่ึงโชคลางท่ีดี๓๕  

๒.๑.๔ ประโยชนของความเช่ือ   

ความเชื่อเปนพ้ืนฐานใหเกิดการกระทําสิ่งตาง ๆ ท้ังดานดี ดานราย คนโบราณจึงสราง 
ศรัทธาใหเกิดแกลูกหลาน เชน ความเชื่อเรื่องภูติผี วามีอิทธิฤทธิ์ท่ีจะบันดาลความสุข สวัสดีมาให 
และหากทําใหผีโกรธ ก็จะนําความทุกขยากลําบากมาใหดวย เม่ือมีการพูดและการนําไหวกราบ เชน  
สรางสักการะบอย ๆ เขาก็ปลูกความเชื่อใหลึกลงไปในสํานึกของแตละคนจนไมสามารถถอดถอนได  
เม่ือความเชื่อมีเต็มท่ีแลว จะทําสิ่งท่ีตนตองการ มากข้ึนกวาเดิม ความเชื่อนับเปนพ้ืนฐานแหงการนับ 
ถือ สิ่งศักดิ์สิทธิ์และศาสนาแยกออกเปนขอ ๆ ไดดังนี้     

๒.๑.๔.๑ ความเชื่อทําใหเกิดความม่ันใจ  
๒.๑.๔.๒ ความเชื่อทําใหเกิดพลัง 
๒.๑.๔.๓ ความเชื่อทําใหเกิดการสรางสรรค 
๒.๑.๔.๔ ความเชื่อทําใหเกิดความสามัคคี 
๒.๑.๔.๕ ความเชื่อทําใหเกิดรูปธรรม 
๒.๑.๔.๖ ความเชื่อเปนพ้ืนฐานใหเกิดปญญา 
๒.๑.๔.๗ ความเชื่อทําใหการนับถือศาสนาไดอยางม่ันคง 
๒.๑.๔.๘ ความเชื่อทําใหเกิดฤทธิ์ทางใจ 

สรุปไดวา ความเชื่อ หมายถึง การยอมรับนับถือในสิ่งนั้น ๆ เชน การยอมรับนับถือในผี
ฟา วามีจริง แมจะเปนสิ่งท่ีมองไมเห็นแตก็เชื่อวาเปนสิ่งท่ีดํารงอยูจริงและมีอํานาจคุมครองปกปอง
รวมท้ังอวยพรอวยชัยใหหมูบานอยูเย็นเปนสุขได ความเชื่อจึงเกิดจากสภาวะท่ีบุคคลใหความม่ันใจ
คลอยตามและพรอมท่ีจะปฏิบัติตามสิ่งใดสิ่งหนึ่ง ซ่ึงเชื่อท้ังสิ่งท่ีมองเห็นสัมผัสไดและสิ่งท่ีมองไมเห็น
เปนอํานาจลึกลับท่ีมีผลทําใหมนุษยไดรับผลดีผลราย เม่ือมนุษยเชื่อในอํานาจลึกลับนั้นก็จะกระทําสิ่ง
ตาง ๆ เพ่ือมิใหถูกลงโทษและเพ่ือใหอํานาจนั้นพึงพอใจตอ มาจึงมีพิธีกรรมตาง ๆ เพ่ือบูชาเซนสรวง
วิญญาณหรือเทพเจาความเชื่อและการกระทําเหลานี้ถูกถายทอดใหบุคคลจากรุนสูรุนไดยาวนาน
ตอเนื่องมา เพราะเปนสิ่งท่ีกอประโยชนคุณคาตอสังคมท้ังทางตรงและทางออม 

                                           
๓๕ เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๘๕-๑๘๗.  



๒๕ 

 

จากการศึกษาสรุปไดวา ความเชื่อมีประโยชนหรือมีความสําคัญตอการดํารงชีวิต และมี
อิทธิพลตอสังคม เปนตัวกําหนดการแสดงออกทางพฤติกรรมของคนในสังคม โดยอาจสังเกตไดวา
เม่ือ บุคคลมีความเชื่ออยางใดอยางหนึ่ง ยอมเปนเหตุจูงใจใหเกิดการกระทําหรือพฤติกรรมท่ี
ตอบสนอง  ความเชื่อนั้น ๆ และถาเปลี่ยนความเชื่อไปจากเดิมพฤติกรรมจะเปลี่ยนตามไปดวย และ
พฤติกรรม เชนนี้ อาจสะทอนใหสังเกตเห็นไดในลักษณะของขอหามและขอปฏิบัติในการดําเนินชีวิต
ของคนใน สังคม ความเชื่อดังกลาวแสดงใหเห็นวามีฐานการเกิดมากมาย แตพิจารณาตามกรอบของ
ความเชื่อ อาจสรุปได ๓ ประเภทคือความเชื่อท่ีมนุษยมีตอมนุษย ความเชื่อท่ีมนุษยมีตอธรรมชาติ 
และมนุษยมี  ตอสิ่งเหนือธรรมชาติ   

๒.๓ แนวคิดความเช่ือเร่ืองผี 

ความเชื่อและการนับถือผีเปนศาสนาดั้งเดิมของมนุษยทุกเชื้อชาติ โดยแรกเริ่มของ
พัฒนา การทางศาสนานั้น มนุษยไมสามารถหาคําอธิบายปรากฏการณตาง ๆ ทางธรรมชาติไดเชน 
ฝนตก ฟารองจึงเชื่อวามีอํานาจเหนือธรรมชาติอยูเบื้องหลังตอมาจึงเชื่อวาในธรรมชาตินั้น ๆ มีผีหรือ
วิญญาณท่ีมีอํานาจศักดิ์สิทธิ์สิงสถิตอยู แลวจึงพัฒนาการความเชื่อมาเรื่อย ๆ จนกระท่ังยอมรับนับ
ถือเอาศาสนาเปนหลักยึดเหนี่ยวทางจิตใจ ผสมผสานความเชื่ออยางสอดคลอง ใชเปนแบบแผนใน
การดําเนินชีวิต ผูวิจัยไดศึกษาเก่ียวกับความเชื่อเรื่องผี ดังตอไปนี้ 

๒.๓.๑ บริบทและความหมายของผี 

ความเชื่อและโลกทัศนเก่ียวกับผีสางและวิญญาณท่ีสิงสถิตยอยูในวัตถุและธรรมชาติโดย
มนุษยจะแสดงความเคารพและบูชาสิ่งเหลานี้ ในการศึกษาทางมานุษยวิทยา ความเชื่อเรื่องอํานาจ
เหนือธรรมชาติจะสัมพันธกับความเชื่อทางศาสนาและ ความเชื่อเรื่องจิตวิญญาณ ซ่ึงเปนความเชื่อ
พ้ืนฐานของของสังคมไทยท่ีนับถือพระพุทธศาสนามีความเชื่อเรื่องผีท่ีสืบตอกันมานานและมีผลตอวิถี
ชีวิตของคนไทยทําใหเกิดวัฒนธรรมการนับถือผีหรือวิญญาณของบรรพบุรุษมีท่ัวประเทศไทยเชน ใน
ภาคเหนือเรียก วา ผีปูยา ภาคอีสานเรียกวา ผีปูตา ภาคใตเรียกวา ผีตา ผียาย๓๖ ในท่ีนี้มีผูให
ความหมายของผีไวตาง ๆ ดังนี้ 

ราชบัณฑิตยสถาน ไดใหความหมายของ ผี ไววา เปนสิ่งท่ีมนุษยเชื่อวาลึกลับ มองไม
เห็นตัว แตอาจจะปรากฏเหมือนมีตัวตนได อาจใหคุณหรือโทษได มีท้ังดีและรายเชน ผีปูยาตายาย ผี
เรือน ผีฟา เรียกคนท่ีตายไปแลว; ในภาษาโบราณใชเรียก เทวดา ภาษาปากหมายความวา เลว เชน 
คนผี หรือเรียกบุคคลท่ีหมกมุนในการพนันวา ผีพนัน  ประเภทของ “ผี” ท่ีมีความหมายเก่ียวกับคน
ท่ีตายไปแลวมีหลายประเภท เชน ผีกองกอย หมายถึง ผีชนิดหนึ่ง เชื่อกันวามีตีนเดียว ไมมีสะบาหัว
เขา จึงตองเดินเขยงเกงกอย ชอบออกมาดูดเลือดท่ีหัวแมเทาของคนท่ีนอนหลับพักแรมในปา ผีเรือน 
หมายถึง ผีท่ีอยูประจําเรือน ผีโปง หมายถึง ผีท่ีอยูในปาโปง๓๗ 

                                           
๓๖ วิชาภรณ แสงมณี, ผีในวรรณคดี, (กรุงเทพมหานคร: บริษัทธรรมสาร, ๒๕๓๖), หนา ๓๑-๓๒. 
๓๗ ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ.๒๕๔๒, หนา ๑๐๗๔. 



๒๖ 

 

พระยาอนุมานราชธน เสฐียรโกเศศ กลาวไววา สิ่งใดตามปกติไมสามารถจะมองเห็นตัว
ไดแตเราถือหรือเขาใจเอาวามีฤทธิ์และอํานาจอยูเหนือคน อาจใหดีหรือใหราย คือใหคุณหรือใหโทษ
แกเราได สิ่งอยางนี้เรากลัวเกรงและบางทีก็ตองนับถือดวย เราเรียกสิ่งนี้วา ผี และเราไมสามารถจะ 
ทราบหรืออธิบายไดดวยปญญาและเหตุผล หรือคิดวาเปนสิ่งประหลาดนาอัศจรรยผิดธรรมดาสามัญ
ท่ี ควรจะเปน สิ่งนั้นเราก็เรียกวา ผี และอาจเรียกอาการท่ีปรากฏข้ึนในธรรมชาติท่ีประหลาด
อัศจรรย หรือรุนแรงนาสะพรึงกลัววาผีเปนผูบันดาลใหเกิดข้ึน ผีมีอยูตลอดตั้งแตสมัยดึกดําบรรพมา
จนปจจุบัน นี้ ผีมี ๒ พวกคือ ผีดี และ ผีราย ผีดีตามปรกติจะมีใจเปนกลาง ๆ ไมใหดีใหรายแกใคร๓๘   

สรุปไดวา ผี เปนสิ่งท่ีมนุษยเชื่อวาลึกลับ มองไมเห็นตัว แตอาจจะปรากฏเหมือนมีตัวตน 
ได มีอํานาจอยูเหนือคน อาจใหคุณหรือโทษได ผีมี ๒ พวกคือ มีท้ังดีและราย ในเรื่องราวเก่ียวกับผี
นั้น เราไมสามารถจะทราบหรืออธิบายไดดวยปญญาและเหตุผล สังคมไทยท่ีนับถือพระพุทธศาสนามี
ความเชื่อเรื่องผีท่ีสืบตอกันมานานและมีผลตอวิถีชีวิตของคนไทยทําใหเกิดวัฒนธรรมการนับถือผี
หรือ วิญญาณของบรรพบุรุษดวย 

๒.๓.๒ ความเช่ือเรื่องผีของชาวอีสาน  

ความเชื่อเรื่องผีในทัศนะของชาวอีสานท่ีผูกพันกันกับอาชีพเกษตรกรรมนับถือเปนสิ่ง
ศักดิ์ เหนือธรรมชาติ เพราะการทํานาเปนอาชีพหลัก จะไดผลหรือไมข้ึนอยูกับสภาพธรรมชาติดินฟา
อากาศ ชาวอีสานจึงประกอบพิธีกรรมขอฝนจากผีแถนในพิธีบุญบั้งไฟ เพ่ือใหฝนตกตองตามฤดูกาล 
กอนท่ีจะ ลงมือทํานา ชาวอีสานตองเลี้ยงผีตาแฮกเพ่ือขอใหผีตาแฮกชวยดูแลรักษาตนขาวใหเจริญ
งอกงามและไดผลผลิตดี ความเชื่อเรื่องผียังผูกพันกับวิถีชีวิตชาวอีสาน ตั้งแตแรกเกิดของชีวิต เชน 
เด็กแรกเกิดมี อาการรองไหไมทราบสาเหตุ เรียกวา เปนกําเลิด ชาวอีสานเชื่อวา “ผีแมเกาแมหลัง” 
คือผีพอผีแมเกาของเด็กในชาติกอนตองการชีวิตของเด็กใหไปอยูดวยจึงตองประกอบพิธีกรรมแกกํา
เลิด เม่ือเจ็บปวยไมทราบสาเหตุจะเชิญ “ครูบา” มาประกอบพิธีกรรม “ลาสอง” “ลาปว” โดย
อัญเชิญอํานาจของผีฟาผีแถนมารักษา ชาวอีสานเชื่อวา ผีมี ๒ ประเภท คือ ผีดี เปนผีท่ีคอยดูแล
ชวยเหลือมนุษย อาทิ ผีฟา ผีแถน ผีปูตาผีบาน ผีเรือน หากทําผิดฮีตคอง ผีดีเหลานี้อาจลงโทษได 
และผีรายเปนผีท่ีทําความเดือด รอนใหแกมนุษยไดแก ผีปอบ ผีเปา ผีกระสือ ผีแมหมายเปนตน ซ่ึงมี
รายละเอียดดังตอไปนี้ 

๒.๓.๒.๑ ผีฟาหรือผีแถน เปนผีดี ชาวอีสานเชื่อวามีอํานาจสูงสุด แถน หรือ พญา
แถน ถือวาเปนเทพเทียบเทาชั้นพระอินทร ผีแถนหรือผีฟา มักเรียกชื่อแตกตางกันตามพ้ืนถ่ิน อาทิ ผี
แถนหลวง ผีไท ผีไทเทิง ผีแถน แถนหลวง แถนแนน แถนเคอ แถนคาย แถนเคาะ แถนชั่ง แถนเถือก 

                                           
๓๘ พระยาอนุมานราชธน เสถียรโกเศศ, เร่ืองเกี่ยวกับประเพณีไทย (เนื่องในเทศกาลตรุษสารท), 

(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพแพรการชาง, ๒๕๐๔), หนา ๓๖๗. 



๒๗ 

 

แถนซี แถนสิ่ว แถนแมนาง หรือ เทวดาฟาแถน เปนตน๓๙ คติความเชื่อแถนของไทดํา แควนสิบสอง
จุไทและสอดคลองกับความเชื่อชาวอีสานในหลายประเด็น ดังนี้ 

๑) แถนหลวง เปนหัวหนาของแถนท้ังปวงบนฟา มีหนาท่ีคอยควบคุมดูแลการ
ปฏิบัติงานของแถนตาง ๆ ใหเปนไปตามปกติ และทําหนาท่ีตัดสินขอพิพาทตาง ๆ ใหเกิดความ
ยุติธรรมแกทุกฝายท่ีเก่ียวของ แถนหลวงจะมีเรือนใหญอยู ๒๒ หอง แตละหองจะมีภรรยาแถนหลวง
อาศัย ๑ คน ในเรือนนั้นจะมีนกพิราบ วัว ควาย มีทุงนากวางใหญ และมีหอคํา ไวเปนท่ีอยูท่ีกิน 

๒) แถนปวกาลาวี เปนผูดูแลทุกขสุขและความอุดมสมบูรณของมนุษยในโลกเมือง
ลุมคอยควบคุมดิน ฟา อากาศและดวงดาวใหเปนไปตามวิถี และทําใหฝนฟาตกตองตามฤดูกาล 

๓) แถนซาด เปนผูกําหนดชะตาชีวิตและสงใหมนุษยมาเกิดบนโลก 
๔) แถนแนน เปนผูตั้งม่ิงขวัญของมนุษย เพ่ือทําใหมนุษยอายุสั้น-ยาวตามท่ีกําหนด 
๕) แถนบุน เปนผูบันดาลความม่ังมีและอุดมสมบูรณใหเกิดแกมนุษย 
๖) แถนเคอ เปนแถนแหงโรคภัยไขเจ็บ ท่ีคอยทําใหเกิดการเจ็บปวย ไข ชนิดตาง ๆ 

แกมนุษยโดยเฉพาะแกเด็ก ๆ 
๗) แถนเคาะ เปนผูบันดาลใหเกิดเคราะหรายและภัยพิบัติตาง ๆ แกมนุษย 
๘) แถนสัด เปนผูดูแลมนุษยใหอยูในระเบียบวินัยและกฎกติกา คอยติดตามจับคน

ผิดมาลงโทษและคุมครองคนดีใหพนภัยพิบัติตาง ๆ เปนไปทํานองคนดีผีคุม 
๙) แถนนุงขาว เปนผูบันดาลใหเกิดแสงสวาง และสวยสดงดงามทางรางกายและ

จิตใจมนุษย๔๐ 

 ๒.๓.๒.๒ ผีปูตาเปน ผีดี ชาวอีสานเชื่อวาเปนวิญญาณของบรรพบุรุษผูลวงลับไป
แลว คอยปกปกรักษา คุมครองภยันตรายตาง ๆ โดยวิญญาณดังกลาวไมสามารถนับยอนข้ึนไปไดวา
เปนผูใด หรือมาจากสายตระกูลใด แตชาวบานนับถือรวม ๆ เอาวา เปนบรรพบุรุและใหความเคารพ
นับถือสืบตอกันมาหลายชั่วอายุคน๔๑ สอดคลองกับการศึกษาของวา ผีปูตาเปนวิญญาณบรรพบุรุษ
ประจําหมูบานท่ีไมอาจกําหนดไดวาเปนบรรพบุรุษสายใด ตระกูลใด แตเชื่อวาบรรพบุรุษของ
ชาวบานทุกคน ทําหนาท่ีคอยคุมครองอันตรายท่ีเกิดข้ึนกับหมูบานและดลบันดาลสิ่งตาง ๆ ให
เกิดข้ึนตามผูมาบนบาน ความเชื่อนี้มีความสัมพันธกับเศรษฐกิจ การเมือง สังคมหมูบาน และ
สนับสนุนพุทธศาสนา ในชุมชนจะรวมกันสรางศาลปูตา หรือ ตูบตาปู ข้ึนประจํา ทุกหมูบานไวให
เปนท่ีพํานักอาศัยของผีปูตา แรกเริ่มการตั้งถ่ินฐานท่ีอยูอาศัยของชาวอีสาน ณ ท่ีแหงใดก็ตาม จะ
สรางศาลและอัญเชิญผีปูตาใหมาพํานัก สวนมากนิยมตั้งอยูทางทิศตะวันออกของหมูบาน ศาลปูตา 

                                           
๓๙ บุญยงค เกศเทศ, ผีปาดงภู เจาปูขุนน้ํา, (มหาสารคาม: มหาวิทยาลัยมหาสารคาม, ๒๕๕๐), หนา 

๔๐.   
๔๐ สุมิตร ปติพันธ, ศาสนาและความเชื่อไทดา ในสิบสองจุไท สาธารณรัฐสังคมนิยมเวียดนาม,

(กรุงเทพมหานคร: สถาบันไทยคดีศึกษา มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, ๒๕๔๕), หนา ๒๘-๒๙.     
๔๑ จตุพร ไชยทองศรี, “การศึกษาเปรียบเทียบความเช่ือผูปูตาภาคอีสานและความเช่ือผีตายาย

ภาคใต”, วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยรามคําแหง, ๒๕๔๔), หนา ๘๓.  



๒๘ 

 

หรือ ตูบปูตา หอเจาบานโฮงปูตา นิยมสรางเปนหลายลักษณะตามความตองการอาทิ ใชเสาหลัก
เพียงตนเดียวเหมือนศาลพระภูมิท่ัว ๆ ไป แลวสรางเรือนยอดบนปลายเสา แบบเสาสี่ตนแลวสราง
โรงเรือน หรือศาลใหมีขนาดเล็กใหญตามความตองการ และแบบสรางเปนอาคารกออิฐถือปูน ซ่ึง
ปจจุบันเปนท่ีนิยมโดยท่ัวไป แลวจะสรางเปนโถงเพียงหองเดียวและภายในหองมีบริเวณสําหรับวาง
สิ่งของพรอมท้ังวัสดุรูปคน สัตว ขาทาส บริวาร ไวสําหรับใหผีปูตาใชสอยไมขาดแคลน๔๒ 

๒.๓.๒.๓ ผีตาแฮก ในวรรณกรรมอีสานเรื่อง เสียวสวาสดิ์ ไดกลาวถึงท่ีมาของการ
เลี้ยงผีตาแฮกวา มีผัวเมียครอบครัวหนึ่งไมมีลูก จึงไปหาหญิงมาเปนเมียนอย ตอมาเมียนอยตั้งทอง 
เมียหลวงอิจฉาจึงแอบวางยาใหเมียนอยตาย กอนเมียนอยจะตายไดขอจองเวร สวนเมียหลวงนั้นเม่ือ
สามีทราบเรื่องจึงไดทํารายจนตายไป ท้ังเมียหลวงและเมียนอยก็ไปเกิดและจองเวรกัน เมียนอยเกิด
เปนยักษเมียหลวงเกิดเปนหญิงแตงงานและมีลูก ซ่ึงลูกของนางเกิดมาจะถูกยักษกินถึงสองครั้ง เม่ือ
นางมีลูกครั้งท่ีสาม นางและสามีจึงไปเขาเฝาพระพุทธองค พระพุทธเจาจึงเทศนาใหระงับการจองเวร 
ท้ังหญิงและยักษจึงเลิกจองเวรกัน และไดอาศัยเปนเพ่ือนบานกัน มีความรักใครกลมเกลียว ยักษนั้นรู
ตําราทํานายฟาฝน จึงคอยบอกเพ่ือนบานวาควรทําอยางไร ชาวบานก็เลื่อมใส ซ่ึงตอมานางยักษก็
กลายเปนผีตาแฮก๔๓ 

๒.๓.๒.๔ ผีเชื้อ เปนผีบรรพบุรุษของตระกูล หรือเปนเชื้อสายตระกูลของครอบครัว 
ซ่ึงเปนวิญญาณของปู ยา ตายาย ท่ีตายไปแลว ในบางพ้ืนท่ีเชื่อวา ผีเชื้อมีเจ็ดชั้นเรียกวา “เจ็ด
โคตรเหงาเฝาลูกหลาน” ผีเชื้อ ไมมีหิ้ง หรือฮานสําหรับสิงสถิต แตจะอยูประจําของบานผูอาวุโสฝาย
หญิงสูงสุดเรียกวา“เหงาผีเชื้อ”๔๔ การสืบทอดผีเชื้อนั้นจะผานฝายหญิง เม่ือเหงาผีเชื้อ เสียชีวิต ญาติ
ในตระกูล จะยกยองเอาญาติฝายหญิงท่ีมีอาวุโสรองลงมาใหเปนเหงาผีเชื้อสืบตอมาผีเชื้อทําหนาท่ี
คอยควบคุม ดูแลสมาชิกในครอบครัวใหอยูเย็นเปนสุข หากลูกหลานกระทําผิด เรียกกวา “ผิดผีเชื้อ” 
ไดแก ผัวเมียทะเลาะกัน ดาพอแม ตีลูก แยงมรดก ตองการใหลูกหลานทําบุญใหแตงงานหรือไมบอก
กลาว๔๕ ถือวาเปนกฎเกณฑของครอบครัวท่ีตองยึดถือปฏิบัติ และสอดคลองกับคานิยมของชาว
อีสานในเวลานั้น คือ ความกตัญูรูคุณการเคารพผูอาวุโส ผัวเมียใหรักใครปรองดอง เม่ือผิดผีเชื้อจะ
ดลบันดาลใหเกิดความเจ็บปวย โดยผูกระทําผิดอาจเจ็บปวยโดยตรงหรือคนอ่ืนก็ได เชน ลูกสะใภเขา

                                           
๔๒ สุเทพ สุนทรเภสัช, สังคมวิทยาหมูบานภาคตะวันออกเฉียงเหนือ, (กรุงเทพมหานคร: สมาคม

สังคมศาสตรแหงประเทศไทย, ๒๕๑๑) หนา ๑๑๓-๑๑๖.        
๔๓ อภิวัฒน โพธิสาร, สารัตถะคติความเชื่อและพิธีกรรมลาวโซง, (มหาสารคาม: คณะมนุษยศาสตร

และสังคมศาสตร มหาวิทยาลัยมหาสารคาม , ๒๕๕๒), หนา ๑๕๓. 
๔๔ ยุทธภัณฑ เตชะแกว, “พิธีกรรมและระบบความเช่ือการลา ผีฟาในภาคอีสาน”, วิทยานิพนธ

ศึกษาศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาการศึกษานอกระบบ, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ๒๕๔๐), 
หนา ๑๓๕.  

๔๕ เกรียงไกร ผาสุตะ, “แนวคิดเชิงปรัชญาในพิธีกรรมลําทรง ในเขตอําเภอมัญจาคิรีและอําเภอพระ
ยืน  จังหวัดขอนแกน”, วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาปรัชญา, (บัณฑิตวิทยาลัย: 
มหาวิทยาลัยเชียงใหม,  ๒๕๕๑), หนา ๗๖.     



๒๙ 

 

หองเปง (หองบูชาผีเชื้อในเฮือนอีสาน) ถือเปน “ขะลํา” (ขอหาม) ลูกสะใภอาจไมสบาย สะใภ
จะตองเตรียมเครื่องสมมา พอผัวแมผัว เพ่ือใหพอผัวแมผัวนําเครื่องสมมานี้ไปบอกกลาวแกผีเชื้อ
ตอไป บางกรณีเม่ือพอหรือแมเจ็บ ปวยทําการรักษามาเปนเวลานานอาการยังไมหาย และไมทราบ
วาผิดผีเชื้อดวยสาเหตุใด ลูก ๆ จะมาพรอมหนากันแลวแตงเครื่องสมมาไปคารวะพอหรือแมท่ี
เจ็บปวย 

๒.๓.๒.๕ ผีปอบ คือ ผีชนิดหนึ่งสิ่งอยูในรางกายของคน ผูท่ีปอบอาศัยรางอยู
ชาวบานอีสานเรียกคนนั้นวาเปนปอบหรือเปนผีปอบ ผีชนิดนี้จะออกจากรางผูเปนเจาของไปสิงสูราง 
(เขากิน) บุคคลอ่ืน เพ่ือกินเลือดและอวัยวะภายในเปนอาหาร (ปอบเขากิน) บุคคลท่ีถูกปอบเขากิน
สวนมาจะเปนคนออนแอหรือเจ็บปวย๔๖ 

๒.๓.๒.๖ ผีเปาคือ ผีท่ีสิ่งอยูในรางกายของคน คนท่ีเปนเปามักกินของสด ๆ เชน 
เลือดสด ๆ ลาบเลือด ชาวอีสานเชื่อวา ผีเปามีอยู ๓ ประเภท คือ 

๑) ผีเปาคน หมายถึง ผีเปาสิงในคนเปน ๆ ฉะนั้นพฤติกรรมของคน ๆ นั้นจะ
เปลี่ยนไปเชน ไมคอยพบหนาผูคนเก็บตัวอยูคนเดียว ชอบกินอาหารดิบ ๆ สด ๆ และตอนกลางคืน
จะออกเท่ียวหากิน ออกจับหนูจับเขียดกิน เปนตน 

๒) ผีเปาผี หมายถึง คนท่ีเปนเปาเม่ือตายไปแลว จะเปนผีเปาอยูอีก ผีเปาชนิดนี้
จะทํารายคนและเปนอันตรายแกคนมาก 

๓) ผีเปาวาน หมายถึง คนท่ีเลนวาน ปลูกวาน เชน วานกระจาย วานสามพันตึง
เม่ือคนท่ีเลี้ยงวานนี้เชื่อวา จะคงกระพันชาตรี คือ ฟนแทงไมเขา ถาหากวานสองชนิดนี้เลี้ยงถูกวิธี 
จะไมเปนอันตรายตอมนุษย แตวานนี้มักจะกินเลือดของสด ผูเลี้ยงจะตองเอาเลือดมาบอกตาม
กําหนด หากวามันหิวมันจะมากินผูเลี้ยงเอง จึงทําใหพฤติกรรมของผูเลี้ยงวานนี้ ชอบของดิบ ของสด 
นั้นเอง๔๗ 

สรุปไดวา ความเชื่อเรื่องผีของชาวอีสานมีมานานชาวอีสานยังเชื่อวาแถนเปนเทพเจา
ผูสรางสรรพสิ่ง  การนับถือผีเปนศาสนาดั้งเดิมมีความเชื่อและนับถือผีสืบทอดมาจากบรรพบุรุษ โดย
เชื่อวาผีเปนสิ่งเหนือธรรมชาติ มีอํานาจศักดิ์สิทธิ์คอยชวยเหลือ ปกปองคุมครอง ใหชาวอีสานอยูเย็น
เปนสุข ดําเนินชีวิตอยางม่ังคง ปลอดภัย ในขณะเดียวกัน ความเจ็บไขไดปวยสิ่งตาง ๆ เหลานี้ลวน
เกิดจากอํานาจของผีดี หากเกิดภัยพิบัติในชุมชนท่ีหาสาเหตุไมไดก็เกิดจากอํานาจของผีดวยเชนกัน  

๒.๓.๓ ความเช่ือเรื่องผีในพุทธศาสนาเถรวาท 

พระพุทธเจาไดตรัสถึงเรื่อง ผี วิญญาณ ยักษ และภูตผี ปศาจ ผีเสือน้ํา รากษส ไวในพระ 
ไตรปฎกหลายแหง ดังสมัยนั้นมีภิกษุรูปหนึ่งถูกผีเขา ภิกษุอีกรูปหนึ่งมีความประสงคจะฆาจึงทุบตี

                                           
๔๖ สุภณ สมจิตศรีปญญา, ผีปอบ : ความเชื่อ ใน สารานุกรมวัฒนธรรมไทย ภาคอีสาน เลมท่ี ๘,   

(กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิสารานุกรมวัฒนธรรมไทย ธนาคารไทยพาณิชย,  ๒๕๔๒), หนา ๑๓๓๒-๑๓๔๒.  
๔๗ ธวัช ปุณโณทก, ผีเปา : ความเชื่อ. ใน สารานุกรมวัฒนธรรมไทย ภาคอีสาน เลมท่ี ๘, 

(กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิสารานุกรมวัฒนธรรมไทย ธนาคารไทยพาณิชย, ๒๕๔๒), หนา ๑๕๒-๑๕๘.     



๓๐ 

 

ทานพิสูจน ภิกษุนั้นไมถึงแกมรณภาพ ทานเกิดความกังวลใจวา เราตองอาบัติปาราชิกหรือหนอ จึง
นําเรื่องนี้ไปกราบทูลพระผูมีพระภาคใหทรงทราบ พระองคตรัสวา “ภิกษุเธอไมตองอาบัติปาราชิก” 
และพระพุทธองคทรงอนุญาตใหยกปาติโมกขข้ึนแสดงโดยยอม่ือมีอันตรายเรื่องอันตราย ๑๐ 
ประการ หนึ่งในนั้นคือ ขอท่ี ๖. ผีเขาสิงภิกษุ๔๘ แสดงใหเห็นวาพระพุทธเจามิไดมีปฏิเสธเรื่องผี ซ่ึง
ผูวิจัยไดทําการศึกษาดังตอไปนี้ 

๒.๓.๓.๑ ความหมายของผี เปนสิ่งท่ีมนุษยเชื่อวาเปนสภาพลึกลับ มองไมเห็นตัว 
แตอาจจะปรากฏเหมือนมีตัวตนได อาจใหคุณหรือโทษได มีท้ังดีและราย เชน วิญญาณ เรียกคนท่ี
ตายไปแลว ความหมาย สิ่งท่ีเชื่อวามีอยูในกายเม่ือมีชีวิต เม่ือตายออกจากกายลองลอยไปหาท่ีเกิด
ใหม ความรับรู เชน จักษุวิญญาณ คือ ความรับรูทางตา โสตวิญญาณ คือ ความรับรูทางหู เปนขันธ 
๑ ในขันธ ๕ คือรูป เวทนา สัญญา สังขาร วิญญาณ ผี คือ คําวา อมนุษย ภูต เปรต สัมภเวสี ผีเสื้อ
น้ํา รากษสยักษ เจตภูต ปศาจ โอปปาติกะ วิญญาณ อสุรกาย สัตวนรก มีกลาวไวในพระไตรปฎก๔๙  
สวนคําไวพจนท่ีเก่ียวกับคําวาผี คือคําวามนุษย ภูต เปรต สัมภเวสี ผีเสื้อน้ํา รากษส ยักษ เจตภูต 
ปศาจ โอปปาติกะ วิญญาณ อสุรกาย สัตวนรก ไดมีกลาวไวในพระไตรปฎกหลายแหงดวยกัน 

๒.๓.๓.๒ การกําเนิดของผี ผีเปนสัญลักษณของอํานาจเหนือธรรมชาติท่ีอยูเหนือ
อํานาจการควบคุมของมนุษยเม่ือมนุษยมาอยูรวมกันเปนกลุม มนุษยมีความผูกพันกันและไดแสดง
พฤติกรรมรวมกันเกิดเปนพิธีกรรมท่ีเก่ียวกับความเชื่อเรื่องผีเปนลัทธิความเชื่อของพวกหรือมีความ
เชื่อวาเปนวิญญาณของบรรพบุรุษหรือเปนสิ่งท่ีมนุษยเชื่อวาเปนสภาพลึกลับมองไมเห็นตัวแตอาจจะ
ปรากฏเหมือนมีตัวตนไดอาจใหคุณหรือโทษไดมีท้ังดีและราย ในคัมภีรพระสุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย 
มูลปณณาสก [๒.สีหนาทวรรค] คติ ๕ ประการคือ ๑) นรก ๒) กําเนิดดิรัจฉาน ๓) เปตวิสัย ๔) 
มนุษย ๕) เทวดา พระพุทธเจาตรัสแกพระสารีบุตรไวเรารูชัด นรก ทางท่ีนําสัตวใหถึงนรก ขอปฏิบัติ
ท่ีนําสัตวใหถึงนรก และรูชัดข ปฏิบัติท่ีสัตวปฏิบัติแลว เปนเหตุ ใหหลังจากตายแลวยอมไปเกิดใน
อบายทุคติวินิบาตรนรกกําเนิดโอปปาติกะ คือ เทวดาสัตวนรก มนุษย บางจําพวกและเปรตบาง
จําพวก๕๐ 

๒.๓.๓.๓ สถานท่ีอยูของผี คือ ท่ีตั้งแหลง เชน ปาใหญ ภูเขา ปาชาผีดิบ ศาล ตนไม
ใหญ แมน้ํา ทะเล สิงในรางมนุษย เปนตน 

๒.๓.๓.๔ ประเภทของผี ท่ีปรากฏในคัมภีรพระไตรปฎกของเถรวาท คือ เจตภูต ภูต 
อมนุษย ผี ยักษ รากษส วิญญาณสัมภเวสี โอปปาติกะ ผีเสื้อน้ํา เปรต อสุรกาย ปศาจ สัตวนรก 

๒.๓.๓.๕ อมนุษย จิตวิญญาณของมนุษยผูท่ีตายหรือลวงลับไปแลวมักเรียกกันวา ผี 
หรือวิญญาณ จิตของมนุษยจะไดไปอุบัติหรือเกิดใหมตามกรรมหรือการกระทําท่ีจิตดวงท่ีเคยเปน

                                           
๔๘ วิ.ม. (ไทย) ๔/๑๕๐/๒๓๐ . 
๔๙ ราชบัณฑิตสถาน, พจนานุกรมอิเล็กทรอนิกส รุนท่ี ๑.๐๐. 
๕๐ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๑๕๓/๑๕๒. 



๓๑ 

 

มนุษยไดกระทําเม่ือยังมีชีวิตอยูใหเกิดภพภูมิตาง ๆ เชน พรหม เทวดา มนุษย สัตวนรก เปรต 
สัมภเวสี หรืออสุรกาย และโอปปาติกะ ตามท่ีปรากฏในพระไตรปฎกเก่ียวกับเปรตประเภทตาง ๆ   

ดังปรากฏในสัฏฐิกูฏเปรตวัตถุ ความวา พระมหาโมคคัลลานะลงจาก ภูเขาคิชฌกูฏ
ไดเห็นเปรตตนหนึ่ง จึงซักถามเปรตผูถูกคอนตอยศีรษะวา เจาเปนบาไปแลวหรือจึงวิ่งไปมาเหมือน
เนื้อท่ีวิ่งพลาน เปรตไดเลาวา ตนไดไปเกิดเปนเปรตในยมโลกถูกคอนเหล็กจํานวนหกหม่ืนลูก ตกมาตี
กระหมอมศีรษะ เพราะผลกรรมท่ีไดกระทําตอพระปจเจกพุทธเจานามวา สุเนตร ขณะนั่งเขาฌาน
อยูท่ีโคนตนไม ตนไดดีดกอนกรวดใสศีรษะพระปจเจกพุทธเจา ผลกรรมนั้น จึงตองไดรับทุกขเชนนี้๕๑  
และท่ีปรากฏกายใหพระภิกษุเห็นรูปรางตาง ๆ นั้น เปนไปตามกรรมท่ีตนไดกระทํามาในอดีต เพ่ือมา
ขอรับสวนบุญสวนกุศลจากผูท่ีตนคิดวาจะไดรับสวนอุทิศให สวนผูคนในยุคนั้น ไดรับรูความเปนไป
ของสัตวเหลานั้น ก็ไดทําบุญอุทิศใหเปนท่ีประจักษ ทําใหบุคคลอ่ืนไดรับรูอนุโมทนาและเกิดความ
กลัวตอบาปกรรม และตั้งตนไวถึงพระรัตนตรัยประกอบดวย ทาน ศีล ภาวนา สืบไป รวมท้ังกรณี
พระเจาพิมพิสารอุทิศแกญาติ (เปรต)๕๒ 

๒.๓.๓.๖ การทําพิธีขับไลอมนุษย (ผี) ในสมัยพุทธกาล เม่ือพระพุทธเจายังมีพระ
ชนมชีพสิ่งท่ีปรากฏชัดเจนในพระธัมมปทัฏฐกถา (แปล) ภาค ๗ ดังท่ีกลาวมาในบทท่ี ๑ ในดาน
พิธีกรรมตาง ๆ โดยใหพระอานนทเรียนพระปริตรแลวทําน้ํามนต ประพรมกําแพงเมือง ๓ วัน ๓ คืน
เพ่ือขับไล อมนุษย (ผี) ในเมืองไพศาลีในครั้งนั้นก็เกิดสวัสดีแกชาวเมือง๕๓  หากกลาวถึงเรื่องความ
เชื่อในประเทศไทย หากจะไมกลาวถึงเรื่องราวในพุทธศาสนาหนอย ก็ดูเหมือนจะไมครบถวนสมบูรณ
แบบ เพราะศาสนาพุทธเปนดั่งเสนเลือดใหญท่ีหลอเลี้ยงรางกายท่ีชื่อวา ประเทศไทย มานับตั้งแตกอ
รางสรางชาติกันเลยทีเดียว ความเชื่อเรื่องสิ่งอัปมงคลและการขับไลสิ่งอัปมงคลในพุทธศาสนานี้ 
นับวามีท้ังเรื่องเลาและตํานานมากมายหลายตํานาน 

ผูวิจัยขอเสนอตํานานพระพุทธศาสนาในสมัยพุทธกาล ท่ีเปนเรื่องราว ตนกําเนิด
คาถาสุดยอดมงคลสองคาถา คือ “รัตนสูตร” และ “พาหุง” โดยเฉพาะคาถาพาหุงโดยผูวิจัยได
รวบรวมเหตุการณสําคัญ ท่ีพระพุทธองคทรงพิชิตมีชัยเหนือมาร ๘ ประการ สวนรัตนสูตรนั้น ก็ถือ
เปนตนกําเนิดการทําน้ําพุทธมนต หรือท่ีคนไทยเรียกสั้นๆ วา “น้ํามนต” นั่นเอง 

ตํานานตนกําเนิดรัตนสูตรขับไลอัปมงคลครั้งหนึ่งในสมัยพุทธกาลนั้น ณ นครไพ
สาลี แควนวัชชี ท่ีเปนนครท่ีถือวามีตระกูลเจา หรือบรมวงศานุวงศมากท่ีสุด มีพระบรมวงศแหงลิจ
ฉวี ถึง ๗ พันกวาพระองค มีพระยาลิจฉวี เปนกษัตริย ซ่ึงการปกครองในแควนนี้ หากมีเรื่องราวอะไร 
เหลาบรรดาพระบรมวงศานุญาติจะพากันเขาประชุมเปนสภา แลวใหพระราชาตัดสินพระทัย ซ่ึง
พระราชาจะตัดสินพระทัยโดยไมปรึกษาสภาไมได ปหนึ่งแควนวัชชี ท่ีมีนครไพสาลีเปนเมืองหลวงได

                                           
๕๑ ขุ.เปต. (ไทย) ๒๖/๘๐๖-๘๐๔. 
๕๒ ขุ.ขุ. (ไทย) ๒๕/๑-๕/๑๕.   
๕๓ เสฐียรพงษ วรรณปก, "สวดมนตผีไมหลอก-เทวดารัก" จากคอลัมน "รื่นรม รมเยศ", หนังสือพิมพ  

มติชน, ( ๒๕ พฤศจิกายน ๒๕๕๕). 



๓๒ 

 

เกิดเหตุการณประหลาดข้ึน จากท่ีทุก ๆ ป เคยอุดมสมบูรณ ในน้ํามีนา ในนามีขาว แตปนั้น เกิดฝน
ฟาไมตกตองตามฤดูกาล เกิดสภาวะขาวยากหมากแพง เหลาชาวบานปลูกพืชพันธุอะไรก็ไมข้ึน อีก
ท้ังยังเกิดโรคภัยคลาย ๆ โรคหา หรือโรคอหิวาตกโรค ทําใหชาวบานตางอดอยากลมตายกัน ซ่ึง
ชวงแรก ๆ ก็มีการเผาชําระศพตามประเพณี แตตอมาชาวบานตายกันมากข้ึน จึงทําใหฝงหรือเผาไม
ไหว ตองขนไปท้ิงไวท่ีนอกนคร ทําใหซากศพคนตายถูกกองท้ิงไวเนาเปอยเละเทะ สงกลิ่นเหม็นโชย
เขาไปถึงในนคร หนําซํ้ายังเปนท่ีเพาะพันธุเชื้อโรคระบาด หมูนกกาและสัตวแปลก ๆ ท่ีกินซากศพ
เปนอาหารก็พากันมารุม แลวก็เล็ดลอดเขาสูในตัวนคร ทําใหคนในนครติดเชื้อโรคมากข้ึน ผูคน
จํานวนมากมายก็ตางลมปวยและตายลง ท้ังเมืองจึงเต็มไปดวยกลิ่นเหม็นจากศพคนตาย และกลิ่น
ปฏิกูลของเสียท้ังหลาย เรียกไดวาเปน “ทุกขใหญหลวงของนครไพสาลี” เม่ือพระราชาไดทราบขาว 
ก็เรงเปดประชุมสภาข้ึนเพ่ือสะสางปญหา ขณะนั้นประชาชนหลายคนและเหลาขุนนางผูใหญมี
ความเห็นวา สิ่งท่ีแปลกกวาปกติเหลานั้น นาจะมีสาเหตุมาจาก อาเพศ หรือ สิ่งอัปมงคล มากกวาจะ
เกิดข้ึนเองเฉยๆ จึงพากันเพงประเด็นไปท่ีความประพฤติของพระราชาและความประพฤติของเหลา
นักบวช สมณะ ชี พราหมณในนคร ซ่ึงมีความเชื่อสืบทอดตอกันมาวา ถาเหลาผูทรงศีลหรือพระราชา
ทําเรื่องอัปมงคลข้ึนในบานเมือง ก็จะเกิดเหตุอาเพศราย แตทวา เม่ือประชุมกันในสภาระหวางหมู
พระบรมวงศานุวงศท้ังหลายแลว ก็ไมพบสิ่งผิดปกติใดๆ ตางคนก็ตางสงสัยกันเองในบรรดาหมูเจาลิจ
ฉวีท้ังหลาย แตก็ไมมีใครยอมบอกวา ใครทําอะไรผิด แมแตหมูนักบวช ก็ไมสามารถหาสิ่งผิดปกติได 

จึงมีเจาลิจฉวีพระองคหนึ่ง กราบทูลใหพระราชาแกสิ่งอัปมงคลท่ีเกิดข้ึนนี้ โดยไป
ทูลนิมนตสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจา ท่ีขณะนั้นอาศัยอยูในกรุงราชคฤห มาขจัดปดเปาทุกขใหแก
ชาวนคร ไพสาลีท้ังหลาย แตตองขออนุญาตพระเจาพิมพิสาร กษัตริยแหงกรุงราชคฤห ผูอุปถัมภอยู
กอน พระราชาลิจฉวีทรงเห็นพองดวย จึงไดจัดแจงสงคนไปพรอมกับเครื่องบรรณาการ เพ่ือนําไป
ถวายแกพระเจาพิมพิสาร ทูลขอใหพระองคทรงอนุญาต ใหเชิญองคสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจา
มายังนครไพสาลี เม่ือพระเจาพิมพิสารทราบขาวแลว ก็ทรงอนุญาตใหเปนไปตามพระประสงคของ
สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจา ซ่ึงพระองคก็ยินดีเดินทางมาชวยชาวไพสาลี โดยทรงเสด็จพรอมดวย
พระภิกษุจํานวน ๕๐๐ รูป ทันทีท่ีพระพุทธองคเหยียบพระบาทลงบนผืนดินของนครไพสาลี ดวย
บุญญาธิการและความเปนสิริมงคลยิ่งของพระองค ไดเกิดฝนกระหน่ําตกลงมา โดยฝนอันมหัศจรรย
นี้ ไมไดทําความเดือดรอนใหแกชาวเมืองไพสาลีเลย แตเปนฝนท่ีสาดกระหน่ําชะลางความโสมม ขจัด
ความเหม็นเนาและความแหงแลง ตลอดจนพัดพาซากศพท่ีเนาเหม็นลอยตกไปท่ีแมน้ําคงคาไปเสีย
สิ้น เม่ือฝนไดชําระความสกปรกโสมมไปจนสิ้นพ้ืนนครแลว พระพุทธองคทรงมีพระปฏิภาณหวังจะ
ฟนฟูกําลังใจของชาวนครไพสาลี จึงตรัสสั่งพระอานนท ใหนําพระภิกษุท่ีเหลือ ชวยกันนําน้ําใสบาตร 
สาธยายทองบนรัตนสูตร และนําน้ําในบาตรนั้นประพรมรอบพระนคร เริ่มจากกําแพงเมืองท้ังสามชั้น 
โดยเดินเวียนเปนประทักษิณใหครบ ๓ รอบ ตอมาจึงนําน้ํามนตจากบาตรสาดรด ประพรมไปท่ัว
บานเรือนในพระนคร ก็เปนอันวาเสร็จ สามารถขับไลความอัปมงคล ความชั่วราย สิ่งชั่วราย และทํา
ใหประชาชนมีขวัญกําลังใจเพ่ิมข้ึน มีจิตใจผองใส ทําใหสุขภาพกายและใจดีข้ึน หลังจากนั้น พระ
สัมมาสัมพุทธเจาจึงทรงแสดงเทศนาธรรมแกกษัตริยและเหลาเจาลิจฉวีท้ังหมด ตลอดจนถึงบรรดา
ประชาชนชาวไพสาลี โดยทรงตรัสสอนขยายความเรื่องรัตนสูตร ท่ีทรงใหพระอานนทนําไปสาธยาย



๓๓ 

 

ทองบน ทําเปนน้ําพุทธมนตไปพรมท่ัวนคร แลวจึงทรงพระกรุณาโปรดสัตวท่ีเมืองไพสารีอยูถึง ๑ วัน 
จนบานเมืองเรียบรอยสงบ สําหรับเหลาคนท่ีมีกําลังปญญาและพลังบุญเพียงพอ ก็ไดบรรลุธรรม
ตามแตกําลังของตน หลังจากนั้นพระองคและเหลาพระสงฆสาวกจึงไดเสด็จออกจากเมืองไพสาลี 

๒.๓.๓.๗ ปุพพเปตพลี การทําพิธีกรรมอุทิศแกญาติ (เปรต) ในสมัยพุทธกาล บุพ
กรรมเปรตญาติของพระเจาพิมพิสาร ในขุททกนิกาย ขุททกปาฐะ ติโรกุฑฑสูตร๕๔  วาดวยเรื่องเปรต
ท่ีอยูภายนอกฝาเรือน๕๕ พระผูมีพระภาคตรัสพระคาถาเพ่ืออนุโมทนาแกพระเจาพิมพิสาร พวกเปรต
พากันมาสู (เรือนของตน)๕๖ บางยืนอยูท่ีฝาเรือนดานนอก บางยืนอยูท่ีทางสี่แพรง สามแพงบางยืน
พิงอยูท่ีบานประตูเม่ือมีขาวและน้ําดื่มมากมาย ผูถวายอาหารและน้ําดื่ม อุทิศใหญาติท้ังหลาย (ท่ีเกิด
เปนเปรต) อนุโมทนา แลวก็ไดรับความสุขและสมบัติ เปรตอวยพรใหญาติจงมีอายุยืน เพราะการบูชา
ญาติ ผูใหทานแกเปรตญาติแลวและทานก็ไมไรผล ในอรรถกถา ขุททกนิกาย เปตวัตถุ ปฐมวรรค ติ
โรกุฑฑเปตวัตถุ อรรถกถาติโรกุฑฑเปตวัตถุ พระศาสดาเม่ือทรงประทับอยูในกรุง  ราชคฤห ทรง
ปรารภพวกเปรตเปนอันมาก สมัยนั้นเปรตไดเฝาพระกัสสปะสัมมาสัมพุทธเจา ทูลถามวาพวกขา
พระองคจะไดสมบัติเม่ือไหร พระผูมีพระภาคเจาตรัสวา บัดนี้ทานยังไมได แตในอนาคตจะมีพระ
สัมมาสัมพุทธเจาทรงพระนามวาโคตม ในกาลแหงพระผูมีพระภาคเจาพระองคนั้น จักมีพระราชา
ทรงพระนามวา พิมพิสารใน ๙๒ กับ นับแตภัททกัปนี้ พระองคไดถวายทานแดพระพุทธเจาแลวจะ
อุทิศแกพวกทานเม่ือพระเจาพิมพิสารทรงนิมนตถวายภัตร แดพระพุทธเจาโคตมเปนประธาน แต
ไมไดอุทิศทานแกเปรตดังใจหวังไว ในเวลากลางคืน จึงพากันสงเสียงรองอันนาสะพรึงกลัวอยางยิ่ง
ใกลพระราชนิเวศน๕๗ พระเจาพิมพิสารเกิดความสะพรึงกลัว นาหวาดเสียวจึงไดกราบทูลแดพระผูมี
พระภาคเจาวา จะมีเหตุอะไรเกิดข้ึน พระพุทธองคตรัสวา ญาติเกาท่ีเกิดเปนพวกเปรตรอรับการอุทิศ
สวนกุศลจากพระองคถวายทานแดพระพุทธเจาแลวแตพระองคถวายทานแลว มิไดอุทิศใหก็สิ้นหวัง
จึงพากันสงเสียงรองพระราชาไดถวายขาวยาคู ถวายผา ท่ีนอนและท่ีนั่งคู เม่ือทรงหลั่งน้ําทักษิโณทก
อธิษฐานใหนี้จงสําเร็จแกพวกญาติเถิด ปรากฏมีสระโบกขรณี ของเค้ียวและอาหารเปนทิพย ได
บังเกิดแกพวกเปรตความหิวกระหายหมดไป มีผิวพรรณสีดั่งทองคํามีความสุขท้ังกายและใจ ได
เครื่องประดับมีชนิดตาง ๆ เชน ผา ปราสาท เครื่องลาด และท่ีนอนเปนตน 

๒.๓.๓.๘ การปองกันภัยจากอมนุษย พระพุทธศาสนามีความเชื่อเรื่องผี จาก
การศึกษาคนควา ท่ีปรากฏในพระไตรปฎกทาทีพระพุทธศาสนาท่ีมีตอความเชื่อเรื่องผีก็มิไดปฏิเสธ
แตอยางไร ชาวบานเมืองไพศาลีถูกภัย ๓ ประการคือ ทุพภิกขภัย อมนุสสภัย และโรคภัยเบียดเบียน 
พระผูมีพระภาคเจาทรงตรัสวาภูตท้ังหลาย ประชาชนชาวมนุษยนี้ไดถูกอุปทวะท้ัง ๓ ขัดขวางแลว 
ขอทานท้ัง หลายจงเขาไปตั้งเมตตาความเปนมิตร ความมีอัธยาศัยเพ่ือประโยชนแกประชาชนคน
มนุษยนั้นเถิด พระผูมีพระภาคเจาจึงตรัสวา รัตนะ ท่ีเสมอดวยตถาคตไมมีแลวความสวัสดีก็เกิดแก

                                           
๕๔ พระสูตรน้ี พระผูมีพระภาคเจาตรัสแกพระเจาพิมพิสาร ณ กรุงราชคฤห ; ขุ.ขุ.อ. (ไทย) ๗/๑๗๗. 
๕๕ ขุ.เปต.อ. (ไทย) ๒๖/๑๔-๒๕/๑๗๐-๑๗๒. 
๕๖ เรือนของตน หมายถึงเรือนญาติของตน หรือเรือนท่ีเคยอยูในปางกอน ; ขุ.ขุ.อ. (ไทย) ๗/๑๘๑. 
๕๗ ขุ.ขุ.อ. (ไทย) ๓๙/๒๗๘-๓๐๑. 



๓๔ 

 

ราชสกุล ภัยก็ระงับไปพวกอมนุษย  ในแสนโกฏิจักรวาล ก็พากันยอมรับพุทธอาญา  (อํานาจ
ปองกัน)๕๘ หรือพระ ภิกษุไปจําพรรษาในปาเกิดเทวดาท่ีแกลงหลอกใหเกิดหวาดกลัว พระพุทธองคก็
ทรงแนะวิธีการโดยใหเรียนเมตตาสูตร๕๙ วาดวยการแผเมตตา พระผูมีพระภาคตรัสพระคาถานี้แก
ภิกษุท้ังหลายผูอยูปาดวยอานิสงสของเมตตามี ๑๑ ประการ ยอมเปนท่ีรักของอมนุษยและเทวดา ใน
ขอ ๕. เปนท่ีรักของอมนุษย (ผี) ขอ ๖. เทวดาท้ังหลาย รวมท้ังมีการกลาวถึงเรื่องวิมานของเปรตและ
กรรมของเปรตไวในพระไตรปฎกในเลมท่ี ๒๖ ขุททกนิกาย มีวิมานวัตถุ ๘๔ เรื่อง และเปตวัตถุ 
๕๑๖๐  เรื่องและท่ีกลาวเก่ียวกับเวทไวมากมายในพระไตรปฎกเลมอ่ืน ๆ กรณียเมตตสูตรเปนหนึ่งใน
พระปริตร นิยมใชสวดกัน เพ่ือปองกันภยันตรายท้ังหลาย มิใหมากร้ํากราย และเพ่ือใหเกิดสวัสดิ
มงคล ซ่ึงสอดคลองกับเรื่องราวของท่ีมาพระสูตร ท่ีปรากฏในอรรถกถา นอกจากนี้ ยังมีความเชื่อกัน
วา พระสูตรนี้เปนท่ียําเกรงของภูติผีปศาจ และทําใหผูสวดสาธยายเปนท่ีรักใครในหมูเทพยดา
ท้ังหลาย อยางไรก็ตาม การสาธยายพระสูตรนี้ ยังมีประโยชนอยางยิ่ง ในการเปนบรรทัดฐานในการ
ดําเนินชีวิต เนื่องจากเปนพระสูตรท่ีสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจาทรงตรัสสอนถึงแนวทางการในการ
ปฏิบัติใหเปนท่ีรักใคร ใหเปนผูมีเสนห ดวยการออนนอมถอมตน ตรวจสอบตนเองใหพนจากการ
กระทําชั่ว และเจริญเมตตาอยูเปนนิตย ซ่ึงไมเพียงยังความสงบแกจิตใจของตนเองเทานั้นแตยังความ
สงบสันติแกสรรพสัตวและสากลโลกอีกดวย นับเปนพระสูตรท่ีมีคุณประโยชนมหาศาล 

สรุปไดวา ความเชื่อและโลกทัศนเก่ียวกับผีสางและวิญญาณท่ีสิงสถิตยอยูในวัตถุและ
ธรรมชาติโดยมนุษยจะแสดงความเคารพและบูชาสิ่งเหลานี้ ในการศึกษาทางมานุษยวิทยา ความเชื่อ
เรื่องอํานาจเหนือธรรมชาติจะสัมพันธกับความเชื่อทางศาสนาและการแสดงออกทางพิธีกรรมตาง ๆ 
สามารถพบเห็นไดในสังคมชนเผาในภูมิภาคตาง ๆ ของโลก ความเชื่อเรื่องจิตวิญญาณ ซ่ึงเปนความ
เชื่อพ้ืนฐานของของสังคมไทยท่ีนับถือพระพุทธศาสนามีความเชื่อเรื่องผีท่ีสืบตอกันมานานและมีผล
ตอวิถีชีวิตของคนไทยทําใหเกิดวัฒนธรรมการนับถือผีหรือวิญญาณของบรรพบุรุษ พระพุทธศาสนา
สอนใหเชื่อเรื่องกรรม ทําดีไดดี ทําชั่วไดชั่ว เรามีกรรมเปนของตน เปนผูรับผลของกรรม มีกรรมเปน
กําเนิด มีกรรมเปนเผาพันธุ มีกรรมเปนท่ีพ่ึงอาศัย เราทํากรรมใดไวจะเปนกรรมดีหรือกรรมชั่วก็ตาม
ยอมเปนผูรับผลของกรรมนั้น กรรมดียอมนําสุข มาใหกรรมชั่วยอมนําทุกขมาใหข้ึนชื่อวากรรมชั่ว  
ไมทําเลยเสียจะดีกวา ความเชื่อตามหลักพระพุทธศาสนานั้นตองประกอบดวยเหตุผลอันเปนแนวทาง
ในการปฏิบัติหวังใหเกิดผลไดตามความปรารถนาตองเปนศรัทธาท่ีมีความถูกตองประกอบดวย
ปญญา แนวคิดความเชื่อเรื่องผีมีความเปนมาจากท่ีปรากฏในพระพุทธศาสนาเถรวาท ท่ีปรากฏ
เหตุการณสําคัญเกิดข้ึนท่ีเมืองไพศาลี ไดถูกภัย ๓ ประการคุกคาม คือทุพภิกขภัย อมนุสสภัย ผีและ
โรคภัยเบียดเบียน พระอานนท ไดทําพิธีขับไลผีในครั้งนั้นถือเปนตนแบบของการขับไลผี ดังนั้นความ
เชื่อเรื่องผีและทาทีของพระพุทธศาสนามิไดปฏิเสธเรื่องผีวาไมมี แตสอนใหพระภิกษุท้ังหลายปฏิบัติตอ
ผีเปนลักษณะการเก้ือกูล สังคมสงเคราะหดวยการทําบุญแลวอุทิศสวนกุศลใหไดรับสิ่งท่ีตองการในภพ

                                           
๕๘ ขุ.ขุ.อ. (ไทย) ๔๗/๒/๒/๗,๒๑,๓๙,๔๐. 
๕๙ ขุ.ขุ. (ไทย) ๒๕/๑-๒/๒๐. 
๖๐ ขุ.วิ. (ไทย) ๒๖/๑-๑๒๘๙/๑-๑๖๕, 



๓๕ 

 

ภูมิท่ีอาศัยอยูขาดแคลนไดทุกขเวทนาดวยความหิวโหยเพราะไมสามารถประกอบอาชีพได เม่ือลวงลับ
ไปแลวสําหรับผีและเทวดามาเบียดเบียนพระภิกษุใหเกิดความ หวาดกลัวหรือไดรับความเดือดรอนพระ
พุทธองคก็มีวิธีใหปฏิบัติตอผีและเทวดาเหลานั้นไมใหมาเบียดเบียนพระภิกษุใหหายจากความหวาดกลัว
และปองกันโดยทรงสอนใหสวดรัตนสูตรและเมตตาสูตรแลวแผเมตตาตอสรรพสัตวท้ังหลายใหหัน
กลับมายินดีและใหความตองคุมครองเปนมิตรและอานิสงสอ่ืน ๆ ดวย  

๒.๔ แนวคิดเกี่ยวกับพิธีกรรม  

การจัดพิธีกรรมในสมัยโบราณ นิยมกระทําตามความเชื่อ โดยมีความเชื่อวา หากกระทํา 
ถูกตองแลวจะนําความสุขและความเปนสิริมงคลมาใหแกตนเอง ครอบครัว และวงศตระกูล ปจจุบัน 
ยังคงยึดถือสืบทอดตอ ๆ กันมา และเปนการเชื่อมโยงในเรื่องความเชื่อของคนในชาติท่ีมีความ
หลากหลายผสมผสานกัน พิธีกรรมท่ีคนไทยยึดถือปฏิบัติในโอกาสตาง ๆ นั้น บางอยางเปนความเชื่อ
ดั้งเดิมของทองถ่ิน บางอยางเปนความเชื่อเนื่องมาจากหลักปฏิบัติทางศาสนาจนเปนสวนหนึ่งของ
การดําเนินวิถีชีวิตพิธีกรรมเปนการกระทําท่ีคนเราสมมติข้ึนเปนข้ันเปนตอน มีระเบียบวิธี เพ่ือใหเปน
สื่อหรือหนทางท่ีจะนํามาซ่ึงความสําเร็จในสิ่งท่ีคาดหวังไว ซ่ึงทําใหเกิดความสบายใจและมีกําลังใจท่ี
จะดําเนินชีวิตตอไป ซ่ึงนักวิจัยไดทําการศึกษา ดังนี้ 

๒.๔.๑ ความหมายของพิธีกรรม 

พิธีกรรมนับวาเปนสิ่งสําคัญท่ีมีอยูทุกๆ สังคม และศาสนาในสังคมนั้นๆ เพราะพิธีกรรม
เปนเครื่องหลอเลี้ยงศาสนาใหดํารงอยู อีกท้ังยังเปนแหลงกอใหเกิดประเพณีและวัฒนธรรมของแตละ
สังคมอีกดวย พิธีกรรมนับวาเปนผลมาจากความเชื่อของมนุษย เม่ือเชื่อในสิ่งใดก็มักจะใหความ
ศรัทธาและบนบานเพ่ือขอความชวยเหลือจากสิ่งเหลานั้น ไมวาสิ่งดังกลาวจะอํานวยประโยชนให
หรือไมก็ตามและกลายเปนพิธีกรรมเพ่ือความศักดิ์สิทธิ์ในสิ่งท่ีตนนับถือ ผูนําในการประกอบพิธีกรรม
ตาง ๆ ของทองถ่ินตามภาคตาง ๆ สวนใหญจะเปนผูท่ีชุมชนใหความนับถือเม่ือมีการจัดพิธีดังกลาว
ข้ึน คนในชุมชน ท่ีมารวมพิธีจะเกิดความรักความสามัคคีมีความเอ้ือเฟอเผื่อแผชวยเหลือซ่ึงกันและ
กัน เปนการสรางความเจริญรุงเรืองและสรางความเปนปกแผนแกชุมนุมอยางดียิ่ง จากการศึกษาถึง
ความหมายของพิธีกรรม ซ่ึงมีนักวิชาการไดใหความหมายดังตอไปนี้  

 กรมการศาสนา กระทรวงวัฒนธรรม กลาววา พิธีกรรม คือ การกระทําท่ีคนเราสมมติ
ข้ึน เปนข้ันเปนตอน มีระเบียบวิธี เพ่ือใหเปนสื่อหรือหนทางท่ีจะนํามาซ่ึงความสําเร็จในสิ่งท่ีคาดหวัง
ไว ซ่ึงทําใหเกิดความสบายใจและมีกําลังใจท่ีจะดําเนินชีวิตตอไป เชน พิธีกรรมทางพระพุทธศาสนา 
หรืออีกนัยหนึ่ง พิธีกรรม หมายถึง พฤติกรรมท่ีมนุษยพ่ึงปฏิบัติตอความเชื่อทางศาสนาของตนเอง ไม
วาจะเปนศาสนาใด ๆ ก็ตามตางก็มีการปฏิบัติตอศาสนาของตน ตามความเชื่อและความศรัทธาของ
ตนเองในแตละศาสนา จึงกอใหเกิดเปน “พิธีกรรม” ทางศาสนาดวยความเชื่อและความศรัทธา๖๑  

                                           
๖๑ กรมการศาสนา กระทรวงวัฒนธรรม, พิธีกรรมและประเพณี, หนา ๑. 



๓๖ 

 

ราชบัณฑิตยสถาน ไดใหความหมายไววาพิธีกรรม หมายถึง แบบอยางของพฤติกรรมท่ี
กําหนดไวดวยกฎเกณฑหรือธรรมเนียมประเพณีใหกระทําและเพ่ือใหมีความขลัง๖๒ 

สมิทธ สระอุบล ไดกลาวไววา “พิธีกรรม” (Rituals) หมายถึง การปฏิบัติท่ีเปน
มาตรฐานทางวัฒนธรรมอันเก่ียวกับสัญลักษณท่ีกระทําในโอกาสตาง ๆ หรือหมายถึงพฤติกรรมทาง
สังคมอันละเอียดออนท่ีถูกกําหนดข้ึนโดยขนบธรรมเนียม กฎหมาย หรือระเบียบของสังคม ซ่ึง
แสดงออกถึงสัญลักษณของคุณคานิยม หรือความเชื่อ พิธีกรรมเปนรูปแบบหนึ่งของพิธีการ แตมิไดมี
ความหมายตรงกันนัก ขอแตกตางท่ีสําคัญคือพิธีการเปนการปฏิบัติในสังคมท่ีมีคนจํานวนมากกวา
หนึ่งคน แตพิธีกรรมอาจจะปฏิบัติเพียงคนเดียวก็ได นอกจากนี้ พิธีการมักจะจัดใหมีข้ึนในเหตุการณ
สําคัญ ๆ ลักษณะสําคัญของพิธีกรรมคือสวนใหญเปนเรื่องท่ีเก่ียวกับศาสนา และมักเก่ียวของกับการ
ใชสัญลักษณตาง ๆ ในการแสดงความหมาย และมีการแสดงใหเห็นความมหัศจรรย หรือความสําคัญ
ของสิ่งตาง ๆ เพ่ือใหบุคคลเกิดความเกรงขามหรือเคารพนับถือดวย๖๓  

๒.๔.๒ ลักษณะของพิธีกรรม  

พิธีกรรม หมายถึง พฤติกรรมท่ีมนุษยถือปฏิบัติตามความเชื่อ ความศรัทธาตอศาสนา
ของตนในแตละศาสนาท่ีมีการปฏิบัติสืบทอดตอกันมากลายเปนพิธีกรรมทางศาสนา ท่ีถือวาเปน
กิจกรรมบูชาหรือการปฏิบัติพิธี ซ่ึงพิธีกรรมเหลานั้นสวนมากจะสัมพันธกับวิถีการดํารงชีวิตประจําวัน
มีบางพิธีกรรมไมอาจนับไดวาเปนพิธีกรรมทางศาสนา เปนความเชื่อของคนในทองถ่ินท่ีมักจะอาง
เรื่องความเชื่อท่ียึดถือและปฏิบัติสืบทอดกันมา โดยมีการยึดถือและปฏิบัติสืบทอดตอกันมาจากยุคสู
ยุค ในบางพิธีกรรมไดแปลงและเปลี่ยนกลายเปนประเพณีไปแลว จะมีสวนท่ีแปลกแตกตางกัน 
ข้ึนอยูกับลักษณะของทองถ่ินท้ังนั้น พิธีกรรมก็มีลักษณะแตกตางกันดังนี้ 

๒.๔.๒.๑ เนนในเรื่องจิต ซ่ึงแยกออกเปนความหมายไว ๔ ความหมายไดแก 
๑) การอางถึงบุคคลหรือสิ่งท่ีใจเทานั้นสัมผัส หรือพิสูจนได เชน อางวาแมโพสพมี

จริงความจริงนี้ เปนสิ่งท่ีจิตยอมรับ แตถาจะใหแมโพสพมาปรากฏเปนรูปรางใหตาเห็นเหมือนดังเชน
สตรีท่ัวไป ก็ไมใชสิ่งท่ีเปนไปได แมโพสพจะไมเปนท่ีประจักษดวย หู ตา จมูกลิ้น กาย แมโพสพก็เปน
ท่ีประจักษดวยใจการอางอิงบุคลิก หรือสิ่งท่ีประจักษดังกลาว ทําใหพูดอีกนัยหนึ่งไดวา องคประกอบ
ของพิธีกรรมคือภาวะเหนือธรรมชาติ หรือภาวะเหนือปกติวิสัย 

๒) การแสวงหาผลอันเปนอารมณท่ีเกิดกับจิตใจ เชนในการประกอบพิธีทําขวัญแม
โพสพ ผูประกอบพิธียอมหวังผลอันดับแรก คือความสบายใจ และความมีกําลังใจ แมขาวจะยังไมสุก
ยังเก็บเก่ียวไมไดก็ตาม แตการประกอบพิธีจะยังความเชื่อม่ันวาขาวจะสุกและเก็บเก่ียวไดเต็มเม็ด
เต็มหนวย ในเวลาประมาณสองเดือนถัดไป ความเชื่อม่ันเปนเครื่องหลอเลี้ยงใจและกายอยางหนึ่ง 

                                           
๖๒ ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมศัพทสังคมวิทยา อังกฤษ-ไทย, ฉบับราชบัณฑิตยสถาน, 

(กรุงเทพมหานคร: ราชบัณฑิตยสถาน, ๒๕๒๔), หนา ๓๑๔. 
๖๓ สมิทธ สระอุบล, มานุษยวิทยาเบ้ืองตน, พิมพครั้งท่ี ๑, ( กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพโอเดียน 

สโตร, ๒๕๓๔), หนา ๖๒. 



๓๗ 

 

ถาคนเราขาดสิ่งนี้ชีวิตก็ดํารงอยูเหมือนปวยเสียครึ่งหนึ่ง ปวยเพราะความกังวล และความระแวงเปน
ตน ดวยเหตุนี้พิธีกรรมจึงเปนท้ังอาหารและยาสําหรับปลูกฝงอารมณอันถึงปรารถนาตาง ๆ 

๓) การยอมรับวาใจมีอิทธิพลตอการและวัตถุภายนอก ชีวิตคนเรามีสวนประกอบ
ใหญอยู ๒ ประการคือ กายกับใจ ในยามกายปวยจิตใจก็ออนแอเศราหมอง และในขณะเดียวกันเม่ือ
ใจออนแอเศราหมอง กายก็พลอยปวย รับประทานอาหารไมไดเปนตน กายกับใจจึงมีความสัมพันธ
ตอกันและกันดังนี้ แตจะอยางไรก็ตามการท่ีจะพัฒนาใหมีความเจริญกาวหนานั้น จุดสําคัญอยูท่ีการ
พัฒนาใจ เม่ือใจมีความเขาใจมีความรูเห็นท่ีถูกตอง เราตองใหความเขาใจท่ีถูกตองเม่ือเขาเขาใจแลว
เขายอมยอมรับการเยียวยาท่ีถูกตองการเสริมสรางกําลังใจ เพ่ือความเขาใจ การการตัดสินใจ และ
การกระทําท่ีถูกตองจึงเปนสิ่งจําเปนและพิธีกรรมก็เปนสิ่งหนึ่งท่ีมนุษยสรางสรรคข้ึนเพ่ือการนี้ 

๔) การเห็นวัตถุเปนสาขาของจิต กลาวคือมิไดมองวัตถุเปนเพียงวัตถุหากแตเนน
วัตถุนั้นอันเปนองคแหงการรับรู มีชีวิตจิตใจเยี่ยงมนุษยสัตว ฉะนั้นเมล็ดขาวจึงไดรับการยกยองนับ
ถือ ไมคานท่ีหาบของขายไดรับการปดทอง เม่ือเจาของรูสึกสํานึกในความดีหรือคุณคาของสิ่งใดเขา
ยอมแสดงออกซ่ึงความสํานึก ดวยการปรนนิบัติตอสิ่งเหลานั้นเหมือนกับวาสิ่งเหลานั้น เปนสิ่งมีชีวิต
ท่ีอาจรับรูการกระทําของเขา 

๒.๔.๒.๒ เนนเรื่องสัญลักษณ ซ่ึงหมายถึง สิ่งท่ีใชแทนคาอีกสิ่งหนึ่ง เชนดอก
กุหลาบเม่ือใชสื่อความรัก เปนโดยท่ัวไปแลว สิ่งท่ีใชเปนสัญลักษณไมใชสิ่งตอเพศเดียวกับสิ่งท่ีแทน
ขาคือดอกไม ยอมไมใชสัญลักษณของดอกไมหรือ นางสาว ก. ไมใชสัญลักษณของ นางสาว ข. 
เพียงแตอาจเปนตัวแทนของกันและกันไดเทานั้น๖๔ 

สรุปไดวา พิธีกรรมนั้นมีมาชานานโดยมีการยึดถือและปฏิบัติสืบทอดตอกันมาจากยุคสู
ยุคในบางพิธีกรรมไดแปลงและเปลี่ยนไปแลว จะมีสวนท่ีแปลกแตกตางกัน ข้ึนอยูกับลักษณะของ
ทองถ่ิน ซ่ึงในลักษณะของบางพิธีกรรม อาจมีความเหมือนและคลายกัน ข้ันตอนปฏิบัติบางข้ันตอน
เหมือนกันบางข้ันตอนก็ไมเหมือนกันแตท่ีตางกันอยางเห็นไดชัดเจนก็คือ ภาษาท่ีใชเรียกพิธีกรรมของ
แตละพ้ืนท่ีทองถ่ินเทานั้น 

๒.๔.๓ องคประกอบของพิธีกรรม 

พิธีกรรมมีความเก่ียวพันกับชีวิตของมนุษยมาเนิ่นนานตั้งแตอดีตจนกระท่ังปจจุบัน ซ่ึง
พิธีกรรมตาง ๆ เปนท่ีนาสังเกตวาพิธีกรรมตาง ๆ นั้น นับเปนองคประกอบสําคัญประการหนึ่งของ
ทุกศาสนา ท้ังนี้ เพราะพิธีกรรมเปนเสมือนเครื่องมือหลอเลี้ยงศาสนาท่ีคนท่ัวไปถือวาเปน
แหลงกําเนิดของประเพณีและวัฒนธรรมตาง ๆ ของสังคม แตกระนั้นก็ตาม การท่ีพิธีกรรมจะดํารง
อยูได ยอมตอง ไดรับการเก้ือกูลจากศาสนาเชนเดียวกัน ซ่ึงมีองคประกอบตาง ๆ ดังตอไปนี้ 

                                           
๖๔ ก่ิงแกว อัตถากร, “ลักษณะพิธีกรรมในสังคมไทย” ในเอกสารการสอนชุดไทยคดีศึกษา : อารย

ธรรมหนวยท่ี ๖-๑๑, (นนทบุรี: มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช, ๒๕๒๓ ), หนา ๒-๒๒. 



๓๘ 

 

๒.๔.๓.๑ ประธานของพิธีโดยปกติผูท่ีจะเปนประธานในพิธีใดๆ ตองเปนผูใหญท่ี
เคารพนับถือในสังคมนั้น ๆ 

๒.๔.๓.๒ ผูประกอบพิธี หมายถึง ผูท่ีเปนหลักเปนหัวใจบันดาลใหพิธีดําเนินไปได 
ซ่ึงยอมแตกตางกันไปสุดแตลักษณะของพิธีพิธีกรรมบางอยาง ผูเปนประชาชนก็ประกอบพิธีเอง เชน
พิธีรดน้ําแตงงานผูเปนประธานในพิธีนั้น มักจะเปนผูสวมมงคลเจิมคูบาวสาวและรดน้ําเปนคนแรก  

๒.๔.๓.๓ ผูรวมพิธี หมายถึง ผูท่ีมารวมในพิธีเปนทางการ และจะรวมในฐานะเปน 
องคประกอบแทๆของพิธี เชน พิธีสังฆกรรมทางพระพุทธศาสนาซ่ึงจํากัดจํานวนสงฆอยางต่ํา ๔ รูป 
หรืออาจจะเปนผูรวมพิธีโดยไดรับเชิญมาเปนเกียรติ แตในบางพิธีซ่ึงเปนงานใหญ เชนพิธีสาบานของ 
ทหารก็มักจะมีผูมาชมอยางคับค่ังท้ังท่ีไมไดเชิญเปนทางการหรือแมแตพิธีเล็กๆบางอยาง หากทําใน 
พิธีเปดเผยก็มักจะมีผูมารวมดูรวมชมอยูเสมอ เพราะมนุษยเรามีความอยากรูอยากเห็นเปนปกติวิสัย  

๒.๔.๓.๔ สถานท่ีประกอบพิธี โดยท่ัวไปสถานท่ีประกอบพิธี มักจะไมถือกฎเกณฑ 
ตายตัวคงเลือกท่ีเหมาะสมแกการจัดงานเปนสําคัญ เชนพิธีทําบุญข้ึนบานใหมก็คงใชบานหลังนั้น 
นั่นเองแตยังมีพิธีกรรมทางศาสนาบางอยาง ซ่ึงจํากัดเรื่องสถานท่ีประกอบพิธี เชนเรื่องการบวชพระ  
การทําอุโบสถสังฆกรรม ทานจํากัดใหทําในท่ีแหงเดียวเรียกตามทางพระวา สีมา เวลานี้ก็คือโบสถ
นั่นเอง พิธีกรรมอยางนี้ทําท่ีอ่ืนไมไดตองทําในโบสถเทานั้น 

๒.๔.๓.๕ วันเวลาประกอบพิธี เนื่องจากการประกอบพิธีกรรมตางๆ เก่ียวกับคน
บางคนโดยเฉพาะคือผูรวมพิธีเปนทางการ ฉะนั้นกรรมการกําหนดวัน เวลาจึงเปนเรื่องสําคัญและ
โดยท่ัวไปหากวิธีนั้นเปนเรื่องเฉพาะบุคคลจัดข้ึนเอง ถาเปนเรื่องของบุคคลนั้น จะกําหนดเอาเอง
ตามท่ีเห็นวาเหมาะสม แตโดยมากเวลานี้ เจาของพิธีมักจะไมกลากําหนดเอง แตชอบไปใหโหร
กําหนดวันเวลาใหเรียกวาไปหาฤกษ ยังมีพิธีสําคัญบางอยาง ซ่ึงกําหนดวันเวลาไวแนนอนตายตัว 
ท้ังนี้เพราะวิธีท่ีจะจัดนั้นเก่ียวกับเหตุการณสําคัญของบานเมือง เชน พิธีฉลองรัฐธรรมนูญกําหนด
วันท่ี ๑๐ ธันวาคม ของทุก พิธีกรรมอีกอยางหนึ่งตองกําหนดวันไวตายตัวคือ พิธีทางศาสนา๖๕  เชน 
การทําอุโบสถตองทําทุกก่ึง เดือน คือข้ึน ๑๕ คํ่า แรม ๑๕ คํ่า วันเขาพรรษาตองทําในวันแรม ๑ คํ่า
เดือน ๘ เปนตน 

๒.๔.๓.๖ อุปกรณในการทําพิธี เรื่องนี้ก็มีความแตกตางกันไปตามลักษณะของพิธี 
พิธีท่ีมุงไปในทางเปนสิริมงคลก็จะสรรหาสิ่งท่ีถือวาเปนสิริมงคลมาเปนอุปกรณในพิธี เชน พิธีไหวครู
นอกจากจะมีอยางอ่ืนเหมือนพิธีท่ัวไปแลว โบราณยังกําหนดใหหาหญาแพรก ดอกมะเขือ มาใชใน
พิธีดวยถือวาเปนศิริมงคล๖๖  พิธีกรรมบางอยางตองการความเด็ดขาด ความศักดิ์สิทธิ์ อุปกรณของ
พิธีก็ตองใชสิ่งท่ีแสดงความเด็ดขาด หรือความศักดิ์สิทธิ์เขามารวมในพิธี เชนพิธีสาบานของทหารก็

                                           
๖๕ ประสาน ทองภักดี, พ.ท., ระบบการศึกษาของพระพุทธเจา, (กรุงเทพมหานคร: ดํารงการพิมพ, 

๒๕๒๐), หนา ๕๔-๕๕. 
๖๖ อุทัย หิรัญโต, สารานุกรมศัพทสังคมวิทยา-มนุษยวิทยา, (กรุงเทพมหานคร: โอเดียนสโตร, 

๒๕๒๖), หนา ๑๙๗. 



๓๙ 

 

ตองใชธงท่ีมีลวดลายพิเศษ และคนถืออาวุธและบางทีก็มีการสวนสนาม ซ่ึงมีท้ังคนถืออาวุธและอาวุธ
เต็มรถผานฝูงชนไปเปนตับๆ หรือพิธีถือน้ําพิพัฒนสัตยา นอกจากมีอยางอ่ืนแลวก็ยังมีหอกดาบอัน
ศักดิ์สิทธิ์เขามารวมในพิธีดวย 

สรุปไดวา พิธีกรรม คือวิธีการกระทําอันศักดิ์สิทธิ์ท่ีนําไปสูเปาหมายดวยการนอมนําจิตใจ
ใหเกิดความเลื่อมใสศรัทธา ในขณะเดียวกันพิธีกรรมเปนจุดนัดหมายท่ีจะทําใหทุกคนมีการปฏิบัติ
เปนเอกภาพ เม่ือพิธีกรรมเริ่มข้ึน ทุกคนก็พรอมท่ีจะปฏิบัติในเรื่องนั้นๆ 

พิธีกรรม จึงเปนจุดนัดพบ และเปนจุดนัดหมายโดยเฉพาะ สําหรับชุมชนหรือหมู คนใน
สังคมนั้นๆ ใหมองเห็นความสําคัญท่ีจะเริ่มการใดๆ กันอยางจริงจัง เพราะการกระทําท่ีสําคัญของ
ชุมชนหรือของสวนรวมลวนแตเปนพิธีกรรม (ceremony) ถาเก่ียวกับศาสนาเรียกวา ศาสนพิธี 
(ritual) ในแตละศาสนามีลักษณะแตกตางกันไป ตามความเชื่อในศาสนานั้น บางพิธีกรรมเกิดข้ึน
เพราะความศรัทธาพักดี แตบางพิธีกรรมก็เกิดข้ึนตามคําสั่งของผูเปนศาสดา เพราะพิธีกรรมเปน
ภาคปฏิบัติของศาสนาท่ีเห็นไดชัดก็คือ การสวด การปฏิญาณตน การเซนสรวงสังเวย เปนตน 

๒.๔.๔ ประเภทของพิธีกรรม 

พิธีกรรมตาง ๆ สามารถแยกประเภทออกเปนประเภทใหญ ๆ ได ๒ ประเภท คือ 

๒.๔.๔.๑ พิธีมงคล เปนพิธีท่ีทําเพ่ือเพ่ิมใหงานท่ีดีท่ีเปนมงคลอยูแลว เปนสิริมงคล
ยิ่งข้ึน เชนงานแตงงาน งานทําบุญข้ึนบานใหม งานทําบุญอายุ งานเชนนี้ถือเปนงานท่ีสงเสริมเรื่องท่ี
ทําใหเจริญงอกงามอยางการแตงงานก็เพ่ือใหคูบาวสาวไดอยูกินกันไปนานๆ จึงมักมีคําอวยพรสรุป
ยอดวาใหอยูครองกันจนแกเฒา ถือไมเทายอดทอง ถือกระบองยอดเพชร การทําบุญข้ึนบานใหมก็
เพ่ือใหบานนั้นเปนท่ีอยูสุขรมเย็นของคนในครอบครัว การทําบุญอายุก็เพ่ือขอใหผูนั้นมีอายุยืนยาว 
และในความยืนยาวนั้นก็ใหมีสุขภาพดีแข็งแรง ท้ัง ทางรางกาย และจิตใจ เม่ือมีกําลังภายในเขมแข็ง
ดวย เม่ือมีความมุงหมายเชนนี้ การจัดงานมงคลจึงตองสรรหาแตเรื่องท่ีจะกอสิริสวัสดิ์เขามาในงาน
เริ่มตั้งแตเรื่องประกอบพิธี และการแตงกายของผูมารวมพิธีก็ตองแตงตัวดวยสีสันท่ีเจริญตาเจริญใจ 
คําพูดท่ีเจรจากันระหวางแขกก็ใหพูดในเรื่องท่ีเปนมงคลฟงแลวรื่นหู เชนหามพูดเรื่องงานศพในงาน
แตงงาน ไมใหพูดเรื่องอัปมงคลท้ังหลายเหลานี้ เปนประเพณีท่ีถือปฏิบัติกันอยูท่ัวไป  

๒.๔.๔.๒ พิธีอวมงคล เปนพิธีลางสิ่งท่ีเรียกวาเสนียดจัญไรท่ีเกิดข้ึนมาเอง เชนงาน
ศพ งานสะเดาะเคราะหตางๆ อันสิ่งท่ีไมดีไมเปนมงคลนั้น ไมมีใครชอบไมมีใครอยากได แตมันก็เกิด
ข้ึนมาเองบางอยางก็ไมมีทางปองกันไดเลยเชน ความตาย เรื่องความตายนี้ถือเปนเรื่องอวมงคลท่ี
รายแรงมากเพราะฉะนั้นเม่ือมีการตายเกิดข้ึนในบานเรือนใด จึงตองทําพิธีกันเปนพิเศษและพิธี
เก่ียวกับการตายนี้มีกันอยู ทุกชาติ ทุกภาษา แตมีรายละเอียดแตกตางกันไปตามความเจริญของ
มนุษยในทองถ่ินนั้น ๆ๖๗  

                                           
๖๗ ประสาน ทองภักด,ี พ.ท., ระบบการศึกษาของพระพุทธเจา, หนา ๕๖. 



๔๐ 

 

นอกจากพิธีกรรมท่ีจัดเปนประเภทใหญ ๆ เหลานี้แลว ยังสามารถแบงเปนประเภท
ยอย ๆอีก ๑๐ ประเภท คือ 

๑) พิธีกรรมท่ีปฏิบัติเปนประจําวัน อาทิ สวดมนต บําเพ็ญภาวนา สรรเสริญ 
กราบไหวครูอาจารย หรือเทพยดา หรือสิ่งศักดิ์สิทธิ์ประจําสํานักหรือโบสถ ฯลฯ 

๒) พิธีกรรมท่ีปฏิบัติเปนครั้งคราว เปนการกระทําในกรณีท่ีสถานการณยังไม
อํานวยหรือพิธีกรรมท่ีกระทําเปนปฐมฤกษ เชน พิธีการวางศิลาฤกษ พิธีการบวงสรวงพระภูมิเจาท่ี 
พิธีการอัญเชิญสิ่งศักดิ์สิทธิ์มาสถิตชั่วคราวแลวเชิญกลับ ฯลฯ 

๓) พิธีกรรมท่ีเก่ียวกับการชําระลางบาป เปนพิธีกรรมท่ีมีเกิดข้ึนในประเทศจีน 
และอินเดีย วันกระทําพิธีจะเปนวันกอนวันเพ็ญและเดือนแรมในแตละเดือน และในชวงกอนกระทํา
พิธีกรรมท่ีสําคัญ 

๔) พิธีกรรมท่ีเก่ียวกับการเลี้ยง ราชบัณฑิต พราหมณ หรือนักปราชญ ในวาระ
สําคัญของผูประสงคเปนเจาภาพ 

๕) พิธีกรรมท่ีเก่ียวกับผูท่ีลวงลับไปแลว 
๖) พิธีกรรมท่ีเก่ียวกับการเบิกปฐมฤกษ ดวยการกระทําในฤกษงามยามดี

สําหรับสถานท่ีการทํางาน หรือของนั้นอันเปนการแสดงถึงการเริ่มตน 
๗) พิธีกรรมท่ีเก่ียวกับประเพณี เปนพิธีท่ีหนวยงานราชการ หรือประชาชนสวน

ใหญเปนผูกําหนดวัน โดยประชุมกัน เชน วันพืชมงคล ประเพณีทําขวัญขาว ฯลฯ 
๘) พิธีกรรมเฉพาะบุคคล จะเปนการกระทําในโอกาสอันพึงเกิดความปติ เชน 

การตั้งศาลพระภูมิเจาท่ี โกนจุก แตงงาน ฯลฯ โดยมากมักถือเอาวันฤกษดี ซ่ึงถูกโฉลกกับผูเปน
เจาของงานพิธีนั้น ๆ เพ่ือเสริมขวัญและกําลังใจ 

๙) พิธีกรรมท่ีเก่ียวกับการออนวอนพระเจา เพ่ือใหเกิดความเปนสิริมงคลและ
สมหวังเชน พิธีการบนบานศาลกลาว พิธีกรรมบูชาเพ่ือขอบุตร ฯลฯ 

๑๐) พิธีกรรมท่ีเก่ียวกับการพลีสุกรรม หรือการบูชาครู หรืองานพิธีประจําป จะ
กระทํากันเพียงปละหนึ่งครั้ง เชน พิธีตรียัมพวาย พิธีพลีสุกรรมของพรหมสถาน ฯลฯ โดยพิธีตรียัมพ
วายเปนวันท่ีมหาเทพเสด็จสูโลกมนุษยและวันพลีสุกรรมเปนวันข้ึนปใหมของไทยโบราณ 

พิธีกรรมและความเชื่อนั้น มีมาชานานโดยมีการยึดถือและปฏิบัติสืบทอดตอกันมาจาก
ยุคสูยุค ในบางพิธีกรรมไดแปลงและเปลี่ยนกลายเปนประเพณีไปแลว จะมีสวนท่ีแปลกแตกตางกัน 
ข้ึนอยูกับลักษณะของทองถ่ินอาจมีความเหมือนและคลายกัน ข้ันตอนปฏิบัติบางข้ันตอนเหมือนกัน
บางข้ันตอนก็ไมเหมือนกัน แตท่ีตางกันอยางเห็นไดชัดเจนก็คือ ภาษาท่ีใชเรียก พิธีกรรมดังเชน 
ภาษาท่ีเรียกเก่ียวกับการเทศนมหาชาติ ภาคกลางเรียกเทศนมหาชาติ ภาคตะวันออกเฉียงเหนือ งาน
ทําบุญพระเวส โดยเฉพาะภาษาถ่ินจังหวัดรอยเอ็ดเรียกชื่อวา ทําบุญผะเหวส ท้ังสองงานเปน



๔๑ 

 

เดียวกัน คือ งานทําบุญพระเวสสันดรหรือการเทศนมหาชาตินั่นเอง ตางกันเฉพาะภาษาเรียกตาม
ลักษณะของทองถ่ิน๖๘ 

๒.๕ แนวคิดเร่ืองการบูชา 

เม่ือมีการใหความสําคัญตอสิ่งใดสิ่งหนึ่งแลว ยอมตองการแสดงออกถึงความจริงใจนั้น ๆ 
การบูชาจึงเปนการแสดงความเคารพ ความนับถือ สักการะ ความเชื่อความยําเกรง ความจงรักภักดี  
ซ่ึงเปนการแสดงออกทางกาย และวาจาดวยความบริสุทธิ์ใจท่ีมีตอบุคคลหรือสิ่งท่ีตัวเองเคารพนับถือ
ดวยความสํานึกและเทิดทูนดวยความนอบนอมและดวยการให ซ่ึงนักวิจัยไดทําการศึกษาดังตอไปนี้ 

๒.๕.๑ ความหมายของการบูชา 

การท่ีจะแสดงความจริงใจในการเคารพนับถือสิ่งใดสิ่งหนึ่งท่ีตนมีศรัทธาอยางแรงกลา
โดยการปฏิบัติหรือทําการบูชานั้น มีนักวิชาการและนักการศาสนาไดใหความหมายดังนี้ 

ราชบัณฑิตยสถาน ไดใหความหมายวา การแสดงความเคารพตอบุคคล หรือสิ่งท่ีนับถือ
ดวยเครื่องสักการะ มีดอกไมธูปเทียน เปนตน เชนบูชาพระ บูชาเทวดา บูชาไฟ, การยกยองเทิดทูล
ดวยความนับถือหรือเสื่อมใสในความรูความสามารถ เชนบูชาวีรบุรุษ บูชาความรูบูชาฝมือ๖๙ 

 พระอริยานุวัตร เขมจารีเถระ ไดอธิบายไววา การบูชาเพ่ือใหเกิดความปลอดภัย ใน
ชีวิต เม่ือมีอันตรายนาสะพึงกลัวเกิดข้ึน มีความสะทกสะทานลังเลใจ เพ่ือหวังใหรักษาใหปลอดภัย
ปองกันใหจึงมีการบูชาออนวอน เปนตน๗๐ 

พระอุดรคณาธิการ(ชวินทร สระคํา) ไดอธิบายวา การบูชาคือการสวดขับกลอม
สรรเสริญ เพ่ือใหเทพเจาโปรดปรานและชวยเหลือตน เทากับเปนการออนวอนขอความเห็นใจหรือ
ขอพรจากพระเจา๗๑ 

เสฐียรโกเศส ไดอธิบายไววา การบูชาพระเจาผูซ่ึงมีทิพยอํานาจอยูเหนือธรรมชาติดวย
ความเคารพเกรงกลัว ซ่ึงแสดงออกมาดวยกิริยาอาการของผูเลื่อมใสวามีความเคารพเกรงกลัวตอ
พระเจาหรือสิ่งท่ีมีอํานาจอยูเหนือโลก ซ่ึงบอกใหผูเชื่อรูไดดวยปญญาความรูสึกเกิดข้ึนเองดวยสหัช
ชาปญญา (intuition) วาตองมีอยูเปนรูปรางอยางหนึ่ง และตองเปนผูสราง และเปนผูกําหนดวิถีชีวิต
ของมนุษยใหมีอยูเปนอยู๗๒ 

                                           
๖๘ กรมการศาสนา กระทรวงวัฒนธรรม, พิธีกรรมและประเพณี, หนา ๙-๑๐. 
๖๙ ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๔๒, หนา ๖๓๔. 
๗๐ พระอริยานุวัตร เขมจารีเถระ, คติความเชื่อของชาวอีสาน, พิมพครั้งท่ี ๔, (กรุงเทพมหานคร: 

สํานักพิมพจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๓๖), หนา ๕. 
๗๑ พระอุดรคณาธิการ (ชวินทร สระคํา), ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนาในอินเดีย, 

(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๔), หนา ๔๕-๔๖. 
๗๒ เสถียร โกเศศ, ลัทธิศาสนา, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพบรรณาคาร, ๒๕๑๖), หนา ๕. 



๔๒ 

 

ดนัย  ไชยโยธา  ไดใหความหมายไววา “บูชา หมายถึง การแสดงความเคารพยกยอง  
เชิดชู เลื่อมใสบุคคล ผูมีคุณความดี มีคุณธรรมดวยความบริสุทธิ์ใจและจริงใจเรียกวา บูชา”๗๓ 

เทพพร  มังธานี  หความหมายคําวา “บูชา” วา หมายถึง “การทําดวยความจริงใจดวย
ความเลื่อมใสในความรูความสามารถและคุณธรรมจริยธรรมของบุคคลนั้น ๆ”๗๔ 

ปน มุทุกันต ไดอธิบายไววา การบูชาหมายถึงการปฏิบัติ ๓ อยาง คือ 

๑. ปคคัยหะ คือการยกยองเชิดชูสนับสนุน เชียร 

๒. สักการะ คือการบูชาดวยสิ่งของมีดอกไมธูป เทียน โคมไฟ ธงทิว และอ่ืน ๆ ตาม
ความนิยม 

๓. สัมมานะ คือการบูชาดวยการยอมรับนับถือ เชน ชาวพุทธยอมรับนับถือ พระ
รัตนตรัย ชาวคริสตยอมรับนับถือพระยะโฮวา หรือพระเยซู เปนตน๗๕ 

สรุปไดวา การบูชาคือการนับถือ บูชา สักการะ การแสดงความเคารพ นอบนอมตอ
บุคคลหรือสิ่งท่ีนับถือเสื่อมใสดวยเห็นคุณคาและความสําคัญของบุคคลหรือสิ่งท่ีนับถือดวยการ
แสดงออก ทางกาย ทางวาจา ทางใจ เคารพนับถืออยางจริงใจ การสวดสรรเสริญ สวดขอพร การ
ขอรองออนวอน สิ่งท่ีมีอํานาจเหนือตน เพ่ือใหเกิดความสวัสดิภาพในชีวิตและมีโชคดี เปนการแสดง
กิริยาอาการท่ีเลื่อมใสจากใจจริง 

๒.๕.๒ บอเกิดของการบูชา 

๒.๕.๒.๑ ความเชื่อดั้งเดิม เม่ือกลาวถึงการบูชาจําเปนตองกลาวถึงเรื่องความเชื่อ
ดวย สมัยกอนมนุษยยังไมมีสติปญญาท่ีจะเขาใจเหตุการณตางๆไดดีพอ จึงนับถือแมน้ํา ภูเขา ตนไม
พระจันทรพระอาทิตยดวงดาวตาง ๆ และทุก ๆ สิ่งในเอกภพวามีชีวิต โดยเชื่อวาสิ่งตาง ๆ ในโลกมี
ฤทธิ์มีอํานาจมากมาย สามารถท่ีจะดลบันดาล ใหคุณใหโทษ การบูชาเกิดข้ึนเพราะมนุษยมีความเชื่อ
เปนความเชื่อเปนเรื่องทางจิตใจ จึงมีการบูชาบวงสรวง กราบไหวเคารพ จนกลายมาเปนความเชื่อท่ี
ฝงลึกอยูในจิตใจของมนุษยตลอดมาตั้งแตอดีตจนถึงปจจุบันเม่ือมีความเชื่อตอสิ่งท่ีเขาใจวามีอํานาจ
สูงสุดในการดลบันดาลจึงมีการบูชา บอเกิดของการบูชามีดังนี้ 

๑) การบูชาดวยการยอมรับอํานาจความศักดิ์สิทธิ์ของธรรมชาติ ตั้งแตมนุษย
เกิดมาในโลกเห็นธรรมชาติรอบตัว ไมรู ไมเขาใจ วามีไดอยางไร เพราะเหตุใด เม่ือเกิดความรอน 
ความหิว ความกระหายเม่ือลืมตาดูโลกเห็นความมืด ความสวาง ดวงอาทิตยดวงจันทรดวงดาว พายุ
ฝนตก ฟารอง ไมทราบเหตุผลวาเกิดไดอยางไร เพราะอะไรเกิดความสงสัย และหวาดกลัวภัย โดย

                                           
๗๓ ดนัย  ไชยโยธา, พจนานุกรมพุทธศาสตร, (กรุงเทพมหานคร: โอ.เอส. พริ้นติ้งเฮาส, ๒๕๔๓), 

หนา ๑๒๕. 
๗๔ เทพพร  มังธานี, มงคล ๓๘ ประการ, (กรุงเทพมหานคร: เลี่ยงเซียง, ๒๕๔๑), หนา ๓๑. 
๗๕ ปน มุทุกันต, มงคลชีวิตภาค ๑, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพรุงเรืองธรรม, ๒๕๐๒), หนา ๑๖๐.  



๔๓ 

 

เชื่อวาสิ่งท่ีเห็นนั้นเกิดจากพระเจาโดยเขาใจวาเปนผูอยูเบื้องหลัง ปรากฏการณตางๆตองมีผูมีอํานาจ
บังคับ คือมนุษยใสความเชื่อ ความรูสึกใหแกธรรมชาติ๗๖ 

๒) การบูชาวิญญาณ ผีปศาจ ซ่ึงมีอํานาจลึกลับ การออนวอนบูชาเพ่ือให
วิญญาณ ภูต ผีปศาจ ซึงมีอํานาจลึกลับพอใจจะไดชวยเหลือตนใหพนจากอันตราย หรือประสบ
ความสุขความสําเร็จได๗๗ 

๓) การบูชาพระจันทรพระอาทิตยดวงดาวตาง ๆ การเชื่อวาพระจันทรพระ
อาทิตยและดวงดาวตางๆ ใหแสงสวางแกโลกมากมาย ท้ังมนุษยและหมูสัตวตางก็ไดรับประโยชนจาก
พระจันทรพระอาทิตยและดวงดาวตลอดจนเชื่อวาสิ่งเหลานั้นมีอํานาจพิเศษโดยมีเทพเจาเปนผูรักษา 
คือรักษาโลกมนุษยอยูเชนมีพระอัคนีประจําโลกพระวายุประจําสัตว พระอาทิตยประจําทองฟาและมี 
ปรากฏการณในรูปพระจันทร พระอาทิตย๗๘  

๔) การบูชาธาตุประจําโลก มนุษยโบราณมีความเชื่อวา โลกใบนี้ ประกอบกัน
ข้ึนดวยธาตุท้ังหลาย เชนธาตุดินธาตุน้ําธาตุไฟ และธาตุลม หรืออากาศธาตุเชื่อวา ผืนแผนดินเปน
มารดาของโลก เพราะพืช สัตว ไดอาศัยแผนดินเกิด แมน้ําและน้ําบนพ้ืนโลก ใหความอุดมสมบูรณ
ความชุมชื้น ทองฟา อากาศเปนท่ีอยูอาศัยของดวงจันทรดวงอาทิตยและหมูดวงดาวตางๆ สิ่งเหลานี้
นับวาเปนความเชื่อของคนในสมัยกอน ดังนั้นจึงมีการบูชา ธาตุตาง ๆ ประจําโลก 

๕) การบูชาวิญญาณของบรรพบุรุษ การบูชาบรรพบุรุษ ท่ีลวงลับไปแลว โดย
มนุษยมีความเชื่อเรื่องผีและวิญญาณของผูท่ีรักและเคารพ ซ่ึงลวงลับไปแลวเชน พอ แมปูยา ตา ยาย 
หรือผูนําเผา พระมหากษัตริยเพราะในขณะท่ีบุคคลเหลานี้ยังมีชีวิตไดทําประโยชนใหมากมาย เม่ือ
ทานเหลานี้ตายจากไป จึงเปนหนาท่ีของคนท่ี อยูเบื้องหลังในฐานะท่ีมีความสัมพันธเก่ียวเนื่องกันใน
สายเครือญาติจะตองมีการบูชาเซนไหวกันอยูเสมอ และทําการบูชาดวย วัตถุสิ่งของสงไปใหทําเพราะ
การระลึกถึงบุญคุณท่ีทานเหลานั้นเคยทํากับตนมากอน ถาใครไมปฏิบัติใหถูกตองตามความเชื่อก็
อาจจะไดรับโทษตาง ๆ นานาจึงเปนเหตุใหมีการกราบไหวบูชาบรรพบุรุษ ความเชื่อเรื่องภูตผี 
วิญญาณ วามีอิทธิฤทธิ์ท่ีจะบันดาลสุขสวัสดีมาให และหากทําใหผีโกรธก็จะนําความทุกขยากความ
ลําบากมาใหดวย เม่ือมีการพูดถึงและทําการกราบไหว เชนสักการะ บูชา บอยเขา ๆ ก็ปลูกความเชื่อ
ลึกลงไปในสํานึกของแตละคนจนไมสามารถถอดถอนไดเม่ือมีความเชื่อเต็มท่ีแลว จะทําสิ่งท่ีตน
ตองการมากข้ึนกวาเดิมความเชื่อวาเปนพ้ืนฐานแหงความนับถือบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์๗๙ 

                                           
๗๖ มณี พยอมยงค, วัฒนธรรมพ้ืนบาน : คติความเชื่อ, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพจุฬาลงกรณ

มหาวิทยาลัย, ๒๕๓๖), หนา ๑๔๐. 
๗๗ พระมหาหมวด สุกฺกธมฺโม, “ศึกษาเชิงวิเคราะหแนวความคิดเรื่องความเคารพในพุทธศาสนา”,

วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๗), หนา 
๑๕. 

๗๘ มณี พยอมยงค, วัฒนธรรมพ้ืนบาน : คติความเชื่อ, หนา ๑๔๒.  
๗๙ มณี พยอมยงค, ความเชื่อของคนไทย, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย

๒๕๓๖), หนา ๗๐. 



๔๔ 

 

๖) การเชื่อเรื่องสัญลักษณและเครื่องรางของขลัง ความเชื่อในเรื่องสัญลักษณ
ทางศาสนา หรือสิ่งของ เครื่องใชของบุคคลพิเศษท่ีเราเคารพนับถือ ท่ีตอมาไดกลายมาเปนเครื่องราง
ของขลัง ใหคนเคารพบูชา ความเชื่อเหลานี้เกิดจากความพอใจท่ีจะนําวัตถุสิ่งของ หรือสิ่งใดสิ่งหนึ่ง 
ท่ีตนมีความเคารพเชื่อม่ันวาจะสามารถปองกันอันตรายไดเชนรูปเหมือนผูท่ีเราเคารพ รูปสัตวตนไม
เปนตน มาเปนเครื่องหมาย นําไปไวบูชาสําหรับตน หรือนําไปเปนสัญลักษณประจําตระกูล ประจํา
เผาของตน สิ่งเหลานี้เริ่มตนเปนเพียงเครื่องหมายธรรมดา ตอมาไดกลายมาเปนเครื่องรางของขลัง มี
ไวสําหรับปองกันอันตรายตาง ๆ รวมไปถึงใหโชค ลาภ ใหความสุข ความสําเร็จแกคนท่ีบูชาได ความ
เชื่อสิ่งศักดิ์สิทธ เปนความเชื่อถือในสิ่งลึกลับท่ีมีอํานาจเหนือมนุษยธรรมดา อันจัดวาเปนสวนหนึ่ง
ของไสยศาตร คนโบราณไมวาชาติใดตางก็มีความเชื่อในเรื่องนี้กันท้ังนั้น โดยเชื่อวาเปนสิ่งมีอํานาจ
สามารถดลบันดาลใหเกิดเหตุการณตาง ๆ ไดอยางมหัศจรรย๘๐ 

๗) ความเชื่อเรื่องภพภูมิใตดิน มนุษยตั้งแตโบราณมามีความเชื่อเรื่องภพภูมิท่ี
อยูใตดิน โดยมีความเชื่อวา ใตแผนดินนี้ลงไปเปนท่ีมืด นากลัว เปนท่ีอยูอาศัยของคนท่ีทําความชั่ว
เชื่อวาเม่ือคนเหลานั้นตายไปแลวก็จะไปเกิดตรงนั้น ท่ีเรียกวานรก เปนสถานท่ีซ่ึงหาความราเริงไมได 
มีแตการไดรับทุกขทรมาน คนท่ีทําความชั่วเม่ือตายไปแลววิญญาณจะไปเกิดท่ีนั้น และจะรอคอยวัน
เวลาท่ีจะพนจากโลกแหงความมืดมิดนั้น ไปสูโลกท่ีมีแตความสวางไสว๘๑ 

ความเชื่อเหลานี้ ยังไดรับการปฏิบัติสืบทอดกันมาจนถึงปจจุบัน บางครั้งแมจะ
ปราศจากเหตุผลไปบาง แตก็ไดรับการปฏิบัติสืบตอกันมา ในปจจุบันความเชื่อเหลานี้ ก็ยังคงมีอยู 
เม่ือเวลาเกิดปญหาตาง ๆ เกิดความทุกขความเดือดรอนหรือตองการประสบความสุขความสําเร็จ ก็
ยังมีการกราบไหวบูชา ออนวอน ขอพรขออํานาจสิ่งศักดิ์สิทธิ์ตาง ๆ เพ่ือดลบันดาลใหพนจากปญหา 
ดวยความเชื่อ สิ่งศักดิ์สิทธิ์มีจริง และดลบันดาลไดจริง มีอิทธิพลอยูในจิตใจของมนุษยเรื่อยมา 

๒.๕.๒.๒ ความศรัทธาและความกลัว คําวา ศรัทธา เปนคําภาษาสันสฤต ตรงกับคํา
ภาษาบาลีวา สทฺธา เปนอิตถีลิงคแปลวาความเชื่อ มีความหมายเฉพาะคํา คือท่ีชื่อวาศรัทธา เพราะ
เปนธรรมชาติตั้งม่ัน๘๒ ท่ีชื่อวาศรัทธาเพราะเปนเหตุใหบุคคลตั้งจิตชอบ๘๓ ตั้งแตแรกเกิดมามนุษยมี
ศรัทธาเกิดข้ึนมาเพราะความกลัว และมีความตองการใหมีชีวิตรอดพนจากภยันตรายตางๆ เปน
พ้ืนฐาน จึงพากันแสวงหาวิธีท่ีจะเอาชนะความกลัว และวิธีทําใหชีวิตของตนและพวกพองอยูรอด 
ดังนั้น มนุษยจึงตองสรางศรัทธา ความเชื่อใหเกิดข้ึน อันแสดงใหเห็นวามนุษยมีศรัทธาตั้งแตเกิดและ
มีมาตั้งแตยุคโบราณ คือ 

                                           
๘๐ เรื่องเดียวกัน หนา ๑๑๑-๑๑๒. 
๘๑ เสฐียร พันธรงัษี, ศาสนาโบราณ, พิมพครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย, ๒๕๓๔), หนา๑๗-๓๓. 
๘๒ “สยํ สทฺทหติ สทฺธา” มูลนิธิภูมิพโลภิกขุ, สัททนีติปกรณ สุตตมาลา (ฉบับภูมิพโล), 

(กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิภูมิพโล, ๒๕๒๕), หนา ๔๐๔. 
๘๓ “สมฺมา จิตฺตํนิเธติเอตายาติสทฺธา” เรื่องเดียวกัน, หนา ๔๐๔. 



๔๕ 

 

๑) ศรัทธาในวัตถุหรือสิ่งอ่ืน บุคคลอ่ืนคือมนุษยศรัทธาในธรรมชาติ หรือสิ่งอ่ืนท่ี
มีอํานาจเหนือตน เชน พระจันทรพระอาทิตยตนไมภูเขา เปนตน คนสมัยกอนเชื่อวา สิ่งเหลานี้มีฤทธิ์
มีอํานาจพิเศษ ท่ีจะสามารถชวยเหลือตนเองใหปลอดภัย และใหประสบในสิ่งท่ีปรารถนา 

๒) ศรัทธาเชื่อม่ันในตนเอง คือเชื่อวาตนเองเปนเจาของฤทธิ์อํานาจ ผูอ่ืน สิ่งอ่ืน 
จะดลบันดาลใหไมได ตนเองเปนผูทําข้ึนเอง ความสุข หรือความสําเร็จ เปนผลจากการกระทําของ
ตนเอง๘๔ 

ความเชื่อตาง ๆ ท่ีมนุษยนํามาแสดงออกในรูปของพิธีกรรมและการบูชามี ๒ 
ลักษณะคือ 

๑) ความเชื่อท่ีเปนเทวนิยม คือความเชื่อท่ีเก่ียวกับอํานาจสูงสุดของพระเจา 
เชื่อวาเทพเจาตางๆ มีอํานาจอยูเหนือมนุษยสามารถควบคุมดูแลพฤติกรรมของมนุษยไดโดยมี
ขอเสนอวา หากประพฤติดีปฏิบัติชอบตอพระเจา เม่ือตายไปแลวยอมไดไปอยูกับเทพเจา หรือหาก
ยังมีชีวิตอยูก็จะไดมีเทพเจาคุมครองปองกันอันตรายตาง ๆ ได 

๒) ความเชื่อท่ีเปนอเทวนิยม คือมีความเชื่อเก่ียวกับการประพฤติปฏิบัติตามกฏ
ของศีลธรรม ดวยขอเสนอท่ีวา มนุษยตองการผลอยางไร ก็ตองทําเหตุ เพ่ือใหเกิดผลนั้น มนุษย
สามารถท่ีจะพัฒนาตนเองใหประสบกับความสุขความสําเร็จไดดวยความเพียรพยายามและการทําดี
ของตน ไมตองออนวอน หรือรอคอยใหเทพเจาดลบันดาลให๘๕ 

๒.๕.๒.๓ การบูชาของพราหมณสมัยโบราณ คนอินเดียสมัยโบราณมีความเชื่อใน
เรื่องพระเจาสรางโลกและสรางสรรพสิ่งท้ังหลายท่ีมีอยูในโลก มีความเชื่อในความมีอํานาจของพระ
เจาวาสามารถท่ีจะดลบันดาลใหมี ใหเปนอะไรก็ได คนอินเดียจึงมีการบูชา เซนสรวงพระเจาเหลานั้น
โดยวิธีการตาง ๆ ตามความเชื่อของตน การบูชาเปนสิ่งท่ีดีท่ีสมควรกระทํา เม่ือเรากระทําอยาง
ถูกตอง คือบูชาคนท่ีควรบูชา วัตถุท่ีควรบูชายอมเปนเหตุนําความสุข ความเจริญมาใหแตถาทําผิด 
แทนท่ีจะเปนคุณกลับเปนโทษ นําความเสื่อม ความเสียหายมาใหก็เปนไดการบูชานั้นทานกลาวไวมี
ลักษณะ ๔ ประการ คือ 

๑) สักการะ คือการบูชาดวยเครื่องสักการะ มีดอกไมธูปเทียน เครื่องอุปโภค
บริโภคตลอดถึงการแสดงกิริยาสุภาพ วาจาสุภาพ และจิตใจสุภาพออนโยน มีเมตตา 

๒) ครุการะ คือการทําการบูชาดวยการมอบความรักความหวงใย เชน บุตรมี
ความรักความหวงใยในบิดามารดา พยายามรักษาน้ําใจทาน ทําตนใหเปนท่ีเบาใจ อยางนี้เปนตน
เรียกวาครุการะ 

๓) มานนะ คือการบูชาดวยการทําความเคารพ นับถือ คือ นับถือความดียกยอง
เชิดชูใหเปนท่ีนับหนาถือตา แสดงกิริยา วาจาดีงามตอกัน เปนตน 

                                           
๘๔ เสฐียร พันธรงัษี, ศาสนาโบราณ, หนา ๓๔. 
๘๕ พระมลิ กิตฺติปาโล, “ความสําคัญของศรัทธาในคําสอนของพระพุทธศาสนา”, วิทยานิพนธพุทธ

ศาตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๐), หนา ๙๗. 



๔๖ 

 

๔) วันทนา คือ การบูชา ดวยการกราบไหวและชมเชย แตการบูชาดวยการ
กราบไหวนั้นหมายถึง ความชมเชย ยกยองสรรเสริญคุณความดี๘๖ 

๒.๕.๒.๔ การบูชาเทพเจา พระอัคนี คือ เทพเจาแหงไฟ ซ่ึงไฟเปนท่ีเคารพบูชาของ  
พวกพราหมณทําหนาท่ีสื่อกลางระหวางมนุษยกับเทพเจาบนสวรรค เพราะพราหมณ คือ ผูทําพิธี
บูชาเทพจา ในขณะท่ีเทพอัคนีเปนเสมือนสื่อกลางหรือทูต ผูสื่อการทําพิธีกรรมการบูชาจากมนุษย
ไปสูเทพเจาตาง ๆ โดยจะเห็นไดวา การทําพิธีตาง ๆ มักใชไฟเปนสื่อกลาง๘๗ สังคมอินเดียสมัย
โบราณมีการนับถือเทพเจาหลายองค สมัยนั้นพวกอารยันเคารพนับถือและนิยมในเรื่องการบูชาไฟ 
จนตอมาไฟท่ีพวกอารยันบูชาไดกลายมาเปนเทพเจาท่ีสําคัญยิ่งองคหนึ่งเรียกวาเทพอัคนีพระอัคนีนั้น
มี ๗ ลิ้น เพ่ือแลบเลียเนยท่ีใชในการบูชายัญหรือพิธีบูชา๘๘ 

ชาวอารยัน สมัยนั้นนับถือเทพเจาท่ีสําคัญ ๓ องค คือ 
๑) นับถือพระอัคนี วาเปนใหญ เหนือโลก 
๒) นับถือพระวายุ วาเปนใหญ เหนืออากาศ 
๓) นับถือพระสุริยเทพ วาเปนใหญ เหนือทองฟา 

หลวงวิจิตรวาทการ ไดแสดงทัศนะในเรื่องนี้ไววา พระอัคนี มีหนาท่ีเปนสื่อกลางใน
การทําความดี ความชั่วของมนุษย เพราะฉะนั้น ในการทําความดีทุกอยาง มนุษยจึงตองใชไฟเสมอ 
เชน การเซนสรวงบูชา การสวดมนตภาวนาทุกประเภท ตองจุดธูป จุดเทียน เพ่ือใหพระอัคนีเปน
พยานไววา ไดกระทําอยางนี้อยางนั้น ผูท่ีมีความดีตลอดยอมตามไฟไวในท่ีบูชา โดยไมยอมใหดับ
เพ่ือใหพระอัคนีเปนพยาน คอยเตือนสติไมใหทําความชั่ว ใหทําความดีไวเสมอ จะเห็นไดจากคนท่ีทํา
ไมดี ท่ีตองละอาย มักทําในท่ีมิดชิดเรนลับ เพราะกลัวคนรู คนเห็น เพราะกลัวพระอัคนีจะรู จะ
เห็น๘๙ 

๒.๕.๒.๕ การบูชายัญ เปนการบูชาอยางหนึ่งซ่ึงมีรูปแบบหลากหลาย เปนพิธีกรรม
ทางศาสนาพราหมณซ่ึงปรากฏเดนชัดกวาลัทธิศาสนาอ่ืน ๆ การบูชายัญนั้นมีมาตั้งแตสมัยเริ่มมี
มนุษยชาติถือเปนสัญชาตญาณดั้งเดิมท่ีฝงรากลึกลงในธรรมชาติของมนุษย๙๐ เปนพิธีกรรมการเซน
สรวงดวยวิธีฆาคนหรือสัตวเปนเครื่องบูชา การบูชายัญในสมัยโบราณ ไดถูกถายทอดกันมาเรื่อย ๆ 

                                           
๘๖ มงฺคล. (บาลี) ๑/๖๙/๗๕, มงฺคล. (ไทย )๑/๖๙/๑๑๒. 
๘๗ สาวิตรี เจริญพงศ, อินเดียต้ังแตสมัยโบราณถึงหลังไดรับเอกราช, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพ

จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๔), หนา ๖๖. 
๘๘ จํานงค ทองประเสริฐ, ปรัชญาประยุกต ชุดอินเดีย, (กรุงเทพมหานคร: ตนออ จํากัด, ๒๕๓๙),

หนา ๒๕๕. 
๘๙ หลวงวิจิตรวาทการ, ศาสนาสากล เปรียบเทียบศาสนา ลัทธิและปรัชญาตาง ๆ ท่ัวโลก, 

(ม.ป.ป.), หนา ๒๘๖-๒๘๙. 
๙๐ SGF. Brandon, A Dictionary of Comparative Religion, (Great Britain London & 

rescot,n.d.), p. 545.  



๔๗ 

 

เปนประเพณีนิยมสืบเนื่องกันมาชานาน มนุษยบูชายัญ เพราะมีความเชื่อวา เทพเจาคือผูดลบันดาล
ภัยพิบัติรวมท้ังความสุขใหแกมนุษยไดและความเชื่อท่ีวาเม่ือตายไปแลวก็จะไดไปอยูรวมกับเทพเจา
จึงเชื่อและเลือกทําพิธีบูชายัญเพ่ือใหเทพเจาเกิดความพึงพอใจ ดลบันดาลทุกสิ่งใหตามท่ีตน
ปรารถนา อันเนื่องมาจากธรรมชาติของมนุษยคือความกลัวภัย ซ่ึงเกิดจากปรากฏการณทาง
ธรรมชาติท่ีตนไมรูเชน ฝนตก ฟารอง แผนดินไหว น้ําทวม 

การบูชายัญสวนใหญมักใชไฟประกอบในพิธีการบูชา จึงเรียกวา การบูชาไฟ ซ่ึงถือ
วาเปนพิธีกรรมท่ีมีความขลังและศักดิ์สิทธิ์หากทําใหถูกตองตามหลักการจริงๆยอมสามารถท่ีจะทําให
เทพเจาอํานวยผลในสิ่งท่ีปรารถนาไดการบูชายัญจึงมีสําคัญอยางยิ่งท่ีไดรับการสืบทอดมาแตโบราณ 
มนุษยไดยึดถือปฏิบัติรักษาสืบทอดกันมาโดยมีคติวา พระประชาบดีเปนเทพเจาผูสรางสัตวโลก
ท้ังหลาย จึงไดทรงบําเพ็ญตบะและไดประทานใหกําเนิดเทพอัคนีออกจากพระโอษฐของพระองค
เพราะเหตุท่ีเทพอัคนีเกิดจากพระโอษฐนั้น เทพอัคนีจึงเปนเทพเสวยอาหารและเปนเทพองคแรกท่ี
ประชาบดีสรางข้ึนจึงไดนามวา อัคนี๙๑ 

สังคมอินเดียในสมัยโบราณยังมีความนิยมในเรื่องของการฆาสัตวบูชายัญกันอยูมาก
เพราะมีความเชื่อกันวาการใชสัตวบูชายัญเปนพิธีการท่ีดีจะทําใหพระเจาหรือเทพเจาพอใจ จะไดไม
ทําใหเกิดภัยพิบัติหรือบันดาลใหเกิดความสุข ไดสิ่งท่ีขอสมปราถนาแกผูทีทําการบูชาและผูบูชายังจะ
ไดพนจากบาปกรรมท้ังมวลท่ีเคยทํามา ดังนั้นจึงนิยมนําสัตวตางๆมาถวายตอหนาพระพักษเทวรูป 
แลวฆาสัตวเพ่ือใชเลือดมาเปนเครื่องสังเวยเทพเจาดังกลาว สัตวท่ีนิยมในการบูชายัญไดแกแพะ แกะ 
มา เปนตน๙๒ ดังปรากฏใน ยัญญสูตร พระสูตรท่ีวาดวยเรื่องการบูชายัญ เรื่องนี้เกิดข้ึนท่ีกรุงสาวัตถี
เม่ือ พระเจาปเสนทิโกศลไดตระเตรียมการบูชามหายัญ คือ รับสั่งใหจับโคตัวผู๕๐๐ ตัว ลูกโคตัวผู
๕๐๐ตัว ลูกโคตัวเมีย ๕๐๐ ตัว แพะ ๕๐๐ ตัว และแกะ ๕๐๐ ตัว ไปผูกไวท่ีหลักเพ่ือบูชายัญ พวก
ขาราชบริพาร ผูเปนทาส คนใชหรือกรรมกร เหลานั้นเม่ือถูกอาชญาคุกคาม ถูกภัยคุกคาม รองไห 
ออนวอนอยูเวลาเชา ภิกษุจํานวนมากเขาไปบิณฑบาตยังกรุงสาวัตถีเม่ือกลับมาและฉันภัตตาหาร
เสร็จแลว เขาไปเฝาพระผูมีพระภาคไดกราบทูลเรื่องท่ีไดพบเห็นการตระเตรียมจะฆาสัตวจํานวนมาก
แลวนํามาบูชายัญใหทรงทราบ พระผูมีพระภาคจึงไดตรัสวา มหายัญท่ีมีการฆามากมาย คือ อัสวเมธ 
บุรุษเมธ สัมมาปาสะ วาชเปยยะ นิรัคคฬะ  ไมมีผลมาก เพราะ พระอริยะผูปฏิบัติชอบยอมไม
เก่ียวของกับยัญท่ีมีการฆาแพะ แกะ โค และสัตวชนิดตาง ๆ สวนยัญใด ไมมีการฆา เปนประโยชน
ประชาชนบูชาทุกเม่ือ คือ ไมมีการฆาแพะ แกะ โค และสัตวชนิดตาง ๆ พระอริยะผูปฏิบัติชอบยอม
เก่ียวของกับยัญนั้น นักปราชญพึงบูชายัญนั้น ท่ีมีผลมาก เพราะเม่ือบูชายัญนั้น ยอมมีแตความดีไมมี
ความชั่ว ยัญยอมแพรหลาย และเทวดาก็ยังเลื่อมใส๙๓ 

                                           
๙๑ สุนทร ณ รังษี, ปรัชญาอินเดีย : ประวัติและลัทธิ, (กรุงเทพมหานคร: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 

๒๕๓๐), หนา ๒๐–๒๑. 
๙๒ มาณพ นักการเรียน, พระพุทธศาสนากับสิ่งแดลอมศึกษา, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬา

ลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๖), หนา ๖๒-๖๔. 
๙๓ สํ.ส. (ไทย) ๑๕/๑๒๐/๑๓๘–๑๓๙. 



๔๘ 

 

สรุปไดวา การบูชา เปนการแสดงความเคารพ การกราบไหวตาง ๆ ใหความสําคัญตอสิ่ง
นั้น เปนความเชื่อศรัทธาท่ีมีตอสิ่งนั้น ๆ ซ่ึงมีอยูในตัวของมนุษยแตละบุคคลและคนในสังคม ท่ีมีตอ
บุคคลหรือธรรมชาติ และยินดีพรอมท่ีจะปฏิบัติตามหรือกราบไหวบูชาดวยความจริงใจ เพราะ
ศรัทธาแลวก็มีการปฏิบัติตามคําสอน มีการประกอบพิธีกรรมทางศาสนาท่ีเรียกวา การบูชา  สิ่ง
เหลานี้ลวนมีสาเหตุมาจากตองการหาท่ีพ่ึงทางจิตใจเพ่ือประโยชน คือ ความสุขของตนเองและคนใน
สังคมสวนรวม   

๒.๕.๓ ความสําคัญของการบูชา 

การบูชา คือ การยกยองเชิดชูดวยความบริสุทธิ์ใจเปนหลักธรรมท่ีสําคัญอีกขอหนึ่งใน
การประพฤติปฏิบัติของมนุษยในการอยูรวมกันในสังคม เพราะมนุษยมีการอยูรวมกันเปนหมูเปน
คณะเริ่มตั้งแตครอบครัวหมูบานประเทศตลอดจนถึงเพ่ือนรวมโลกการบูชาเปนคุณธรรมท่ีตองปฏิบัติ
ตอกันในสังคม การบูชาเปนลักษณะของบัณฑิตการยอมรับนับถือคนดีคุณความดีของคนอ่ืนแลวทํา
การบูชาบงบอกถึงความเปนคนดีท้ังผูทําการบูชาและผูรับการบูชา คุณสมบัติอันยิ่งใหญก็จะเกิดข้ึน
การบูชาเปนสิ่งท่ีมีคุณคามาก เปนการแสดงถึงคุณความดีการรูสึกถึงคุณคาของคนท่ีมีคุณความดี
สมควรแกการบูชาจึงเปนสิ่ ง ท่ี ทุกคนควรปฏิบัติตอกัน การบูชานั้น เ ม่ือจะวาไปแลวทาง
พระพุทธศาสนาทานกลาวไวมี ๕ ลักษณะคือ 

 ๒.๕.๓.๑ การสักการะ   
 ๒.๕.๓.๒ การทําความเคารพ   
 ๒.๕.๓.๓ การแสดงความนับถือ 
 ๒.๕.๓.๔ การบูชา   
 ๒.๕.๓.๕ ความนอบนอม 

พระพุทธองคจึงทรงสรรเสริญการบูชาวาเปนมงคลอยางสูงสุดเพราะเปนปจจัยสงเสริม
การพัฒนาชีวิตชวยใหชีวิตมีความเจริญชวยยกระดับชีวิตใหสูงข้ึนและชวยใหมีจิตใจสูงข้ึนดวย
คุณธรรมประจําใจ”๙๔ 

พุทธบริษัทท้ังหลายตางพากันสงเสริมทํานุบํารุงและเผยแผพระพุทธศาสนาตั้งแตอดีต
จนถึงปจจุบันและพระพุทธศาสนาดํารงตั้งม่ันมาถึงทุกวันนี้เพราะพุทธบริษัทปฏิบัติตามคําสั่งสอน
ของพระพุทธเจาบูชาพระพุทธเจาดวยการปฏิบัติตามคําสั่งสอนดวยการยกยองเทิดทูนดวยความ
บริสุทธิ์ใจเปนการแสดงออกทางกายทางวาจาทางใจเปนการปฏิบัติบูชาถือวาเปนสิ่งท่ีมีความสําคัญ
อยางยิ่งระหวางพุทธสาวกดวยกันพระพุทธองคก็ทรงสั่งใหมีการบูชาดวยการกราบไหวการแสดง
ความเคารพตอกันเม่ือเขามาบวชในพระพุทธศาสนาแลวโดยไมเลือกวาจะเกิดในตระกูลไหนวรรณะ
ใดจะตองทําการบูชากราบไหวกันตามอายุพรรษาอยางท่ีพระองคไดตรัสไวท่ีปรากฏในพระไตรปฎก

                                           
๙๔ บุญมา  จิตจรัส, มงคล ๓๘ ประการ, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพการศาสนา, ๒๕๓๓), หนา 

๒๑๘. 



๔๙ 

 

ดังปรากฏกรณีตัวอยางเชนเรื่องสัตว ๓ สหายท่ีทําความเคารพกันตามลําดับอายุซ่ึงพระพุทธเจาทรง
ปรารภกับภิกษุท้ังหลายพอสรุปไดดังนี้ 

 พระผูมีพระภาครับสั่งกับภิกษุท้ังหลายวา “ภิกษุท้ังหลายสัตว๓ สหายคือนกกระทาลิง
และชางพลายอาศัยตนไทรนั้นอยูสัตวเหสานั้นอยูอยางไมเคารพไมยําเกรงกันและกันมีการดําเนิน
ชีวิตไมเหมือนกันตอมาพวกสัตวไดปรึกษากันวาในระหวางพวกเรา ๓ สหายผูใดสูงวัยกวาเขาจะได
สักการะเคารพนับถือบูชาและเชื่อฟงผูนั้นทีนั้นนกกระทาและลิงถามชางพลายวาทานจําเรื่องราว   
เกา ๆ อะไรไดบางเลาชางตอบวาเม่ือครั้งเรายังเล็กเคยเดินครอมตนไทรนี้ยอดไทรพอระทองของเรา
ลําดับนั้นนกกระทาและชางพลายถามลิงวาเพ่ือนจําเรื่องราวเกา ๆ อะไรไดบางลิงตอบวาเม่ือเรายัง
เล็กเคยนั่งบนพ้ืนดินแลวเค้ียวกินยอดไทรตนนี้ลําดับนั้นลิงและชางพลายถามนกกระทาวาแลวเพ่ือน
ละจําอะไรไดบางนกกระทาตอบวาเพ่ือนเอยท่ีโนนมีตนไทรใหญเรากินผลของมันแลวถายมูลไวท่ีนี้
ไทรตนนี้เกิดจากผลของตนไทรนั้น ดังนั้น เราจึงเปนผูใหญโดยชาติกําเนิดภิกษุท้ังหลายลิงกับ
ชางพลายจึงไดกลาวกับนกกระทาวาในระหวางพวกเราทานคือผูใหญกวาโดยชาติกําเนิดพวกเราจะ
สักการะเคารพนับถือบูชาและเชื่อฟงทานแลวนกกระทาก็ใหเพ่ือน ๆ สมาทานศีล ๕ ตนเองก็รักษา
ศีล ๕ สหายท้ัง ๓ นั้นตางเคารพยําเกรงดําเนินชีวิตอยูอยางเสมอภาคกันหลังจากสิ้นชีวิตไดไปเกิดใน
สุคติโลกสวรรคภิกษุท้ังหลายขอปฏิบัตินี้เรียกวา ติตติริยพรหมจรรย พอตรัสเรื่องนี้จบพระองคก็ได
ตรัสตอไปอีกวา นรชนผูฉลาดในธรรมออนนอมถอมตนตอบุคคลผูเจริญยอมไดรับการสรรเสริญใน
ปจจุบันละโลกนี้ไปแลวยอมไปสุคติภิกษุท้ังหลายสัตวดิรัจฉานพวกนั้นยังมีความเคารพยําเกรงดําเนิน
ชีวิตอยูอยางเสมอภาคกันแตการท่ีพวกเธอเปนผูบวชแลวในธรรมวินัยท่ีเรากลาวดีแลวมีความเคารพ
มีความยําเกรงกันและกันดําเนินชีวิตอยางเสมอภาคกันจะพึงงดงามในธรรมวินัยนี้แลวตรัสกับภิกษุ
ท้ังหลายวาเราอนุญาตการกราบไหวการลุกรับอัญชลีกรรมสามีจิกรรมอาสนะอันเลิศน้ําบิณฑบาตอัน
เลิศตามลําดับพรรษาถาภิกษุใดกีดกันเสนาสนะของสงฆตองอาบัติทุกกฎ๙๕ 

สรุปไดวา ความสําคัญของการบูชา เปนลักษณะของการยกยองเชิดชูดวยความบริสุทธิ์ใจ 
เปนหลักธรรมท่ีสําคัญอีกขอหนึ่งในการประพฤติปฏิบัติของมนุษยในการอยูรวมกันในสังคม เปนการ
ยอมรับนับถือคนดีคุณความดีของคนอ่ืนแลวทําการบูชา การบูชาเปนสิ่งท่ีมีคุณคามาก เปนการแสดง
ถึงคุณความดีการบูชาจึงเปนสิ่งท่ีทุกคนควรปฏิบัติตอกัน ทําใหเปนประโยชนตอท้ังบุคคลและสังคม
นอกจากนี้การบูชายังเปนการสืบทอดอายุพระพุทธศาสนาใหยั่งยืนอีกดวย 

๒.๕.๔ ประโยชนของการบูชา 

การบูชา สักการะ หรือแสดงความเคารพนับถือตอกันและกัน เปนสิ่งแสดงออกซ่ึง
คุณธรรม คือ การแสดงสัมมาคารวะ ความกตัญูกตเวทีและรูคุณความดีของบุคคลอ่ืนและสิ่งอ่ืน ชื่อ
วาเปนผูปฏิบัติตามมงคลสูตรขอวาดวยการบูชาคนท่ีควรบูชา สิ่งท่ีควรบูชา เปนเหตุใหไดรับ

                                           
๙๕ วิ.จู. (ไทย) ๗/๓๑๑/๑๒๔-๑๒๕. 



๕๐ 

 

ประโยชนท้ังในปจจุบันและอนาคต ผูหวังความเจริญกาวหนาในการปฏิบัติธรรม รูจักตระหนักใน
หลักการบูชาแลว ยอมสามารถไดประโยชนในปจจุบัน ไดแก  

๒.๕.๓.๑ ไมเสื่อมจากสมถวิปสสนา มรรคผล ท่ีตนบรรลุแลว เปนเหตุใหบรรลุ
สมถวิปสสนา มรรคผล ท่ีตนยังไมบรรลุ อยูใกลกิเลสนิพพาน และอนุปาทาปรินิพพาน๙๖ 

๒.๕.๓.๒ ทําลาภท่ียังไมเกิดใหเกิดข้ึน ทําลาภท่ีเกิดข้ึนแลวใหม่ันคง รักษาชีวิตของ
ตนไวไดในเหตุการณเกิดข้ึนเฉพาะหนา ไดรับการสรรเสริญในปจจุบัน๙๗ 

๒.๕.๓.๔ สรางสัมพันธไมตรีท่ีดีงามตอกันและกัน เปนเหตุใหเกิดความสมาน
สามัคคีในหมูคณะ และไดรับประโยชนในอนาคต ไดแก เปนเหตุเขาถึงสุคติเกิดในสกุลสูง๙๘ และ 

๒.๕.๓.๑ เขาถึงสุคติในอนาคต๙๙ 

ดังพระพุทธดํารัสท่ีตรัสกับสุภมาณพโตเทยยบุตรวา “มาณพ บุคคลบางคนในโลกนี้ เปน
สตรีก็ตาม เปนบุรุษก็ตาม เปนผูไมกระดาง ไมเยอหยิ่ง รูจักกราบไหวผูท่ีควรกราบไหว ลุกรับผูท่ีควร
ลุกรับ ใหอาสนะแกผูท่ีควรใหอาสนะ ใหทางแกผูท่ีควรใหทาง สักการะผูท่ีควรสักการะ เคารพผูท่ี
ควรเคารพ นับถือผูท่ีควรนับถือ บูชาผูท่ีควรบูชา เพราะกรรมท่ีเขาใหบริบูรณยึดม่ันไวอยางนั้น 
หลังจากตายแลว เขาจึงไปเกิดในสุคติโลกสวรรค ถาไมไปเกิดในสุคติโลกสวรรค กลับมาเกิดเปน
มนุษยในท่ีใด ๆ เขาจะเปนผูเกิดในตระกูลสูงมาณพ การท่ีบุคคลเปนผูไมกระดาง ไมเยอหยิ่ง รูจัก
กราบไหวผูท่ีควรกราบไหว ลุกรับผูท่ีควรรับรับ ใหอาสนะแกผูท่ีควรใหอาสนะ ใหทางแกผูท่ีควรให
ทาง สักการะผูท่ีควรสักการะเคารพผูท่ีควรเคารพ นับถือผูท่ีควรนับถือ บูชาผูท่ีควรบูชา นี้เปน
ปฏิปทาท่ีเปนไปเพ่ือความเปนผูเกิดในตระกูลสูง”๑๐๐ 

สรุปไดวา การบูชาเปนคารวะธรรมท่ีแสดงออกถึงความเอ้ือเฟอแกกันและกัน เปนการ
ผูกมิตไมตรี มีความจริงใจตอกันและกัน แสงดใหเห็นถึงความออนนอมถอมตน ยอมรับนับถือตอ
บุคคลหรือสิ่งตาง ๆ ท่ีมีคุณและใหประโยชน การแสดงความเคารพบูชายอมนํามาซ่ึงความสงบสุข 
ลดปญหาความขัดแยง สรางสัมพันธไมตรีตอกันกอใหเกิดความสมัครสมานสามัคคีไดในท่ีสุดสิ่งท่ี
กลาวมานี้ลวนเปนการบูชาความดียอมรับคุณความดีของกันและกันเพราะสังคมสงฆจะอยูรวมกัน
ดวยความเรียบรอยดีงามก็ตองปฏิบัติตอกันตามหลักดังกลาวมานี้ดังนั้นการบูชาจึงเปนหลักธรรมท่ีมี
ความสําคัญอยางยิ่งแตการบูชาท่ีดีนั้นตองประกอบดวยปญญามีปญญาเปนพ้ืนฐานใชปญญา
พิจารณาหาเหตุผลการท่ีจะบูชาบุคคลใดสิ่งใดก็ควรตระหนักใหมากมิเชนนั้นแลวจะเปนการบูชาคน
ผิดสิ่งท่ีผิดแทนท่ีจะเปนคุณกลับเปนโทษก็เปนไดการบูชาการกราบไหวการเคารพนี้พุทธศาสนิกชน
ควรปฏิบัติใหเปนนิสัยยึดถือปฏิบัติตามหลักธรรมอยางจริงใจและควรทําความเขาใจยึดถือหลักทาง
ศาสนาอยางแทจริง 

                                           
๙๖ มงฺคล. (ไทย) ๔/๒๖๕/๖.  
๙๗ มงฺคล. (ไทย) ๔/๒๘๕/๓๑. 
๙๘ มงฺคล. (ไทย) ๔/๒๖๒/๓. 
๙๙ มงฺคล. (ไทย) ๔/๒๘๕/๓๑. 
๑๐๐ ม.อุ. (ไทย) ๑๔/๒๙๕/๓๕๔. 



๕๑ 

 

 การบูชานี้เปนการสืบทอดอายุพระพุทธศาสนาใหยั่งยืนสืบไป ตามหลักการนี้แสดงให
เห็นวาไมวาบุคคลใดหรือสิ่งของท่ีมีประโยชนตอสังคม พระพุทธองคทรงใหความสําคัญตอสิ่ง
เหลานั้นทรงใหมีการบูชายอมรับยกยองกันและกัน การบูชาจึงเปนหลักธรรมท่ีสําคัญควรท่ีจะเอาใจ
ใสใหมาก รวมท้ังเห็นคุณคาของสิ่งนั้น ๆ ใหมากวามีความสําคัญและมีประโยชน   

๒.๖ เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวของ   

เอกสารและงานวิจัยท่ีผูวิจัยไดศึกษาเก่ียวกับความเชื่อ พิธีกรรม การบูชา คติธรรมท่ี
ปรากฏอยูในงานศึกษาวิจัย ซ่ึงผูวิจัยไดนํามาประกอบ ดังนี้ 

พ.ท. ปน มุทุกันต ไดเขียนหนังสือมงคลชีวิตซ่ึงสามารถสรุปเรื่องการบูชาไววา “การ
บูชาเปนความดีพิเศษอยางหนึ่ง ท่ีทําใหผูกระทํามีความเจริญกาวหนาในชีวิต การบูชาเปนมงคลขอ
หนึ่งในมงคล ๓๘ ประการ ทางศาสนามองเห็นความสําคัญของการบูชา เพราะการบูชาเปนหลัก
ปฏิบัติท่ีมีผลถึงข้ันเปลี่ยนแปลงชีวิตจิตใจไดทีเดียวจึงเปนมงคลและวิธีการปฏิบัติท่ีเรียกวาบูชานั้น
ไดแกการกระทํา๓ อยาง คือ 

๑. ปคคหะ การยกยองสนับสนุน หรือ การเชียร 
๒. สัมมานะ การยอมรับนับถือเปนท่ีพึงพอใจ 
๓. สักการะ การบูชาดวยเครื่องบูชา 
การบูชานั้นเกิดมงคล ๔ ทางคือ 
๑. ไลเสนียด 
๒. ปองกันการหลงผิด 
๓. อบรมจิตใหดีข้ึน 
๔. ผลทางอภินิหาร 
ประการท่ีหนึ่ง การบูชาท่ีทําโดยถูกตองเปนเหตุใหกําจัดสิ่งเปนอัปมงคลความไมดีท่ีเกิด

จากคนชั่ว คําเลว คณะท่ีเหลวไหล 
ประการท่ีสอง คนท่ีทําการบูชาถูกตอง จะตองรูตัว รักษาความเปนตัวของตัวไว เชนเปน

คนไทยก็ประพฤติตามวัฒนธรรมไทย เปนพุทธศาสนิกชนก็ทําตัวเปนศาสนิกชนท่ีดี ไมหลงลืมตัวมิวิ่ง
ตามความเจริญของคนอ่ืน โดยเอาคนและสิ่งท่ีควรบูชาเปนแบบอยางท่ีดี 

ประการท่ีสาม การบูชาตามหลักพระพุทธศาสนา เปนการฝกอบรมวาใหพบในทางท่ีดีให
มีจิตใจสูงใหมีคุณธรรม 

ประการท่ีสี่ การบูชาเพ่ือผลทางอภินิหาริย การเอาใจไปจดจอกับสิ่งใดสิ่งหนึ่งของคน
จํานวนมากเปนผลใหสิ่งท่ีบูชามีอานุภาพ เชน พุทธานุภาพกระแสจิตของคนจํานวนมากจะเขา



๕๒ 

 

ประสานถายถอดอานุภาพนั้นเขาตัวและถูกปรับปรุงข้ึนจากพุทธานุภาพและกระแสจิตของคน
จํานวนมากจึงเปนมูลฐานของอภินิหาริย๑๐๑ 

พระสมชาย ฐานวุฑฺโฒ เขียนหนังสือมงคลชีวิตธรรมชาติสรุปไดวา “การบูชาเปนกุสโล
บายอยางหนึ่งสําหรับฝกใจท่ียังหยาบกระดาง เพราะอาจยอมรับคุณงามความดีของผู อ่ืนให
ละเอียดออนลง ผูท่ียังดอยปญญายังไมเขาใจในคุณธรรมคือความดีของผูท่ีควรบูชามากนัก แตหาก
ไดเคยชินกับการบูชาแลว ในท่ีสุดยอมสามารถเขาถึงคุณธรรมความดีท่ีมีอยูในตัวของผูท่ีเราบูชาได
อยางแจมชัดจนเกิดความเลื่อมใส กลายเปนการบูชาอยางแทจริง อยากทําความดีตามทานบาง 
ผูใหญจึงควรสนับสนุนและสอนบุตรหลานของตนใหรูจักสวดมนตบูชาพระรัตนตรัยเปนการปลูก
ศรัทธาตั้งแตยังเล็ก ๆ๑๐๒ 

โสวิทย บํารุงภักดิ์, ชยันต บุญพิโย และ สมชัย ศรีนอก ไดทําการวิจัยเรื่อง “พฤติกรรม
ความเชื่อของประชาชนในวรรณกรรมเรื่องสังขศิลปชัย” พบวา ความเชื่อเรื่องกรรมและผลของกรรมมี
อยูเดิมแลว แตความเชื่อเรื่องกรรมและผลของกรรมในสังขศิลปชัยมาชวยสนับสนุนความเชื่อเดิมท่ีมีอยู
กอนแลว ใหปรากฏชัดอีกครั้ง ใหมีความหนักแนนม่ันคง หรือใหมีกําลังมากยิ่งข้ึน ความเชื่อเรื่องบุญ 
พบวา ในขณะท่ีมีการกลาวถึงบุญจะไมไดหมายถึงการใหทาน รักษาศีลและเจริญภาวนา แตหมายถึง
การไดฟงการเลาเรื่องสังขศิลปชัย หรือการแสดงท่ีเก่ียวกับเรื่องสังศิลปชัย เชน  หมอลําสินไซ เปนตน 
ความเชื่อเรื่องบาป พบวา ประชาชนสวนใหญเห็นวายักษกุมภัณฑเปนตัวแทนของบาปหรือตัวแทนของ
การทําบาป และเปนสื่อใหรูสึกกลัวบาปไดมากกวาตัวละครอ่ืนๆความเชื่อเรื่องนรก พบวา วรรณกรรม
เรื่องสังขศิลปชัยกลาวถึงเรื่องนรกนอยมาก แตภาพของเหตุการณหรือฉากในเรื่องจะสะทอนเรื่องนรก
ไดอยางนากลัว โดยกลาวถึงนรกอเวจีท่ีใหญและนากลัวท่ีสุดความเชื่อสวรรค พบวา วรรณกรรมเรื่อง
สังขศิลปชัยกลาวถึงเรื่องนรกนอยมากเชนกัน แตเวลาตัวละครกลาวถึงสวรรคจะชวยใหผูอานหรือผูฟง
รูสึกคลอยตามและปรารถนาสวรรคตามไปดวย๑๐๓     

นิวัฒน หนางเกษม ไดศึกษาเรื่อง ความเรื่องเชื่อผีปูตาภาคอีสาน กรณีศึกษาบานครบุรี 
ตําบลครบุรีใต อําเภอครบุรี จังหวัดนครราชสีมา การศึกษาพบวา ความเชื่อเรื่องผีปูตาของชาวบาน
ครบุรี เปนความเชื่อท่ีฝงแนนอยูกับวิถีชีวิตของชาวบานทุกยุคทุกสมัยผานคําสอนของพอแมปูยาตา
ยาย การบอกเลาเรื่องราวลี้ลับของผีปูตา และประสบการณเก่ียวกับพลังอํานาจความศักดิ์สิทธิ์ของผี
ปูตาท่ีชาวบานสัมผัสไดดวยตนเองอยางชัดเจน สงผลใหผีปูตามีบทบาทและอิทธิพลตอวิถีชีวิตความ
เปนอยูของชาวบานครบุรี ไดแก ดานการดําเนินชีวิตประจําวัน ดานความสัมพันธของชาวบาน ดาน

                                           
๑๐๑ ปน มุทุกันต, มงคลชีวิต, พิมพครั้งท่ี ๕, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพคลังพิทยา, ๒๕๓๗), หนา 

๑๕๗. 
๑๐๒ พระสมชาย ฐานวุฑฺโฒ, มงคลชีวิตฉบับธรรมทายาท, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพชมรมพุทธ

ศาสตรสากล, ๒๕๔๑), หนา ๕๐. 
๑๐๓ โสวิทย บํารุงภักดิ์, ชยันต บุญพิโย และ สมชัย ศรีนอก, “พฤติกรรมความเช่ือของประชาชนใน

วรรณกรรมเรื่องสังขศิลปชัย”, รายงานวิจัย, (ขอนแกน:  มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขต
ขอนแกน, ๒๕๕๑). 



๕๓ 

 

ความสัมพันธระหวางหมูบาน และดานการสอนคุณธรรม จริยธรรม วิถีการดําเนินชีวิตของชาวบาน
ครบุรี เปนลักษณะของสังคมชนบทท่ียังคงพ่ึงพาอาศัยธรรมชาติในการทํามาหาเลี้ยงชีพ มีความเชื่อ
ในสิ่งเหนือธรรมชาติ อํานาจความศักดิ์สิทธิ์ของผีปูตา และสิ่งศักดิ์สิทธิ์ประจําสถานท่ีตาง ๆ ใน
หมูบาน ชาวบานครบุรี มีความสัมพันธกันแบบเครือญาติ เพราะโดยสวนใหญเม่ือสืบรากเหงาของแต
ละครอบครัวก็จะพบวามีบรรพบุรุษรวมกัน ดังนั้น ชาวบานครบุรีจึงมีความรักใคร สามัคคีกัน สงผล
ใหมีความเขมแข็งภายในชุมชน นอกจากนี้ชาวบานครบุรียังคงรวมกันรักษาวัฒนธรรม ประเพณี และ
พิธีกรรมอันดีงาม ของบรรพบุรุษใหคงอยูมาจนทุกวันนี้๑๐๔ 

พระมหาประสพฤกษ จารุวาโท (รัตนยงค) ไดศึกษาเรื่องการศึกษาเชิงวิเคราะห
แนวความคิดเรื่องการบูชาในพระพุทธศาสนา การศึกษาพบวา การบูชาเปนหลักธรรมสําคัญประการ
หนึ่ง ท่ีพระพุทธเจาตรัสวา เปนมงคลอันสูงสุด พ้ืนฐานสําคัญของการบูชาเกิดจากการท่ีมนุษยไดเห็น
ปรากฏการณทางธรรมชาติ เชื่อวาเปนอํานาจของสิ่งท่ีมองไมเห็น ท่ีมีอํานาจเหนือตนแลวมนุษยเกิด
กลัวภัย หวังความปลอดภัยในชีวิต จึงทําการออนวอนบูชา นอกจากนี้แลว ศรัทธา คือ ความเชื่อ 
ความเลื่อมใส ก็เปนอีกสาเหตุหนึ่งท่ีทําใหมีการบูชา แตความเชื่อ ความเลื่อมใสท่ีดีนั้นจะตองมี
ปญญาเปนเครื่องกํากับดวย จึงจะเปนความเชื่อ ความเลื่อมใสท่ีถูกตองแทจริง หลักธรรมท่ีสงเสริม
ใหมีการบูชา ไดแก สาราณียธรรม คือ ธรรมเปนท่ีตั้งแหงความระลึกถึงกัน ทําใหคนในสังคมมีการ
บูชากัน เคารพนับถือกัน ชวยเหลือเก้ือกูลกันและมีความสามัคคีเปนน้ําหนึ่งใจเดียวกัน และอปริ
หานิยธรรม คือ ธรรมไมเปนท่ีตั้งแหงความเสื่อม คือมีแตความเจริญ เปนหลักธรรมท่ีจะชวย
เสริมสรางใหมีการบูชากันตามลําดับผูใหญผูนอย สอนใหรูจักเคารพ กราบไหวผูหลักผูใหญ ทําให
เปนคนออนนอมถอมตนและมีสัมมาคารวะ๑๐๕ 

วิญู ผลสวัสดิ์ ไดทําการศึกษาคนควาอิสระเรื่อง พิธีกรรมการเลี้ยงผีบรรพบุรุษของ
ชาวผูไทยตําบลคําชะอี อําเภอคําชะอี จังหวัดมุกดาหาร พบวา พิธีกรรมประกอบดวยเจาจ้ําเทียม 
และชาวผูไทย เจาจ้ํา มีบทบาทสําคัญในการประกอบพิธีกรรม โดยเปนสื่อกลางระหวางผีบรรพบุรุษ
กับชาวผูไทย ซ่ึงเจาจ้ํา สืบทอดกันโดยบรรพบุรุษหรือเจาจ้ํา เลือกเอง การประกอบพิธีกรรมเลี้ยงแต
ละครั้งจะมีการแตงเครื่องสังเวย เครื่องบูชา ชาวผูไทยมีความสัมพันธุกับพิธีกรรมไดแก พิธีกรรม
เลี้ยงผีบรรพบุรุษประจําป การบะ การคอบ ชาวผูไทยเชื่อวา ผีเจาปูท่ีพวกตนไดอัญเชิญมาจากเมือง
วังใหมาสถิตท่ีศาลเจาปูตานตึง ซ่ึงเปนวิญญาณของชนชั้นสูงระดับกษัตริยเจาปูยังคอยคุมครองให

                                           
๑๐๔ นิวัฒน หนางเกษม, “ความเรื่องเช่ือผีปูตาภาคอีสาน  กรณีศึกษาบานครบุรี  ตําบลครบุรีใต  

อําเภอครบุรี จังหวัดนครราชสีมา”, วารสารมนุษยศาสตร ฉบับบัณฑิตศึกษา มหาวิทยาลัยรามคําแหง, ปท่ี ๔ 
ฉบับท่ี ๑ (มกราคม-มิถุนายน ๒๕๕๘): ๘๘. 

๑๐๕ พระมหาประสพฤกษ จารุวาโท (รัตนยงค), “การศึกษาเชิงวิเคราะหแนวความคิดเรื่องการบูชาใน
พระพุทธศาสนา”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา, (บัณฑิตวิทยาลัย: 
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐), บทคัดยอ.  



๕๔ 

 

ชาวผูไทยอยูเย็นเปนสุข และยังบันดาลใหฝนตกตองตามฤดูกาลเพ่ือความอุดมสมบูรณทาง
การเกษตร๑๐๖ 

๒.๗ กรอบแนวคิดการวิจัย 

จากการศึกษา แนวคิด ทฤษฎี และงานวิจัยท่ีเก่ียวของ  ทําใหไดขอสรุปเก่ียวกับปจจัยท่ี
มีผลตอการศึกษาคติธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในพิธีการบูชาปูดวง-ยาดีของชาวตําบลนา
หนองทุมอําเภอแกงครอ  จังหวัดชัยภูมิ  ซ่ึงผูวิจัยจึงกําหนดกรอบแนวคิดท่ีใชในการศึกษาดังนี้  

 

 

 

 

  
 

 

 

 

                                           
๑๐๖ วิญู ผลสวัสดิ์, “พิธีกรรมการเลี้ยงผีบรรพบุรุษของชาวผูไทย ตําบลคําชะอี อําเภอคําชะอี 

จังหวัด มุกดาหาร”, วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาไทยคดีศึกษา, (บัณฑิตวิทยาลัย: 
มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ มหาสารคาม, ๒๕๓๖), บทคัดยอ. 

บริบทพ้ืนที่และประชากร 

ชาวตําบลนาหนองทุม 

   พิธีกรรมการบูชาของชาวอีสาน 

   - ความเช่ือผี 

  -  ข้ันตอนพิธีกรรม 

การดํารงชีวิต ประสบการณ 
ประวัติปูดวง-ยาดี 

คติธรรมที่ปรากฏในพิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดี 

ของชาวตําบลนาหนองทุม อําเภอแกงคลอ จังหวัดชัยภูมิ 



 

 

 

บทท่ี ๓ 

 

วิธีดําเนินการวิจัย  

 

ในการศึกษาวิจัยนี้ มุงท่ีจะศึกษาบริบทชุมชน พิธีกรรมบูชาปูดวง-ยาดีและคติธรรมทาง
พระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในพิธีการบูชาปูดวง-ยาดี ของชาวตําบลนาหนองทุม อําเภอแกงครอ 
จังหวัดชัยภูมิ ซ่ึงเปนความศรัทธาท่ีแฝงดวยคติธรรมตามกรอบหลักคําสอนทางพระพุทธศาสนาจน
เปนแนว ทางในการดําเนินชีวิต และจะไดกลาวถึงสาระสําคัญท่ีเก่ียวกับวิธีการดําเนินการศึกษา
คนควา ไดแก รูปแบบการวิจัย พ้ืนท่ีวิจัยและประชากรผูใหขอมูล ระยะเวลาการวิจัย เครื่องมือใน
การวิจัย การเก็บรวมรวมขอมูลและการวิเคราะหขอมูล  วิธีการศึกษาคนควาและรวบรวมขอมูลจาก
เอกสารท่ีเก่ียวของเพ่ือนํามากําหนดเปนคําถามในการวิจัย จากนั้นจึงลงพ้ืนท่ีเพ่ือเก็บขอมูล
ภาคสนาม สําหรับนําขอมูลมาวิเคราะหเขียนสรุป และนําเสนอขอมูลเชิงพรรณนาในแตละประเด็น
ตามวัตถุประสงคในการวิจัยท่ีตั้งไวตามลําดับดังตอไปนี้ 

๓.๑ รูปแบบการวิจัย                                                                                                 

การศึกษาวิจัยในครั้งนี้ เพ่ือใหไดมาซ่ึงขอมูลท่ีสอดคลองกับวัตถุประสงคของการศึกษา   
ผูศึกษาวิจัยใชรูปแบบการวิจัยเชิงคุณภาพ (Qualitative Research) ทําการศึกษาคนควาและรวบ 
รวมขอมูลจากเอกสารท่ีเก่ียวของ เพ่ือนํามากําหนดเปนคําถามในการวิจัย จากนั้นจึงไดลงพ้ืนท่ีเพ่ือ
เก็บขอมูลภาคสนามแบบสัมภาษณ (Interview) ซ่ึงเปนเครื่องมือท่ีในการศึกษาและรวบรวมขอมูล 
โดยใชการสัมภาษณเชิงลึก (In-depth Interview) สําหรับประชากรผูใหขอมูล โดยมีเนื้อหาสําคัญ 
เชน ความเปนมา แนวคิด  หลักการ รูปแบบพิธีกรรมบูชาปูดวง -ยาดีและคติธรรมทาง
พระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในพิธีการบูชาปูดวง-ยาดี ของชาวตําบลนาหนองทุม อําเภอแกงครอ 
จังหวัดชัยภูมิ 

๓.๒ พ้ืนที่การวิจัยและประชากร    

การศึกษาวิจัยในครั้งนี้ ไดกําหนดพ้ืนท่ีการวิจัยและประชากรสําหรับใหขอมูล ดังนี้ 

๓.๒.๑ พ้ืนท่ีวิจัย ในการวิจัยนี้ ผูวิจัยไดกําหนดพ้ืนท่ีท่ีจะใชเปนกรณีศึกษา คือ ตําบล  
นาหนองทุม อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ 

๓.๒.๒ ประชากรผูใหขอมูล สําหรับประชากรผูใหขอมูล ผูวิจัยไดทําการกําหนดโดย
การสรรหากลุมตัวอยางเพ่ือใชในการวิจัย ซ่ึงใชวิธีการแบบเจาะจง (Purposive Sampling) 
ประกอบดวย 



๕๖ 

 

กลุมท่ี ๑ ผูนําทองถ่ิน      จํานวน ๑๑ คน 
กลุมท่ี ๒ ชาวบานตําบลนาหนองทุม  จํานวน   ๗ คน   
กลุมท่ี ๓ รางทรงปูดวง-ยาดี     จํานวน   ๓ คน 
กลุมท่ี ๔ ปราชญชาวบาน   จํานวน  ๓ คน  
                     รวม  ๒๕ คน                                                           

๓.๓ ระยะเวลาการวิจัย 

การวิจัยครั้งนี้ ใชเวลาในการศึกษาและเก็บรวบรวมขอมูล ตั้งแตเดือนพฤศจิกายน พ.ศ. 
๒๕๖๑ ถึง เดือนมกราคม พ.ศ. ๒๕๖๒    

๓.๔ เคร่ืองมือการวิจัย  

การศึกษาวิจัยในครั้งนี้ เพ่ือใหไดมาซ่ึงขอมูลท่ีสมบูรณ และไดขอเท็จจริงจากชุมชนท่ี
ศึกษาวิจัย ครอบคลุมประเด็นอยางครบถวน ตามวัตถุประสงคของการวิจัยท่ีมุงศึกษา จึงไดกําหนด
เครื่องมือในการศึกษาและรวบรวมขอมูล ผูวิจัยไดกําหนดวิธีการเก็บรวบรวมขอมูล จากผูใหขอมูล
โดยวิธีการถาม การจดบันทึก การบันทึกเสียง และกลองถายภาพ ตลอดถึงการใชแบบสัมภาษณ ใน
การเก็บรวบรวมขอมูลเพ่ือใหไดมาซ่ึงขอมูลตามวัตถุประสงค 

๓.๔.๑ เครื่องมือการในการวิจัย 

 เนื่องจากการวิจัยในครั้งนี้ ใชรูปแบบการวิจัยเชิงคุณภาพ (Qualitative Research) 
และ เพ่ือใหไดมาซ่ึงขอมูลท่ีสมบูรณท้ังไดขอเท็จจริงจากชุมชนท่ีทําการศึกษาวิจัยครอบคลุมประเด็น
ตาง ๆ อยางครบถวนตามวัตถุประสงคของการวิจัยท่ีมุงศึกษาจึงไดกําหนดเครื่องมือในการศึกษา
และรวบรวมขอมูลดังนี้เครื่องมือการวิจัย  

๑. เครื่องมือในการวิจัย (แบบสัมภาษณ) 
๒. กลองถายรูป 
๓. เครื่องบันทึกเสียง 

การศึกษาวิจัยในครั้งนี้ เพ่ือใหไดมาซ่ึงขอมูลท่ีสมบูรณ และไดขอเท็จจริงจากชุมชนท่ี
ศึกษาวิจัย ครอบคลุมประเด็นอยางครบถวน ตามวัตถุประสงคของการวิจัยท่ีมุงศึกษา ผูวิจัยจึงได
กําหนดเครื่องมือท่ีใชในการศึกษาและรวบรวมขอมูลดังนี้    

๓.๔.๒ การสรางเครื่องมือ  

 การศึกษาวิจัยครั้งนี้ไดกําหนดแบบสัมภาษณเพ่ือไดมาซ่ึงคําตอบท่ีเปนจริงและขอมูล
ครอบคลุมตามประเด็นครบถวนสมบูรณ สําหรับนําขอมูลมาวิเคราะหเขียนสรุปและนําเสนอขอมูล
ในแตละประเด็นตามวัตถุประสงคในการวิจัยท่ีตั้งไวโดยมีข้ันตอน ดังนี้  

๑) ทําแบบสัมภาษณตามวัตถุประสงคการวิจัย  



๕๗ 

 

๒) นําเสนอแบบสัมภาษณตออาจารยท่ีปรึกษาเพ่ือตรวจสอบความถูกตองของ
เนื้อหา  

๓) นําแบบสัมภาษณกลับมาแกไขตามคําแนะนําของอาจารยท่ีปรึกษา  

๔) นําเสนอแบบสัมภาษณตอผูทรงคุณวุฒิ เพ่ือตรวจสอบความถูกตองเพ่ือใหได
รายละเอียดตรงตามเนื้อหาจํานวน ๓ ทาน คือ   

   ๑. ผศ.ดร.ประยูร แสงใส 

   ๒. ผศ.ดร.สุวิน ทองปน  

   ๓. ผศ.ดร.ชอบ ดีสวนโคก     

๕) นําแบบสัมภาษณมาแกไขตามคําแนะนําของผูทรงคุณวุฒิ  

๖) นําแบบสัมภาษณลงใชในการสัมภาษณกับกลุมเปาหมาย  

เพ่ือใหไดขอเท็จจริง รวมท้ังเปนการลดชองวางระหวางผูวิจัยกับกลุมเปาหมายใหไดมี
โอกาสคุนเคยกันมากข้ึนเสมือนผูวิจัยเปนคนในชุมชนและเนื่องจากในการศึกษาครั้งนี้ ผูวิจัยไดใช
รูปแบบการสัมภาษณเชิงลึก (In-Depth  Interview) เปนเครื่องมือท่ีใชในการศึกษาและรวบรวม
ขอมูลจากประชากรผูใหขอมูลอีกดวย 

๓.๕ การเก็บรวบรวมขอมูล 

การวิจัยครั้งนี้ ไดกําหนดวิธีการท่ีใชในการเก็บรวบรวมขอมูลประกอบดวย ๒ ประเด็น
หลัก คือ การรวบรวมขอมูลดานเอกสาร และการรวบรวมขอมูลจากการสอบถาม ซ่ึงเปนเครื่องมือท่ี
ใชในการ ศึกษาโดยดําเนินการเก็บรวบรวมขอมูลท่ีไดจากการศึกษาและสัมภาษณนํามาวิเคราะห
สังเคราะหและเขียนงานวิจัย พรอมความเห็นของผูวิจัย ท้ังนี้ มุงตอบวัตถุประสงคและปญหาท่ี
ตองการทราบ โดยมีรายละเอียดดังนี้ 

๓.๔.๑ การศึกษาจากขอมูลเอกสาร (Documentary Research)  ผูวิจัยไดศึกษา
หลักแนวคิดทฤษฎีตาง ๆ  ท่ีเก่ียวของกับการศึกษาครั้งนี้ เพ่ือใชเปนกรอบแนวคิดในการศึกษาและ
ประกอบการอธิบายโดยศึกษาจากแหลงตาง ๆ ดังนี้ 

             ๑) ศึกษาคนควาและรวมรวมขอมูล จากคัมภีรพระไตรปฎก อรรถกถา    
ตําราวิชาการ และเอกสารงานวิจัยท่ีเก่ียวของ 

             ๒) ศึกษางานวิจัยท่ีเก่ียวของท่ีมีผูศึกษาไวในแงมุมตาง ๆ บทความ วารสาร 
สืบคนหาขอมูลจากสื่ออิเล็กทรอนิกส และมีการศึกษาทบทวนเอกสารตาง ๆ ไดแก สารนิพนธ 
วิทยานิพนธ รายงานการวิจัย บทความและเอกสารทางวิชาการ  เอกสารจากหนวยงานท่ีเก่ียวของ
ท้ังจากภาครัฐและเอกชน   

๓.๔.๒ การเก็บรวบรวมขอมูลจากการสัมภาษณ  (Interview)  โดยการทําเรื่องขอ
หนังสือรับรองและแนะนําตัวจากมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย เพ่ือขอความรวมมือใน



๕๘ 

 

การเก็บรวบรวมขอมูลไปยังผูใหขอมูลสําคัญ โดยผูวิจัยจะทําการเก็บรวบรวมขอมูลจากการ
สัมภาษณท้ังหมดท่ีไดแลวจึงนํามาดําเนินการตามข้ันตอนการวิจัยตอไป ดังมีข้ันตอนตอไปนี้ 

๑. ผูวิจัยกําหนดวันเวลาและสถานท่ีในการสัมภาษณผูใหขอมูลสําคัญ (Key 
Informants) 

๒. ผูวิจัยดําเนินการสัมภาษณ โดยใชวิธีการจดบันทึกการสัมภาษณผูใหขอมูล
สําคัญ (Key Informants) และการบันทึกเสียง 

๓. ผูวิจัยรวบรวมขอมูลจากผูใหขอมูลสําคัญ (Key Informants) แลวนํามา
วิเคราะหพรอมท้ังแยกแยะจับประเด็นท่ีเก่ียวของ กับการวิจัยเพ่ือใหขอมูลนั้น เปนไปตามระเบียบ
วิธีวิจัยเชิงคุณภาพ (Qualitative Research) 

๓.๖ การวิเคราะหขอมูล    

ในการศึกษาวิจัยครั้งนี้ใชการวิเคราะหขอมูลวิธีการเชิงคุณภาพโดยเปนการวิเคราะห
ขอมูลแบบบรรยายและพรรณนา (Descriptive  Research) การนําเสนอขอมูลการวิจัย จะอยูใน
ลักษณะการพรรณนาความ (Descriptive presentation) ประกอบภาพถายและการพรรณนาความ
ประกอบการบรรยายเหตุการณท่ีเก่ียวของกับการวิจัยเครื่องมือเก็บขอมูลใชแนวคําถามซ่ึงผูวิจัย
กําหนดดําเนินการวิเคราะหขอมูลเม่ือผูวิจัยเก็บรวบรวมขอมูลท้ังเอกสารและภาคสนามไดเพียงพอ
ตอการศึกษาตามวัตถุ ประสงคบางแลว ผูวิจัยไดทําการวิเคราะหขอมูลข้ันตน โดยนํามาจัดหมวดหมู
ใหเปนระเบียบตามเคาโครงเรื่องแลวสรุปออกมา เพ่ือเปนแนวทางในการวิเคราะหและหาขอมูล
เพ่ิมเติมตอไป หลังจากนั้นอาจมีการเก็บรวบรวมขอมูลเพ่ิมเติมในสวนท่ียังไมสมบูรณ โดยการ
สัมภาษณเขาในบางประเด็นท่ีเปนประโยชนตอการวิเคราะหขอมูลมากข้ึนและทําการวิเคราะห
ขอมูลอีกครั้งหนึ่งซ่ึงใหไดขอมูลท่ีถูกตองและเปนจริงมากท่ีสุด  

๓.๖ สรุปกระบวนการวิจัย     

ในการสรุปกระบวนการวิจัยนี้ ผูวิจัยจะนําขอมูลท่ีผานการศึกษาวิจัยและไดทําการ
วิเคราะหอยางสมบูรณแลว มาทําการเขียนพรรณนาความ ดังตอไปนี้ 

๑) บทสรุปท่ีเปนการวิเคราะหในลักษณะรวบยอด หรือเปนประเด็นสําคัญ    
๒) อภิปรายความเห็นของผูวิจัย 
๓) ขอเสนอแนะ ซ่ึงแบงออกเปนขอเสนอแนะในการแกไขปญหาในเรื่องของการวิจัย

และขอเสนอแนะของผูท่ีสนใจในการดําเนินการศึกษาวิจัยตอไป 
 



 

 

 

บทท่ี ๔ 

 

ผลการศึกษาวิจัย 

 

ในบทนี้ผูวิจัยนําเสนอผลการวิจัยเรื่อง “การศึกษาคติธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏ
ในพิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดีของชาวตําบลนาหนองทุม อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ” โดยขอมูล
ท่ีไดเปนการลงพ้ืนท่ีสัมภาษณประชากรผูใหขอมูลสําคัญ  ดังข้ันตอนดําเนินการวิจัยในบทท่ี ๓ และ
นําขอมูลท่ีได  มาสรุปโดยการยึดวัตถุประสงคเปนหลักและสรุปขอมูลการวิจัยในลักษณะการ
พรรณนาความ (Descriptive presentation) ดังรายละเอียดตอไปนี้ 

 ๔.๑ ประวัติความเปนมาและบริบทชุมชนตําบลนาหนองทุม   
 ๔.๒ ผลการศึกษาพิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดี  
 ๔.๓ ผลการศึกษาคติธรรมในพิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดีของชาวตําบลนาหนองทุม   
 ๔.๔ องคความรูจากการวิจัย 

๔.๑ ประวัติความเปนมาและบริบทชุมชนตําบลนาหนองทุม    

พ้ืนท่ีในการวิจัยในครั้งนี้ ผูวิจัยไดกําหนดเขตพ้ืนท่ี คือ ตําบลนาหนองทุม อําเภอแกงครอ 
จังหวัดชัยภูมิ  ซ่ึงแบงออกเปน ๑๙ หมูบาน เปนหมูบานในเขตเทศบาล ๑๑ หมูบาน  และเปน
หมูบานนอกเขตเทศบาลจํานวน ๘ หมูบาน  โดยทําการศึกษาจากขอมูลสารสนเทศ เก่ียวกับพ้ืนท่ี
ทําการศึกษา ดังนี้   

๔.๑.๑  รายละเอียดพ้ืนท่ีศึกษา   

๔.๑.๑.๑ ประวัติความเปนมาชุมชน 

ชุมชนตําบลนาหนองทุมเกิดข้ึนจากการอพยพเขามาของกลุมคนท่ีตองการแสวงหา
พ้ืนท่ีทําการเกษตรและเลี้ยงสัตวท่ีมีความอุดมสมบูรณกวาชุมชนเดิม มีการตั้งบานเรือนอยูอาศัยจน
เกิดเปนชุมชนแหงใหมข้ึน โดยมีประชาชนอยู ๒ กลุมดวยกันท่ีอพยพเขามาอยูอาศัยในระยะแรก ๆ 

กลุมแรกอพยพมาจากบานหนองแดง (ปจจุบันอยูในเขตตําบลชองสามหมอ อําเภอ
คอนสวรรค จังหวัดชัยภูมิ) นําโดย นายจันทา สิงหชัยภูมิ นายชารี อ่ิมอารมณ นายแปล หงษาแกว 
สวนอีกกลุมอพยพมาจากบานนาวัง (ปจจุบันอยูในเขตตําบลนาเสียว อําเภอเมือง จังหวัดชัยภูมิ ) นํา
โดยนายโหน พิมสมบรูณ ซ่ึงอพยพครอบครัวพรอมดวยพรรคพวกเดินทางขามภูโคงเขามาเพ่ือหา
ทําเลสําหรับเลี้ยงวัว และหาสมุนไพรไปขายใหกับแพทยแผนโบราณในสมัยนั้น 



๖๐ 

 

เม่ือมาถึงพ้ืนท่ีแหงหนึ่งซ่ึงอยูขางลําหวยใหญไปทางทิศเหนือ มีความเหมาะสมใน
การตั้งบานเรือนและยังมีการพบโบราณวัตถุเปนหินเอวขันธรูปพานขนาดกวาง ๑ เมตร สูง ๑ เมตร 
ตั้งอยูกลางปา จึงพรอมใจกันปกหลักตั้งถ่ินฐาน ณ ท่ีแหงนี้และชวยกันหักรางถางพงปลูกบานเรือน
ข้ึนเปนชุมชนเล็กๆ เพ่ืออยูอาศัย โดยในระยะแรกนั้น มีการตั้งชื่อหมูบานวา “บานหนองไฮ” 
(ปจจุบันคือบริเวณปาชาบานนาหนองทุม) บานหนองไฮตั้งอยูไดประมาณปเศษก็เกิดโรคระบาดข้ึน 
สันนิฐานวาคงเปนไขปา ทําใหผูคนเจ็บปวยลมตายเปนจํานวนมาก  ทําใหชาวบานตางแตกตื่นหนี
โรคระบาดกลับถ่ินเดิมไปบางสวน พวกท่ีเหลืออยูจึงไดยายมาตั้งบานเรือนแหงใหมอยูทางทิศใต หาง
จากพ้ืนท่ีเดิมประมาณ ๑ กิโลเมตร และเปลี่ยนชื่อหมูบานใหมวา “บานนาหนองทุม” ตามลักษณะ
พ้ืนท่ีอันอุดมสมบรูณเหมาะแกการทําการเกษตร ใน พ.ศ. ๒๔๗๓ นายชารี อ่ิมอารมณ ซ่ึงเปน
ผูใหญบานคนแรกของบานนาหนองทุม ไดพาพรรคพวกไปขออนุญาตตั้งวัดจากพระครูถาวรศิริวัฒน  
เจาคณะอําเภอผักปง (อําเภอภูเขียวปจจุบัน) ทานพระครูถาวรศิริวัฒน  ไดอนุญาตและตั้งชื่อวัดให
วา “วัดผสม” เพราะมีคนมาจากหมูบานตาง ๆ ผสมประสานกันอยูฉันทพ่ีฉันทนอง บานนาหนองทุม
เปนบานท่ีเกิดใหมแตใหญโตเร็ว  เพราะคนมาจากหลายหมูบาน ตําบล  อําเภอ  และจังหวัดตาง ๆ 
ไดอพยพครอบครัวมาอยูเพ่ิมเรื่อย ๆ จนเปนบานใหญ  ตอมาประชาชนหนาแนนข้ึน จึงไดขยับขยาย
ไปอยูตามท่ีไรท่ีนา เกิดเปนบานใหมข้ึนหลายหมูบาน  เชน บานหนองรวก บานหนองไผลอม บานดง
พอง บานหนองบัดโกก(ปจจุบันเปลี่ยนเปนบานโคกลาม) บานหนองมดคัน (ปจจุบันเปลี่ยนเปนบาน
โคกงาม) และบานนกเขาทอง๑ 

ตําบลนาหนองทุม ตั้งเม่ือป พ.ศ.๒๕๑๒ แยกการปกครองสวนทองถ่ินท่ีมาจาก 
ตําบลหนองขาม  อําเภอแกงครอ ชุมชนบานนาหนองทุมและชุมชนบานนาแกมีความเจริญข้ึนมา
ตามลําดับและกลายเปนเขตชุมชนขนาดใหญในอําเภอแกงครอ เปนรองเพียงชุมชนบานแกงครอห
นองไผเทานั้น ซ่ึงเปนท่ีตั้งท่ีวาการอําเภอ ดังนั้นจึงมีการรวมเอาเขตหมูบานนาหนองทุมและหมูบาน
นาแกเขาดวยกันและไดทําการยกฐานะการปกครองเปนสุขาภิบาลตําบลนาหนองทุม เม่ือวันท่ี ๒๙ 
ธันวาคม ๒๕๓๐ และยกฐานะการปกครองเปนเทศบาลตําบลนาหนองทุม เม่ือวันท่ี ๒๕ พฤษภาคม 
๒๕๔๒  พ้ืนท่ีตั้งอยูในเขตการปกครองของอําเภอแกงครอ ประกอบไปดวย ๑๙ หมูบาน ปจจุบัน
ตําบลหนองทุมประกอบดวย หมูบานในเขตเทศบาล จํานวน ๑๑ หมูบาน หมูบานนอกเขตเทศบาล 
จํานวน ๘ หมูบานประชาชนสวนใหญพูดภาษาไทยอีสาน นับถือศาสนาพุทธ   

๔.๑.๑.๒ ท่ีตั้งทางภูมิศาสตร พ้ืนท่ี และประชากร  

ตําบลนาหนองทุม ตั้งอยูบนท่ีราบเชิงเขาภูแลนคา เปนพ้ืนท่ีราบลุมและท่ีราบเชิง
เขา ๒ ดาน พ้ืนท่ีสวนใหญมีลักษณะเปน ดินเหนียวปนทราย บางแหงเปนดินรวนปนทราย มีความ
ชุมน้ําอุดมสมบูรณดี  สภาพภูมิอากาศท่ัวไปของตําบลนาหนองทุม สวนใหญจะเปนพ้ืนท่ีแลงซํ้าซาก 
ในท่ีราบเชิงเขาใกลเคียง และมีน้ําทวมเปนเวลานานในพ้ืนท่ีบางแหงของเทศบาล ฝนไมตกตองตาม

                                           

                ๑ สัมภาษณ นายสุรศักดิ์ จํานงชอบ, ปราชญชาวบานตําบลนาหนองทุม,  ๗  มกราคม
๒๕๖๒.  



๖๑ 

 

ฤดูกาลเปนสวนใหญ ระยะเวลาท่ีฝนตกชุกอยูในชวงปลายเดือน กรกฎาคม ถึงตนเดือนสิงหาคม  
อุณหภูมิคอนขางรอนแหงถึง รอนมาก จึงมีลักษณะอากาศแบบรอนชื้นเปนสวนมาก 

ทิศเหนือ        ติดตอกับ      ตําบลโคกกุง อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ 
ทิศใต            ติดตอกับ     ตําบลนาเสียว อําเภอเมือง และ ตําบลหวยไร  
                                 อําเภอคอนสวรรค จังหวัดชัยภูมิ  
ทิศตะวันออก  ติดตอกับ      ตําบลชองสามหมอ อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ 
ทิศตะวันตก    ติดตอกับ      ตําบลเกายาดี อําเภอแกงครอ และ ตําบลนาฝาย  
                                  อําเภอเมือง  จังหวัดชัยภูมิ  

มีพ้ืนท่ีท้ังหมด ๙๒ ตาราง กิโลเมตร หรือประมาณ ๔๓,๘๐๖ ไร ตําบลนาหนองทุม   
เปนตําบลท่ีมีขนาดใหญท่ีสุดในอําเภอแกงครอ  มีประชากรรวมกันท้ังสิ้นกวา ๑๙,๐๐๐ คน๒ 

๔.๑.๑.๓ สถาบันการศึกษาและองคกรศาสนา     

ตําบลนาหนองทุม มีสถานศึกษาท่ีเปดสอนตั้งแตระดับกอนอนุบาลจนถึงระดับ 
มัธยมศึกษา โดยโรงเรียนระดับกอนอนุบาล และอนุบาลอยูในการดูแลของเทศบาลตําบลนาหนอง
ทุม ซ่ึง  ไดแก โรงเรียนเด็กเล็กเทศบาลตําบลนาหนองทุม และโรงเรียนอนุบาลเทศบาลตําบลนา
หนองทุม  ระดับ  ประถมศึกษาอยูในสังกัดสํานักงานเขตพ้ืนท่ีการศึกษาชัยภูมิเขต ๒ มี ๒ แหงคือ 
โรงเรียนบานนาหนองทุม   และโรงเรียนบานนาแก สวนระดับมัธยมศึกษา มี ๑ แหง คือ โรงเรียนนา
หนองทุมวิทยา เปดทําการเรียน  การสอนมาตั้งแต ป พ.ศ. ๒๕๒๙  

ตําบลนาหนองทุม ราษฎรสวนใหญนับถือศาสนาพุทธ ซ่ึงเปนศาสนาท่ีนับถือมา แต
บรรพบุรุษ มีวัดในเขตพ้ืนท่ี จํานวน ๗ วัด ไดแก วัดชัยมงคล วัดผสม วัดชุมศิลา วัดบูรณาราม วัด
เวฬุวันวนาราม วัดศรีสวัสดิ์บรรพต วัดสวางปุญญาวาส๓   

๔.๑.๑.๔ การคมนาคมและสาธารณูปโภค และการส่ือสาร    

จากกรุงเทพมหานครใชเสนทางถนนมิตรภาพถึงทางแยกอําเภอสีค้ิวแยกเขา  
จังหวัดชัยภูมิ ถนนสายชัยภูมิ-สีค้ิว จังหวัดนครราชสีมา ถึงชัยภูมิ ใชเสนทางถนนสายชัยภูมิ - ชุมแพ 
ถึง อําเภอแกงครอ มีถนนสายหลักอําเภอแกงครอ-บานนาแก เปนถนนรพช.หมายเลข ๑๒๐๘๑ 
ระยะทางโดยประมาณ ๑๓ กิโลเมตร  และถนนสายนาแก-ดงพอง เปนถนนรพช. หมายเลข ชย 
๑๑๐๑๘ เริ่มจากบานนาแก - บานดงพอง ประมาณ ๔ กิโลเมตร ตําบลนาหนองทุม ยังไมมีสถานี
ขนสงผูโดยสารมีรถโดยสารสองแถวประจําทางวิ่งประจําระหวาง  บานนาแก-บานนาหนองทุม-
แกงครอ  จํานวนรถโดยสารท้ังหมดประมาณ  ๒๐ คัน 

                                           
๒ สัมภาษณ นายสมจิตร มังกร, กํานันตําบลนาหนองทุม, ๗  มกราคม ๒๕๖๒.  
๓ สัมภาษณ นายวีรพล รัศมีพันธ, ผูใหญบานหมู ๖, ๗ มกราคม ๒๕๖๒.   



๖๒ 

 

ปจจุบันมีสาธารณูปโภคหรือบริการสาธารณะท่ีจัดทําเพ่ืออํานวยประโยชนแก
ประชาชนหรือสิ่งอุปโภคท่ีจําเปนตอการดําเนินชีวิต ไดแก ไฟฟาจากการผลิตกระแสไฟฟาพลังน้ํา
จากโรงงานไฟฟาพลังน้ําจากเข่ือนลําปะทาว ในเขตเทศบาลตําบลนาหนองทุมสวนใหญมีไฟฟาใช
อยางท่ัวถึง ยังมีบางพ้ืนท่ีท่ียังไมมีการขยายเขตไฟฟาอยางถาวร ยังคงใชเสาไมหรือการตอพวง
ระหวางบานเรือนซ่ึงอาจเปนอันตรายตอประชาชนและผูใชไฟฟาได ในการนี้เทศบาลตําบลนาหนอง
ทุมกําลังประสาน กับการไฟฟาสวนภูมิภาคอําเภอแกงครอ เพ่ือขอขยายเขตใหบริการไฟฟาแก
ประชาชนใหครอบคลุมพ้ืนท่ี ประชาชน และในเขตเทศบาลตําบลนาหนองทุมสวนใหญมีน้ําประปา
ใชในครัวเรือน ยังมีบางสวนท่ีการขยายเขตใหบริการน้ํา ประปายังไมท่ัวถึง ซ่ึงเทศบาลตําบลนา
หนองทุมกําลังประสานกับการประปาสวนมิภาคให ดําเนินการขยายเขตประปาใหท่ัวถึงคลอบคลุม
พ้ืนท่ีของเทศบาลตําบลนาหนองทุม การสื่อสารจํานวนบานท่ีมีโทรศัพทใช ๕๐๐ หลังคาเรือน 
(ประมาณ) จํานวนโทรศัพทสาธารณ ๘ แหง  ท่ีทําการไปรษณีย ๑ แหง (เอกชน) สถานท่ีใหบริการ
อินเตอรเน็ต ๒ แหง 

๔.๑.๑.๕ ลักษณะทางสังคม  

สภาพทางสังคมของตําบลนาหนองทุม สวนมากเปนสังคมชนบท แมในพ้ืนท่ี จะ
ไดรับการยกฐานะเปนเขตเทศบาล แตในชีวิตความเปนอยูของประชาชนยังขาดรายไดท่ีเพียงพอกับ 
รายจาย บางชวงตองอพยพแรงงานโดยเฉพาะในชวงหลัง ฤดูเก็บเก่ียว สวนมากไปรับจางตัดออย 
ตางจังหวัด หรือทํางานอ่ืนนอกพ้ืนท่ีเพ่ือใหมีรายไดเสริมในทุกป ประกอบกับพ้ืนท่ีสวนมาก ของ
เทศบาล เปนพ้ืนท่ีเหมาะแกการทําการเกษตร สังคมสวนใหญจึงยึดติดกับชนบทมากกวาท่ีจะยอมรับ
วาเปนสังคม เมืองตามความหมายของพ้ืนท่ีท่ียกฐานะเปนเขตเทศบาลตําบล 

๔.๑.๑.๖ ลักษณะทางเศรษฐกิจ 

ประชาชนในตําบลนาหนองทุม สวนใหญประกอบอาชีพ ทํานาทําไร รับจางและ
บางสวนประกอบอาชีพเลี้ยงสัตว เปนรายไดเสริม เชน เลี้ยงโค เลี้ยงไก เลี้ยงสุกร เลี้ยงปลาและทํา
อุตสาหกรรมในครัวเรือน เชน ทําขนมจีน ทอผา ทําท่ีนอน ทําหมอนขิด ทําตู ฯลฯ เปนตน 

การเกษตรกรรม ประชาชนในตําบลนาหนองทุมสวนใหญประกอบอาชีพทํานา 
ปลูกขาว ขาวโพด ปลูกผัก ฯลฯ ผลผลิตท่ีสําคัญ คือ ขาว คิดเปนรอย ๘๐% ของพ้ืนท่ี 

การเลี้ยงสัตวในพ้ืนท่ีสวนใหญเลี้ยงไวตามบาน แตมีบางครอบครัวประกอบอาชีพ
การทําฟารม เชน เลี้ยงไกเนื้อ ไกพันธุไข เลี้ยงสุกร เลี้ยงโคขุน โคเนื้อ เปนตน ในเขตพ้ืนท่ีมีบาง
ครอบครัว ทําเปนฟารมเลี้ยงกุงกามกราม เลี้ยงปลาพันธุตาง ๆ แตก็เปนสวนนอยในจํานวน
ประชากร 

การพาณิชยกรรม/บริการ ในเขตตําบลนาหนองทุม มีสถานประกอบการดาน 

พาณิชยกรรม ดังนี้ 

 

 



๖๓ 

 

โรงฆาสัตว    ๑  แหง 
ตลาดสด    ๒  แหง  
รานขายของชําและเครื่องดื่ม ๙๔  แหง 
บานเชา   ๗   หลัง  
รานเสริมสวย/ตัดผม  ๑๒  ราน   
รานซอมเครื่องยนตและอิเลคทรอนิค   ๑๖  ราน 
ปมน้ํามันขนาดเล็ก ๓  ปม   
ท่ีเก็บสินคา  ๓  แหง   

การประกอบอุตสาหกรรมในตําบลนาหนองทุมเปนอุตสาหกรรมขนาดเล็กและ  
อุตสาหกรรมในครัวเรือน มีสถานประกอบการดังนี้  

โรงงานทอผาขนาดเล็ก ๑  แหง  
โรงงานทําตู ๑  แหง  
โรงสีขาว  ๓๙  แหง  
โรงทําขนมจีน ๑๓  แหง  
โรงพลาสติก ๑   แหง 
โรงงานอิเล็คทรอนิค ๑  แหง 

การทองเท่ียว แหลงทองเท่ียวสวนมาก เปนแหลงทองเท่ียวตามภูมิศาสตรทาง
ธรรมชาติภูเขาปาไม การทองเท่ียวเชิงนิเวศ นอกจากนี้ยังมีเข่ือนลําปะทาว ซ่ึงอยูในเขตตําบลเกา ยา
ดี ตําบลทามะไฟหวานและน้ําตกสาวนอย เปนน้ําตกท่ีไหลลงมาจากเข่ือนลําปะทาว ซ่ึงอยูเหนือ
เทือกเขาภูแลนคา โรงงานไฟฟาพลังน้ําจากเข่ือนลําปะทาวซ่ึงอยูบริเวณใกลเคียงกัน และหมูบานหิน
ผาฟาน้ําซ่ึงเปนหมูบานพ่ึงตนเอง พ้ืนท่ีแหลง ทองเท่ียวอยูในเขตตําบลนาหนองทุมและพ้ืนท่ีติดตอ
ใกลเคียง     

๔.๑.๑.๗ วัฒนธรรมประเพณีทองถิ่น 

วัฒนธรรมประเพณีของประชาชนในเขตเทศบาลตําบลนาหนองทุม มีวัฒนธรรม
ประเพณีเชนเดียวกับทองถ่ินตาง ๆ ในภาคตะวันออกเฉียงเหนือยึดถือหลักปฏิบัติตามความเชื่อ
ทองถ่ิน ถือวามีคาแกสังคม ใครฝาฝนหรืองดเวนไมกระทําตามท่ีกําหนด ไวถือวาผิดฮีตผิดครอง 
(จารีตประเพณี) มีประเพณีใหญประจําเดือนตาง ๆ ในรอบปเรียกวา ฮีตสิบสอง ครองสิบสี่ หรือ
ประเพณี สิบสองเดือน ดังนี้ 

๑. เดือนเจียงหรือเดือนอาย   - บุญเขากรรม   
๒. เดือนยี่    - บุญคูณลาน   
๓.  ดือนสาม   - บุญขาวจี่   
๔.  ดือนสี่             - บุญพระเวส  (เทศนมหาชาติ)   
๕. เดือนหา                 - บุญตรุษสงกรานต   
๖. เดือนหก    - บุญบั้งไฟ   



๖๔ 

 

๗. เดือนเจ็ด  - บุญชําระเบิกบานหรือเลี้ยงปูตา   
๘. เดือนแปด  - บุญเขาพรรษา   
๙. เดือนเกา  - บุญขาวประดับดิน   
๑๐. เดือนสิบ   - บุญขาวสารท   
๑๑. เดือนสิบเอ็ด  - บุญออกพรรษา   
๑๒. เดือนสิบสอง  - บุญกฐิน/ลอยกระทง   

จากการศึกษาประวัติความเปนมาและบริบทชุมชนตําบลนาหนองทุม ทําใหทราบวาชาว
ตําบลนาหนองทุมเปนการอพยพมาจากหมูบานตาง ๆ หลายตําบล อําเภอ และจังหวัด เนื่องจาก
ตองการแสวงหาท่ีทํากินใหม ชาวบานมีความขยันขันแข็ง มุมานะในการทํามาหาเลี้ยงชีพ ประกอบ
กับมีความเชื่อความศรัทธาทําใหเกิดความเจริญข้ึนในชุมชนอยางรวดเร็ว ดานวิถีชีวิตมีความเปนอยู
ตามลักษณะของการใชชีวิตท่ีเรียบงายตามแบบฉบับของชาวอีสาน 

๔.๑.๒ ประวัติปูดวง-ยาด ี   

๑) ปูดวง 

ปูดวง เดิมเปนชาวอําเภอขุนขันธ จังหวัดศรีสะเกษ (ไมทราบวาอยูบานอะไร) เม่ือ
แตงงานแลว มีบุตร ๒ คน ตอมาก็อพยพจากบานเดิมมาตั้งหลักฐานอยูท่ีบานตาดโตน ตําบลนาฝาย 
อําเภอเมือง จังหวัดชัยภูมิ มีฐานะม่ันคง สมัยเจาพอพระยาแลเปนเจาเมืองชัยภูมิ ไดปูดวงนี้เปนครู
ประสิทธิ์ประสาทเวทยมนตคาถาวิชาอาคมให จนเจาพอพระยาแลสามารถเรียนสําเร็จวิชาอาคมอยู
คงกระพันชาตรีถึงขนาดฟนไมเขา ยิงไมออก ตอมา เจาอนุวงศ ผูปกครองประเทศลาว คิดจะยกทัพ
ไปตีกรุงรัตนโกสินทร (กรุงเทพฯในสมัยราชกาลท่ี ๒ ) และไดยกทัพผานมาทางจังหวัดชัยภูมิ ชักชวน
เจาพอพระยาแลใหรวมยกทัพไปตีกรุงรัตนโกสินทรดวยกัน (เจาพอพระยาแลทานก็มาจากประเทศ
ลาวเหมือนกัน )แตเจาพอพระยาแลทานปฏิเสธไมยอมไปดวย และยังไดสั่งคนไปแจงขาวใหยาโม
ทราบวาเจาอนุวงศ จะยกทัพผานมาทางโคราชดวย เม่ือเจาอนุวงศยกทัพมาถึงเมืองโคราช ยาโมก็ใช
กุศโลบายทําทียินยอมโอนออนผอนตาม ตอนรับขับสูอยางดี โดยนําสุรามามองเมาบรรดาทหาร ใน
กรองทัพเจาอนุวงศทหาร ในกองทัพของเจาอนุวงศทหารหาญท้ังหลายไมคิดระแวงระวังวาจะถูก
หลอก ก็พากันดื่มกินสนุกสนานอยางเต็มท่ีจนหลับใหลไมไดสติ ทหารหาญของยาโมซ่ึงได
เตรียมพรอมอยูแลวก็ไดใชอาวุธเขาประหัตประหารทําใหทหารลาวลมตายเปนจํานวนมาก เกือบ
ท้ังหมดเหลือรอดชีวิตเพียงเจาอนุวงศและทหารไมก่ีคนท่ีหนีเอาตัวรอดได ดวยความผูกใจเจ็บแคน
เจาพอพระยาแล เจาอนุวงศจึงไดยอนกลับมาเมืองชัยภูมิอีกครั้ง จับเจาพอพระยาแลไปฆา แตฟน
อยางไรก็ไรผล เพราะทานเจาพอพระยาแล ทานเปนศิษยเอกปูดวงรักและประสิทธิ์ประสาทเวทมนต 
คาถาอาคมให จนอยูยงคงกระพันยิงไมเขา ฟนไมเขา ก็ใชเหล็กแหลมเสียบทวารหนัก ผลท่ีสุดเจาพอ
พระยาแลก็เสียชีวิตอยูท่ีหนองปลาเฒา ซ่ึงตั้งศาลอยูจนทุกวันนี้ 

เม่ือปูดวงและภรรยา ทราบขาวก็กลัววาภัยนี้จะตกมาถึงตัว จึงรีบหลบหนีออกจาก
บาน  ตาดโตนเขาปาดงลึก พอแนใจวาปลอดภัยแลว จึงไดปลูกบานพักอาศัยท่ีกลางดงปาหินโงม
ตรงท่ีเปนตําบลเกายาดีทุกวันนี้ (ปจจุบันก็มีวัดปูดวง-ยาดีปรากฏแกสายตาลูกหลาน) พอมาใชชีวิต



๖๕ 

 

แบบชาวปา ปูดวงทานก็ไดถือศีลกินเจไมกินอาหารท่ีปรุงดวยเลือดเนื้อ ทานเปนผูท่ีมีภูมิจิต ภูมิธรรม 
มีเมตตาบารมีสูง ทานสามารถเอาชนะใจคนท้ังหลาย แมแตสัตวท่ีดุราย เชน ชาง เสือ ทานยัง
สามารถโนมนาวจิตวิญญาณใหมาเปนบริวารหอมลอมทานได ในยามอับจนถึงจะตองหนีเขาปา แตก็
เปนการถอยแบบมีศักดิ์ศรี มานเปนผูมีประวัติอันดีงาม มีจิตเปนกุศล ศรัทธาสัมมาทิฐิแนวแน ม่ังคง
ตอทางกุศล เปนบุคคลสําคัญท่ีควรแกการสรรเสริญ และควรท่ีอนุชนรุนหลังจะใหความสําคัญและ
ศึกษาเอาเยี่ยงอยาง เปนปูชนียบุคคลท่ีควรแกการเคารพกราบไหวบูชา    

๒) ยาดี 

ยาดี เกิดอยูท่ีบานโสกคลอง อําเภอเกษตรสมบูรณ จังหวัดชัยภูมิ แตงงานแลว จึงมี
ลูก ๑ คน ไดยายจากบานเดิมมาอยูท่ีบานตาดโตน ตําบลนาฝาย อําเภอเมือง จังหวัดชัยภูมิ มี
นามสกุลวา “อาสารณะ” ยาดีเกิดคนละสมัยกับปูดวง หลังจากปูดวงไดเสียชีวิตแลวประมาณ ๒๐ ป 
จึงมีเรื่องยาดีปรากฏข้ึน โดยมีผูเลาประวัติวา เม่ือยาดีกับสามีและลูกตั้งรกรากอยูบานตาดโตน ก็อยู
รวมสุขรวมทุกขเรื่อยมาจนแกเฒาตอนหลังสุด ประมาณ พ.ศ. ๒๔๓๗ ยาดีเกิดลมปวยเปนไข ลม
หมอนนอนเสื่อลุกไปไหนมาไหนไมไดเปนเวลาแรมป ยาอะไรก็ชวยไมไดหมอก็หมดปญญา นอนรอ
วันตาย คืนหนึ่งยาดีฝนไปวาปู ดวงถามวา อยากหายหรืออยากตาย ยาดีตอบวาอยากหาย ยังไม
อยากตาย เพราะยังไมไดสรางบุญกุศล พอเพียง อยากอยูทําบุญทํากุศลเสียกอน จะตายจริงก็ไมวา ปู
ดวงเลยบอกวา ถาอยากหายใหเขาไปจําศีล ภาวนาท่ีบานกลางปา ซ่ึงเปนบานท่ีปูดวงเคยอยูจําศีล
ภาวนามากอนแลวจะหายปวย ยาดีดีใจมากเลาให ญาติพ่ีนองฟง พรอมกับบอกใหพาไปยังท่ีท่ีปูดวง
บอก เพราะความอยากหายญาติพ่ีนองจึงหามเปลไป พอ ไปถึงชายปา ยาดีก็มีเรี่ยวแรงลุกข้ึนมาเอง
อยางนาอัศจรรย ผลท่ีสุดไปถึงบานเกาปูดวงเคยอยูจําศีลภาวนา ในป พ.ศ. ๒๔๙๗ ยาดีไดพา
ลูกหลานขุดหลุมฝงศพปูดวง นําอัฐิมาบําเพ็ญกุศลแลวจึงสรางธาตุบรรจุอัฐิของปูดวง ซ่ึงในการขุด
หลุมฝงศพปูดวงทําใหไดพบของสําคัญ ๔ อยาง คือ  

๑. พระพุทธรูปหลวงพอประสิทธิ์ ๑ องค คนเฒาคนแกเคยใชอธิษฐานยกเสี่ยงทาย 
ปจจุบันหาย สาบสูญไปแลว   

๒. ดาบปราบมาร ๑ เลม ยาวประมาณ ๔๕-๖๐ เซนติเมตร ปจจุบันไมทราบวาผูใด
ครอบครอง  

๓. ฆองนอย ๑ วง เสนผาศูนยกลางประมาณ ๓๕ เซนติเมตร สวนจูมฆองคือ สวน
ท่ีนูนในตอนกลางของฆอง ปจจุบันบรรจุใตฐานรูปปนของปูดวงท่ีศาลบานดานเจริญ หมูท่ี ๔ ตาม
ความประสงคของยาดี  

๔. กระดิ่งมา ๑ อัน  ซ่ึงนายจําปา บานนาสีนวล ไดนําไปท่ีจังหวัดรอยเอ็ด ซ่ึง
ปจจุบันไดเสียชีวติไปแลวและท่ีสําคัญคือ ปาวานของปูดวงท่ีไดเคยปลูกไว ปจจุบันเปนท่ีดินของนาย
พิตร ดอยชัยภูมิ บานเกายาดี หมูท่ี ๑  ยาดีไดบําเพ็ญเพียรภาวนา จนมีภูมิจิตภูมิธรรมสูง สามารถ
โนมนาวจิตของสัตวปาท่ีดุรายใหเปนบริวาร ดํารงตนอยูในปาทามกลางสัตวดุราย ไดแก ชาง เสื่อ 
โดยไมมีอันตราย และยังบําเพ็ญตนดวยการรักษาโรคภัยใหแกลูกหลาน ไมวาจะอยูบานหรือบานใต
โดยท่ัวไปไมแบงชั้นวรรณะ มีใครมาขอใหไปรักษาก็จะไปใหทันที จนกระท่ัง พ.ศ. ๒๕๐๖ ยาดีได



๖๖ 

 

เสียชีวิตลงดวยอาการสงบ สิริรวมอายุได ๑๐๘ ป สิ่งท่ียาดีพาลูกหลานทําประจําทุกปก็คือ การ
บวงสรวงสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในวันข้ึน ๓ คํ่า เดือน ๓ (อีสาน) ไมเคยขาด          

นับเปนประวัติท่ีนาสนใจและนาศึกษา แสดงถึงผลงานแหงการท่ีมีจิตเปนกุศล ศรัทธา
สัมมาทิฐิแนวแนม่ังคง แมลมปวยอยู หามไปบนแคร เดินไมไดแรมป ก็กลับสามารถลุกเดินได 
บําเพ็ญเพียรภาวนาจนกลายเปนผูทีภูมิจิตภูมิธรรมสูง สามารถโนมนาวจิตวิญญาณสัตวดุรายใหมา
เปนบริวาร ดํารงชีพอยูในดงสัตวดุราย เชน ชาง เสือ ไดโดยไมเปนอันตราย จึงนับเปนอานิสงสของ
การถือศีล กินเจ ทานจึงเปนปูชนียบุคคลอีกผูหนึ่งท่ีเราท้ังหลายควรกราบไหวบูชา๔ 

๔.๒ ผลการศึกษาพิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดี ของชาวตําบลนาหนองทุม 

ในการลงพ้ืนท่ีสัมภาษณประชากรผูใหขอมูลสําคัญ ผูวิจัยจึงไดทําการสรุปขอมูลท่ีไดรับ
โดยมีราย  ละเอียดดังตอไปนี้  

๔.๒.๑ ความรูเกี่ยวกับปูดวง-ยาดี  

ปูดวงและยาดี ไมไดเกิดอยูรวมสมัยกัน ปูดวงนั้นเกิดอยูในสมัยเจาพอพญาแล และมี
ความเก่ียวเนื่องกับพระยาภักดีชุมพล (แล) หรือเจาเมืองชัยภูมิคนแรก ซ่ึงชาวเมืองชัยภูมินิยมเรียก
ขานทานดวยความยกยองนับถือวาเจาพอพญาแล และไดรับการถายทอดวิชาอาคมจากปูดวงในสมัย
นั้น ดังมีประวัติเลาวา “เจาอนุวงศไดยอนกลับมาเมืองชัยภูมิอีกครั้ง จับเจาพอพระยาแลไปฆา แต
ฟนอยางไรก็ไรผล เพราะ เจาพอพระยาแล ทานเปนศิษยเอกท่ีปูดวงรัก และประสิทธิ์ประสาทเวท
มนตคาถาอาคมใหจนอยูยงคงกระพันยิงไมเขา ฟนไมเขา”๕  ชาวบานนับถือปูดวงวาเปนผูคุมครอง
สรรพสิ่งท่ีอยูในขุนเขาภูแลนคาใหเกิดความรมเย็นเปนสุข ดังจะพบศาลปูดวงตั้งอยูท่ัวไปกระจัด
กระจายหลายแหงบนเทือกเขาภูแลนคาจนมีคํากลาววา “ปูดวง เจาแหงขุนเขาภูแลนคา” สวนยาดีนี้ 
เปนผูเกิดหลังปูดวงเสียชีวิตไปแลวประมาณ ๒๐ ป “ทานเปนผูใครในการจําศีลภาวนา ไดไปจําศีล
ภาวนา ณ บริเวณท่ีปูดวงเคยอยู และปฏิบัติตนเชนเดียวกับปูดวง บริเวณนั้นปจจุบันนี้ จึงเรียกนกวา 
หมูบานเกายาดี”๖ เนื่องจากสมัยท่ียาดีมีขีวิตอยูไดแตงงานมีลูก ๑ คน และอาศัยอยูท่ีบานเกายาดีนี้ 
จึงมีลูกหลานผูเปนเชื้อสายของทานอยู “รูจักแตยาดี  เพราะเปนลูกหลานของทานโดยตรง  มีความ
เคารพในความมีเมตตาและความศีลสัจของทาน  เคยไดเห็นทานเม่ือสมัยท่ียังเด็กอยู  ไดเคยรับใช
ทานและทุกวันนี้ก็จะทําการบวงสรวงบูชาทานเปนประจํา”๗   ความเปนมาของยาดีนั้น “ท่ีรูคือ ทาน
มีภูมิลําเนาอยูในเขตอําเภอเกษตรสมบูรณ ยายมาตั้งรกรากใหมท่ีบานตาดโตน ยาดีมีความ
เก่ียวเนื่องกับปูดวงโดยดวงวิญญาณของปูดวงมาสงเคราะหใหทานหายจากอาการปวยหนัก ปูดวงจึง

                                           
๔ สัมภาษณ นายสมจิตร  มังกร, กํานันตําบลนาหนองทุม, ๗ มกราคม ๒๕๖๒. 
๕ สัมภาษณ นายเปา ฮวดชัยภูมิ, ชาวบานหมูท่ี ๑, ๘ มกราคม ๒๕๖๒. 
๖ สัมภาษณ นางเปลี่ยน พุทธสอน, ปราชญชาวบานตําบลนาหนองทุม, ๘ มกราคม๒๕๖๒.  
๗ สัมภาษณ นางทองคํา ปาลา, ชาวบานหมู ๑๐, ๑๗ มกราคม ๒๕๖๒.    



๖๗ 

 

ใหรับวาจะไปจําศีลภาวนาท่ีบานปูดวงเคยอาศัยสมัยมีชีวิตอยู ซ่ึงอยูกลางปา สมัยนั้นก็มีแตปาทึบ”๘  
ซ่ึงในเรื่องความรูเก่ียวกับปูดวง-ยาดี นี้ ชาวตําบลนาหนองทุม มีความรูจักและศรัทธากันเปนอยางดี 
เนื่องจากทานท้ังสองมีประวัติความเปนมาอยางยาวนาน “ไดรับการบอกเลาเรื่องราวของปูดวงมา
ตั้งแตเล็ก ๆ แลว เปนเรื่องราวท่ีเลาสืบตอกันมาเก่ียวกับประวัติของทานและอิทธิฤทธิ์ของทานใน
เรื่องความเมตตาและความดีงามท่ีทานทํามา และเคารพนับถือยาดีเพราะไดเคยเห็นทานเม่ือตอน
เปนเด็ก  เคยไดทําบุญกับทานบอย ๆ เชื่อในเรื่องคุณงามความดีและความมีเมตตาของทาน”๙ หลาย
ตอหลายคนมีประสบการณท่ีนาประทับใจ และถือวาเปนผูมีความโชคดีหลายครั้ง โดยเชื่อวาเปน
ความเมตตาจากทานท้ังสองคอยชวยดลบันดาลให “รูจักประวัติของปูดวงและยาดีเพราะมีการบอก
เลาสืบตอกันมาจากปูยาตายาย และทราบเรื่องราวเก่ียวกับพิธีการบวงสรวงทุกป สวนตัวไมมีสวน
เก่ียวของกับทานทางเครือญาติ แตใหความเคารพนับถือทานและนําหลักความเชื่อ ความนับถือมา
ปฏิบัติตามความเชื่อนั้น ดังท่ีไดปฏิบัติสืบตอกันมา”๑๐  ไมเพียงแตภายในตําบลนาหนองทุมเทานั้น  
ทานท้ังสองเปนท่ีเคารพนับถือของชาวจังหวัดชัยภูมิท้ังหมด   

ความรูเรื่องราวของปูดวงเกิดจากการท่ียาดีไดสัมผัสกับดวงวิญญาณของปูดวงซ่ึงมา
สงเคราะหรักษาอาการปวย และไดรับการถายทอดจากรุนสูรุน ทําใหทราบวาปูดวงมีชีวิตตั้งแตสมัย
เจาพอพญาและหรือพระยาภักดีชุมพล จนกระท่ังมาถึงสมัยของยาดีท่ีเปนชวงเวลาไมหางไกลนัก
เนื่องจากยาดีเสียชีวิตในป พ.ศ. ๒๕๐๖ และมีอายุยืนนานถึง ๑๐๘ ป ทําใหมีผูท่ีสามรถสัมผัสถึง
ความเมตตาของยาดีและถายทอดเรื่องราวของปูดวงใหคนรุนหลังไดทําการศึกษาเปนแบบอยาง ท้ัง
แสดงใหเห็นถึงการบําเพ็ญคุณงามความดีดวยการถือเนกขัมมะภาวนาอยูในปา ใชชีวิตอยางสงบ
ปราศจากความกังวล 

๔.๒.๒ ความสําคัญของการบูชาปูดวง-ยาดี 

ปูดวง-ยาดีนั้น เปนเสมือนเทพเจาผูเปยมไปดวยเมตตาบันดาลความสุข หรือเปนท่ีพ่ึงท้ัง
ทางกายและทางใจใหกับผูทุกขยากไดอาศัย “บางคนมีอาการเจ็บปวยหนักมา เดินแทบไมไหว แต
พอตั้งใจมาทําสักการะและรําถวายแลว อาการเจ็บปวยกลับหายเปนปกติ  ดั้งนั้น เม่ือวันทําพิธี
สักการะ จึงเดินทางมาสักการะเปนประจําทุกป โดยจะเหมารถมาเปนหมูคณะและพักคางคืนพรอม
เตรียมขาวสาร อุปกรณการประกอบอาหารมาประกอบรับประทานกันดวย เขาบอกวา หากไม
มาแลวจะรูสึกไมสบายใจ เหมือนตัวเองขาดอะไรไปซักอยาง”๑๑ ความสําคัญของปูดวง-ยาดีนั้น เกิด
จากความศรัทธาเลื่อมใสของชาวบานในตําบลนาหนองทุมอยางยิ่งเพราะคุณงามความดีของทานท้ัง
สองไดมีการกลาวขานมาเปนเวลานานตั้งแตสมัยปูยา ตายาย ถึงความมีเมตตาทานสงเคราะห
ชวยเหลือยามเจ็บไขไดปวยก็ไปบนบานขอใหทานชวยรักษาขจัดปดเปาใหบรรเทาลง ผลท่ีไดก็คือ

                                           
๘ สัมภาษณ นายสมศักดิ์ ดิเรกศรี, ผูใหญบานหมู ๕, ๘ มกราคม ๒๕๖๒. 
๙ สัมภาษณ นางเหรียญ เย็นรํา, ชาวบานหมู ๑๗, ๘ มกราคม ๒๕๖๒.   
๑๐ สัมภาษณ นางชญานภัช บุญโชค, ผูใหญบานหมู ๑๗, ๘ มกราคม ๒๕๖๒.  
๑๑ สัมภาษณ สัมภาษณนางเหรียญ เย็นรํา, ชาวบานหมู ๑๗, ๘ มกราคม ๒๕๖๒. 



๖๘ 

 

สําเร็จผลเปนท่ีนาอัศจรรย ท้ังนี้เนื่องจากในสมัยท่ีทานมีชีวิตอยูก็ไดเปนหมอยาสมุนไพรรักษาอาการ
เจ็บไขของลูกหลานโดยใชสมุนไพรจากปาท่ีปูดวงไดเคยปลูกไว และท่ีสําคัญอีกอยางหนึ่งคือ เม่ือ
สมัยยาดีมีชีวิตอยู ทานไดนําพาลูกหลานใหทําพิธีบวงสรวงบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในวันข้ึน ๓ คํ่า เดือน ๓ 
ของทุกป “ไดเขารวมพิธีกรรมการบวงสรวงปูดวงและยาดีในชวงบุญเดือน ๓ โดยตลอด เคารพนับ
ถือทาน เปนท่ีพ่ึงทางใจในทุกเรื่องไมวาจะทําอะไรก็จะเอยหาทาน กลาวถึงทานตลอดเพ่ือใหทาน
ปกปองคุมครองใหทํามาหากินเจริญรุงเรืองจะไปไหนมาไหนตลอดปลอดภัยลูกหลานอยูดีมีสุขไดนํา 
พาลูกหลานใหเคารพกราบไหวทานโดยตลอด จะไปอยูท่ีไหนก็ใหเขาระลึกถึงทาน ขอพ่ึงบารมีจาก
ทานใหคุมครอง”๑๒ เนื่องจากปูดวงและยาดีมีคุณแกชาวบานเปนอยางยิ่งจึงทําใหมีความเชื่อความ
ระลึกถึงทานอยูเสมอ ชาวบานจะแสดงออกดวยการบวงสรวงสักการะเปนประจําทุกป “มีความ
ระลึกถึงคุณงามความดีของทานในใจเสมอไดเคยเขารวมพิธีบวง สรวงบางเปนบางครั้งและไดนํา
แบบอยางคุณงามความดีของทานมาใชในชุมชน”๑๓ ทานเปนแบบอยางของการบําเพ็ญคุณงามความ
ดี มีจิตเมตตาเอ้ือเฟอสงเคราะหไมเลือกชั้นวรรณะ “สวนตัวมีความเคารพยาดีมาก เพราะวามีความ
เก่ียวของโดยเชื้อสายเปนหลานสะใภของทาน  ทุกครั้งท่ีเดินทางไปไหนมาไหนจะตองมีการบอก
กลาวใหทานทราบ  เพ่ือใหทานคุมครองใหเดินทางดวยความปลอดภัย  ทําการงานสิ่งใดก็ขอให
สําเร็จ และไดบนทานในเรื่องสุขภาพของสามีดวย เพราะวาสามีกําลังปวย จึงขอใหทานคุมครองให
อาการปวยหายไป”๑๔ การท่ีดวงวิญญาณของปูดวงและยาดี ยังคงปกปองคุมครองใหความชวยเหลือ
ชาวบานท่ีตกทุกขไดยากจากความเจ็บปวยก็ดี มีอุปสรรค ความขัดสนหรือความรูสึกตองการสวัสดิ
ภาพในการดํารงชีวิตความเปนอยู ก็จะทําการขอพรและการบนบานศาลดวยความศรัทธา  ผูวิจัยมี
ความเห็นเก่ียวกับเรื่องจิตวิญญาณท่ีพระพุทธศาสนาเนนเรื่องการฝกจิต เพราะจิตท่ีฝกดีแลวนําสุข
มาใหไม เพียงแตสุขเฉพาะตนเทานั้น หากใครไดเขาใกลจะไดสัมผัสถึงความรวมเย็นสงบสุขดวย ซ่ึง
จากการศึกษาประวัติของปูดวงและยาดีทําใหทราบวา ทานบําเพ็ญเพียรอยูในปาถือศีลงดเวนการ
เบียดเบียน จนกระท่ังมีภูมิจิตภูมิธรรมสูงสามารถอาศัยอยูกับสัตวปาได อาจเปนเหตุใหดวงจิตของ
ทานกอนลวงลับดับขันธนั้นมีพลังอํานาจ ประกอบกับอานิสงสของการบําเพ็ญเพียรภาวนาจึง เปน
เหตุใหทานมีดวงจิตบริสุทธิ์ เม่ือละจากโลกนี้จึงเปนเสมือนเทพเจาตามหลักความเชื่อของพราหมณ 
“ปูดวงและยาดีจึง เปรียบเหมือนดวงวิญญาณศักดิ์สิทธิ์ท่ีคอยปกปองคุมครองลูกหลาน”๑๕ ความ
ผูกพันของดวงวิญญาณศักดิ์สิทธิ์ปูดวงและยาดีตอชาวตําบลนาหนองทุม เปนเครื่องรอยรัดใหชาว
ตําบลนาหนองทุมมีความเปนหนึ่งเดียวกันสังเกตไดจากการทําพิธีสักการะบูชาเปนประจําทุกป “ปู
ดวงและยาดีนาจะมีความเก่ียวเนื่องกับตําบลนาหนองทุม เพราะทานท้ังสองก็บําเพ็ญคุณความดีและ

                                           
๑๒ สัมภาษณ นางคํามาย  อาสารณะ ชาวบานหมู ๑๗, ๘ มกราคม ๒๕๖๒.    
๑๓ สัมภาษณ นายวีรพล รัศมีพันธ, ผูใหญบานหมู ๖, ๘ มกราคม ๒๕๖๒.       
๑๔ สัมภาษณ นางรัชดา วิญญาสุข, สมาชิกองคการบริหารสวนตําบลนาหนองทุม, ๘ มกราคม 

๒๕๖๒.      
๑๕ สัมภาษณ นางคํามาย อาสารณะ, ชาวบานหมู ๑๗, ๘ มกราคม ๒๕๖๒.     



๖๙ 

 

สิ้นชีวิตไปก็ยังคงรับการ บูชาสักการะจากคนรุนหลังเปนท่ีพ่ึงทางใจของพวกเราอยูเสมอ”๑๖ และ
เนื่องจากความศักดิ์สิทธิ์มีอิทธิฤทธิ์ยิ่งทําใหชาวตําบลนาหนองทุมและผูท่ีศรัทธาเชื่อม่ันประพฤติตน
ตามแบบอยางท่ีดีของทาน “สวนตัวแลวมีความเชื่อและศรัทธาปูดวงและยาดีมากเชื่อใน
อิทธิปาฏิหาริย แคลวคลาดปลอดภัย  เคยบนบาลทานไวแลวไดตามท่ีปรารถนาจึงไดนําสิ่งของมาแก
บนทานแบบอยางท่ีนํามาใชในการดําเนินชีวิตคือ  ใชชีวิตแบบพอเพียง ไมประมาทเก่ียวกับการ
ดําเนินชีวิต”๑๗ ดวงวิญญาณศักดิ์สิทธิ์ของทานยังคงสงเคราะหโดยการผานรางทรงท่ีทําหนาท่ีเปนสื่อ
ระหวางปูดวงและยาดีกับผูท่ีศรัทธาอยูเสมอ “ตนเองเปนลูกหลานของทานผูท่ีทําหนาท่ีคนทรงปูดวง 
มีความเคารพนับถือทานมาก ไดเห็นสิ่งท่ีเกิดข้ึนในแตละวันเก่ียวกับผูคนท่ีมาขอความเมตตาจาก
วิญญาณศักดิ์สิทธิ์ของปูดวง ผานยายผูเปนรางทรงของปูดวงแลวมีความซาบซ้ึงใจในความเมตตาของ
ทานมากไมวาจะมาดวยเรื่องการเรียนการงาน โดยเฉพาะคนท่ีเจ็บไขไดปวย เปนท่ีพ่ึงทางใจไดมาก
เลย”๑๘ 

จากการศึกษาความสําคัญของปูดวงและยาดีทําใหทราบวา ทานท้ังสองมีจิตเมตตา มี
อิทธิฤทธิ์มากมาย สามารถชวยเหลือผูท่ีตกทุกขไดยาก หรือเจ็บไขไดปวย ซ่ึงอาจเกิดจากการรับรู
ดวยกระแสจิตของทานและทําการสงเคราะหดวยเมตตาจิตเหมือนสมัยท่ีทานท้ังสองยังมีชีวิตอยู ท้ัง
ยังเปนแบบอยางของการดําเนินชีวิตใหกับผูท่ีศึกษาประวัติของทานดวย 

๔.๒.๓ ความเช่ือเกี่ยวกับการบูชาปูดวง-ยาดี 

เนื่องจากปูดวงและยาดี มีความศักดิ์สิทธิ์ และมีเมตตาปกปองคุมครองใหลูกหลานท่ีมี
ความเคารพนับถือใหปลอดภัยเวลาเดินทางไกล  ใครบูชาดวยความตั้งใจมีความเคารพ ทานก็จะ
บันดาลใหมีความสุข ความเจริญรุงเรืองในหนาท่ีการงานและมีชีวิตท่ีดี  “ปูดวงและยาดี เปนบุคคลท่ี
ชาวบานใหความเคารพอยางมาก ชาวบานใน ตําบลนาหนองทุมมีความเคารพปูดวงและยาดีทุก
ครัวเรือน โดยมีหลักความเชื่อท่ี วาเม่ือกราบไหวบูชาและบนบานสารกลาว ใหปูดวงและยาดี
คุมครองรักษา จะทําใหชีวิตเจริญรุงเรือง”๑๙  การบูชาเปนการนับถือ สักการะ การแสดงความ
เคารพ นอบนอมตอสิ่งท่ีนับถือเสื่อมใส ดวยเห็นคุณคา และความสําคัญของ สิ่งท่ีนับถือดวยการ
แสดงออก ทางกาย ทางวาจา ทางใจ เคารพนับถืออยางจริงใจ ขอพรออนวอนจากสิ่งท่ีมีอํานาจ
เหนือตน เพ่ือใหเกิดความสวัสดีในชีวิตและประสบกับความเจริญรุงเรือง เปนการแสดงกิริยาอาการท่ี
เลื่อมใสจากใจจริง “ตนเองเปนลูกหลานของยาดี เม่ือครั้งท่ีพอกับแมแตงงานกันยาดีเปนผูผูกแขนให 
และกอนท่ีจะมาเปนคนดูแลศาลปูดวง-ยาดี ท่ีวัดบานเกายาดีนี้ ไดฝนเห็นศาลทานวาไมมีคนทําความ
สะอาดดูแลเลย ประกอบกับท่ีหลานชายปวยหนัก ไปหาหมอท่ีไหนก็รักษาไมหาย จึงมาขอบารมีปู
ดวงและยาดีชวย หลังจากท่ีหลานชายหายดีแลวจึงไดมาดูแลศาลของทาน นําพาผูคนท่ีมากราบไหว

                                           
๑๖ สัมภาษณ นายกิตติพงษ ดาวเรือง, ผูใหญบานหมู ๓, ๘ มกราคม ๒๕๖๒.     
๑๗ สัมภาษณ นายพลภัทร มังกร, ชาวบานหมู ๑๖, ๑๐ มกราคม ๒๕๖๒.     
๑๘ สัมภาษณ นายแถม  พ่ึงพรม, ชาวบานหมู ๑๐, ๑๐ มกราคม ๒๕๖๒.       
๑๙ สัมภาษณ นางจําป คงชํานาญ, รางทรงปูดวง-ยาดี/ชาวบานหมู ๑๐, ๑๗ มกราคม ๒๕๖๒. 



๗๐ 

 

ขอพรทานในเรื่องพิธีการบูชาและคํากลาวตาง ๆ ในเวลาท่ีเขาเหลานั้นมาขอพรจากท้ังปูดวงและยาดี 
แนะนําในเรื่องพิธีกรรมท่ีถูกตองใหเขาเขาใจ”๒๐ “เคารพนับถือทานเหมือนกับท่ีปูยาตายายไดพาทํา
มาไดเขารวมงานบวงสรวงในบุญเดือน ๓ ตลอด และไดสั่งสอนลูกหลานใหเอาแบบอยางคุณวามดี
ของปูดวง ใหเปนคนมีศีลมีสัจจะเหมือนทาน เวลาไปไหนมาไหน ทําอะไรใหระลึกถึงทาน ใหทาน
ปกปองคุมครอง”๒๑ “พวกเรามาดวยความตั้งใจจริง มากันทุกป พอทําพิธีบวงสรวงแลวก็เกิดความ
สบายใจ เหมือนเราไดมาพบกับสิ่งท่ีเปนมงคล อาจจะเปนเพราะทานอวยพร ใหพวกเราก็ได จึงมี
ความรูสึกอยางนั้น”๒๒ เนื่องจากผูท่ีมีศรัทธาความเชื่อตอดวงวิญญาณปูดวงและยาดีจากการสัมผัส
และมีประสบการณตาง ๆ จึงทําใหมีผูเคารพเปนจํานวนมาก  และยังคงอาศัยการผานรางทรงทําการ
สงเคราะหเสมอ  ดังท่ีญาติของผูเปนรางทรงไดกลาววา “ทานเปนผูทําหนาท่ีเชื่อมตอระหวาง
วิญญาณศักดิ์สิทธิ์ของปูดวงกับลูกหลานผูมาขอความเมตตา เพ่ือเปนการยืนยันวาสิ่งศักดิ์สิทธิ์นั้นมี
อยูจริง ไมไดเปนสิ่งงมงายแตอยางใด ใหเชื่อดวยปญญาตามท่ีทานไดทําเปนแบบอยางท่ีไดทํามา 
เพราะความเชื่อท่ีแทจริงทางพระพุทธศาสนานั้น มิไดเชื่อดวยความหลง แตเปนความเชื่อท่ี
ประกอบดวยปญญา รูจักพิจารณาใครครวญถูกผิด การประพฤติปฏิบัติตามครรลองของศีลของธรรม 
ทําใหคนธรรมดากลายเปนเทพ เพราะความมีศีลมีสัจจะนั่นเอง การนําหลักคําสอนตาง ๆ ทาง
พระพุทธศาสนาไปใชในชีวิตประจําวันนั้น  ซ่ึงเปนสิ่งสําคัญ หากตองการความสงบรมเย็นในชีวิต  
จะตองประกอบคุณวามความดี ประพฤติปฏิบัติตนใหอยูในศีลในธรรม ดังท่ีบรรพชนทานพาทํามา  
ไมควรออกนอกศีลนอกธรรม เพราะจะทําใหเปนเหยื่อของกิเลสตัณหาได”๒๓ 

จากการศึกษาถึงความเชื่อเก่ียวกับปูดวงและยาดี ทําใหทราบวา ความเชื่อถือศรัทธาของ
ชาวบานนั้นเกิดข้ึนจาก การไดสัมผัสกับสิ่งดี ๆ ท่ีไดรับจากการบนบานศาลกลาว หรือการ
สักการบูชา การไดสัมผัสถึงความเมตตาชวยเหลือลูกหลาน การสงเคราะหในสิ่งท่ีบางคนหมดหนทาง 
เปนความอัศจรรยใจของผูท่ีไดรับการสงเคราะหจึงเกิดความยึดถือและสืบทอดการปฏิบัติตาม  ถือ
เปนสิ่งศักดิ์ท่ียึดถือพ่ึงพิงของบรรดา ชาวตําบลนาหนองทุมและผูท่ีอยูในพ้ืนท่ีใกลเคียง และเม่ือไดรับ
การสงเคราะหจากทานแลวก็ทําใหเกิด ความศรัทธาและตอบแทนคุณของทานดวยการบวงสรวง
สักการะบูชา ท้ังนําแบบอยางจากปูดวงและยาดีไปประพฤติปฏิบัติดวย ถือเปนแบบอยางของการ
แสดงความเคารพเชื่อฟงและนอมนําไปปฏิบัติตามดวย  

๔.๒.๔ ข้ันตอนการบูชาปูดวง-ยาดี  

ในการบูชาปูดวงและยาดีนั้น จะมีแมจ้ําหรือผูทําหนาท่ีเปนรางทรง คอยอํานวยความ
สะดวก การบูชาปูดวงและยาดีท่ีศาลทําไดตลอดโดยเฉพาะในวันพุธจะมีผูมาขอพรจากปูดวงมาก 
ข้ันตอนการบูชาจะเริ่มจากการเตรียมสิ่งของท่ีใชประกอบในการบูชาเซนไหวไดแก หมากพลู ยาเสน 

                                           

 ๒๐ สัมภาษณ นายเปา ฮวดชัยภูมิ, ชาวบานหมู ๑, ๘ มกราคม ๒๕๖๒.  
 ๒๑ สัมภาษณ นายสังวาล แตงแดน, ชาวบานหมู ๓, ๘ มกราคม ๒๕๖๒.     
       ๒๒ สัมภาษณ นางเบา  ผิวผื่น ชาวบานหมู ๑๐, ๑๐ มกราคม ๒๕๖๒. 
 ๒๓  สัมภาษณ นางทองปาน มานาเสียว, ชาวบานหมู ๑๐, ๑๐ มกราคม ๒๕๖๒.   



๗๑ 

 

และขาวคลุกน้ําตาลหรือกลวยเทานั้น ตามท่ีนางจําป คงชํานาญ ผูชวยแมจ้ําไดใหการสัมภาษณไววา 
“ไดทําหนาท่ีเปนผูชวยแมจ้ํา (คนทรงปูดวง)  ในเรื่องการเตรียมสิ่งของในการประกอบพิธีเซนไหว ใน
แตละวัน โดยเฉพาะในวันพุธของแตละสัปดาหจะมีคนมาขอพรจากปูดวงมากกวาทุกวัน การเตรียม
นั้นจะมีหมากพลู ยาเสน และขาวคลุกน้ําตาลหรือกลวยเทานั้นท่ีเปนของปูและยา  หากมีเครื่องเซน
ไหวอ่ืน ๆ ท่ีเปนของคาวผูท่ีไดรับจะเปนนายดานบริวารของทาน  เพราะทานปรกติแลวทานจะถือศีล
กินเจ ไมบริโภคเนื้อสัตวใด ๆ ตั้งแตงครั้งท่ีมีชีวิตอยูแลว  เม่ือทานละสังขารแลว ผูท่ีมีความใกลชิด
ทานจะทําตามพิธีกรรมดั้งเดิมท่ีถูกตอง  เพ่ือเปนการสืบทอดประเพณีอันดีงามใหลูกหลานรุนหลังได
เขาใจและทําตามอยางถูกตอง”๒๔ การนับถือเทพเทวดา ยังคงมีใหพบเห็นไมไดลดนองลงแตอยางใด  
และพิธีท่ีคนไทยทํากันมากท่ีสุด คือการบนบาน อธิบายงาย ๆ คือ การขอจากสิ่งศักดิ์สิทธิ์โดยมีอะไร
ก็ไดมาถวาย เม่ือไดสิ่งท่ีตองการไปแลว หรืออาจจะถวายของท่ีเทพองคนั้นชอบโดยรับรูจากตํานาน
เลาขานตาง ๆ  การบูชาคือการยกยองเชิดชูดวยความบริสุทธิ์ใจเปนหลักธรรมท่ีสําคัญอีกประการ
หนึ่งในการประพฤติปฏิบัติของมนุษยในการอยูรวมกันในสังคม เพราะมนุษยมีการอยูรวมกันเปนหมู
เปนคณะเริ่มตั้งแตครอบครัวหมูบานประเทศตลอดจนถึงเพ่ือนรวมโลก  การบูชาจึงจัดเปนคุณธรรม
ท่ีตองปฏิบัติตอกันในสังคม  การบูชาเปนลักษณะของบัณฑิตการยอมรับนับถือคนดีคุณความดีของ
คนอ่ืน แลวทําการบูชาบงบอกถึงความเปนคนดีท้ังผูทําการบูชาและผูรับการบูชา คุณสมบัติอัน
ยิ่งใหญก็จะเกิดข้ึนการบูชาเปนสิ่งท่ีมีคุณคามาก เปนการแสดงถึงคุณความดีการรูสึกถึงคุณคาของคน
ท่ีมีคุณความดีสมควรแกการบูชาจึงเปนสิ่งท่ีทุกคนควรปฏิบัติตอกัน   

สรุปไดวา ข้ันตอนการบูชาปูดวงและยาดีนั้นจะมีแมจ้ําหรือเปนผูทําหนาท่ีเปนรางทรง
คอยอํานวยความสะดวกพากลาวคําบูชาบนบานศาลกลาว และถวายเครื่องบูชาเซนไหวไดแก 
ดอกไม ธูปเทียน หมากพลู ยาเสน และขาวคลุกน้ําตาลหรือกลวยเทานั้น หากมีเครื่องเซนไหวอ่ืน ๆ 
ท่ีเปนของคาวผูท่ีไดรับจะเปนนายดานบริวารของทาน เพราะทานปรกติแลวทานจะถือศีลกินเจ ไม
บริโภคเนื้อสัตวใด ๆ 

๔.๒.๕ พิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดี 

พฤติกรรมท่ีชาวตําบลนาหนองทุมถือปฏิบัติตามความเชื่อความศรัทธาท่ีมีการปฏิบัติสืบ
ทอดตอกันถือวาเปนกิจกรรมบูชาหรือการปฏิบัติพิธี ซ่ึงพิธีกรรมเหลานั้นสวนมากจะสัมพันธกับวิถี
การดํารงชีวิต มีบางพิธีกรรมไมอาจนับไดวาเปนพิธีกรรมทางศาสนา เปนความเชื่อของคนในทองถ่ิน
ท่ีอางเรื่องความเชื่อท่ียึดถือและปฏิบัติสืบทอดกันมา โดยมีการยึดถือและปฏิบัติสืบทอดตอกันมาจาก
ยุคสูยุค ในบางพิธีกรรมไดแปลงและเปลี่ยนกลายเปนประเพณี จะมีสวนท่ีแปลกแตกตางกัน ซ่ึง
ข้ึนอยูกับลักษณะของทองถ่ินท้ังนั้น นางเบา ผิวผื่น ไดใหสัมภาษณวา “ทานไดทําหนาท่ีเปนแมจ้ํา (ผู
ประกอบพิธีบวงสรวงบูชาปูดวงและยาดี) ประจําทองถ่ินแถบหมูบานนี้ เม่ือมีใครจะทําพิธีการ
บวงสรวงเซนไหวปูดวงและยาดี จะมาหาทานเพ่ือใหนําพาในการกลาวคําบูชาและแนะนําขอปฏิบัติท่ี
ถูกตองในการทําพิธีเซนไหว เพราะในการทําพิธีท่ีถูกตองนั้น ตองถามคนเกาคนแกในทองถ่ินวามีการ

                                           

  ๒๔ สัมภาษณ นางจําป คงชํานาญ, ชาวบานหมู ๑๐, ๑๐ มกราคม ๒๕๖๒. 



๗๒ 

 

ทํากันมาอยางไร เพราะในปจจุบันมีการนําเครื่องเซนไหวท่ีแตกตางจากบรรพบุรุษเคยทํามา หลาย
ครั้งท่ีลูกหลานรุนหลังไดนําเครื่องเซนไหวตามท่ีตัวเองเห็นวานาจะเอามาถวาย แทจริงแลวเครื่องเซน
ไหวท่ีเปนเครื่องพาหวาน (ขาวคลุกน้ําตาลหรือกลวย) เทานั้นท่ีทานรับ สวนท่ีเปนของคาวผูท่ีไดรับ
จะเปนบริวารนายดานของทาน”๒๕ “ของใชในการทําพิธีบูชาปูดวงและยาดีก็คือ ขันธ ๕ และตน ๕ 
ปูดวงจะมีเงินอีก ๔ บาท ผาเหลือง ผาไตร เวลาถวายใหวางบนดาบของทานสวนยาดี ก็มีขันธ ๕ ตน 
๕ และตน ๘ ผาขาว และหมากตําแลวยิ่งชอบมาก”๒๖ ในองคประกอบของพิธีกรรมนั้นจะตองมีผู
ประกอบพิธีซ่ึงจากการสัมภาษณ ผูทําหนาท่ีในการประกอบพิธีก็คือรางทรงปูดวงหรือยาดีเรียกวาแม
จ้ํา สวนผูรวมพิธีจะเปนผูท่ีมีความเชื่อถือเคารพศรัทธาในปูดวงและยาดี สถานท่ีประกอบพิธีจะเปน
ศาลท่ีมีรูปเหมือนของปูดวงและยาดีปจจุบันอยูท่ีวัดบานเกายาดี สําหรับวันเวลาประกอบพิธีจะเปน
วันข้ึน ๓ คํ่าเดือน ๓ ของปฏิทินอีสาน และมีอุปกรณหลักในการทําพิธี มีดังนี้ 

๑. เครื่องบูชาปูดวง ไดแก  

(๑) ขันธ ๕ ซ่ึงหมายถึง เครื่องบูชาอยางละ ๕ คู โดยมากมีดอกไม ๕ คู เทียนเล็ก 
๕ คู    

(๒) เงิน ๔ บาท  
(๓) ผาไตร เม่ือจะถวายใหวางบนดาบท่ีอยูหนารูปเหมือนในศาล  
(๔) ตน ๕ หรือ ขันหมากเบงท่ีมีกลีบ ๕ ชั้น พานพุมดอกไมท่ีใชเปนพานพุมบูชา

ใน พิธีกรรมของชาวอีสาน 
(๕) พาหวาน (ขาวคลุกน้ําตาลหรือกลวย) 

๒. เครื่องบูชายาดี ไดแก  
(๑) ขันธ ๕ ซ่ึงหมายถึง เครื่องบูชาอยางละ ๕ คู โดยมากมีดอกไม ๕ คู เทียน

เล็ก ๕ คู    
(๒) ผาขาว   
(๓) หมากตําแลว 
(๔) ตน ๕ และ ตน ๘ คือ ขันหมากเบงท่ีมีกลีบ ๕ ชั้น และ ๘ ชั้น 
(๕) พาหวาน (ขาวคลุกน้ําตาลหรือกลวย)      

พิธีกรรมการสักการะบูชาก็เหมือนพิธีกรรมการบูชาท่ัวไปมีการจัดธุปเทียนบูชา และ
ถวายเครื่องสักการะตามท่ีกําหนด อาจมีการถวายผลหมากรากไมท่ีไดเตรียมมาดวยความศรัทธาเปน
การแสดงความขอบคุณหรือตอบแทนบุญคุณทานท่ีไดสงเคราะหมาดวยดี จะมีการสรงท่ีรูปเหมือนปู
ดวงและยาดี เหมือนการรดน้ําดําหัวผูหลักผูใหญท่ีตนใหความเคารพนับถือดวย ถือวาวันข้ึน ๓ คํ่า 
เดือน ๓ เปนวันรวมตัวกันของลูกหลานผูท่ีมีความนับถือดวงวิญญาณศักดิ์สิทธิ์ปูดวงและยาดี เปน
การระลึกถึงคุณงามความดีของทานดวยการสักการบูชา นับถือทานท้ังสองเปรียบเสมือนเทพยดาท่ี

                                           
๒๕ สัมภาษณ นางเบา ผิวผื่น, ชาวบานหมู ๑๐, ๑๐ มกราคม ๒๕๖๒.  
๒๖ สัมภาษณ นายสมพาน ดิเรกศรี, ปราชญชาวบานตําบลนาหนองทุม, ๑๗ มกราคม ๒๕๖๒ 



๗๓ 

 

คอยดลบันดาลสิ่งดี ๆ ใหกับมนุษยคอยปกปกรักษาและขจัดปดเปาทุกขโศกโรคภัย เปนท่ีพ่ึงพิงของ
ลูกหลานชาวตําบลนาหนองทุมมาอยางยาวนาน            

จากการศึกษาพิธีกรรมการบูชาปูดวงและยาดี ทําใหทราบวามีกรรมวิธีท่ีไมยุงยาก
ซับซอนอะไรมากนัก เพียงมีอุปกรณหรือเครื่องบูชาท่ีกําหนดไวเฉพาะ สําหรับวันเวลาประกอบพิธีจะ
เปนวันข้ึน ๓ คํ่าเดือน ๓ ของปฏิทินอีสาน สถานท่ีประกอบพิธีจะเปนศาลท่ีมีรูปเหมือนของปูดวง
และยาดีปจจุบันอยูท่ีวัดบานเกายาดีเปนประจําทุกป ซ่ึงพิธีกรรมเปนสิ่งสําคัญท่ีมีอยูทุกๆ สังคม และ
ศาสนาในสังคมนั้นๆ เพราะพิธีกรรมเปนเครื่องหลอเลี้ยงศาสนาใหดํารงอยู อีกท้ังยังเปนแหลง
กอใหเกิดประเพณีและวัฒนธรรมของแตละสังคมอีกดวย พิธีกรรมนับวาเปนผลมาจากความเชื่อของ
มนุษย คือ เม่ือเชื่อในสิ่งใดก็มักจะใหความศรัทธาและบนบานเพ่ือขอความชวยเหลือจากสิ่งเหลานั้น 
ไมวาสิ่งดังกลาวจะอํานวยประโยชนใหหรือไมก็ตามและกลายเปนพิธีกรรมเพ่ือความศักดิ์สิทธิ์ในสิ่งท่ี
ตนนับถือ   ผูนําในการประกอบพิธีกรรมตาง ๆ ของทองถ่ินตามภาคตาง ๆ สวนใหญจะเปนผูท่ี
ชุมชนใหความนับถือเม่ือมีการจัดพิธีดังกลาวข้ึน คนในชุมชน ท่ีมารวมพิธีจะเกิดความรักความ
สามัคคีมีความเอ้ือเฟอเผื่อแผชวยเหลือซ่ึงกันและกัน เปนการสรางความเจริญรุงเรืองและสรางความ
เปนปกแผนแกชุมนุมอยางดียิ่ง   

๔.๒.๖ ผลท่ีไดจากพิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดี 

จากการสัมภาษณ นายสุทัศน พันพะสุก, นางศรีนวล ประเสริฐวงษ และนายสวาง เครือ
น้ําคํา ถึงผลท่ีไดรับจากการทําพิธีสักการบูชาปูดวงและยาดีนั้นพบวา ทุกคนท่ีเดินทางไปทําพิธีมี
ความสุขกายสบายใจ “ทุกคนท่ีมาทําพิธีเชื่อวาปูดวงและยาดีปกปองคุมครองใหมีความสุขกายสุข
ใจ”๒๗ มีกําลังใจในการทํามาหากิน เนื่องจากมีขวัญและกําลังใจท่ีดี “พอไปทําพิธีในเดือน ๓ กลับมา
ก็มีกําลังใจทํามาหากิน เพราะตองประกอบอาชีพหาเลี้ยงครอบครัว บางคนคาขายก็เจริญรุงเรือง
ดี”๒๘   มีความเชื่อม่ันศรัทธาในปูดวงและยาดีบางคนทํามาคาขายก็เจริญรุงเรือง บางคนเจ็บปวยก็
หายเปนปกติ  “เพราะความเชื่อม่ันบางคนปวยรักษาไมหาย พอไปสักการบูชา บนปูดวงและยาดี ก็
ทําใหอาการดีข้ึน เหมือนกับคนอ่ืน ๆ ท่ีเคยมาของพรใหทานชวยเหลือ  นี่เปนผลของความ
ศรัทธา”๒๙ ซ่ึงเปนผลมาจากความเชื่อ การทําพิธีกรรมสักการบูชาปูดวงยาดี ถือเปนการแสดงออกถึง
ความกตัญู เปนการนอมนําเอาปฏิปทาของทานมาปฏิบัติ 

การเซนไหวของตาง ๆ เพ่ือใหเกิดสิริมงคลแกตัวเองและครอบครัว ความเชื่อกับสิ่ง
ศักดิ์สิทธิ์ท่ีมองไมเห็นในแตละแบบอยางนั้น ยอมใชเครื่องเซนไหวท่ีแตกตางกันเพ่ือใหผลตางกัน 
เครื่องเซนไหวท่ีเซนไหวนั้น จะไมมีใครไดลิ้มรสกอนเซนไหว เพราะคนเซนไหว จะถือวา นําสิ่งท่ีดี
ท่ีสุดสวยและสมบูรณท่ีสุดนํามาเซนไหวเปรียบไดกับการเต็มใจตั้งใจนําของท่ีบริสุทธิ์ไปสักการบูชา 

                                           
๒๗ สัมภาษณ นายสุทัศน พันพะสุก, ผูใหญบานหมู ๙ , ๑๗ มกราคม ๒๕๖๒. 
๒๘ สัมภาษณ นายสวาง เครือนํ้าคํา, ผูใหญบานหมู ๑, ๑๗ มกราคม ๒๕๖๒. 
๒๙ สัมภาษณ นางศรีนวล ประเสริฐวงษ, ผูใหญบานหมู ๑๒, ๑๗ มกราคม ๒๕๖๒. 



๗๔ 

 

เปนเครื่องแสดงความบริสุทธิ์ของจิตใจและใหความสําคัญตอสิ่งศักดิ์สิทธิ์ท่ีตนเคารพนับถืออยาง
สูงสุด  

๔.๒.๗ แนวโนมของพิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดี 

เนื่องจากผูวิจัยอยูในพ้ืนท่ีและสังเกตไดวา การสักการบูชาปูดวงและยาดี มีผูคนมาเปน
ปกติทุกวันโดยเฉพาะในวันพุธ  จะมีผูมาขอพรจากปูดวงมากกวาปกติ  “ไดทําหนาท่ีเปนผูชวยแมจ้ํา 
(คนทรงปูดวง)  ในเรื่องการเตรียมสิ่งของในการประกอบพิธีเซนไหว ในแตละวัน โดยเฉพาะในวันพุธ
ของแตละสัปดาหจะมีคนมาขอพรจากปูดวงมากกวาทุกวัน”๓๐  ปจจุบันทางจังหวัดชัยภูมิได
กําหนดใหเปนประเพณีพิธีกรรมการสักการบูชาปูดวงยาดี ซ่ึงเปนท่ีรูจักกันในแวดวงของผูเคารพ ท้ัง
ผูมีประสบการตาง ๆ โดยเฉพาะชาวตําบลนาหนองทุม อําเภอแกงคลอ จังหวัดชัยภูมิ   

สรุป จากการลงพ้ืนท่ีสัมภาษณประชากรและผูใหขอมูลสําคัญ ทําใหทราบถึงการประกอบ
พิธีกรรมการบูชาท้ังในอดีตและปจจุบัน ดังท่ีไดตั้งจุดประสงคไววา เพ่ือศึกษาสภาพปจจุบันและ
พิธีกรรม การบูชาปูดวง-ยาดีของชาวบานตําบลนาหนองทุม  อําเภอแกงครอ  จังหวัดชัยภูมิ ซ่ึงมี
ความคิดท่ีแตกตางจากในอดีตความเปลี่ยนแปลงนั้นก็ดวยเหตุแหงความเชื่อความศรัทธาท่ีแตกตางกัน 
และสภาพสิ่งแวดลอมท่ีแตกตางกัน ภาวะทางเศรษฐกิจท่ีแตกตางกัน ทําใหแนวคิดและการประกอบพิธี
กรรมการบูชาเปลี่ยนไป แตสิ่งท่ีเหมือนกันคือการสืบทอกทางวัฒนธรรมความเชื่อ เรื่องวิญญาณ
ศักดิ์สิทธิ์และแบบอยางคุณงามความดีของทาน ท่ีลูกหลานรุนหลัง ๆ ควรนํามาเปนแบบอยางในการ
ดําเนินชีวิต 

๔.๒ ผลการศึกษาคติธรรมในพิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดีของชาวตําบลนาหนองทุม  

การยอมรับวาสิ่งใดสิ่งหนึ่งเปนความจริงหรือเปนสิ่งท่ีเราไวใจ ความจริงหรือความ
ไววางใจท่ีเปนรูปของความเชื่อนั้น ไมจําเปนวาจะตองเปนความจริงท่ีตรงตามหลักเหตุผลหรือหลัก
วิทยาศาสตรใด ๆ การประกอบพิธีกรรมการบูชาปูดวง -ยาดีสะทอนให เห็นคติธรรมทาง
พระพุทธศาสนาอยู ๕  ประการ ไดแก  

๔.๒.๑ ความกตัญูกตเวที  

คติธรรมขอนี้ สังเกตไดจากการกระทํา และการแสดงออกของชาวตําบลนาหนองทุม ท่ี
นอมกายกรรมคือการแสดงออกทางกาย และวจีกรรมคือการแสดงออกทางวาจาดวยการกลาวถึง
บุญคุณ หรือคุณงามความดีของปูดวงและยาดีท่ีไดกระทํามาแตในอดีต เปนเหตุใหชาวตําบลนาหนอง
ทุม ไดกลาวถึงและประกอบพิธีกรรมการบูชาดวยดีเสมอมา และท่ีสําคัญนั้นการท่ีชาวบานนาหนอง
ทุมไดใหความเคารพตอปูดวงและยาดีก็ดวยเหตุท่ีทาน เปนผูมีคุณธรรมเปนแบบอยางแกชนรุนหลัง 
การกลาวคําสรรเสริญหรือการนอบนอมทานก็เพราะเหตุท่ีวาความมีคุณธรรมของทาน ซ่ึงเปนไป
ตามท่ีกลาวไวในบทท่ี ๒ ถึงเรื่องมูลเหตุแหงความศรัทธาท่ีวา ธัมมัปปมาณิกา (ธรรมประมาณ) 

                                           
๓๐ สัมภาษณ นางจําป คงชํานาญ, ชาวบานหมู ๑๐, ๑๐ มกราคม ๒๕๖๒. 



๗๕ 

 

บุคคลผูถือธรรมเปนประมาณ เลื่อมใสในธรรม๓๑
 บุคคลบางคนในโลกนี้เห็นศีล สมาธิ ปญญา แลว

ถือเอาประมาณในศีลเปนตนนั้นแลว เกิดความเลื่อมใส บุคคลนี้เรียกวาผูถือธรรมเปนประมาณ 
เลื่อมใสในธรรม๓๒

  จึงเกิดความชอบใจเลื่อมใส  นอมใจท่ีจะนับถือ  ดังท่ีเหลาปญจวัคคีย เม่ือครั้ง
ศรัทธาในธรรมของพระพุทธเจา จึงปรารถนาท่ีจะเขาไปหา นั่งใกลเง่ียหูลงฟง ฟงธรรม จดจําธรรม 
พิจารณาเนื้อความ ความเพงพินิจธรรม มีความยินพอใจ มีความขยันอดทน ไตรตรองและอุทิศกาย
และใจ เพราะเชื่อในปญญาการตรัสรูของพระพุทธเจา ทําใหเหลา ปญจวัคคียไดบรรลุเปนพระ
อรหันตท้ังหมด ดวยธรรมท่ีพระผูมีพระภาคตรัสกับเหลาปญจวัคคียวา ภิกษุท้ังหลาย ตถาคตเปน
อรหันตตรัสรูเองโดยชอบ พวกเธอจงเง่ียโสต สดับ เราไดบรรลุอมตธรรมแลว จะสั่งสอน จะแสดง
ธรรม พวกเธอเม่ือปฏิบัติตามท่ีเราสั่งสอน ไมนานนักก็จักทําใหแจงซ่ึงประโยชนอันยอดเยี่ยม อันเปน
ท่ีสุดแหงพรหมจรรยท่ีเหลากุลบุตรผูออกจากเรือนบวชเปนบรรพชิตโดยชอบ ตองการดวยปญญาอัน
ยิ่งเอง เขาถึงอยูในปจจุบันนี้แนแท ทําใหปญจวัคคียจึงเกิดศรัทธา และตั้งใจฟงเพ่ือความรูยิ่งแลว 
เปนผลทําใหทานพระโกณฑัญญะหนึ่งในปญจวัคคียไดเกิดปญญาเห็นธรรมเปนคนแรก ในขณะท่ีพระ
ผูมีพระภาคตรัสธัมมจักกัปปวัตตนสูตรอยู เชนเดียวกับแมทองปาน มานาเสียว ไดกลาววา “ทาน
เปนผูทําหนาท่ีเชื่อมตอระหวางวิญญาณศักดิ์สิทธิ์ ของปูดวงกับลูกหลานผูมาขอความเมตตา เพ่ือเปน
การยืนยันวาสิ่งศักดิ์สิทธิ์นั้นมีอยูจริง ไมไดเปนสิ่งงมงายแตอยางใด ใหเชื่อดวยปญญาตามท่ีทานได
ทําเปนแบบอยางท่ีไดทํามา เพราะความเชื่อท่ีแทจริงทางพระพุทธศาสนานั้น มิไดเชื่อดวยความหลง 
แตเปน ความเชื่อท่ีประกอบดวยปญญา รูจักพิจารณาใครครวญถูกผิด การประพฤติปฏิบัติตาม
ครรลองของศีล ของธรรม ทําใหคนธรรมดากลายเปนเทพ เพราะความมีศีลมีสัจนั่นเอง การนําหลัก
คําสอนตาง ๆ ทางพระพุทธศาสนา ไปใชในชีวิตประจําวันนั้น เปนสิ่งสําคัญ หากตองการความสงบ
รมเย็นในชีวิต ตองประกอบคุณวามความดี ประพฤติปฏิบัติตนใหอยูในศีลในธรรม ดังท่ีบรรพชนทาน
พาทํามา ไมควรออกนอกศีลนอกธรรม เพราะจะทําใหเปนเหยื่อของกิเลสตัณหาได”๓๓ และตอมา
ทานพระวัปปะ ทานพระภัททิยะ ทานพระมหามานะและทานพระอัสสชิก็ไดปญญาเห็นธรรม
เชนเดียวกัน๓๔

 พระผูมีพระภาคตรัสไววาภิกษุท้ังหลาย บุคคลท่ีรูคุณภายใน และเห็นแจงขอปฏิบัติ
ภายนอก เห็นธรรมปราศจากเครื่องก้ัน ยอมไมถูกเสียงชักนําไป๓๕

  บุคคลท่ีรูคุณภายใน หมายถึง
รูคุณมีศีลเปนตน ท่ีมีอยูภายในตัวของบุคคลเอง๓๖

  และเห็นแจงขอปฏิบัติภายนอก หมายถึงเห็นขอ
เฉพาะปฏิบัติภายนอกของตัวบุคคล๓๗

  บุคคลนั้นมีปญญาเกิดข้ึนแกตน ปญญาทําใหบุคคลสามารถ
พิจารณาธรรมตาง ๆ ท่ีเกิดข้ึนไดอยางถูกตองไมมีสิ่งใดท่ีจะทําใหบุคคลเกิดความไขวเขว หรือมาปด
ก้ันในการรูเห็นความจริง หรือแมวาจะมีเสียงอ่ืน ๆ เขามากระทบกับประสาทสัมผัสทางหูปญญาท่ี

                                           
๓๑ องฺ.จตุกฺก. (ไทย) ๒๑/๖๕/๑๐๘-๑๐๙. 
๓๒ อภิ.ปุ. (ไทย) ๓๖/๑๗๒/๒๐๔-๒๐๕. 
๓๓ สัมภาษณ นางทองปาน  มานาเสียว, ชาวบานหมู ๑๐, ๑๐ มกราคม ๒๕๖๒. 
๓๔ วิ.ม. (ไทย) ๔/๑๒-๑๙/๑๘-๒๗. 
๓๕ องฺ.จตุกฺก. (ไทย) ๒๑/๖๕/๑๐๘-๑๐๙. 
๓๖ องฺ.จตุกฺก.อ. (บาล)ี ๒/๖๕/๓๕๕. 
๓๗ องฺ.จตุกฺก.อ. (บาล)ี ๒/๖๕/๓๕๕. 



๗๖ 

 

เกิดจากศรัทธาจะเปนเครื่องกําจัดเสียงนั้น ๆ ออกไป และไมเกิดการกระทบกระเทือนหรือเกิดการ
ผันแปรไปตามเสียงนั้น ๆ แตอยางใด  

สรุปไดวา ผูศรัทธาในธรรม เม่ือบุคคลมีเหตุคือธรรม มีผลคือศรัทธา ศรัทธานั้นเปน
ปจจัยเก้ือกูลตอการเขาถึงเปาหมาย ดังท่ีเหลาปญจวัคคีย เม่ือเกิดศรัทธาในธรรมของพระพุทธเจา 
เพราะถือเอาธรรม ในพระพุทธเจาแลว  ไมไดหยุดอยูเพียงแคศรัทธาในธรรมเทานั้น แตเกิดความ
สนใจแลวจึงไดเขาไปหา นั่งใกลเง่ียหูฟงธรรม วาพระผูมีพระภาคจะตรัสเรื่องอะไร แลวจึงจดจําใน
ธรรม นั้น ๆ นําธรรมนั้นมาพิจารณาในเนื้อความ ความเพงพินิจในธรรม เกิดความดียินพอใจเกิด
ความขยันอดทน ไตรตรอง และยอมอุทิศท้ังกายและใจ จึงเกิดปญญารูแจงธรรม เม่ือไดฟงธรรมอัน
เปนผลแหงพระอรหัต ก็สามารถสําเร็จเปนพระอรหันตไดในท่ีสุด 

๔.๒.๒ อามิสบูชา  

เม่ือชาวตําบลนาหนองทุมรําลึกนึกถึงคุณความดีของปูดวงและยาดีแลว ไดชักชวนเชิญ
ชวนกันนําดอกไม ธูปเทียน แตงขันหมากเบ็ง ผาหลายหลากสีมีสีแดงเปนตน ขาวปลาอาหาร หวาน
คาว เปนเครื่องสักการะบูชา แทนความคิดความเชื่อความศรัทธา ท่ีมีอยูภายในจิตใจของชาวบาน ใน
ขอนี้เปนแนวคิดท่ีเก่ียวโยงกันกับหลักความศรัทธา ในฐานะเปนเครื่องมือพัฒนาบุคคลผูอยูครอง
เรือน ใหไดรับท้ังประโยชนในปจจุบัน และประโยชนภายหนา ซ่ึงบุคคลผูอยูครองเรือน เปนคฤหัสถท่ี
ยังบริโภคกาม ยังมีความหวังในประโยชนท่ีตนพึงจะไดรับ ท้ังในโลกนี้ ทิฏฐธัมมิกัตถะ (ทิฏฐธัมมิกัตถ
ประโยชน) ประโยชนในปจจุบัน ประโยชนสุขสามัญท่ีมองเห็นกันในชาตินี้  ท่ีคนท่ัวไปปรารถนา มี
ทรัพย ยศ เกียรติ์ ไมตรี เปนตน และสัมปรายิกัตถะ (สัมปรายิกัตถประโยชน) ประโยชนภายหนา 
ประโยชนข้ันสูงข้ึนไปอันไดแก ความมีจิตใจเจริญ  งอกงามดวยคุณธรรมความดี  ทําใหชีวิตนี้มีคา  
และเปนหลักประกันชีวิตในภพหนา๓๘ เชนเดียวกับแมเบา  ผิวผื่น  ไดกลาววา “ทานไดทําหนาท่ีเปน
แมจ้ํา (ผูประกอบพิธีบวงสรวงบูชาปูดวงและยาดี)ประจําทองถ่ินแถบหมูบานนี้ เม่ือมีใครจะทําพิธี
การบวงสรวง เซนไหวปูดวงและยาดี จะมาหาทานเพ่ือใหนําพาในการกลาวคําบูชา และแนะนําขอ
ปฏิบัติท่ีถูกตองในการทําพิธีเซนไหว เพราะในการทําพิธีท่ีถูกตองนั้น ตองถามคนเกาคนแกในทองถ่ิน 
วามีการทํากันมาอยางไร เพราะในปจจุบันมีการนําเครื่องเซนไหว ท่ีแตกตางจากบรรพบุรุษเคยทํามา 
หลายครั้งท่ีลูกหลานรุนหลังไดนําเครื่องเซนไหวตามท่ีตัวเองเห็นวานาจะเอามาถวาย แทจริงแลว
เครื่องเซนไหวท่ีเปนเครื่องพาหวาน(ขาวคลุกน้ําตาลหรือกลวย)เทานั้นท่ีทานรับ สวนท่ีเปนของคาวผู
ท่ีไดรับจะเปนบริวารนายดานของทาน”๓๙ 

ศรัทธาท่ีเปนเครื่องมือของคฤหัสถใหไดรับท้ังประโยชนในปจจุบันและประโยชนภายหนา 
บุคคลลวนมีความปรารถนาในประโยชนสุข ท้ังประโยชนในปจจุบันและประโยชนภายหนา แตยังไมรู
ในหลักของการทําตนใหไดรับประโยชนสุขนั้น วาควรจะกระทําการณอยางไร ถึงจะใหไดในสิ่งนั้นมา 

                                           
๓๘ องฺ.นวก. (ไทย) ๒๓/๕๔/๓๔๐-๓๔๔ และ พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธ

ศาสตร  ฉบับประมวลศัพท, หนา  ๑๓๐, ๔๓๔. 
๓๙ สัมภาษณ นางเบา  ผิวผื่น, ชาวบานหมู ๑๐, ๑๐ มกราคม ๒๕๖๒.   



๗๗ 

 

ดังท่ีอาฬวกยักษไดทูลถามพระพุทธเจาท่ีวา บุคคลละโลกนี้แลวไปสูโลกหนา ทําอยางไรเลาจึงจะไม
เศราโศก พระผูมีพระภาคตรัสตอบวา “บุคคลอยูครองเรือนประกอบดวยศรัทธา มีธรรม ๔ ประการ
นี้คือ สัจจะ ธรรม ธิติ จาคะ ละโลกนี้ไปแลวยอมไมเศราโศก”๔๐ ในอรรถกถาไดอธิบายวาคฤหัสถ
ผูบริโภคกามมีศรัทธาเพราะประกอบดวยศรัทธาท่ีกอใหเกิดกัลยาณธรรม ท้ังปวง เปนผูแสวงหาการ
ครองเรือน หรือกามคุณท้ัง ๕ (ผูครองเรือน) มีธรรม ๔ อยางนี้ คือ สัจจะ บุคคลยอมไดรับชื่อเสียง
ดวยคําสัตยธรรม ปญญาท่ีไดดวยการตั้งใจฟงผูตั้งใจฟง ยอมไดซ่ึงปญญาธิติมีธุระขยัน และจาคะผูให
ยอมผูกไมตรีไวได เม่ือเขาละโลกนี้และไปสูโลกอ่ืน ยอมไมเศราโศก ผูใดมีธรรม ๔ อยางนี้ เปนชื่อ
ของเหตุ เหตุแหงการไดปญญาท่ีเปนไปในปจจุบันอันใด และเหตุแหงความละไปแลวไมมีความเศรา
โศกเปนไปในสัมปรายภพ๔๑   

สรุปไดวา ความเชื่อและศรัทธาชาวตําบลนาหนองทุม ท่ีรําลึกนึกถึงคุณความดีของปู
ดวง-ยาดีแลว ก็เปนไปในฐานะท่ีเปรียบไดกับ เปนเครื่องมือพัฒนาบุคคลผูอยูครองเรือน ท่ีปูดวง-ยา
ดีไดทําเปนแบบอยาง ใหระลึกถึงแลวนอมนําเครื่องสักการะมากราบไหว เพ่ือเปนการแสดงถึงการ
สักการะดวยอามิสบูชา ดวยเหตุท่ีทานมีการประพฤติปฏิบัติ อันเปนแบบอยางในเรื่องของการ
ประกอบคุณงามความดีจนทําใหไดรับท้ังทิฏฐธัมมิกัตถประโยชน  และสัมปรายิกัตถประโยชน  
คฤหัสถท่ีเปนผูครองเรือน ควรมีศรัทธา ท่ีกอใหเกิดกัลยาณธรรมท้ังปวงอันมีธรรม ๔ อยาง คือสัจจะ 
ธรรม ธิติจาคะ ท่ีไดกระทําแลวในปจจุบันอยางสมํ่าเสมอ และสมบูรณดวยความบริสุทธิ์ เม่ือเขาละ
จากโลกนี้ไปโลกอ่ืน จึงไมเศราโศกเสียใจ เพราะบุคคลเกิดศรัทธา จึงทําใหกระทํากรรมในธรรมอันดี
งาม ไดกระทําทางแหงความดี  เพ่ือไปสูโลกหนาท่ี เปนสุข ซ่ึงแตกตางจากบุคคลสวนมาก ท่ีมีความ
คิดเห็นวาผลของความสุขนั้น เกิดจากการมีทรัพยเปนจํานวนมากเทานั้น แตแทจริงแลวหลังความ
ตายในทางพระพุทธศาสนานั้น สิ่งท่ีจะนําสุขมาใหเม่ือยังมีชีวิตอยู และติดตัวไปหลังความตายนั้นคือ 
ผลของกรรมดีและชั่ว อันเปนผลของกรรมท่ีเกิดจากการกระทําของบุคคล กรรมทุกอยางท่ีนรชนสั่ง
สมไวแลว ยอมมีผลเสมอไป ข้ึนชื่อวากรรมแมจะเล็กนอย ท่ีจะไมใหผลเปนอันไมมี    

๔.๒.๓ สามัคคีธรรม  

การท่ีชาวตําบลนาหนองทุม ไดรวมตัวกันเปนหมูใหญ แลวประกอบพิธีกรรมเก่ียวกับการ
บูชาปูดวงและยาดี โดยแสดงออกทางกายใหเห็นถึงความเปนหนึ่งใจเดียวกัน (Unity as One) มี
ความชวยเหลือเก้ือกูลกันตั้งแตเริ่มตนจนจบงาน ถือวาชาวตําบลนาหนองทุม  มีสามัคคีธรรมตาม
ครรลองของประเพณีดั้งเดิมของชาวอีสาน ท่ีมีการรวมตัวกันเพ่ือประกอบพิธีกรรมในการเซนไหว
บูชาบรรพบุรุษ ท่ีเปนหลักความเชื่อเกาแกจนกลายเปนวัฒนธรรมของชาวอีสานในเรื่อง ผีอีสานกับ
ความเชื่อในการจัดระเบียบทางสังคม๔๒ ซ่ึงคติความเชื่อเรื่องผี เปนคติความเชื่อท่ีมีอยูในปจเจกชน

                                           
๔๐ ส.ส. (ไทย) ๑๕/๒๔๖/๓๕๑-๓๕๔. 
๔๑ ส .ส.อ. (บาล)ี ๑๒/๒๖๘. 
๔๒ ผี อีสานกับความเ ช่ือในการจัดระเบียบทางสังคม ท่ีมา: http://www.baanmaha.com/ 

community/thread45467.html 
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แตละคน ซ่ึงพยายามหาคําตอบในปรากฏการณท่ีเกิดข้ึน ผีเปนสัญลักษณของอํานาจเหนือธรรมชาติ 
ท่ีอยูเหนืออํานาจการควบคุมของมนุษย เม่ือมนุษยมาอยูรวมกันเปนกลุม มนุษยมีความผูกพันกัน
และไดแสดงพฤติกรรมรวมกันเกิดเปนพิธีกรรมท่ีเก่ียวกับความเชื่อเรื่องผี “ผี” ในทัศนคติของ
ชาวบานเปนผีท่ีมีความสําคัญ ตอวิถีการดําเนินชีวิตของคนในชุมชน ผีเปนผูใหความหมายหรืออาจ
กลาวไดวา ผีเปนผูวางกฎเกณฑในการดําเนินชีวิตของชาวบาน ผีเปนสิ่งท่ีรูสึกสัมผัสได อาจจะไมใช
ดวยระบบประสาทท้ังหา หากมันเกิดข้ึนดวยความเชื่อม่ันและศรัทธา ท่ีทําใหเกิดดุลยภาพในสังคม
ระดับชาวบาน แมแตในราชสํานักไทยแตเดิมพิธีกรรมตาง ๆ ก็มีความเชื่อเรื่องผีเขาไปปะปนอยูมาก 
ความเชื่อเรื่องภูตผีนั้น ฝงแนนอยูกับคตินิยมของคนไทยอยางแนนแฟน ตั้งแตสมัยอดีต แมแตทาง
บานเมืองก็ยังมีพระราชพิธีเก่ียวกับความเชื่อเรื่องภูติผีอยูไมนอย ในรอบปหนึ่งๆ เชน การเซนสรวง
พระเสื้อเมือง พระทรงเมืองและหลักเมือง รวมท้ังพิธีสอบสวนคดีความสมัยอดีตโดยใชพิธีลุยไฟ ดํา
น้ํา เพ่ือแสดงความบริสุทธิ์ของจําเลย ซ่ึงพิธีกรรมดังกลาวเปนความเชื่อในภูติผีวิญญาณท้ังสิ้น แมแต
สมัยกรุงสุโขทัยซ่ึงศาสนาพุทธกําลังเจริญรุงเรือง การนับถือผีสางก็ยังนิยมกันอยู ปจจุบันในทองถ่ิน
อีสานบางแหงความเชื่อเรื่องผีก็ยังมีอิทธิพลตอวิถีชีวิตของชุมชนอยูมาก 

สําหรับคนอีสาน ผีคือวิญญาณของผูท่ีลวงลับไปแลว หรือท่ีมีอยูแลวโดยไมทราบวามีมา
แตเม่ือใดหรือมีมาอยางไร ผีเหลานี้ประกอบดวยผีประเภทตางๆ เชน ผีนา ผีปา ผีเขา ผีบาน ผี
หมูบาน ผีปูยาตายาย ผีฟา ผีแถน และผีอ่ืนๆ หรือแมกระท่ังผีท่ีเกิดจากการกระทําของบุคคล เชน ผี
ปอบ ความเชื่อเรื่องผีอันเปนความเชื่อท่ีมีมาแตเดิม ผสมผสานกับความเชื่อในพระพุทธศาสนา จน
แทบจะแยกกันไมออกวาพิธีกรรมใดเกิดจากความเชื่อในพระพุทธศาสนา หรือพิธีกรรมใดเกิดจาก
ความเชื่อเรื่องผี ความเชื่อเรื่องผีของชาวอีสานเขามาผูกพันในการประกอบอาชีพ ซ่ึงวามีความสําคัญ
ตอการดําเนินชีวิตของชาวอีสาน การทํานาอันเปนอาชีพท่ีข้ึนอยูกับสภาพของธรรมชาติดินฟาอากาศ 
จะไดผลหรือไมไดผลข้ึนอยูกับธรรมชาติและสิ่งท่ีนับวามีความสําคัญตอการทํานาก็คือน้ํา น้ําท่ีไดจาก
น้ําฝน ซ่ึงชาวอีสานเชื่อวามีผีเปนผูคอยบันดาลใหฝนตก ฝนจะตกตองตามฤดูกาลหรือไม มีน้ํา
เพียงพอหรือไม ข้ึนอยูกับอํานาจดลบันดาลของผีแถน กอนลงมือทํานาเม่ือยางเขาฤดูฝนจึงตองมี
พิธีกรรมขอฝนจากผีแถน เพ่ือใหฝนตกตองตามฤดูกาล มีน้ํามากพอท่ีจะไดทํานา เม่ือไดน้ําฝนแลว 
กอนลงมือหวานขาวกลาก็จะมีพิธีไหวผีระจําท่ีนา หรือท่ีชาวบานเรียกวาผีตาแฮก เพ่ือขาวกลาจะได
เจริญงอกงามไมถูกรบกวนจากศัตรูขาว ไดขาวเต็มเม็ดเต็มหนวย เพ่ือความอยูรอดในการดําเนินชีวิต 
เม่ือถึงฤดูเก็บเก่ียวก็มีพิธีสูขวัญลานนวดขาว สูขวัญขาวเพ่ือเปนสิริมงคลมีขาวไดพอกินตลอดป 
กอนท่ีจะถึงฤดูกาลทํานาในปตอไป ซ่ึงลวนแตเปนความเชื่อท่ีเก่ียวกับผีท้ังสิ้น ผีเปนสัญลักษณแทน
อํานาจเหนือธรรมชาติท่ีชาวอีสานใหความสําคัญมาก เพราะผีผูกพันอยูกับการดําเนินชีวิต พอแรก
เกิดชีวิตก็ผูกพันกับผีทันที คือมีพิธีการสูขวัญเด็กแรกเกิด เพ่ือใหผีท่ีเชื่อวาเปนผีรายไมใหมาทําลาย
ชีวิตท่ีจะเติบโตตอไปในวันขางหนา และใหผีท่ีดีมาคุมครองปกปกรักษาใหเปนคนดีมีความเจริญ มี
วิถีทางในการดําเนินชีวิตท่ีดีในภายภาคหนา เม่ือเจริญวัยข้ึนการดําเนินชีวิตตามฮีตตามคอง อันเปน
หลักปฏิบัติในการดําเนินชีวิตของชาวอีสานแตอดีต  
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ความเชื่อเรื่องผีก็เขาไปมีบทบาทอยูมาก ในหลักปฏิบัติในการดําเนินชีวิตเม่ือถึงวัยอัน
ควรท่ี จะมีชีวิตคูเขาสูพิธีแตงงาน พอแมฝายหญิงก็จะดูวาชายท่ีจะมาเปนลูกเขย มีความประพฤติ
เปนอยางไร ตามฮีตตามคองหรือไม ประพฤติตัวผิดผีหรือไม เม่ือพอแมฝายหญิงพิจารณาเปนท่ีพอใจ
แลวก็จะจัดใหมีพิธีแตงงาน ในพิธีแตงงานนั้นชวงหนึ่งจะมีพิธีบอกกลาวผีบรรพบุรุษ ใหทราบวาชาย
หญิง คูนี้จะใชชีวิตรวมกัน ขออํานาจสิ่งศักดิ์สิทธิ์ผีปูยาตายายจงมารับรู มาปกปกรักษาใหชีวิตคูของ
คนท้ังสองมีการครองเรือนท่ีมีแตความสุข อยาใหความทุกขมากล้ํากราย แมถึงคราวเจ็บปวยความ
เชื่อเรื่องผีก็เขามาเก่ียวของ โดยชาวอีสานจะพิจารณาจากอาการ จากลักษณะของโรคท่ีเปนแยก
ออกเปนสองลักษณะคือ โรคท่ีเกิดจากพยาธิหรือเชื้อโรค  นั่นหมายถึง เปนโรคท่ีเกิดจากธรรมชาติ 
ตองหายามารักษา ซ่ึงอาจไดจากสมุนไพรท่ีมีอยูท่ัวไปหรือยาจากสาธารณสุข และถาไมใชโรคท่ีเกิด
จากธรรมชาติก็เกิดจากการกระทําของภูติผี หรือวาคนปวยไปกระทําการอันใดอันหนึ่งท่ีเปนการผิดผี
มา ก็จะมีวิธีการรักษาอีกแบบหนึ่งคือใชนางเทียม(ผูทรงผีฟา) เขาประทับทรงติดตอกับผีสอบถามวา
ผูปวยไดกระทําการอันใดท่ีเปนการผิดผีหรือไม ถึงไดสําแดงใหตองเปนไปเชนนั้น เม่ือทราบจากนาง
เทียมวา ผูปวยไปกระทําการอันใดท่ีเปนการผิดผี ก็ใหผูปวยไปแกไขตรงจุดนั้น ดวยการแตงพิธีกรรม
เพ่ือขอขมาบูชาเซนสรวง ซ่ึงบางรายก็หายจากการเจ็บปวยจริงๆ ก็มี อาจเปนเพราะความเชื่อใน
อํานาจเหนือธรรมชาติ ท่ีทําใหเกิดกําลังใจในการตอสูกับโรคภัยก็เปนไดดังท่ีมีในบทสัมภาษณของ
นางรัชดา วิญญาสุข  สมาชิกองคการบริหารสวนตําบลนาหนองทุม ไดใหสัมภาษณวา “ในสวนตัวมี
ความเคารพยาดีมาก เพราะวามีความเก่ียวของโดยเปนหลานสะใภทาน ทุกครั้งท่ีเดินทางไปไหนมา
ไหนจะตองมีการบอกกลาวใหทานทราบ  เพ่ือใหทานคุมครองใหเดินทางดวยความปลอดภัย ทําการ
งานสิ่งใดก็ขอใหสําเร็จ และไดบนทานในเรื่องสุขภาพของสามีดวย เพราะวาสามีกําลังปวย จึงขอให
ทานคุมครองใหอาการปวยหายไป”๔๓   

อํานาจเหนือธรรมชาติ ท่ีเก่ียวกับความเชื่อเรื่องผี ยังเขามาเก่ียวของกับชีวิตของชาว
อีสานแมกระท่ังวาระสุดทายของชีวิต เม่ือมีคนตายชาวอีสานจะมีพิธีกรรมเก่ียวกับการสงวิญญาณ
ของผูท่ีจากไปใหไปสูภพท่ีมีแตความสงบสุข ดินแดนท่ีชาวอีสานเชื่อวามีความสงบสุขก็คือสวรรค 
จากความเชื่อท่ีวาถาไดทําบุญใหผูตายแลว ผูตายจะไปมีสุขอยูบนสวรรคนาจะสงผลมายังญาติพ่ีนอง
ท่ีอยูขางหลัง คือชวยใหคลายทุกขโศกจากการจากไปของญาติท่ีเสียชีวิต ถึงแมเขาจะจากไปแตก็ไป
พบกับความสุขอยูบนสวรรค ซ่ึงเปนดินแดนท่ีมีแตความสุข สงบ สบาย แมผูตายจะตายไปนานแลวก็
ตาม ชาวอีสานก็ยังมีความเอ้ืออาทรตอผูตาย คือยังมีพิธีกรรมในฮีตเดือนเกา การทําบุญขาวประดับ
ดินเพ่ือเปนการอุทิศสวนกุศลใหแกญาติพ่ีนองท่ีลวงลับไปแลว ใหยังคงไดรับความสุขอยูบนสวรรค 
โดยเชื่อวาผีผูตายสามารถท่ีจะรับเอาสวนบุญนี้ได 

 

                                           
๔๓ สัมภาษณ นางรัชดา วิญญาสุข, สมาชิกองคการบริหารสวนตําบลนาหนองทุม, ๘ มกราคม 

๒๕๖๒.        



๘๐ 

 

๑) การประกอบพิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดี เปนการแสดงถึงการบูชาบุคคลท่ีควร
บูชา เพราะปูดวง-ยาดีเปนบุคคลผูทําความดีมากอน ซ่ึงตรงกับหลักมงคลขอวา ปูชา จ ปูชนียานํ 
เอตมฺมงฺคลมุตฺตมํ แปลวา การบูชาบุคคลท่ีควรบูชาเปนมงคล (สิ่งดีงาม) อยางยิ่ง ดังปรากฏในเรื่อง
ประวัติท้ังของปูดวงและยาดีท่ีกลาววา  เม่ือปูดวงและภรรยา ไดหลบหนีภัยสงครามออกจากบาน
ตาดโตนเขาปาดงลึก พอแนใจวาปลอดภัยแลว จึงไดปลูกบานพักอาศัยท่ีกลางดงปาหินโงม ตรงท่ี
เปนตําบลเกายาดีทุกวันนี้ (ปจจุบันก็มีวัดปูดวง-ยาดีปรากฏแกสายตาลูกหลาน) พอมาใชชีวิตแบบ
ชาวปา ปูดวงทานก็ไดถือศีลกินเจไมกินอาหารท่ีปรุงดวยเลือดเนื้อ ทานเปนผูท่ีมีภูมิจิต ภูมิธรรม มี
เมตตาบารมีสูง ทานสามารถเอาชนะใจคนท้ังหลาย แมแตสัตวท่ีดุราย เชน ชาง เสือ ทานยังสามารถ
โนมนาวจิตวิญญาณใหมาเปนบริวารหอมลอมทานได ในยามอับจนถึงจะตองหนีเขาปา แตก็เปนการ
ถอยแบบมีศักดิ์ศรี มานเปนผูมีประวัติอันดีงาม มีจิตเปนกุศล ศรัทธาสัมมาทิฐิแนวแน ม่ังคงตอทาง
กุศล เปนบุคคลสําคัญท่ีควรแกการสรรเสริญ และควรท่ีอนุชนรุนหลังจะใหความสําคัญและศึกษาเอา
เยี่ยงอยาง เปนปูชนียบุคคลท่ีควรแกการเคารพกราบไหวบูชา และประวัติยาดีท่ีกลาวไววายาดี เกิดท่ี
บานโสกคลอง อําเภอเกษตรสมบูรณ จังหวัดชัยภูมิ แตงงานแลวมีลูก ๑ คน ไดยายจากบานเดิมมา
อยูท่ีบานตาดโตน ยาดีเกิดคนละสมัยกับปูดวง หลังจากปูดวงไดเสียชีวิตแลวประมาณ ๒๐ ป จึงมี
เรื่องยาดีปรากฏข้ึน โดยมีผูเลาประวัติวา เม่ือยาดีกับสามีและลูกตั้งรกรากอยูบานตาดโตน ก็อยูรวม
สุขรวมทุกขเรื่อยมาจนแกเฒา ตอนหลังสุด ยาดีเกิดลมปวยเปนไข ลมหมอนนอนเสื่อลุกไปไหนมา
ไหนไมไดเปนเวลาแรมป ยาอะไรก็ชวยไมไดหมอก็หมดปญญา นอนรอดวันตาย คืนหนึ่งยาดีฝนไปวา
ปูดวงถามวา อยากหายหรืออยากตาย ยาดีตอบวาอยากหาย ยังไมอยากตาย เพราะยังไมไดสรางบุญ
กุศลพอเพียง อยากอยูทําบุญทํากุศลเสียกอน จะตายจริงก็ไมวา ปูดวงเลยบอกวา ถาอยากหายให
เขาไปจําศีลภาวนาท่ีบานกลางปา ซ่ึงเปนบานท่ีปูดวงเคยอยูจําศีลภาวนามากอนแลวจะหายปวย ยา
ดีดีใจมากเลาใหญาติพ่ีนองฟง พรอมกับบอกใหเขาพาไปท่ีท่ีปูดวงบอก เพราะความอยากหายญาติพ่ี
นองจึงหามเปลไป พอไปถึงชายปา ยาดีก็มีเรี่ยวแรงลุกข้ึนมาเองอยางนาอัศจรรย ผลท่ีสุดไปถึงบาน
เกาปูดวงเคยอยูจําศีลภาวนา อยูอยางสบายจนสิ้นอายุขัย 

นับเปนประวัติท่ีนาสนใจและนาศึกษา แสดงถึงผลงานแหงการท่ีมีจิตเปนกุศล 
ศรัทธาสัมมาทิฐิแนวแนม่ังคง แมลมปวยอยู หามไปบนแคร เดินไมไดแรมป ก็กลับสามารถลุกเดินได 
บําเพ็ญเพียรภาวนาจนกลายเปนผูทีภูมิจิตภูมิธรรมสูง สามารถโนมนาวจิตวิญญาณสัตวดุรายใหมา
เปนบริวาร ดํารงชีพอยูในดงสัตวดุราย เชน ชาง เสือ ไดโดยไมเปนอันตราย จึงนับเปนอานิสงสของ
การถือศีล  กินเจ ทานจึงเปนปูชนียบุคคลอีกผูหนึ่งท่ีเราท้ังหลายควรกราบไหวบูชา๔๔    

๒) คติธรรมเรื่องเทพหรือเทวดา หรือเทพเจาผูดลบันดาลสุขทุกขใหแกมนุษย ซ่ึง
เขากันไดกับหลักการในพระพุทธศาสนาขอท่ีวา เปนอุปปตติเทพคือเทวดาโดยกําเนิด หมายถึงเทวดา

                                           
๔๔ พระมหาวิฑูรย สิทธิเมธี วัดชัยภูมิพิทักษ (ผาเก้ิง) อําเภอหนองบัวแดง จังหวัดชัยภูมิ,  [ออนไลน], 

แหลงท่ีมา: https://www.baanmaha.com/community/threads - ประวัติปูดวง-ยาดี 



๘๑ 

 

ในสวรรคและพรหมท้ังหลาย และความเชื่อเรื่องผีและเทพกับวรรณกรรมอีสาน๔๕ ซ่ึงลักษณะความ
เชื่อเรื่องผีและเทพ เปนเรื่องท่ีมีปรากฏคอนขางมากในวรรณกรรมอีสานเรื่องสังขศิลปชัย และมีสวน
เก่ียวของกับตัวละครตั้งแตตนจนจบก็อาจกลาวได โดยเริ่มตั้งแตยักษกุมภัณฑซ่ึงถือวาเปนเทพดวย
เชนกันแตเปนเทพ (จาวของเมืองผี) ของเมืองยักษ ดังนั้น ตามความรูสึกหรือความเขาใจของคน
ท่ัวไป จึงกลาววายักษก็คือผีชนิดหนึ่ง สวนเทวดามีปรากฏชัดก็ตอนท่ีมเหสีท้ังแปด ไดอธิษฐานจิตขอ
ลูกกับพระอินทร และตอนทายของเรื่องท่ีจบลงดวยดีก็เพราะเชื่อ และปฏิบัติตามคําแนะนําของพระ
อินทร คือใหทุกฝายปฏิบัติตามจารีตประเพณีท่ีเคยมีมา หลังจากทุกฝายไดปฏิบัติตามแลวเรื่องราวก็
จบลงดวยดี อันหมายถึงพระยายักษกุมภัณฑก็ไดนางสุมณฑากลับไปเปนภรรยาดั่งเดิม สวนพระยา
สังขศิลปชัยก็ไดปกครองบานเมืองโดยธรรม เปนเหตุใหประชาชนพลเมืองอยูเย็นเปนสุขตลอดไป 
และในระหวางดําเนินเรื่องไปตามลําดับนั้น ท้ังผีคือผีด้ํา ผีแถน ผีบานผีเมือง ฯลฯ ท้ังเทพคือทาว
เวสสุวัณ ฯลฯ ตางก็มีบทบาทสําคัญทําใหเรื่องดําเนินไปดวยดี จากเรื่องท่ีเลามาสามารถกลาวไดวา 
เปนการยากท่ีจะแยกท้ังผีและเทพออกจากกันไดโดยเด็ดขาด เพราะ “ผี” เปนคําท่ีคนไทยท่ัว ๆ ไป
ใชในความหมายเหมือนกับ “อมนุษย หรือ ปศาจ” สวนคําวา “เทพ หรือ เทวดา” หมายถึงเทพเจา 
ซ่ึงเปนคําท่ีไดมาจากความคิดเรื่องจักรวาลของ พุทธศาสนาแบบฮินดู  หากพิจารณาจากขอความท่ี
ยกมาดูเหมือนวาตัวละครท่ีมีสวนชวยใหเรื่องมีสีสันและตื่นเตนตลอดเรื่องเห็นจะไดแกผีและเทพ
นี่เอง ในหลักความเปนจริงแลว ผีหรือภูตผีเปนสิ่งท่ีมนุษยเชื่อวาเปนสภาพลึกลับท่ีมีอยูเหนือ
ธรรมชาติ ผีหรือวิญญาณตามความคิดและความเชื่อของคนไทยท่ัวไปแบงออกเปน ๒ ประเภท ๒ คือ 
ผีดีกับผีราย ผีดีคือผีท่ีตามปกติจะไมหลอกหลอนใคร แตถาถูกรบกวนมากหรือคนปฏิบัติไมถูกตอง 
เชน ไมเซนไหวตามประเพณีก็อาจสําแดงตนใหปรากฏได ผีดีมีหลายชั้นหลายระดับ ท่ีใกลชิดกับ
มนุษย ไดแก ผีเรือน ผีบรรพบุรุษ และผีวีรบุรุษ สวนผีรายคือผีท่ีเท่ียวหลอกหลอน และสรางความ
หวาดกลัวใหแกมนุษย ผีรายก็แบงออกไดหลายประเภท   ไดแก ผีตายโหง ผีปอบ ผีกระสือ ผีโขมด 
และผีเปรต ความเชื่อเรื่องภูตผีหรือวิญญาณก็ไปกลมกลืนกับพ้ืนฐานเดียวกับภาคอ่ืนดวย คือคนไทย
สวนมากมีความเชื่อเรื่องผีและเทวดามาก จะเห็นไดจากเม่ือเกิดความเดือดรอนหรือแกปญหาไมตก 
จะหันไปพ่ึงพาอํานาจเหนือธรรมชาติเปนหลัก ผีและเทวดาจะเขามามีบทบาทตอมนุษยมากท่ีสุด 
เชนเดียวกับบทสัมภาษณของนายเปา  ชวดชัยภูมิ  ไดใหสัมภาษณวา “ตนเองเปนลูกหลานของยาดี 
เม่ือครั้งท่ีพอกับแมแตงงานกันยาดีเปนผูผูกแขนให  และกอนท่ีจะมาเปนคนดูแลศาลปูดวงยาดีท่ีวัด
บานเกายาดีนี้ ไดฝนเห็นศาลทานวาไมมีคนทําความสะอาดดูแลเลย ประกอบกับท่ีหลานชายปวย
หนัก ไปหาหมอท่ีไหนก็รักษาไมหาย จึงมาขอบารมีปูดวงและยาดีชวย หลังจากท่ีหลานชายหายดี
แลวจึงไดมีดูแลศาลของทาน นําพาผูคนท่ีมากราบไหวขอพรทานในเรื่องพิธีการบูชาและคํากลาว 

                                           
๔๕  โสวิทย บํารุงภักดิ์, ชยันต บุญพิโยและสมชัย ศรีนอก, “พฤติกรรมความเช่ือของประชาชนในรรณ

กรรมเรื่องสังขศิลปชัย”,  รายงานการวิจัย,  (ขอนแกน:  มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขต
ขอนแกน, ๒๕๕๑), หนา ๒๕-๒๙. 



๘๒ 

 

ตาง ๆ ในเวลาท่ีเขาเหลานั้นมาขอพรจากท้ังปูดวงและยาดี แนะนําในเรื่องพิธีกรรมท่ีถูกตองใหเขา
เขาใจ”๔๖  

๔.๓ องคความรูจากการวิจัย 

จากการศึกษา ทําใหไดรับองคความรูท่ีเกิดจากผลการวิจัย ดังนี้  
 

 
 
   

 

                                           
๔๖ สัมภาษณ นายเปา ฮวดชัยภูมิ, ชาวบานหมู ๑, ๘ มกราคม ๒๕๖๒.  
     

 คติธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในพิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดี 
ของชาวตําบลนาหนองทุม อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ 

 ข้ันตอนการบูชา 

-ขันธ ๕ 

- ตน ๕, ตน ๘ 

- เงิน ๔ บาท 

- ผาขาว ผาไตร 

- พาหวาน 

 

 

พิธีกรรมการบูชา 
 

วันข้ึน ๓ ค่ํา 
 

เดือน ๓ 
 
  
 
  

- ความกตัญู 
 
- อามิสบูชา 
 
- สามัคคีธรรม 
 
- ปูชนียบุคคล 
 
- ความเปนเทพ 



 

 

 

บทท่ี ๕ 

 

สรุปผลการวิจัย อภิปรายผล และขอเสนอแนะ 

 

๕.๑ สรุปผลการวิจัย 

การศึกษาวิจัยเรื่อง “การศึกษาคติธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในพิธีกรรมการ
บูชาปูดวง-ยาดีของชาวตําบลนาหนองทุม อําเภอแกงครอ  จังหวัดชัยภูมิ” ผูวิจัยไดสรุปตาม
วัตถุประสงค ดังนี้ 

๕.๑.๑ พิธีกรรมของชาวตําบลนาหนองทุม อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ มีความ
คลายคลึงกับชาวไทยในภาคอีสานโดยท่ัวไป คือ การเปนพิธีกรรมท่ีเก่ียวกับความเชื่อในอํานาจเหนือ
ธรรมชาติ เชน การนับถือผีแถน ผีคํ้า หรือผีบรรพบุรุษ ผีมเหสักข (ผีหอผีโฮง) ผีน้ํา ผีปา ทําใหเกิด
ประเพณี พิธีกรรม เพ่ือทําใหผีพอใจ เชน ในฮีตสิบสอง คองสิบสี่ อันเปนกฎหมายแบบจารีต
ประเพณี กําหนดพิธีกรรมตางๆ จึงมีลักษณะผสมผสานเปนพุทธศาสนาท่ีปะปนกับคติเรื่องผี 
นอกจากนั้นยังมีลัทธิศาสนาตางๆ ไดแกความเชื่อเก่ียวกับปูดวง ยาดี  ในพิธีกรรมเก่ียวกับผีบรรพ
บุรุษ ผูเขารวมพิธีจะตองเชิญทานท้ังสองมาเปนอาจารยในพิธีกรรมเสมอ ผูคนถือวาทานคือผู
คุมครองสรรพสิ่งในขุนเขาภูแลนคาใหเกิดความรมเย็นเปนสุข จะพบศาลปูดวงตั้งกระจัดกระจายอยู
หลายแหงบนเทือกเขาภูแลนคาจนมีคํากลาววา "ปูดวง เจาแหงขุนเขาภูแลนคา" สวนยาดี เปนผูเกิด
หลังปูดวงเสียชีวิตแลวประมาณ ๒๐ ป ไดไปจําศีลภาวนา ณ บริเวณท่ีปูดวงเคยอยูและปฏิบัติตน
เชนเดียวกับปูดวง บริเวณนั้นจึงเรียกวา หมูบานเกายาดี ซ่ึงอยูในเขตอําเภอแกงครอ 

๕.๑.๒ คติธรรมทางพระพุทธศาสนาสะทอนจากการประกอบพิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยา
ดี เห็นไดชัดอยู ๕ ประการไดแก ๑) ความกตัญูกตเวที คติธรรมขอนี้สังเกตไดจากการกระทําและ
การแสดงออกของชาวตําบลนาหนองทุม ท่ีนอมกายกรรมคือ การแสดงออกทางกายและวจีกรรมคือ 
การแสดงออกทางวาจา ดวยการกลาวบูชาถึงบุญคุณหรือคุณงามความดีของปูดวง-ยาดี ท่ีไดกระทํา
มาแตในอดีต เปนเหตุใหชาวตําบลนาหนองทุมไดทราบและกลาวขาน ประกอบพิธีกรรมการบูชา
ดวยดีเสมอมา ๒) อามิสบูชา เม่ือชาวตําบลนาหนองทุมรําลึกนึกถึงคุณความดีของปูดวง-ยาดีแลว ได
ชักชวนเชิญชวนกันนําดอกไม ธูปเทียน แตงขันหมากเบงหรือท่ีเรียกวา ตน ๕ ตน ๘  ผาขาว ผาไตร 
พาหวาน คือ ขาวคลุกกลวยหรือน้ําตาล เปนตน เปนเครื่องสักการบูชาแทนความคิดความเชื่อความ
ศรัทธาท่ีมีอยูภายในจิตใจของชาวบาน ๓) สามัคคีธรรม การท่ีชาวตําบลนาหนองทุมไดรวมตัวกัน
เปนหมูใหญ แลวประกอบพิธีกรรมเก่ียวกับการบูชาปูดวง-ยาดีโดยแสดงออกทางกายใหเห็นถึงความ
เปนหนึ่งใจเปนอันเดียวกัน (Unity as One) ชวยเหลือเก้ือกูลกันตั้งแตเริ่มตนจนจบงาน ถือไดวาชาว
ตําบลนาหนองทุม  ประกอบดวยธรรมท่ีชื่อวาสามัคคีธรรม ๔) การประกอบพิธีกรรมการบูชาปูดวง-



๘๔ 

 

ยาดี เปนการแสดงถึง  การบูชาบุคคลท่ีควรบูชา เนื่องจากปูดวง-ยาดีเปนบุคคลผูทําความดีมากอนมี
อุปการะและสงเคราะหตอผูทําการบนบานศาลกลาว โดยเฉพาะยาดีเม่ือสมัยมีชีวิตไดสงเคราะห
ชาวบานดวยการรักษาผูปวยจากยาสมุนไพรท่ีปูดวงปลูกไวในปา จึงตรงกับมงคลขอวา ปูชา จ ปูชนี
ยานํ เอตมฺมงฺคลมุตฺตมํ แปลวา การบูชาบุคคลท่ีควรบูชาเปนมงคล (สิ่งดีงาม) อยางยิ่ง และ ๕) คติ
ธรรมเรื่องเทพหรือเทวดาหรือเทพเจาผูดลบันดาลสุขทุกขใหแกมนุษยซ่ึงเขากันไดกับหลักการใน
พระพุทธศาสนาขอท่ีวาเปนอุปปตติเทพคือเทวดาโดยกําเนิด หมายถึงเทวดาในสวรรคและพรหม
ท้ังหลาย 

๕.๒ อภิปรายผล   

จากผลการวิจัยมีประเด็นท่ีควรนํามาอภิปรายผล ดังนี้ 

ประชาชนชาวจังหวัดชัยภูมิในหลายอําเภอ ท่ีมีความเชื่อตอปูดวง-ยาดี ในเขตชุมชน
ตําบลนาหนองทุม อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิเทานั้น  โดยท่ีชาวบานตําบลนาหนองทุมไดมีการจัด
งานประจําปไหวปูดวง ยาดี เปนประจําทุกปในชวงวันข้ึน ๑-๓ คํ่า เดือน ๓ โดยชาวบานจะนําเครื่อง
สักการะ เชน ดอกไม ธูปเทียน พานบายศรี ตน ๕ ตน ๘ และผาขาว ผาไตร ไปกราบไหวปูดวง-ยาดี 
และมีแมหมอกลาวนําคําไหวบูชา เปนตัวแทนขอพรใหลูกหลานอยูเย็นเปนสุข ไมเจ็บไขไดปวย พ้ืนท่ี     
ตําบลนาหนองทุมเปนพ้ืนท่ีท่ีผูวิจัยไดทําการลงพ้ืนท่ีสัมภาษณจากผูใหขอมูลการวิจัย เปนพ้ืนท่ีท่ีปู
ดวงเคยอาศัยและเปนท่ีบําเพ็ญภาวนาของยาดีดวย ประเพณีการบูชาจะมีเปนประจําทุกป และเปน
ประเพณีสําคัญท่ีลูกหลานตองสืบทอดกันตอไป เพราะเหตุท่ีมีความเคารพในทานท้ังสองอยางยิ่ง    
หลายคนไดนําขอวัตรปฏิบัติของปูดวงและยาดีมาใชในชีวิตประจําวัน จนประสบความสุขความเจริญ
ในการดําเนินชีวิต สอดคลองกับคุณคาและประโยชนของศรัทธา ในการพัฒนามนุษยท่ีมีมาใน
พระไตรปฎก ซ่ึงกลาวไววา ศรัทธานั้นนับวาเปนสิ่งท่ีมีคุณคาและประโยชนอยางยิ่ง ในการพัฒนา
มนุษยใหมีคุณภาพชีวิตท่ีดีข้ึน จากปุถุชนจนกลายเปนอริยะชนข้ันสูงสุดไดและสามารถหลุดพนเปน
อิสระจากวัฏฏทุกขไดอยางสิ้นเชิง    

เพราะฉะนั้น ศรัทธาในฐานะเปนเครื่องมือพัฒนาใหไดอริยทรัพย เม่ือบุคคลมีศรัทธาจึง
เทากับบุคคลมีทรัพยหรือคุณงามความดี ไดแก ความกตัญูกตเวที การตอบแทนคุณดวยอามิสบูชา 
และความสามัคคี เปนตน ทรัพยท่ีทําใหบุคคลสามารถปลดเปลื้องความยากจนคือความตระหนี่ 
ความเปนแกตัว และขาดความเมตตาได ก็เปรียบไดกับทรัพยดังท่ีไดนําขอมูลมากลาวอางไวใน
ขางตนนี้วา ศรัทธาในคุณความดี คือทรัพย หมายถึงศรัทธาในตถาคต นับวาเปนอริยะทรัพยอัน
ประเสริฐเปนเครื่องปลื้มใจ เปนเหตุใหไดมาคือปญญา เพราะปญญาท้ังท่ีเปนโลกียะและท่ีเปนโลกุต
ตระนั้น สามารถปองกันระงับและดับทุกขไดแก ความมีชาติและชรา ฯลฯ และเปนเครื่องมือพัฒนา
บุคคลใหไดอริยทรัพย เม่ือไดใชทรัพยคือศรัทธาในพระรัตนตรัย จึงทําใหไดผลตอบแทนกลับมาคือ
ปญญา ปญญานั้นก็จะทําหนาท่ีเปนตัวนําสูเปาหมายในสุด ศรัทธาในคุณงามความดีจึงนับไดวาเปน
เครื่องมือในการพัฒนาใหไดอริยทรัพยและศรัทธาเปนทรัพยเครื่องปลื้มใจท่ีประเสริฐดังนี้ และ
สอดคลองกับพระไตรปฏก ไดกลาวถึง หลักการของเหตุ ท่ีทําใหเกิดความศรัทธาในเรื่องท่ี
เก่ียวกับธัมมัปปมาณิกา (ธรรมประมาณ) บุคคลผูถือธรรมเปนประมาณ การท่ีบุคคลมีความเลื่อมใส
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ในธรรม บุคคลบางคนในโลกนี้เห็นศีล สมาธิ  ปญญาแลวถือเอาประมาณในศีลเปนตนนั้นแลว เกิด
ความเลื่อมใส บุคคลนี้เรียกวาผูถือธรรมเปนประมาณ เลื่อมใสในธรรม จึงเกิดความชอบใจเลื่อมใส 
นอมใจท่ีจะนับถือ   

รายละเอียดท่ีกลาวมาขางตนอาจสรุปไดวา เม่ือบุคคลมีเหตุคือธรรม มีผลคือศรัทธา 
ศรัทธาในคุณความดีนั้น เปนปจจัยเก้ือกูลตอการเขาถึงเปาหมาย ดังท่ีเหลาปญจวัคคียเม่ือเกิดศรัทธา
ในธรรมของพระพุทธเจา เพราะถือเอาธรรมในพระพุทธเจาแลว ไมไดหยุดอยูเพียงแคศรัทธาในธรรม
เทานั้น แตเกิดความสนใจแลวจึงไดเขาไปหา นั่งใกลเง่ียหูฟงธรรม วาพระผูมีพระภาคจะตรัสเรื่อง
อะไรแลวจึงจดจําในธรรม นั้น ๆ นําธรรมนั้นมาพิจารณาในเนื้อความ ความเพงพินิจในธรรม เกิด
ความดียินพอใจเกิดความขยันอดทน ไตรตรอง และยอมอุทิศท้ังกายและใจ จึงเกิดปญญารูแจงธรรม 
เม่ือไดฟงธรรมอันเปนผลแหงพระอรหัต ก็สามารถสําเร็จ เปนพระอรหันตไดในท่ีสุด สอดคลองกับ
พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต)  ไดกลาววา ศรัทธาเปนเครื่องมือใหไดรับท้ังประโยชนในปจจุบัน 
และประโยชนภายหนา บุคคลลวนมีความปรารถนาในประโยชนสุข ท้ังประโยชนในปจจุบันและ
ประโยชนภายหนา แตยังไมรูในหลักของการทําตนใหไดรับประโยชนสุขนั้น วาควรจะกระทําการณ
อยางไร ถึงจะใหไดในสิ่งนั้นมา ดังท่ีอาฬวกยักษไดทูลถามพระพุทธเจาท่ีวา บุคคลละโลกนี้แลวไปสู
โลกหนา ทําอยางไรเลาจึงจะไมเศราโศก  

ผูนําทางวัฒนธรรม อาจเปนคนธรรมดาสามัญท่ัวไปเม่ือยังมีชีวิตอยู แตตองเปนผูท่ีเคย
ประกอบคุณงามความดี เม่ือยังมีชีวิตผูนําทางวัฒนธรรม ตองสามารถรวมกลุมคนท่ีเหมือน และ
แตกตางเขาไวดวยกัน ทําใหคนอยูในศีลธรรมจรรยา ชวยสรางบรรทัดฐานทางศีลธรรมใหเกิดข้ึนใน
สังคม ผูนําทางวัฒนธรรมยังตองบูรณาการสังคมได จึงเปนเรื่องยากเกินกวาคนธรรมดาท่ัวไปจะทําได 
ดังนั้น จึงตองมีกระบวนการทําใหคนธรรมดากลายเปนเทพ สิ่งเหนือธรรมชาติ หรือสิ่งศักดิ์สิทธิ์เพ่ือ
คุมครองสังคมนั้นๆ ผูนําทางวัฒนธรรมท้ังระดับทองถ่ิน และระดับรัฐลวนเกิดข้ึนเพ่ือรับใชสังคม เพ่ือ
เปนศูนยกลางความเชื่อ และสรางความสงบสุขใหทองถ่ิน เพราะความสงบสุขของผูคนในสังคมไมได
ข้ึนอยูกับอํานาจสวนกลาง แตข้ึนอยูกับสิ่งเหนือธรรมชาติท่ีคนในสังคมนั้นๆ เคารพนับถือ และเกรง
กลัว จึงเปนบทสรุปเก่ียวกับตํานานทองถ่ินเรื่องปูดวงยาดีแหงภูแลนคา เมืองชัยภูมิไดเปนอยางดี ซ่ึง
สอดคลองกับโสวิทย บํารุงภักดิ์, ชยันต บุญพิโย และ สมชัย ศรีนอก, ไดกลาวไวในเรื่อง “พฤติกรรม
ความเชื่อของประชาชนในวรรณกรรมเรื่องสังขศิลปชัย” เก่ียวกับเรื่องความเชื่อเรื่องผีและเทพกับ
วรรณกรรมอีสานวา  ผีหรือภูตผีเปนสิ่งท่ีมนุษยเชื่อวาเปนสภาพลึกลับท่ีมีอยูเหนือธรรมชาติ ผีหรือ
วิญญาณตามความคิด และความเชื่อของคนไทยท่ัวไป แบงออกเปน ๒ ประเภท คือ ผีดีกับผีราย ผีดี
คือผีท่ีตามปกติจะไมหลอกหลอนใคร แตถาถูกรบกวนมากหรือคนปฏิบัติไมถูกตอง เชน ไมเซนไหว
ตามประเพณีก็อาจสําแดงตนใหปรากฏได ผีดีมีหลายชั้นหลายระดับ ท่ีใกลชิดกับมนุษย ไดแก ผี
เรือน ผีบรรพบุรุษ และผีวีรบุรุษ สวนผีรายคือผีท่ีเท่ียวหลอกหลอน และสรางความหวาดกลัวใหแก
มนุษย ผีรายก็แบงออกไดหลายประเภท ไดแก ผีตายโหง ผีปอบ ผีกระสือ ผีโขมด และผีเปรต ความ
เชื่อเรื่องภูตผีหรือวิญญาณ ก็ไปกลมกลืนกับพ้ืนฐานเดียวกับภาคอ่ืนดวย คือ คนไทยสวนมากมีความ
เชื่อเรื่องผีและเทวดามาก จะเห็นไดจากเม่ือเกิดความเดือดรอนหรือแกปญหาไมตก จะหันไปพ่ึงพา
อํานาจเหนือธรรมชาติเปนหลัก ผีและเทวดาจะเขามามีบทบาทตอมนุษยมากท่ีสุด  
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๕.๓ ขอเสนอแนะ 

การศึกษาวิจัยเรื่อง “การศึกษาคติธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในพิธีกรรมการ
บูชาปูดวง-ยาดีของชาวตําบลนาหนองทุม อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ” มีประเด็นสําคัญท่ีใชเปน
ขอเสนอแนะ ดังนี้ 

๕.๓.๑ ขอเสนอแนะทางวิชาการ 

คติธรรมในชุมชนทองถ่ินโดยท่ัวไปในภาคตะวันออกเฉียงเหนือหรือภาคอีสาน สวนใหญ
แลวมีความสัมพันธ สอดคลองและใกลเคียงกับคติธรรมในพระพุทธศาสนา ดังนั้น เม่ือไดศึกษาวิจัย
เรื่องคติธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในพิธีการบูชาปูดวง-ยาดีของชาวตําบลนาหนองทุม 
อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิแลว ทําใหมองเห็นความจําเปนและสําคัญในการดํารงอยูของคติธรรม
คําสอนอ่ืนๆ ท่ีมีอยูในแตละชุมชน เห็นควรท่ีผูนําพระสงฆและผูนําชุมชนจะตองรวมมือกันศึกษาและ
แลกเปลี่ยนเรียนรูรวมกัน เพ่ือดึงเอาแกนของคติธรรมและคติความเชื่อในชุมชนนั้น มาเปนแกนหลัก
ในการพัฒนาชุมชนใหกลายเปนชุมชนท่ีมีการพัฒนาอยางยั่งยืนตลอดไป 

๕.๓.๒ ขอเสนอแนะเพ่ือการวิจัยครั้งตอไป 

๑) ควรมีการวิเคราะหหลักการหรือแนวคิด เก่ียวกับการศึกษาสภาพปจจุบันและวิธี
กรรมบูชาปูดวง-ยาดี ในทองท่ีอ่ืนของจังหวัดชัยภูมิวามีความแตกตางกันหรือไม 

๒)  ควรมีการการนําคติธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในพิธีการบูชาเจาพอ
พญาแลซ่ึงทานก็เปนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ท่ีชาวชัยภูมิเคารพเชนกัน  มาทําการศึกษาวามีความเหมือนหรือ
แตกตางกับคติธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในพิธีการบูชาปูดวง-ยาดีหรือไม 
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ธวัช ปุณโณทก. ผีเปา : ความเช่ือ. ใน สารานุกรมวัฒนธรรมไทย ภาคอีสาน เลมท่ี ๘. 

กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิสารานุกรมวัฒนธรรมไทย ธนาคารไทยพาณิชย, ๒๕๔๒.  
นันทนา ขุนภักดี . การวิเคราะหความเช่ือของชายไทยในสวัสดิรักษา . กรุงเทพมหานคร: 

มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๓๐.      
บุญมา  จิตจรัส. มงคล ๓๘ ประการ. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพการศาสนา, ๒๕๓๓. 
บุญยงค เกศเทศ. ผีปาดงภู เจาปูขุนน้ํา. มหาสารคาม: มหาวิทยาลัยมหาสารคาม, ๒๕๕๐.  
ประสาน ทองภักดี. พ.ท.. ระบบการศึกษาของพระพุทธเจา. กรุงเทพมหานคร: ดํารงการพิมพ, 

๒๕๒๐.  
ปน มุทุกันต. คําบรรยายพุทธศาสตร ภาค ๓. กรุงเทพมหานคร: คลังวิทยา, ๒๕๐๐.  



๘๘ 

 

ปน มุทุกันต. มงคลชีวิต. พิมพครั้งท่ี ๕. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพคลังพิทยา. ๒๕๓๗. หนา 
๑๕๗. 

ปน มุทุกันต. มงคลชีวิตภาค ๑. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพรุงเรืองธรรม, ๒๕๐๒.  
พจนานุกรมพุทธศาสนฉบับประมวลศัพท. พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท. พิมพครั้งท่ี 

๘. กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๘.  
พระธรรมปฎก ประยุทธ ปยุตฺโต. พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท. พิมพครั้งท่ี ๘.__

กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๘.  
พระธรรมปฎก ประยุทธ ปยุตฺโต. พุทธธรรม. พิมพครั้งท่ี ๖. กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย, ๒๕๓๘.    
พระธรรมวิสุทธิกวี พิจิตร ฐิตวัณโณ. กฎแหงกรรม เลือกเกิดได ถาตายเปน. พิมพครั้งท่ี ๑๑.       

กรุงเทพมหานคร: กรีน-ปญญาญาณ, ๒๕๕๑.  
พระยาอนุมานราชธน เสถียรโกเศศ. เรื่องเกี่ยวกับประเพณีไทย เนื่องในเทศกาลตรุษสารท. 

กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพแพรการชาง, ๒๕๐๔.  
พระราชวรมุนี ประยุทธ ปยุตฺโต. พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม. พิมพครั้งท่ี ๔. 

กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๒๘.  
พระสมชาย ฐานวุฑฺโฒ. มงคลชีวิตฉบับธรรมทายาท. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพชมรมพุทธ

ศาสตรสากล, ๒๕๔๑.  
พระอริยานุวัตร เขมจารีเถระ. คติความเช่ือของชาวอีสาน. พิมพครั้งท่ี ๔. กรุงเทพมหานคร: 

สํานักพิมพจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๓๖.  
พระอุดรคณาธิการ ชวินทร สระคํา. ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนาในอินเดีย. กรุงเทพมหานคร: โรง

พิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๔.  
ภิญโญ จิตตธรรม. ความเช่ือ. สงขลา: โรงพิมพมงคลการพิมพ, ๒๕๒๒.  
มณี พยอมยงค. ความเช่ือของคนไทย. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 

๒๕๓๖.  
มณี พยอมยงค. วัฒนธรรมพ้ืนบาน : คติความเช่ือ. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพจุฬาลงกรณ

มหาวิทยาลัย, ๒๕๓๖.  
มาณพ นักการเรียน. พระพุทธศาสนากับส่ิงแดลอมศึกษา. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลง

กรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๖.  
มานิต มานิตเจริญ. พจนานุกรมใหม-ทันสมัยสุด. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพการพิมพพระนคร, 

๒๕๑๔.  
รัชนีกร เสฏโฐ. โครงสรางสังคมและวัฒนธรรมไทย. กรุงเทพมหานคร: ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๓๒.  
ราชบัณฑิตยสถาน. พจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๔๒. กรุงเทพมหานคร: อักษร

เจริญทัศน, ๒๕๒๕.  
ราชบัณฑิตยสถาน. พจนานุกรมศัพทสังคมวิทยา อังกฤษ-ไทย. ฉบับราชบัณฑิตยสถาน. 

กรุงเทพมหานคร: ราชบัณฑิตยสถาน, ๒๕๒๔.  



๘๙ 

 

 
ราชบัณฑิตสถาน. พจนานุกรมอิเล็กทรอนิกส รุนท่ี ๑.๐๐. 
วิชาภรณ แสงมณี. ผีในวรรณคด.ี กรุงเทพมหานคร: บริษัทธรรมสาร, ๒๕๓๖.  
วิทย พิณคันเงิน. ความเปนมาของมนุษยชาติ. กรุงเทพมหานคร: โอเดียนสโตร, ๒๕๑๕.  
วิทย วิศทเวทย และ เสฐียรพงษ วรรณปก. พระพุทธศาสนา. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพอักษรเจริญ

ทัศน, ๒๕๓๓.  
สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส. นวโกวาท. กรุงเทพมหานคร: มหามกุฎราช

วิทยาลัย, ๒๕๑๙.  
สมปราชญ อัมมะพันธ. ประเพณีและพิธีกรรมในวรรณคดีไทย. กรุงเทพมหานคร: โอเดียนสโตร, 

๒๕๓๖.  
สมิทธ สระอุบล. มานุษยวิทยาเบ้ืองตน. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพโอเดียน สโตร, ๒๕๓๔.  
สัญญา สัญญาวิวัฒน และ ปฬาณี ฐิติวัฒนา. ศาสนาและความเช่ือในกรุงเทพมหานคร. 

กรุงเทพมหานคร: จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๒๖.  
สาวิตรี เจริญพงศ. อินเดียตั้งแตสมัยโบราณถึงหลังไดรับเอกราช. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพ

จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๔.  
สุชีพ ปุญญานุภาพ. พระไตรปฎก ฉบับสําหรับประชาชน. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหามกุฏราช

วิทยาลัย, ๒๕๒๔.  
สุเทพ สุนทรเภสัช. สังคมวิทยาหมูบานภาคตะวันออกเฉียงเหนือ. กรุงเทพมหานคร: สมาคม

สังคมศาสตรแหงประเทศไทย, ๒๕๑๑. 
สุนทร ณ รังษี. ปรัชญาอินเดีย : ประวัติและลัทธิ. กรุงเทพมหานคร: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 

๒๕๓๐.  
สุภณ สมจิตศรีปญญา. ผีปอบ : ความเช่ือ ใน สารานุกรมวัฒนธรรมไทย ภาคอีสาน เลมท่ี ๘.   

กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิสารานุกรมวัฒนธรรมไทย ธนาคารไทยพาณิชย,  ๒๕๔๒.  
สุมิตร ปติพันธ. ศาสนาและความเช่ือไทดา ในสิบสองจุไท สาธารณรัฐสังคมนิยมเวียดนาม.

กรุงเทพมหานคร: สถาบันไทยคดีศึกษา มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, ๒๕๔๕.  
เสฐียร พันธรังษี. ศาสนาโบราณ. พิมพครั้งท่ี ๒. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย, ๒๕๓๔.  
เสฐียร พันธรังสี. ศาสนาเปรียบเทียบ. พิมพครั้งท่ี ๒. กรุงเทพมหานคร: แพรพิทยา, ๒๕๑๓.  
เสถียร โกเศศ. ลัทธิศาสนา. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพบรรณาคาร, ๒๕๑๖.  
หลวงวิจิตรวาทการ. ศาสนาสากล เปรียบเทียบศาสนา ลัทธิและปรัชญาตาง ๆ ท่ัวโลก, ม.ป.ป..  
อภิวัฒน โพธิสาร. สารัตถะคติความเช่ือและพิธีกรรมลาวโซง. มหาสารคาม: คณะมนุษยศาสตรและ

สังคมศาสตร มหาวิทยาลัยมหาสารคาม, ๒๕๕๒.  
อุทัย หิรัญโต. สารานุกรมศัพทสังคมวิทยา-มนุษยวิทยา. กรุงเทพมหานคร: โอเดียนสโตร, ๒๕๒๖.  

 

 



๙๐ 

 

(๒) ดุษฎีนิพนธ/วิทยานิพนธ/สารนิพนธ: 

เกรียงไกร ผาสุตะ. “แนวคิดเชิงปรัชญาในพิธีกรรมลําทรง ในเขตอําเภอมัญจาคิรีและอําเภอพระยืน 
จังหวัดขอนแกน”. วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาปรัชญา. บัณฑิต
วิทยาลัย: มหาวิทยาลัยเชียงใหม,  ๒๕๕๑.  

จตุพร ไชยทองศรี. “การศึกษาเปรียบเทียบความเชื่อผูปูตาภาคอีสานและความเชื่อผีตายายภาคใต”. 
วิทยานิพนธศิลปศาส 

จรูญศรี ลิ่มสัจจา. “การศึกษาวิเคราะหเปรียบเทียบ ความเชื่อและการปฏิบัติทางดานศาสนาของคน
ในสั งคมเ มือง  :  ศึกษาเฉพาะกรณีชาว พุทธและชาวมุสลิมในชุมชน ก่ิง เพชร 
กรุ ง เ ทพมหานคร” .  วิ ทยานิพนธ ปริญญามหา บัณฑิต .  บั ณ ฑิตวิ ทย าลั ย : 
มหาวิทยาลัยมหิดล, ๒๕๒๘.  

ชลอ บุญชวย. ความเชื่อท่ีปรากฏในพิธีกรรมของชาวไทยเชื้อสายจีนอําเภอเมือง จังหวัดสงขลา. 
วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ 
สงขลา, ๒๕๓๐.  

ดลมนรรจ บากา. “การศึกษาวิเคราะหเปรียบเทียบความเชื่อทางศาสนาและผลกระทบท่ีมีตอระบบ 
สังคม เศรษฐกิจ และแนวทางการดําเนินชีวิตของชาวพุทธและชาวมุสลิมในชนบท : 
ศึกษาเฉพาะกรณี อําเภอสุไหงปาดี  จั งหวัดนราธิวาส”. วิทยานิพนธปริญญา
มหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหิดล, ๒๕๒๓.  

พระมลิ กิตฺติปาโล. “ความสําคัญของศรัทธาในคําสอนของพระพุทธศาสนา”. วิทยานิพนธพุทธศา 
สตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๐.  

พระมหาประศักดิ์ อคฺคปฺโญ ชั่งแสง. “ความเชื่อเรื่องโหราศาสตรกับกฎแหงกรรมของชาวพุทธไทย
ในปจจุบัน”. วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหา
จุฬาลงกรราชวิทยาลัย, ๒๕๔๑.  

พระมหาประสพฤกษ จารุวาโท รัตนยงค. “การศึกษาเชิงวิเคราะหแนวความคิดเรื่องการบูชาใน
พระพุทธศาสนา”. วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา. 
บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐.  

พระมหาหมวด สุกฺกธมฺโม. “ศึกษาเชิงวิเคราะหแนวความคิดเรื่องความเคารพในพุทธศาสนา”.
วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ
ราชวิทยาลัย, ๒๕๔๗.  

ยุทธภัณฑ เตชะแกว. “พิธีกรรมและระบบความเชื่อการลา ผีฟาในภาคอีสาน”. วิทยานิพนธศึกษา
ศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาการศึกษานอกระบบ. บัณฑิตวิทยาลัย : 
มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ๒๕๔๐.  

วิญู ผลสวัสดิ์. “พิธีกรรมการเลี้ยงผีบรรพบุรุษของชาวผูไทย ตําบลคําชะอี อําเภอคําชะอี จังหวัด 
มุกดาหาร”. วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาไทยคดีศึกษา. บัณฑิต
วิทยาลัย: มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ มหาสารคาม, ๒๕๓๖.  



๙๑ 

 

สถาพร ศรีสัจจัง. การประสมประสานทางสังคม -วัฒนธรรมไทยพุทธ และไทยมุสลิมท่ีปรากฏในการ
เลนหลอแหงงของอําเภอกันตัง จังหวัดตรัง. วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต. บัณฑิต
วิทยาลัย: มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒสงขลา, ๒๕๓๓.  

สมสวัสดิ์ เตชพฤทธินันท. “ความรู ความเชื่อ และพฤติกรรมเรื่องกฎแหงกรรมของนักเรียนัธยมศึกษา
ตอนปลายในกรุงเทพมหานคร”. วิทยาศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาสถิติประยุกตและ
เทคโนโลยีสารสนเทศ. บัณฑิตวิทยาลัย: สถาบันบัณฑิตพัฒนบริหารศาสตร, ๒๕๕๓.  

(๓) รายงานวิจัย: 

โสวิทย บํารุงภักดิ์, ชยันต บุญพิโย และ สมชัย ศรีนอก. “พฤติกรรมความเชื่อของประชาชนใน
วรรณกรรมเรื่องสังขศิลปชัย”. รายงานการวิจัย. ขอนแกน: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลง
กรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตขอนแกน, ๒๕๕๑ 

 (๔) บทความ: 

นิวัฒน หนางเกษม. “ความเรื่องเชื่อผีปูตาภาคอีสาน  กรณีศึกษาบานครบุรี  ตําบลครบุรีใต  
อําเภอครบุรี  จังหวัดนครราชสีมา”.วารสารมนุษยศาสตร ฉบับบัณฑิตศึกษา 
มหาวิทยาลัยรามคําแหง. ปท่ี ๔ ฉบับท่ี ๑ (มกราคม-มิถุนายน ๒๕๕๘): ๘๘. 

เสฐียรพงษ วรรณปก. "สวดมนตผีไมหลอก-เทวดารัก" จากคอลัมน "รื่นรม รมเยศ". หนังสือพิมพ  
มติชน. (๒๕ พฤศจิกายน ๒๕๕๕). 

(๕) ส่ืออิเล็กทรอนิกส: 

เกสรบัว อุบลสรรค, “ศาลปูดวง-แมยาดี แหงวัดผาเก้ิง”, วารสารเมืองโบราณ, [ออนไลน], 
แหลงท่ีมา: http://www.muangboranjournal.com [๑๐ ม.ค. ๒๕๖๒] 

ผี อี ส า น กั บ ค ว า ม เ ช่ื อ ใ น ก า ร จั ด ร ะ เ บี ย บ ท า ง สั ง ค ม . [อ อ น ไ ล น ]. แ ห ล ง ท่ี ม า  : 
http://www.baanmaha.com/community/thread45467.html [ม.ป.ป.]. 

พระมหาวิฑูรย สิทธิเมธี วัดชัยภูมิพิทักษ (ผาเก้ิง) อําเภอหนองบัวแดง จังหวัดชัยภูมิ. ประวัติปูดวง-
ยาดี. [ออนไลน]. แหลงท่ีมา: https://www.baanmaha.com/community/threads - 
[ม.ป.ป.]. 

(๖) สัมภาษณ: 

สัมภาษณ นางคํามาย  อาสารณะ ชาวบานหมู ๑๗, ๘ มกราคม ๒๕๖๒.    
สัมภาษณ นางจําป คงชํานาญ, รางทรงปูดวง-ยาดี/ชาวบานหมู ๑๐, ๑๗ มกราคม ๒๕๖๒. 
สัมภาษณ นางชญานภัช บุญโชค, ผูใหญบานหมู ๑๗, ๘ มกราคม ๒๕๖๒.  
สัมภาษณ นางทองคํา ปาลา, ชาวบานหมู ๑๐, ๑๗ มกราคม ๒๕๖๒.    
สัมภาษณ นางทองปาน  มานาเสียว, ชาวบานหมู ๑๐, ๑๐ มกราคม ๒๕๖๒. 
สัมภาษณ นางทองปาน มานาเสียว, ชาวบานหมู ๑๐, ๑๐ มกราคม ๒๕๖๒.   
สัมภาษณ นางเบา  ผิวผื่น ชาวบานหมู ๑๐, ๑๐ มกราคม ๒๕๖๒. 



๙๒ 

 

สัมภาษณ นางเปลี่ยน พุทธสอน, ปราชญชาวบานตําบลนาหนองทุม, ๘ มกราคม๒๕๖๒.  
สัมภาษณ นางรัชดา วิญญาสุข, สมาชิกองคการบริหารสวนตําบลนาหนองทุม, ๘ มกราคม ๒๕๖๒.      
สัมภาษณ นางศรีนวล ประเสริฐวงษ, ผูใหญบานหมู ๑๒, ๑๗ มกราคม ๒๕๖๒. 
สัมภาษณ นางเหรียญ เย็นรํา, ชาวบานหมู ๑๗, ๘ มกราคม ๒๕๖๒.   
สัมภาษณ นางเหรียญ เย็นรํา, ชาวบานหมู ๑๗, ๘ มกราคม ๒๕๖๒. 
สัมภาษณ นายกิตติพงษ ดาวเรือง, ผูใหญบานหมู ๓, ๘ มกราคม ๒๕๖๒.     
สัมภาษณ นายแถม  พ่ึงพรม, ชาวบานหมู ๑๐, ๑๐ มกราคม ๒๕๖๒.       
สัมภาษณ นายเปา ฮวดชัยภูมิ, ชาวบานหมูท่ี ๑, ๘ มกราคม ๒๕๖๒. 
สัมภาษณ นายพลภัทร มังกร, ชาวบานหมู ๑๖, ๑๐ มกราคม ๒๕๖๒.     
สัมภาษณ นายวีรพล รัศมีพันธ, ผูใหญบานหมู ๖, ๘ มกราคม ๒๕๖๒.       
สัมภาษณ นายสมจิตร  มังกร, กํานันตําบลนาหนองทุม, ๗ มกราคม ๒๕๖๒. 
สัมภาษณ นายสมพาน ดิเรกศรี, ปราชญชาวบานตําบลนาหนองทุม, ๑๗ มกราคม ๒๕๖๒ 
สัมภาษณ นายสมศักดิ์ ดิเรกศรี, ผูใหญบานหมู ๕, ๘ มกราคม ๒๕๖๒. 
สัมภาษณ นายสวาง เครือน้ําคํา, ผูใหญบานหมู ๑, ๑๗ มกราคม ๒๕๖๒. 
สัมภาษณ นายสังวาล แตงแดน, ชาวบานหมู ๓, ๘ มกราคม ๒๕๖๒.     
สัมภาษณ นายสุทัศน พันพะสุก, ผูใหญบานหมู ๙ , ๑๗ มกราคม ๒๕๖๒. 
สัมภาษณ นายสุรศักดิ์ จํานงชอบ, ปราชญชาวบานตําบลนาหนองทุม, ๗ มกราคม๒๕๖๒.  

๒. ภาษาอังกฤษ  
SGF. Brandon. A Dictionary of Comparative Religion. Great Britain London & rescot,n.d.  

 

 



 

 

 

ภาคผนวก 

 



 

 

 

 

 

 

 

 

ภาคผนวก ก. 

หนังสือขอความอนุเคราะหตรวจสอบคุณภาพเคร่ืองมือเพื่อการวิจัย 
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ภาคผนวก ข. 

หนังสือขออนุญาติสัมภาษณ 

 

 
 
 
 

 

 



๙๙ 

 



๑๐๐ 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาคผนวก ค. 

แบบสัมภาษณเพื่อการวิจัย 

 
 
 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



๑๐๑ 

 
 

แบบสัมภาษณเพ่ือการวิจัย 
เรื่อง คติธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในพิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดี 

ของชาวตําบลนาหนองทุม อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ 

 
คําช้ีแจง : 
               ๑. แบบสัมภาษณชุดนี้เปนสวนหนึ่งของวิทยานิพนธตามหลักสูตรพุทธศาสตรมหาบัณฑิต 
สาขาวิชาพระพุทธศาสนา มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตขอนแกน  มุงสํารวจ
ความคิดเห็นเก่ียวกับ คติธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในพิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดี จังหวัด
ชัยภูมิ จัดทําข้ึนโดยมีวัตถุประสงค เพ่ือใชเปนเครื่องมือในการเก็บรวบรวมขอมูลประกอบสําคัญทาง
วิชาการ และเพ่ือใหไดขอมูลสําคัญท่ีสมบูรณ ซ่ึงอาจนําไปสูการวิจัยในอนาคตได โดยขอมูลท่ีไดจาก
ความคิดเห็นของทานมีคุณคาและเปนประโยชนอยางยิ่งตอการวิจัย 
                  ท้ังนี้ ผูวิจัยจะเก็บคําตอบของทานไวเปนความลับอยางยิ่งและนําเสนอผลการวิจัยใน
ภาพรวมเทานั้น ไมใชรายบุคคล 
               ๒. แบบสัมภาษณ แบงออกเปน ๓ ตอน คือ 
                   ตอนท่ี ๑  ขอมูลท่ัวไปเก่ียวกับผูใหสัมภาษณ  
                   ตอนท่ี ๒  แบบสมัภาษณเก่ียวกับพิธีกรรมบูชาปูดวง-ยาดีของชาวตําบลนาหนองทุม     
                   ตอนท่ี ๓ แบบสัมภาษณเก่ียวกับคติธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในพิธีการบูชา
ปูดวง-ยาดี ของชาวตําบลนาหนองทุม  
                  ผูวิจัยหวังเปนอยางยิ่งวาคงจะไดรับความอนุเคราะหจากทาน ในการใหความรวมมือ
ตอบแบบสัมภาษณในครั้งนี้ เพ่ือชวยใหงานวิจัยสําเร็จลุลวงเปนอยางดี จึงขอเจริญพรและอนุโมทนา
ขอบคุณทุกทานมา ณ โอกาสนี้ดวย 
 
 
 
                                                              พระเดชา  จนฺทวํโส (ฐานวิเศษ) 
                               นิสติปริญญาโท หลักสูตรพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา 
                                         มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตขอนแกน 
 
 
 
 



๑๐๒ 

ตอนท่ี ๑  ขอมูลท่ัวไปเก่ียวกับผูใหสัมภาษณ  
๑. ชื่อ................................................................ นามสกุล......................................................................   
๒. อายุ........................................... เพศ .................................  
๓. ท่ีอยู บานเลขท่ี……............……… หมูท่ี…...........…… ถนน……….............................................…………     
    ตําบล………….........….............. อําเภอ…………................…...…. จังหวัด…....……............….......…….…  
   รหัสไปรษณีย………...........................…….. หมายเลขโทรศัพท............................................................ 
๔. อาชีพ .............................................................. ตําแหนง..................................................................  
๕. สัมภาษณเม่ือวันท่ี........... เดือน................... พ.ศ. …………… เวลา.................... ถึง...................... น.  
 
ตอนท่ี ๒ เพ่ือศึกษาพิธีกรรมบูชาปูดวง-ยาดีของชาวตําบลนาหนองทุม อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ 
 
                ๑. ทานมีความรูเก่ียวกับปูดวง-ยาดีอยางไร  
................................................................................................................................................................  
………………………………………………………………………………………………………………………………………………  
                ๒. การบูชาปูดวง-ยาดีมีความสําคัญอยางไร   
................................................................................................................................................................ 
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
                ๓. ทานมีความเชื่อเก่ียวกับการบูชาปูดวง-ยาดีอยางไร         
................................................................................................................................................................ 
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
.                ๔. ทานมีข้ันตอนการบูชาปูดวง-ยาดีอยางไร  
................................................................................................................................................................  
……..……………………………………………………………………………………………………………………………………….  
                ๕. การจะทําพิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดี ตองมีการดําเนินการอยางไร 
................................................................................................................................................................ 
................................................................................................................................................................ 
                ๖. การทําพิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดี แลวมีผลตอการดําเนินชีวิตของทานอยางไร 
................................................................................................................................................................ 
……..………………………………………………………………………………………………………………………………………. 
 
                ๗. พิธีกรรมการบูชาปูดวง-ยาดี ในอนาคตจะเปนอยางไร 
................................................................................................................................................................  
……..……………………………………………………………………………………………………………………………………….    
   
 
 



๑๐๓ 

ตอนท่ี ๓  เพ่ือศึกษาคติธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในพิธีการบูชาปูดวง-ยาดี ของชาวตําบล   
นาหนองทุม อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ 
                ๑. การทําพิธีบูชาปูดวง-ยาดี มีปรากฏคติธรรมเปนอยางไร    
                ..........................................................................................................................................     
................................................................................................................................................................    
……..……………………………………………………………………………………………………………………………………….       
                ๒. คติธรรมท่ีปรากฏจากการทําพิธีบูชาปูดวง-ยาดี มีความสําคัญอยางไร    
                ..........................................................................................................................................    
................................................................................................................................................................    
……..……………………………………………………………………………………………………………………………………….        
                ๓. การดําเนินชีวิตตามคติธรรมท่ีปรากฏจากการทําพิธีบูชาปูดวง-ยาดี เปนอยางไร  
                ..........................................................................................................................................   
................................................................................................................................................................   
................................................................................................................................................................ 
            ผูวิจัยขอเจริญพร  และอนุโมทนาขอบคุณอยางยิ่ง   ท่ีทานไดอนุเคราะหและสละเวลาตอบ
แบบสมัภาษณฉบับนี้  ซ่ึงจะเปนประโยชนตอชุมชนนี้หรือชุมชนอ่ืน ๆ   ในการพัฒนาหรือเพ่ือใหเปน 
ชุมชนตนแบบ ตอไปในอนาคต 
 
 
                                                                                  ผูสัมภาษณ 
                                                              พระเดชา  จนฺทวํโส (ฐานวิเศษ) 
                              นิสิตปริญญาโท หลักสูตรพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา 
                                              มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตขอนแกน 
 
 
 

 
 
 
 

 

 
 
 
 



๑๐๔ 

 
 

 

 

 

 

ภาคผนวก ง. 

ภาพถายในการสัมภาษณเชิงลึกผูใหขอมูลสําคัญ 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



๑๐๕ 

 

ภาพท่ี ๑ สัมภาษณ นายสมจิตร มังกร กํานันตําบลนาหนองทุม อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ     

 
 
 

 

ภาพท่ี ๒  สัมภาษณ นางรัชดา วิญญาสุข สมาชิกองคการบริหารสวนตําบลนาหนองทุม  
อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ 



๑๐๖ 

 

ภาพท่ี ๓ สัมภาษณ นายวีรพล รัศมีพันธ ผูใหญบานหมู ๖ ตําบลนาหนองทุม   
อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ 

 
 
 

 

ภาพท่ี ๔  สัมภาษณ นายสวาง เครือน้ําคํา ผูใหญบานหมู ๑ ตําบลนาหนองทุม   
อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ 



๑๐๗ 

 

ภาพท่ี ๕  สัมภาษณ นายสุทัศน พันพะสุก ผูใหญบานหมู ๙ ตําบลนาหนองทุม   
อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ 

 
 
 

 

 ภาพท่ี ๖  สัมภาษณ นายจิตติพงศ ดาวเรือง ผูใหญบานหมู ๓ ตําบลนาหนองทุม   

อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ 



๑๐๘ 

 

ภาพท่ี ๗ สัมภาษณ พอสมพาน ดิเรกศรี ปราชญชาวบาน ตําบลนาหนองทุม   
อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ 

 
 
 

 

ภาพท่ี ๘  สัมภาษณ พอสุรศักดิ์ จํานงชอบ ปราชญชาวบาน ตําบลนาหนองทุม   
อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ 



๑๐๙ 

 

ภาพท่ี ๙ สัมภาษณ แมเปลียน พุทธสอน ปราชญชาวบาน ตําบลนาหนองทุม   
อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ 

 
 
  

 

ภาพท่ี ๑๐  สัมภาษณ นายเปา ชวดชัยภูมิ ผูดูแลศาลปูดวง-ยาดี ท่ีวัดบานเกายาดี ตําบลบานเกายาดี   
อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ  



๑๑๐ 

 

ภาพท่ี ๑๑  สัมภาษณ แมทองปาน มานาเสียว รางทรงปูดวง-ยาดี ตําบลนาหนองทุม   
อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ 

 

 

 

ภาพท่ี ๑๒  สัมภาษณ แมจําป  คงชํานาญ  รางทรงปูดวง-ยาดี ตําบลนาหนองทุม   
อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ 



๑๑๑ 

 

ภาพท่ี ๑๓ สัมภาษณ แมเบา  ผิวผื่น รางทรงปูดวง-ยาดี ตําบลนาหนองทุม   
อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ 

 
 
 

 

ภาพท่ี ๑๔ สัมภาษณ นายแถม พ่ึงพรม ชาวบานหมู ๑๐ ตําบลนาหนองทุม  
อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ 



๑๑๒ 

 
 

 

 

 

 
 

ภาพพิธีกรรมการบูชา ปูดวง-ยาดี ของชาวตําบลนาหนองทุม   
อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ  



๑๑๓ 

ประวัติผูวิจัย 
 

ชื่อ ฉายา/นามสกุล : พระเดชา จนฺทวํโส (ฐานวิเศษ) 

วัน เดือน ปเกิด : ๓ กุมภาพันธ ๒๕๐๒ 

ภูมิลําเนาท่ีเกิด : ๖๙  ตําบลโคกม่ังงอย  อําเภอคอนสวรรค  จังหวัดชัยภูมิ 

การศึกษา : จบการศึกษาปริญญาตรี พุทธศาสตรบัณฑิต (พธ.บ) สาขาการ
จัดการเชิงพุทธ วิทยาลัยสงฆชัยภูมิ มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ
ราชวิทยาลัย เม่ือป ๒๕๖๑ 
เปรียญธรรม  ๑-๒ 
นักธรรมชั้นเอก  

อุปสมบท : ๕ กรกฎาคม ๒๕๔๑ 

สังกัด : ศรีสวัสดิบรรพต ตําบลนาหนองทุม อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ 

ปท่ีเขาศึกษา : ปการศึกษา ๒๕๖๐ 

ปท่ีสําเร็จการศึกษา : ปการศึกษา ๒๕๖๒ 

ท่ีอยูปจจุบัน  ศรีสวัสดิบรรพต ตําบลนาหนองทุม อําเภอแกงครอ จังหวัดชัยภูมิ 
 




