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บทคัดยอ่ 

 

การศึกษาวิจัยเรื่อง “การศึกษาวิเคราะห์บทบาทของพระอินทร์ในนิทานชาดก” โดยมี
วัตถุประสงค์ ๓ ประการ คือ ๑) เพื่อศึกษาความเป็นมาและบทบาทของพระอินทร ์๒) เพื่อศึกษาเรื่อง
เล่าของพระอินทร์ในนิทานชาดก ๓) เพื่อวิเคราะห์บทบาทของพระอินทร์ในนิทานชาดก 
วิธีด าเนินการวิจัยครั้งนี้เป็นการวิจัยเชิงคุณภาพ 

ผลการศึกษาพบว่า พระอินทร์เป็นบุคลาธิษฐานในต านานที่มีอิทธิพลอย่างมากต่อผูเ้คารพ
เช่ือถือทั้งในศาสนาต้นก าเนิดคือ ศาสนาพราหมณ์ และ พระพุทธศาสนา ปรากฏการณ์เปลี่ยนผ่าน
ความเช่ือเกี่ยวกับพระอินทร์แบ่งได้ ๓ ช่วง คือ ๑) จุดก าเนิดคติเทวานุภาพพระอินทร์ในฐานะ
เทพารักษ์ชาวอริยกะลุ่มแม่น้ าสินธุก่อนยุคพระเวทซึ่งเป็นช่วงที่รุ่งเรืองที่สุด เป็นทั้งผู้สร้างโลก-เทพ
แห่งสงคราม และความหวังการเอาชีวิตรอดความโหดเหี้ยมจากภัยธรรมชาติ ๒) ช่วงปรับเปลี่ยน
บทบาทควบคู่กับวิวัฒนาการศาสนาพราหมณ์ เป็นอัตลักษณ์เช่ือมโยงวรรณะพราหมณ์และกษัตริย์
ด้วยพิธีบูชายัญที่เรียกว่าอัศวเมธ ๑๐๐ ครั้ง และถูกลดอ านาจบทบาทลงเพื่อเข้าสู่การปรับเปลี่ยน
องค์ประกอบทางศาสนา และช่วงที่ ๓) เปลี่ยนผ่านเข้าสู่เทพอภิบาลพระพุทธศาสนาที่ให้ความส าคัญ
ในด้านคุณธรรม ลดความเหลื่อมล้ าระบบวรรรณะ สะท้อนภาพพระโพธิสัตว์บ าเพ็ญบารมี 

ส าหรับบทบาทพระอินทร์ในนิทานชาดกแตกต่างจากศาสนาต้นแบบด้วยเหตุว่าต้อง
ปฏิบัติกุศลธรรม เช่น วัตตบท ๗ อย่างบริบูรณ์โดยไม่ปรากฏความตกต่ าด้านพฤติกรรมมากนัก ซึ่งใน
นิทานชาดกพระอินทร์มีจุดเด่นด้านการแสดงถึงจริยธรรมในสถานภาพที่หลากหลาย คือ ผู้น าที่เปี่ยม
เมตตา, ผู้ตามเปี่ยมด้วยศรัทธา, พุทธสาวกผู้อุปัฏฐาก, บรรพบุรุษผู้ตั้งมั่นทานบดี, สามีผู้ยึดมั่นวาจา
สัตย์, บิดาผู้เที่ยงธรรม, นักสังคมสงเคราะห์บ าเพ็ญประโยชน์, บุตรกตัญญ,ู ญาติผู้อ่อนน้อมต่อผู้ใหญ่, 
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กัลญาณมิตรต่อผู้ประพฤติธรรม, บุคลาธิษฐานเปรียบองค์ด้วยกฎแห่งกรรม, พระโพธิสัตว์บ าเพ็ญ
บารมี สะท้อนผ่านเรื่องราวที่ปรากฏในนิทานชาดกทั้ง ๒๑ เรื่อง 

เมื่อวิเคราะห์บทบาทพระอินทร์ในแง่การรองรับหลักการทางพระพุทธศาสนาพบว่า 
แนวคิดพระอินทร์ยืนยันสาระส าคัญเรื่องการท าหน้าที่ของมนุษยใ์น ๒ บทบาท คือ ๑) บุคคลที่สมควร
แก่การได้รับความช่วยเหลือต้องพึงกระท าหน้าที่ตนด้วยคุณธรรมความดีอย่างเต็มขีดความสามารถ 
และ ๒) บุคคลผู้ให้ความอนุเคราะห์ ย่อมมีความดีในตนเป็นตัวผลักดันให้ช่วยเหลือตามหน้าที่ผ่าน
วิธีการรูปแบบที่หลากหลาย ซึ่งอัตลักษณ์ของพระอินทร์ที่ประมวลจากกรอบการวิจัย ๓ ด้าน สรุปได้
ดังนี ้๑) คุณลักษณะ ปรากฏคุณลักษณะ ๔ บทบาทในฐานะผู้วินิจฉัยแก้ไขปัญหาทางจริยธรรม, ผู้
พิทักษ์รักษาผู้ประพฤติธรรม, ผู้อุปถัมภ์ปกป้องพุทธศาสนา, พุทธมามกะผู้น าศรัทธา ๒) คุณธรรม 
แสดงออกว่าเป็นแรงขับเคลื่อนที่สะท้อนบทบาทอันเป็นอัตลักษณ์ของพระอินทร์ ได้แก่ วัตตบท ๗, 
เทวธรรม ๒, กุศลกรรมบท ๑๐, จาคะ การเสียสละ, ศีล, เมตตาธรรม, การส ารวมอินทรีย์ ๖ และการ
ละอบายมุข ๓) คุณประโยชน์ เป็นผู้อ านวยประโยชนต์่อองค์ประกอบทางพระพุทธศาสนาและคณะ
บุคคล ได้แก่ พระรัตนตรัย, ครอบครัว, ชุมชนตลอดจนสังคม จากการเสียสละอุทิศตนบ าเพ็ญ
สาธารณประโยชน์ทั้งในฐานะผู้น าเหล่าเทวดาและมนุษย์ ซึ่งรับรองด้วยพุทธด ารัสที่ตรัสถึงความ
ประพฤติไว้ในคัมภีร์หลายส่วน ด้วยเหตุน้ีผู้วิจัยจึงสนใจใคร่ศึกษาว่าท าไมพระอินทร์จึงแสดงบทบาท
เหล่าน้ีในพระพุทธศาสนา 
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Abstract 

This thesis entitled “An Analytical Study of Indra’s Roles in Jãtaka Tales” 

has three objectives: 1) to study Indra's background and his roles, 2) to study Indra in 

Jãtaka Tales, and 3) to analytically study his roles in Jãtaka Tales. This based on the 

qualitative research as a research component. 

The results of the study were found that the Indra is the personification of 

the legend, it said to be a great influence on the respected person of religious origin in 

both Brahma and Buddhism. The changing of belief on Indra was divided into 3 

periods: 1) the origin of the mythology of Indra as the god of the first Aryan people in 

Indus civilization before the Vedas, the Indra is the most prosperous, the creator of the 

world, god of war, hope for the survival from the cruelty, natural disaster, 2) the 

period of role changing along with the evolution of Brahmanism, it refers to an 

identity linking caste of Brahmin and kings by the sacrificial ceremony which is 

called the Ashvamedha: horse sacrifice for one-hundred times, and it was reduced to a 

role for entering the religious performance, finally 3) the evolution into god for 

preserving Buddhism, the importance of Intra basically embraces the virtue, degrading 

the caste system and reflecting the image of the Bodhisattva’s perfection practice. 

The role of Indra in the Jãtaka Tales is different from the original religion 

as it must follow the meritorious Dhamma such as the seven Vattapada where the 

immoral behavior is not clearly shown as the Jãtaka Tales pose the strength of the 

Indra expressing toward the various ethics, a compassionate leader, faithful follower, 

Buddha’s supported follower, the devoted ancestor, honest husband, the righteous 

father, the social worker, the gratitude children, humble relative to the adult, 

becoming a good friend to practitioner, the personification as the law of karma, the 

Bodhisattva practice perfection to reflect the past stories that appeared in the twenty-

one Jãtaka Tales. 
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As far as the above mentioned term of supporting the principles of 

Buddhism is concerned, the concept of Indra has confirmed the essence of human 

duties in two roles: 1) one who is worthy of receiving help; he must perform one’s 

duties with fully virtue, goodness, and capacity, and 2) one who provides helping; he 

has goodness in oneself as pushing to help with duties through various methods. The 

Indra’s identity was combined by the research frameworks into three aspects which 

can be concluded that: 1) in characteristics; it consists of the four important roles as 

the judge to solve the ethical problem; the helpers protect the one who practice 

Dhamma, the supporters prevent Buddhist, the strictly Buddhist and the influential 

leader, 2) in morality; it is said to be a driving force to show the identity role such as 

the seven Vattapada, the Devadhamma 2, the ten kinds of Kusala-kammapada, 

generosity, selflessness, morality, loving-kindness, the control of the six senses, 

abandon the cause of ruin, and 3) in advantage; it is conducive to Buddhist factors 

and group of people e.g., the Triple Gems, the families, the communities until the 

societies from the dedication oneself to perform public benefit, the leader of deities 

until human beings which is endorsed by the Buddha’s words about his conduct in the 

many scriptures. According to these reasons, the researcher requires to study why 

Indra performed these roles in Buddhism. 
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วิทยานิพนธ์เรื่อง “การศึกษาวิเคราะห์บทบาทของพระอินทร์ในนิทานชาดก” เล่มนี้ขอ
น้อมสักการะเป็นพุทธบูชา และธรรมบูชาแด่พระพุทธเจ้าผู้ทรงคุณูปการไดป้ระทานหลักธรรมอันเป็น
โอกาสที่หาได้ยากยิ่งแก่ปุถุชนให้ได้ศึกษาเล่าเรียนเพื่อความส าเร็จตามจุดหมายทางพระพุทธศาสนา 
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วินยาภรณ์, ดร. และ ผศ. ดร. แม่ชีกฤษณา รักษาโฉม ผู้อ านวยการหลักสูตรพุทธศาสตรมหาบัณฑิต 
สาขาวิชาพระพุทธศาสนา 
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กรรมการและที่ปรึกษาผู้ให้ค าแนะน า ตรวจแก้ไขข้อบกพร่องต่างๆที่เป็นประโยชน์ต่องานวิจัย 
ตลอดจนคณะกรรมการผูท้รงคุณวุฒิ ผศ. ดร. มนตรี สิระโรจนานันท์ ที่มีเมตตาช่วยช้ีแนะข้อมูลที่เป็น
ประโยชน์จนเป็นผลส าเร็จลุล่วงโดยดี 

ขอขอบคุณเจ้าหน้าที่บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัยทุกรูป/
ท่าน ที่ช่วยประสานงาน อ านวยความสะดวกตลอดระยะเวลาการศึกษา  

คุณค่า และประโยชน์อันพึงมีจากการศึกษาวิจัยวิทยานิพนธ์ฉบับนี้ หวังเป็นอย่างยิ่งว่าจะ
เอื้อสาระประโยชน์แก่พุทธศาสนิกชนผู้ใคร่สนใจศึกษาไดต้ามสมควร เพื่อเป็นส่วนสนับสนุนให้บรรลุ
เป้าหมาย คือ ปัญญาญาณ อันเป็นที่ปรารถนายิ่ง และขอผลานิสงส์คุณความดีทั้งปวงจากการนี้โปรด
ไดบ้ังเกิดแด่ผู้มีอุปการะคุณอันมี มารดา บิดา ครูอุปัชฌาย์ อาจารย์ ทุกท่าน  
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๒.๑.๔ ลักษณะพระอินทร์ในศาสนาพราหมณ์ 

๒.๒ พระอินทร์ตามคติพุทธศาสนา 
๒.๒.๑ ก าเนิดพระอินทร์ในพุทธศาสนา 
๒.๒.๒ ทิพยสถาน และทิพยสมบัต ิ
๒.๒.๓ รูปลักษณ์พระอินทร ์

๑๑  
๑๑ 
๑๑ 
๑๔ 
๑๕ 
๑๖ 
๑๘ 
๑๘ 
๒๐ 
๒๒ 
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๒.๒.๔ ลักษณะพระอินทร์ในพุทธศาสนา 
๒.๓ สรปุพระอินทร์ทั้ง ๒ ศาสนา 
 

๒๒ 
๒๕ 

 

บทท่ี ๓ เรื่องเล่าพระอินทร์ในนิทานชาดก 
๓.๑ เรื่องเล่าพระอินทร์ในฐานะพุทธมามกะผู้น าศรัทธา 

๓.๑.๑ กุลาวกชาดก 
๓.๑.๒ ปัพพชิตวิเหฐกชาดก 

๓.๒ เรื่องเล่าพระอินทร์ในฐานะผูอุ้ปถัมภ์ปกป้องพุทธศาสนา 
๓.๒.๑ มหากัณหชาดก 

๓.๓ เรื่องเล่าพระอินทร์ในฐานะผูพ้ิทักษ์รักษาผูป้ระพฤติธรรม 
๓.๓.๑ อัมพชาดก 
๓.๓.๒ มิคโปตกชาดก 
๓.๓.๓ ขรปุตตชาดก 
๓.๓.๔ วิฆาสารทชาดก 
๓.๓.๕ โสมทัตตชาดก 
๓.๓.๖ อุทยชาดก 
๓.๓.๗ สุรจุิชาดก 

๓.๔ เรื่องเล่าพระอินทร์ในฐานะผู้วินจิฉัยแก้ไขปัญหาทางจรยิธรรม 
๓.๔.๑ เกฬิสลีชาดก 
๓.๔.๒ กามนีตชาดก 
๓.๔.๓ มหาปนาทชาดก 
๓.๔.๔ ภัทรฆฎเภทกชาดก 
๓.๔.๕ วกชาดก 
๓.๔.๖ จูฬธนุคคหาชาดก 
๓.๔.๗ กัจจานิชาดก 
๓.๔.๘ พิลารโกสิยชาดก 
๓.๔.๙ โกสิยชาดก 
๓.๔.๑๐ กุมภชาดก 
๓.๔.๑๑ สุธาโภชนชาดก 
 

๒๘  
๒๘ 
๒๘ 
๓๑ 
๓๓ 
๓๓ 
๓๕ 
๓๕ 
๓๗ 
๓๘ 
๔๐ 
๔๑ 
๔๓ 
๔๔ 
๔๗ 
๔๗ 
๔๙ 
๕๐ 
๕๒ 
๕๓ 
๕๕ 
๕๖ 
๕๘ 
๖๐ 
๖๑ 
๖๓ 
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บทท่ี ๔ วิเคราะห์บทบาทพระอินทร์ในนิทานชาดก 
๔.๑ คุณลักษณะพระอินทร์ในนิทานชาดก 

๔.๑.๑ บทบาทพุทธมามกะผู้น าศรัทธา 
๔.๑.๒ บทบาทผูอุ้ปถัมภ์ปกป้องพุทธศาสนา 
๔.๑.๓ บทบาทผูพ้ิทักษ์รักษาผูป้ระพฤติธรรม 
๔.๑.๔ บทบาทผู้วินจิฉัยแก้ไขปัญหาทางจริยธรรม 

๔.๒ คุณธรรมของพระอินทร์ในนิทานชาดก 
๔.๒.๑ วัตตบท ๗ 
๔.๒.๒ เทวธรรม ๒ 
๔.๒.๓ กุศลกรรมบท ๑๐ 
๔.๒.๔ จาคะและการเสียสละ 
๔.๒.๕ ศีล ส ารวมอินทรีย์ ๖ 
๔.๒.๖ การละอบายมุข ๔ 
๔.๒.๗ เมตตาธรรม 

๔.๓ คุณประโยชน์ของพระอินทร์ในนิทานชาดก 
๔.๓.๑ คุณประโยชน์ต่อพระรัตนตรัย 
๔.๓.๒ คุณประโยชน์ต่อครอบครัวและชุมชน 
๔.๓.๓ คุณประโยชน์ในฐานะผู้น า 

บทท่ี ๕ บทสรุปผลการวิจัย และข้อเสนอแนะ  
๕.๑ สรปุผลการวิจัย 
๕.๒ ข้อเสนอแนะ  

บรรณานุกรม 
ภาคผนวก  

ภาคผนวก ก เรื่องย่อนทิานชาดกการเสวยพระชาติเป็นพระอินทร์ทัง้ ๒๑ เรื่อง 
ภาคผนวก ข สรุปเปรียบเทียบความแตกต่างระหว่างพระอนิทร์ทัง้ ๒ ศาสนา 
ภาคผนวก ค ความหมายและประเภทของชาดกโดยสังเขป 
ภาคผนวก ง ความหมายและประเภทพระโพธิสัตว์ 

ประวัติผู้วิจัย 
 

๖๗ 
๖๗ 
๖๙ 
๗๑ 
๗๒ 
๗๓ 
๗๖ 
๗๖ 
๘๒ 
๘๓ 
๘๔ 
๘๖ 
๙๐ 
๙๑ 
๙๔ 
๙๔ 
๙๗ 
๙๗ 

๑๐๑ 
๑๐๑ 
๑๐๔ 
๑๐๕ 
๑๐๙ 
๑๑๐ 
๑๑๒ 
๑๑๕ 
๑๑๙ 
๑๒๓ 
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สารบัญแผนภูมิ 
 
เรื่อง                  หน้า 
แผนภูมิ ๑  : แสดงการเสวยพระชาติพระอินทร์ในกุลาวกชาดกจากกรอบการวิจัย ๓ ด้าน    ๓๑ 
แผนภูมิ ๒  : แสดงการเสวยพระชาติพระอินทร์ในปัพพชิตวิเหฐกชาดกจากกรอบการวิจัย ๓ ด้าน  ๓๓  
แผนภูมิ ๓  : แสดงการเสวยพระชาติพระอินทร์ในมหากัณหชาดกจากกรอบการวิจัย ๓ ด้าน   ๓๕ 
แผนภูมิ ๔  : แสดงการเสวยพระชาติพระอินทร์ในอัมพชาดกจากกรอบการวิจัย ๓ ด้าน   ๓๖ 
แผนภูมิ ๕  : แสดงการเสวยพระชาติพระอินทร์ในมิคโปชาดกจากกรอบการวิจัย ๓ ด้าน    ๓๘ 
แผนภูมิ ๖  : แสดงการเสวยพระชาติพระอินทร์ในขรปุตตชาดกจากกรอบการวิจัย ๓ ด้าน  ๔๐ 
แผนภูมิ ๗  : แสดงการเสวยพระชาติพระอินทร์ในวิฆาสารทชาดกจากกรอบการวิจัย ๓ ด้าน  ๔๑ 
แผนภูมิ ๘  : แสดงการเสวยพระชาติพระอินทร์ในโสมทัตตชาดกจากกรอบการวิจัย ๓ ดา้น  ๔๒ 
แผนภูมิ ๙  : แสดงการเสวยพระชาติพระอินทร์ในอุทยชาดกจากกรอบการวิจัย ๓ ด้าน  ๔๔ 
แผนภูมิ ๑๐ : แสดงการเสวยพระชาติพระอินทร์ในสุรุจิชาดกจากกรอบการวิจัย๓ ด้าน  ๔๗ 
แผนภูมิ ๑๑ : แสดงการเสวยพระชาติพระอินทร์ในเกฬิสีลชาดกจากกรอบการวิจัย ๓ ด้าน   ๔๙ 
แผนภูมิ ๑๒ : แสดงการเสวยพระชาติพระอินทร์ในกามนีตชาดกจากกรอบการวิจัย ๓ ด้าน   ๕๐ 
แผนภูมิ ๑๓ : แสดงการเสวยพระชาติพระอินทร์ในมหาปนาทชาดกจากกรอบการวิจัย ๓ ด้าน ๕๒ 
แผนภูมิ ๑๔ : แสดงการเสวยพระชาติพระอินทร์ในภัทรฆฎเภทชาดกจากกรอบการวิจัย ๓ ด้าน ๕๓ 
แผนภูมิ ๑๕ : แสดงการเสวยพระชาติพระอินทร์ในวกชาดกจากกรอบการวิจัย ๓ ด้าน   ๕๔ 
แผนภูมิ ๑๖: แสดงการเสวยพระชาติพระอินทร์ในจูฬธนุคคหาชาดกจากกรอบการวิจัย ๓ ด้าน    ๕๖ 
แผนภูมิ ๑๗ : แสดงการเสวยพระชาติพระอินทร์ในกัจจานิชาดกจากกรอบการวิจัย ๓ ด้าน  ๕๘ 
แผนภูมิ ๑๘ : แสดงการเสวยพระชาติพระอินทร์ในพิลารโกสิยชาดกจากกรอบการวิจัย ๓ ด้าน  ๖๐ 
แผนภูมิ ๑๙ : แสดงการเสวยพระชาติพระอินทร์ในโกสิยชาดกจากกรอบการวิจัย ๓ ด้าน  ๖๑ 
แผนภูมิ ๒๐ : แสดงการเสวยพระชาติพระอินทร์ในกุมภชาดกจากกรอบการวิจัย ๓ ด้าน    ๖๓ 
แผนภูมิ ๒๑ : แสดงการเสวยพระชาติพระอินทร์ในสุธาโภชนชาดกจากกรอบวิจัย ๓ ด้าน  ๖๖ 

(เน้ือหาเดียวกับโกสิยชาดก)  
แผนภูมิ ๒๒ : ภาพรวมการวิเคราะห์บทบาทพระอินทร์ในนิทานชาดก    ๖๗ 
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สารบัญตาราง 

 

เรื่อง                   หน้า 
ตาราง ๓.๑  : สรุปเหตุการณ์ที่ทรงแสดง หลักธรรม และสโมทานในกุลาวกชาดก (เร่ืองที่ ๑)  ๓๑ 
ตาราง ๓.๒  : สรุปเหตุการณ์ที่ทรงแสดง หลักธรรม และสโมทานในปัพพชิตวิเหฐกชาดก (เร่ืองที่ ๒)  ๓๒ 
ตาราง ๓.๓  : สรุปเหตุการณ์ที่ทรงแสดง หลักธรรม และสโมทานในมหากัณหชาดก (เร่ืองที่ ๓) ๓๔ 
ตาราง ๓.๔  : สรุปเหตุการณ์ที่ทรงแสดง หลักธรรม และสโมทานในอัมพชาดก (เร่ืองที่ ๔)  ๓๖ 
ตาราง ๓.๕  : สรุปเหตุการณ์ที่ทรงแสดง หลักธรรม และสโมทานในมิคโปชาดก (เร่ืองที่ ๕)  ๓๗ 
ตาราง ๓.๖  : สรุปเหตุการณ์ที่ทรงแสดง หลักธรรม และสโมทานในขรปุตตชาดก (เร่ืองที่ ๖)   ๓๙ 
ตาราง ๓.๗  : สรุปเหตุการณ์ที่ทรงแสดง หลักธรรม และสโมทานในวิฆาสารทชาดก (เร่ืองที่ ๗) ๔๑ 
ตาราง ๓.๘  : สรุปเหตุการณ์ที่ทรงแสดง หลักธรรม และสโมทานในโสมทัตตชาดก (เร่ืองที่ ๘) ๔๒ 
ตาราง ๓.๙  : สรุปเหตุการณ์ที่ทรงแสดง หลักธรรม และสโมทานในอุทยชาดก (เร่ืองที่ ๙)  ๔๔ 
ตาราง ๓.๑๐: สรุปเหตุการณ์ที่ทรงแสดง หลักธรรม และสโมทานในสุรุจิชาดก (เร่ืองที่ ๑๐)  ๔๗ 
ตาราง ๓.๑๑: สรุปเหตุการณ์ที่ทรงแสดง หลักธรรม และสโมทานในเกฬิสีลชาดก (เร่ืองที่ ๑๑)  ๔๘ 
ตาราง ๓.๑๒: สรุปเหตุการณ์ที่ทรงแสดง หลักธรรม และสโมทานในกามนีตชาดก (เร่ืองที่ ๑๒) ๕๐ 
ตาราง ๓.๑๓: สรุปเหตุการณ์ที่ทรงแสดง หลักธรรม และสโมทานในมหาปนาทชาดก (เร่ืองที่ ๑๓) ๕๑ 
ตาราง ๓.๑๔: สรุปเหตุการณ์ที่ทรงแสดง หลักธรรม และสโมทานในภัทรฆฎเภทชาดก (เร่ืองที่ ๑๔) ๕๓ 
ตาราง ๓.๑๕: สรุปเหตุการณ์ที่ทรงแสดง หลักธรรม และสโมทานในวกชาดก (เร่ืองที่ ๑๕)  ๕๔ 
ตาราง ๓.๑๖ สรุปเหตุการณ์ที่ทรงแสดง หลักธรรม และสโมทานในจูฬธนุคคหาชาดก (เร่ืองที่ ๑๖) ๕๖ 
ตาราง ๓.๑๗: สรุปเหตุการณ์ที่ทรงแสดง หลักธรรม และสโมทานในกัจจานิชาดก (เร่ืองที่ ๑๗) ๕๗ 
ตาราง ๓.๑๘: สรุปเหตุการณ์ที่ทรงแสดง หลักธรรม และสโมทานในพิลารโกสิยชาดก (เร่ืองที่ ๑๘) ๕๙ 
ตาราง ๓.๑๙: สรุปเหตุการณ์ที่ทรงแสดง หลักธรรม และสโมทานในโกสิยชาดก (เร่ืองที่ ๑๙)  ๖๐ 
ตาราง ๓.๒๐: สรุปเหตุการณ์ที่ทรงแสดง หลักธรรม และสโมทานในกุมภชาดก (เร่ืองที่ ๒๐)  ๖๓ 
ตาราง ๓.๒๑: สรุปเหตุการณ์ที่ทรงแสดง หลักธรรม และสโมทานในสุธาโภชนชาดก (เร่ืองที่ ๒๑) ๖๕ 
ตาราง ๔.๑  : สรุปจ าแนกบทบาท ๔ คุณลักษณะของพระอินทร์ที่ปรากฏในนิทานชาดก   ๖๘ 
ตาราง ๔.๒  : จ าแนกวิเคราะห์คุณธรรมของพระอินทร์ที่ปรากฏในนิทานชาดก ๒๑ เร่ือง  ๗๗ 
ตาราง ๔.๓  : เปรียบเทียบระดับการบ าเพ็ญทาน ๓ ระดับแบ่งตามสิ่งที่สละออก    ๘๕ 
ตาราง ๔.๔  : บทบาทการบ าเพ็ญจาคะ-ทานของพระอินทร์จากนิทานชาดก ๔ เหตุการณ์  ๘๗ 
ตาราง ๔.๕  : บทบาทการบ าเพ็ญศีล-การส ารวมอินทรีย์ของพระอินทรีย์จากนิทานชาดก ๒ เหตุการณ์๘๙ 
ตาราง ๔.๖  : บทบาทการบ าเพ็ญเมตตาธรรมของพระอินทรีย์จากนิทานชาดก ๗ เหตุการณ์  ๙๓ 
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ค าอธบิายสัญลกัษณแ์ละค าย่อ 

 

พระไตรปฎิก : 

 ผู้วิจัยได้อ้างอิงข้อมูลจากคัมภีร์พระไตรปิฎกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 
พุทธศักราช ๒๕๓๙ โดยใช้อักษรย่อแทนช่ือเต็มคัมภีร์ตามระบบอ้าง เล่ม/ข้อ/หน้า ตัวอย่าง ที.สี. 
(ไทย) ๙/๒๗๖/๙๙. หมายถึง ทีฆนิกาย สีลักขันธวรรค ภาษาไทย พระไตรปิฎกเล่ม ๙ ข้อ ๒๗๖ หน้า 
๙๙ กรณีที่เล่มใดไม่มีเล่ม รูปแบบการอ้างอิงจะข้ึนต้นด้วยอักษรย่อ ช่ือคัมภีร์ตามด้วย หน้า ตัวอย่าง 
ขุ.ขุ. (ไทย) ๓๓ หมายถึง ขุททกนิกาย ขุททกปาฐะ หน้า ๓๓ 

อรรถกถาและปกรณ์วิเสส: 

 การอ้างอิงอรรถกถาฉบับประพันธ์โดยพระพุทธโฆสเถระ ส านวนแปลฉบับมหาจุฬาลง
กรณราชวิทยาลัยปี ๒๕๕๗ จะใช้ระบบอ้างอิงข้ึนต้นด้วยตัวย่อช่ือคัมภีร์ตามด้วย เล่ม (ถ้ามี) /ข้อ (ถ้า
มี)/หน้า เช่น ขุ.ชา.เอกก.อ. (ไทย) ๑/๒๐/๑๒๓ หมายถึง ขุททกนิกาย เอกกนิบาตชาดก อรรถกถา 
เล่มที่ ๑ ข้อ ๒๐ หน้า ๑๒๓ กรณีไม่ระบุเลขข้อจะระบุเฉพาะเล่มและหน้า เช่น ขุ.ธ.อ. (บาลี) ๗/๘๙-
๙๓. หมายถึง ขุทฺทกนิกาย ธมฺมปทอฏฺฐกถา ภาษาบาลี เล่ม ๗ หน้า ๘๙-๙๓ ถ้าไม่ระบุเล่มของคัมภีร์
อรรถกถา จะระบุเฉพาะข้อและหน้า เช่น ที.ม.อ. (บาลี) ๓๖๓/๓๔๘. ทีฆนิกาย หมายถึง สุมงฺคล
วิลาสินี มหาวคฺคอฏฺฐกถา ภาษาบาลี ข้อ ๓๖๓ หน้า ๓๔๘ 

 

พระวินัยปิฎก 
 

วิ.จู. (ไทย) = วินยัปิฎก จูฬวรรค  (ภาษาไทย) 
วิ.ม. (ไทย) = วินัยปิฎก มหาวรรค  (ภาษาไทย) 

 

พระสุตตันตปิฎก 
 

ที.สี. (ไทย) = สุตตันตปิฎก ทีฆนิกาย  สีลขันธวรรค (ภาษาไทย) 
ที.ปา. (ไทย) = สุตตันตปิฎก  ทีฆนิกาย  ปาฏิกวรรค  (ภาษาไทย) 
ม.มู. (ไทย) = สุตตันตปิฎก  มัชฌิมนิกาย  มูลปัณณาสก์  (ภาษาไทย) 
ส .ส. (ไทย) = สุตตันตปิฎก  สังยุตตนิกาย  สคาถวรรค  (ภาษาไทย) 
องฺ.ทุก. (ไทย) = สุตตันตปิฎก  อังคุตตรนิกาย ทุกนิบาต  (ภาษาไทย) 
องฺ.จตุกฺก. (ไทย) = สุตตันตปิฎก  อังคุตตรนิกาย จตุกกนิบาต  (ภาษาไทย) 
องฺ.อฏฺฐก. (ไทย) = สุตตันตปิฎก  อังคุตตรนิกาย อัฏฐกนิบาต  (ภาษาไทย) 



ฏ 

 
องฺ.เอกาทสก. (ไทย) = สุตตันตปิฎก  อังคุตตรนิกาย เอกาทสกนิบาต  (ภาษาไทย) 
ขุ.ชา.เอกก. (ไทย) = สุตตันตปิฎก ขุททกนิกาย เอกกนิบาตชาดก  (ภาษาไทย) 
ขุ.ชา.ทุก. (ไทย  = สุตตันตปิฎก ขุททกนิกาย ทุกนิบาตชาดก  (ภาษาไทย) 
ขุ.ชา.ติก. (ไทย) = สุตตันตปิฎก ขุททกนิกาย ติกนิบาตชาดก  (ภาษาไทย) 
ขุ.ชา.จตุกฺก. (ไทย) = สุตตันตปิฎก ขุททกนิกาย จตุกกนิบาตชาดก  (ภาษาไทย) 
ขุ.ชา.ปญฺจก. (ไทย) = สุตตันตปิฎก ขุททกนิกาย ปญฺจกนิบาตชาดก (ภาษาไทย) 
ขุ.ชา.ฉกฺก. (ไทย) = สุตตันตปิฎก ขุททกนิกาย ฉักกนิบาตชาดก  (ภาษาไทย) 
ขุ.ชา.สตฺตก. (ไทย) = สุตตันตปิฎก ขุททกนิกาย สตฺตกนิบาตชาดก (ภาษาไทย) 
ขุ.ชา.อฏฺฐก. (ไทย) = สุตตันตปิฎก ขุททกนิกาย อฏฺฐกนิบาตชาดก  (ภาษาไทย) 
ขุ.ชา.ทสก. (ไทย) = สุตตันตปิฎก ขุททกนิกาย ทสกนิบาตชาดก (ภาษาไทย) 
ขุ.ชา.เอกาทสก. (ไทย)= สุตตันตปิฎก ขุททกนิกาย เอกาทสกนิบาตชาดก  (ภาษาไทย) 
ขุ.ชา.ทฺวาทสก. (ไทย) = สุตตันตปิฎก ขุททกนิกาย  ทวาทสกนิบาตชาดก  (ภาษาไทย) 
ขุ.ชา.เตรสก. (ไทย) = สุตตันตปิฎก ขุททกนิกาย  เตรสกนิบาตชาดก (ภาษาไทย) 
ขุ.ชา.ตึสติ. (ไทย)   = สุตตันตปิฎก ขุททกนิกาย  ติงสตินิบาตชาดก (ภาษาไทย) 
ขุ.ชา.อสตีิ. (ไทย)   = สุตตันตปิฎก ขุททกนิกาย  อสีตนิิบาตชาดก (ภาษาไทย) 
ขุ.ธ. (ไทย) = สุตตันตปิฎก ขุททกนิกาย ธัมมบท  (ภาษาไทย) 
ขุ.อุ. (ไทย)  = สุตตันตปิฎก ขุททกนิกาย  อุทาน  (ภาษาไทย) 
ขุ.ขุ. (ไทย)  = สุตตันตปิฎก ขุททกนิกาย  ขุททกปาฐะ  (ภาษาไทย) 
ขุ.อิติ. (ไทย) = สุตตันตปิฎก ขุททกนิกาย  อิติวุตฺตกะ  (ภาษาไทย) 
ขุ.เถร. (ไทย) = สุตตันตปิฎ ขุททกนิกาย เถรคาถา (ภาษาไทย) 
ขุ.เถรี. (ไทย) = สุตตันตปิฎก ขุททกนิกาย  เถรีคาถา  (ภาษาไทย) 
ขุ.ม. (ไทย)  = สุตตันตปิฎก ขุททกนิกาย  มหานิเทส  (ภาษาไทย) 
ขุ.ป. (ไทย)  = สุตตันตปิฎก ขุททกนิกาย  ปฏิสัมภิทามรรค  (ภาษาไทย) 
ขุ.อป. (ไทย) = สุตตันตปิฎก ขุททกนิกาย  อปทาน  (ภาษาไทย) 

 

พระอภิธรรมปิฎก 
 

อภิ.วิ. (ไทย)  = อภิธรรมปิฎก วิภังค์   (ภาษาไทย) 
 

ปกรณ์วิเสส 
 

มิลินทฺ. (ไทย)  = มิลินทปัณหปกรณ์  (ภาษาไทย) 
วิสุทฺธิ. (บาลี)  = วิสุทฺธิมคคฺปกรณ  (ภาษาบาลี) 



ฐ 

 
วิสุทฺธิ. (ไทย)  = วิสุทธิมรรคปกรณ์  (ภาษาไทย) 

 

  อรรถกถาพระสุตตันตปิฎก 
 

ที.สี.อ. (ไทย) = สุตตันตปิฎก สุมังคลวิลาสินี สีลวรรคอรรถกถา (ภาษาไทย) 
ที.ม.อ. (ไทย)  = ทีฆนิกาย  สมุังคลวิลาสินี มหาฏิวรรคอรรถกถา  (ภาษาไทย) 
ที.ปา.อ. (ไทย)  = ทีฆนิกาย  สุมังคลวิลาสินี ปาฏิกวรรคอรรถกถา (ภาษาไทย) 
ม.มู.อ. (ไทย)  = มัชฌิมนิกาย  ปปัญจสูทนี มูลปัณณาสกอรรถกถา (ภาษาไทย) 
ส .ส.อ. (ไทย)  = สังยุตตนิกาย  สารัตถปกาสินี สคาถวรรคอรรถกถา  (ภาษาไทย) 
ส .ม.อ. (ไทย)  = สังยุตตนิกาย  สารัตถปกาสินี มหาถวรรคอรรถกถา  (ภาษาไทย) 
ขุ.ธ.อ. (ไทย) = ขุททกนิกาย  ธรรมบทอรรถกถา  (ภาษาไทย) 
ขุ.ขุ.อ. (ไทย) = ปรมัตถโชติกา ขุททกปาฐอรรถกถา  (ภาษาไทย) 
ขุ.อิติ.อ. (ไทย) = ปรมัตถทีปนี อิติวุตตกอรรถกถา  (ภาษาไทย) 
ขุ.ส.ุอ. (ไทย)  = ปรมัตถโชติกา สุตตนิบาตอรรถกถา  (ภาษาไทย) 
ขุ.เถร.อ. (ไทย) = ปรมัตถทีปนี เถรคาถาอรรถกถา (ภาษาไทย) 
ขุ.เถรี.อ. (ไทย) = ปรมัตถทีปนี เถรีคาถาอรรถกถา  (ภาษาไทย) 
ขุ.ชา.เอกก.อ. (ไทย) = ขุททกนิกาย เอกกนิบาตชาดกอรรถกถา  (ภาษาไทย) 
ขุ.ชา.ทุก.อ. (ไทย) = ขุททกนิกาย ทุกนิบาตชาดกอรรถกถา  (ภาษาไทย) 
ขุ.ชา.ติก.อ. (ไทย) = ขุททกนิกาย ติกนิบาตชาดกอรรถกถา  (ภาษาไทย) 
ขุ.ชา.จตุกฺก.อ. (ไทย) = ขุททกนิกาย จตุกกนิบาตชาดกอรรถกถา  (ภาษาไทย) 
ขุ.ชา.ปญฺจก.อ. (ไทย) = ขุททกนิกาย ปญัจกนิบาตชาดกอรรถกถา (ภาษาไทย) 
ขุ.ชา.ฉกฺก.อ. (ไทย) = ขุททกนิกาย ฉักกนิบาตชาดกอรรถกถา  (ภาษาไทย) 
ขุ.ชา.สตฺตก.อ. (ไทย) = ขุททกนิกาย สตัตกนิบาตชาดกอรรถกถา  (ภาษาไทย) 
ขุ.ชา.อฏฺฐก.อ. (ไทย) = ขุททกนิกาย อัฏฐกนิบาตชาดกอรรถกถา  (ภาษาไทย) 
ขุ.ชา.ทสก.อ. (ไทย) = ขุททกนิกาย ทสกนิบาตชาดกอรรถกถา  (ภาษาไทย) 
ขุ.ชา.เอกาทสก.อ. (ไทย) =ขุททกนิกาย เอกาทสกนิบาตชาดกอรรถกถา (ภาษาไทย) 
ขุ.ชา.ทฺวาทสก.อ. (ไทย) =ขุททกนิกาย ทวาทสกนิบาตชาดกอรรถกถา (ภาษาไทย) 
ขุ.ชา.เตรสก.อ. (ไทย) = ขุททกนิกาย เตรสกนิบาตชาดกอรรถกถา (ภาษาไทย) 
ขุ.ชา.ตึสต.ิอ. (ไทย) = ขุททกนิกาย ติงสตนิิบาตชาดกอรรถกถา (ภาษาไทย) 
ขุ.ชา.อสีต.ิอ. (ไทย) = ขุททกนิกาย อสีตินิบาตชาดกอรรถกถา (ภาษาไทย) 
ขุ.อป.อ. (ไทย) = วิสุทธชนวิลาสินี อปทานอรรถกถา (ภาษาไทย) 
ขุ.พุทธ.อ. (ไทย) = มธุรัตถวิลาสินี พุทธวังสอรรถกถา (ภาษาไทย) 



ฑ 

 
อรรถกถาพระอภิธรรมปิฎก 

 

อภิ.สงฺ.อ. (ไทย)  = อภิธรรมปิฎก ธัมมมสังคณี อัฎฐสาลินีอรรถกถา  (ภาษาไทย) 



 

บทท่ี ๑ 

บทน ำ 

๑.๑ ควำมเป็นมำและควำมส ำคัญของปญัหำ 

พระอินทร์ (อินฺทฺร ภาษาบาลีแปลว่า ผู้เป็นใหญ่) หรือท้าวสักกเทวราช (สกฺก ภาษาบาลี
แปลว่า ผู้ให้ทานโดยความเคารพ๑) คือเทพอภิบาลส าคัญในพระพุทธศาสนาที่มีลักษณะการผสมผสาน
อิทธิพลความเช่ือคตินิยมจากศาสนาพราหมณ์ ท าให้เกิดบทบาทที่ต่างออกไปในทั้งสองศาสนา โดย
นักวิชาการทางพระพุทธศาสนาได้ให้ทัศนว่า การสืบทอดอิทธิพลทางคติการช่วยของพระอินทร์  ซึ่ง
เป็นวิวัฒนาการช่วงต่อที่เช่ือมจากคติแห่งเทวานุภาพของลัทธิศาสนาแบบเดิม เข้าสู่คติแห่งกรรมของ
พระพุทธศาสนา ซึ่งแม้จะยังมิใช่ตัวแท้บริสุทธ์ิตามหลักการของพระพุทธศาสนา แต่ก็เป็นคติที่วิวัฒน์
เข้าสู่ความเป็นพุทธ ถึงข้ันที่ยอมรับเป็นพุทธได้ สาระส าคัญตามแนวคิดนี้ คือ มนุษย์ที่ดีย่อมท าความ
ดีไปตามเหตุผลสามัญของมนุษย์เอง และท าอย่างมั่นคงแน่วแน่เต็มสติปัญญาสุดความสามารถไม่
ค านึงถึงไม่รีรอ หรือเรียกร้องความช่วยเหลือจากเทวดา ในส่วนเทวดาที่ดีย่อมใส่ใจคอยดูแลช่วยเหลือ
มนุษย์ที่ดีด้วยคุณธรรมของเทวดาเอง เมื่อมนุษย์ผู้ท าดีได้รับความเดือดร้อน หากเทวดายังมีความดีอยู่
บ้างก็จะทนดูไม่ไหวต้องลงมาช่วยเอง๒  กล่าวคือ เป็นวิวัฒนาการทางความเช่ือจากการบรวงสรวงเพื่อ
วิงวอนร้องขอความช่วยเหลือจากเทวดาให้สมปรารถนา มาเป็นหลักเหตุผลในการท ากรรมดี ที่ต่าง
ต้องปฏิบัติหน้าที่ของตนอย่างเต็มความสามารถให้บรรลุผลตามเป้าหมาย ซึ่งในการศึกษาความ
แตกต่างบทบาทพระอินทร์ทั้ง ๒ ศาสนานั้น เบื้องต้นพบว่ามีความเหมือนกันในลักษณะที่เป็น
ต าแหน่งผูกขาดเฉพาะบุรุษเพศ มีรอบการหมุนเวียนด ารงต าแหน่งตามวาระ ไม่จ าเพาะบุคคลใด มี
ทิพยสมบัติที่เหมือนกันราวกับเป็นเทพองค์เดียวกัน๓ ส าหรับความแตกต่างที่เด่นชัด คือพระอินทร์ใน
ศาสนาพราหมณ์ต้องประกอบพิธี อัศวเมธ หรือพิธีฆ่าม้าบูชายัญถึง ๑๐๐ ครั้ง๔  พิจารณาว่าเป็นกล

                                                             
๑ ส .ส. (ไทย). ๑๕/๒๕๗/๓๕๕.  
๒ พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงขยำยควำม, พิมพ์ครั้งที่ ๑๑, 

(กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์ สหธรรมิก จ ากัด, ๒๕๔๙), หน้า ๔๗๑-๔๗๒. 
๓ เก้ือพันธ์ นาคบุปผา, “พระอินทร์ในวรรณคดีสันสกฤต บาลี และวรรณคดีไทย”, วิทยำนิพนธ์

อักษรศำสตรมหำบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๒๐), หน้า ๕. 
๔ สุชาติ กิจชัยพร, พระอินทร์ เทวดำกษัตริย์ ผู้คุ้มครองโลก , (กรุงเทพฯ: ส.พิจิตร, ๒๕๓๙), หน้า 

๒๔-๒๕. 



๒ 
 

อุบายเพื่อหาเหตุล่าเมืองข้ึนหรือแผ่ขยายอ านาจอาณาเขตของวรรณะกษัตริย์ ในขณะที่คติทาง
พระพุทธศาสนาผู้เกิดเป็นพระอินทร์ต้องประกอบมหากุศลคือบ าเพ็ญบารมี ถือศีล ๕ บริสุทธ์ิ และ
บ าเพ็ญวัตตบท ๗ ประการ๕ กอปรด้วยคุณลักษณะอื่นๆ เพื่อเป็นการรองรับและส่งเสริมหลักการทาง
พระพุทธศาสนา 

ในด้านอิทธิพลของพระอินทร์ที่ปรากฏบทบาทความส าคัญต่อพระพุทธศาสนา จากการ
รวบรวมข้อมูลพบว่า เป็นต าแหน่งบุคคลที่เป็นปัจจัยส าคัญทั้งฐานะผู้สนับสนุนพระรัตนตรัยให้ครบ
องค์ ๓ มีหน้าที่ส าคัญด้านการปกป้องอภิบาลรักษาและเผยแพรห่ลกัค าสอน ซึ่งปรากฏการณ์ของพระ
อินทร์หลายเหตุการณ์ส่งผลโดยตรงต่อผู้ที่เคารพนับถือ ส่งเสริมท่าทีให้เกิดความเลื่อมใส โน้มน้าว
ศรัทธา เป็นเทพผู้มีคุณลักษณะพิเศษจ าเพาะได้รับการกลา่วอ้างและปรากฏการใหค้วามส าคัญไว้ในสัง
ยุตตนิกาย สคาถวรรคเรียกว่า สักกสังยุต๖ ซึ่งแม้นว่าในบางกรณีจะยังคงสะท้อนภาพพฤติกรรมความ
เป็นปุถุชนที่มีข้อบกพร่องอยู่บ้างก็ตาม โดยความส าคัญในแง่ที่น่าสนใจเกี่ยวกับอุดมการณ์ของพระ
อินทร์ นอกจากที่กล่าวถึงในข้างต้นนั้น คือ บริบทที่แสดงอัตลักษณ์การสรรค์สร้างบ าเพ็ญ
คุณประโยชน์ที่สอดรับกับแนวคิดของพระโพธิสัตว์ในทางพุทธศาสนา การสะท้อนคติธรรมจากสรุป 
สโมทานเกี่ยวกับหลักความเช่ือเรื่องกรรมและวิบาก ด้วยเหตผุลนีผู้้วิจัยจึงใคร่สนใจศึกษาบทบาทของ
พระอินทร์โดยเฉพาะอย่างยิ่งทางพระพุทธศาสนา โดยมุ่งความส าคัญเป็น ๒ นัย คือ (๑) บทบาทใน
นิทานชาดก ว่าด้วยการบ าเพ็ญบารมีธรรมตามที่ปรากฏเรื่องราวในอรรถกถาชาดก ซึ่งอาจมีการ
เปรียบเทียบกับชาดกนอกนิบาต (หรือพาหิรกชาดก) รวมถึงบางส่วนในธรรมบท และ (๒) วิเคราะห์
บทบาทอุดมคติบุคคลเหล่าน้ันกับการบ าเพ็ญศาสนกิจของพระอินทร์ในวาระองค์ปัจจุบัน ซึ่งสามารถ
ศึกษาปรากฏกรณียกิจทั่วไปไดใ้นพระไตรปิฎก ดังเช่น มีการอุปัฏฐากพระพุทธเจ้าตั้งแต่ประสูติ เสด็จ
ออกผนวช ตรัสรู้ กระทั่งปรินิพพาน เป็นต้น หรือการปฏิบัติตนเป็นแบบอย่างพุทธมามกะที่เคร่งครัด 
การให้ความคุ้มครองพระรัตนตรัย พุทธบริษัท ๔ และเผยแพร่หลักค าสอน เช่นที่ปรากฏในอรรถกถา
ธรรมบท ปฐมเทวสูตรเป็นตัวอย่าง   

ส าหรับสาเหตุที่ผู้วิจัยต้องการค้นคว้าศึกษาในประเด็นทั้ง ๒ ข้างต้นนี้ เพราะจากการ
รวบรวมบทความวิชาการส่วนใหญ่ปัจจุบันพบว่า มักกล่าวถึงพระอินทร์แต่เฉพาะในลักษณะ
ความหมายที่  ๒ คือ เกี่ยวข้องกับปัจจุบันนิทานในพระสูตรที่ด ารงฐานะเทวราชา เทพอภิบาล

                                                             
๕ ส .ส. (ไทย) ๑๕/๒๕๗/๓๗๕-๓๗๖. วัตตบท ได้แก่ วัตรปฏิบัติของมฆมาณพเพื่อความเป็นท้าวสักกะ 

มี ๗ ข้อ คือ (๑) มาตาเปติภโร (เลี้ยงมารดาบิดา) (๒) กุเลเชฏฺฐาปจายี (เคารพผู้ใหญ่ในตระกูล) (๓) สณฺหวาโจ (พูด
ค าสุภาพอ่อนหวาน) (๔) อปิสุณวาโจ หรือ เปสุเณยฺยปฺปหายี (ไม่พูดส่อเสียดพูดสมานสามัคคี) (๕) ทานส วิภาครโต 
หรือ มจฺเฉรวินโย (ยินดีในการแจกทาน ปราศจากความตระหน่ี) (๖) สจฺจวาโจ (มีวาจาสัตย์) (๗) อโกธโน หรือ โกธา
ภิภู (ไม่โกรธ ระงับความโกรธได้) อ้างใน ที.ม.อ. (บาลี) ๓๖๓/๓๔๘. 

๖ ดูรายละเอียดใน ส .ส. (ไทย) ๑๕/๒๔๗/๓๕๕. 



๓ 
 

พระพุทธศาสนา เป็นบุคลาธิษฐานที่ประกอบคุณประโยชน์ทั่วไป ซึ่งมีการน าเสนอในเชิงคุณสมบัติ
หรือเปรียบเทียบในคติความเช่ือลัทธิศาสนาต่างๆ แต่ยังไม่ปรากฏสาระส าคัญที่ผู้ศึกษาต้องการ
ค้นคว้า คือ ในบริบทของพระอินทร์ที่เกี่ยวกับบทบาทที่ ๑) โดยผู้วิจัยมุ่งรวบรวมจับประเด็น และ
ขยายความเพื่อวิเคราะห์ ที่มา รูปแบบการบ าเพ็ญจริยธรรมจากอดีตนิทานในสถานภาพที่หลากหลาย 
ซึ่งเป็นบริบทที่ต่างออกไปจากยุคพุทธกาล เช่น ในฐานะความเป็นผู้น านักปกครองที่มีปฏิภาณไหว
พริบ เป็นผู้ตามที่เปี่ยมศรัทธา เป็นบิดา บรรพบุรุษ ญาติ มิตรสหาย บุตร เป็นสามี นักสังคม
สงเคราะห์ กัลญาณมิตรผู้ประพฤติธรรม หรือบทบาทซึ่งสะท้อนหลักกรรมและวิบากตามกรอบ
แนวคิดหลักของนิทานชาดก ผ่านเรื่องราวการเสวยพระชาติเทวราชาเพื่อรองรับหลักการทาง
พระพุทธศาสนาในนิทานชาดก ๒๑ เรื่อง (จากทั้งสิ้น ๕๔๗ ชาดก๗) ซึ่งการค้นคว้านีมุ้่งหวังประโยชน์ที่
จะสามารถตอบโจทย์เรื่องราวของพระอินทร์ที่สัมพันธ์ต่อองค์ประกอบที่ส าคัญ อันได้แก่ พระ
รัตนตรัย, พุทธบริษัท ฯ หรือ กล่าวว่าเป็นอัตลักษณ์ของพระอินทร์ที่มีต่อพระพุทธศาสนา ซึ่งคาดว่า
แม้จะเป็นเหตุการณ์ที่ต่างยุคต่างสมัยแต่เช่ือมั่นว่าการแสดงออกจากบทบาทของพระอินทร์ในนิทาน
ชาดกเพื่อเพียรประกอบคุณความดีในฐานะปุถุชนคนหนึ่งที่ยังไม่ได้บรรลุคุณธรรมข้ันสูง แม้บางครั้ง
อาจสะท้อนความไม่เพียบพร้อมสูมบูรณ์ในบางบริบท แตน่่าจะเป็นแบบอย่างที่สมควรยิ่งในด้านการ
พัฒนาปรับปรุงตนให้ดียิ่งๆข้ึนไป การสละออกซึ่งความเห็นแก่ประโยชน์ตนเพื่ออนุเคราะห์ผู้อื่นอย่าง
เด่นชัด เป็นที่น่าสนใจว่าผลการค้นคว้าจะยังคงสามารถตอกย้ าเรื่องหลักธรรมและจริยธรรมตาม
สโมธานที่มักเน้นย้ าสรุปไว้ในบทท้ายของชาดกในทุกครั้งได้หรือไม่ และท าไมพระอินทร์จึงต้องแสดง
บทบาทเหล่าน้ี 

๑.๒ วัตถุประสงค์ของกำรวิจัย 

                                                             
๗ สรุปเฉพาะชาดกในนิบาตทั้ง ๕๔๗ เรื่อง (พระไตรปิฎกเล่มที่ ๒๗ จ านวน ๕๒๕ เรื่อง, เล่มที่ ๒๘ 

จ านวน ๒๒ เรื่อง) แจกแจงการเสวยพระชาติต่างๆ ได้ดังน้ี เป็นนักบวช ๘๓ ชาติ, พระราชา ๘๕ ชาติ, รุกขเทวดา 
๔๓ ชาติ, อาจารย์สอนธรรม ๒๖ ชาติ, อมาตย์ ๒๔ ชาติ, พราหมณ์ ๒๔ ชาติ, ราชโอรส ๒๔ ชาติ, ปุโรหิต ๒๓ ชาติ, 
ผู้คงแก่เรียน ๒๒ ชาติ, ท้ำวสักกเทวรำช ๒๑ ชำติ, พญาลิง ๑๘ ชาติ, พ่อค้า ๑๓ ชาติ, คหบดีผู้ม่ังคั่ง ๑๒ ชาติ, 
พญากวาง ๑๑ ชาติ, สิงโต ๑๐ ชาติ, พญาหงส์ ๘ ชาติ, พญานก ๖ ชาติ,พญาช้าง ๖ ชาติ, พญาไก่ ๕ ชาติ, ทาส ๕ 
ชาติ, พญาเหยี่ยว ๕ ชาติ, พญาม้า ๔ ชาติ, เป็นโคอุสภะ พรหม พญานกยูง พญางู อย่างละ ๔ ชาติ, เป็นคนพิการ 
คนจัณฑาล พญาเหี้ย อย่างละ ๓ ชาติ, เป็นพญาปลา ๒ ชาติ, เป็นควาญช้าง พญาหนู โจร พญากา พญานกหัวขวาน 
ขโมย หมู อย่างละ ๑ ชาติ, เป็นพญาสุนัข หมองู นักเลงการพนัน ช่างทอง นักศึกษา ช่างเงิน ช่างไม้ สุนัขจ้ิงจอก นก
กาน้ า อย่างละ ๑ ชาติ รวม ๕๔๗ เรื่อง ดูรายละเอียดใน พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต) , พจนำนุกรมพุทธ
ศำสน์ ฉบับประมวลศัพท์, (กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์จันทร์เพ็ญ, ๒๕๕๐), หน้า ๒๔๗. กล่าวว่านิบาตชาดกมีจ านวน
ทั้งสิ้น ๕๕๐ เรื่อง โดยคาดว่าจ านวนที่ต่างกัน ๓ เรื่อง อาจเกิดจากการนับรวมหรือไม่ได้นับนิทานซ้อนนิทานบาง
เรื่องแยกออกจากกัน  



๔ 
 

๑.๒.๑ เพื่อศึกษาความเป็นมาและบทบาทของพระอินทร์  
๑.๒.๒ เพื่อศึกษาเรื่องเล่าของพระอินทร์ในนิทานชาดก 
๑.๒.๓ เพื่อวิเคราะห์บทบาทของพระอินทร์ในนิทานชาดก  

๑.๓ ขอบเขตกำรวิจัย  

๑.๓.๑ ขอบเขตด้านเนื้อหา ผู้วิจัยจะศึกษาแนวคิดเรื่องพระอินทร์ตามธรรมเนียมเถรวาท 
การเสวยพระชาติเป็นท้าวสักกะ ๒๑ พระชาติ ที่ปรากฏในชาดก ๒๑ เรื่อง คือ กุลาวกชาดก, เกฬิสีล
ชาดก, กามนีตชาดก, มหาปนาทชาดก, ภัทรฆฎเภทกชาดก, วกชาดก, อัมพชาดก, มิคโปตกชาดก, 
จูฬธนุคคหาชาดก, ขรปุตตชาดก, ปัพพชิตวิเหฐกชาดก, วิฆาสารทชาดก, โสมทัตตชาดก, กัจจานิ
ชาดก, พิลารโกสิยชาดก, อุทยชาดก, มหากัณหชาดก, โกสิยชาดก, สุรุจิชาดก, กุมภชาดก และสุธา
โภชนชาดก  

ขอบเขตการศึกษาจะมุ่งเน้นเฉพาะบทบาทพระอินทร์ที่สะท้อนภาพการบ าเพ็ญจริยธรรม
ในฐานะพระโพธิสัตว์จากเหตุผล ๒ ข้อ คือ ๑) เป็นบริบทที่ยังไม่มีผู้ท าการศึกษามาก่อน โดยงานวิจัย
ส่วนมากไม่พบว่ามีการให้ส าคัญกับบทบาทของพระอินทร์ขณะเป็นพระโพธิสัตว์เท่านั้น และ ๒) ผู้
ศึกษาเล็งเห็นว่าบทบาทพระอนิทร ์และพระโพธิสัตว์เฉพาะในพระพทุธศาสนานี้ มีเอกลักษณ์ที่เป็นจดุ
ร่วมที่เด่นชัดน่าสนใจหลายด้าน เช่น ความเสียสละอุทิศตนข้ันอุกฤษฏ์ ความมีเมตตาไม่เพิกเฉยต่อ
สรรพสัตว์ที่ตกทุกข์ได้ยาก และเพียรอย่างสุดความสามารถที่จะขวนขวายประกอบคุณความดี เป็นต้น 
ซึ่งในการเลือกนิทานชาดกเพื่อศึกษาครั้งนี้ จึงไม่รวมเรื่องเล่าชาดกอื่นๆที่อาจมีเรื่องราวของพระ
อินทร์ที่ไม่ใช่พระโพธิสัตว์ปรากฏอยู่ด้วย 

ในการวิจัยจะท าการวิเคราะห์บทบาทพระอินทร์จากชาดกทั้ง ๒๑ เรื่อง ตลอดจนศึกษา
ความสัมพันธ์ของพระอินทร์ที่สะท้อนจากเรื่องเล่าในด้านคุณลักษณะ, คุณธรรม และคุณประโยชน์ต่อ
องค์ประกอบทางพระพุทธศาสนา โดยเนื้อหาส่วนมากในชาดกมักไม่ระบุกรอบเวลาที่ชัดเจน แต่จาก
เนื้อหาในมหากัณหชาดก (เรื่องที่ ๑๗ บทที่ ๓) ท าให้สามารถก าหนดช่วงเวลาที่ปรากฏเรื่องเล่าใน
นิทานชาดกได้พอประมาณ คือ ตั้งแต่เหตุการณ์ชาดกช่วงปลายพุทธันดรที่  ๓ ในพระศาสนา
พระกัสสปสัมมาสัมพุทธเจ้า ภัทกัปปัจจุบัน จนถึงช่วงก่อนจุติจากอัตภาพพระชาติพระเวสสันดรเกิด
ในสวรรค์ช้ันดุสิต แต่ด้วยเงื่อนไขและข้อเท็จจริงที่ว่า เรื่องเล่าในนิทานชาดกส่วนมากหรือเกือบ
ทั้งหมดล้วนเกิดข้ึนในช่วงที่โลกยังไม่ปรากฏพระพุทธศาสนา ดังนั้นการศึกษาบริบทของพระอินทร์ที่มี
ความสัมพันธ์กับพระพุทธศาสนาจึงมีข้อจ ากัด ท าให้ผู้วิจัยจ าเป็นต้องอ้างอิงเนื้อหาที่ปรากฏ
ความส าคัญในอรรถกถาธรรมบท คือนับตั้งแต่ช่วงพุทธกาลไปจนถึงเรื่องราวในรัชสมัยพระเจ้าอโศก
มหาราช พุทธศักราช ๒๓๕ (สังคยนาครั้งที่  ๓) เพื่อเป็นส่วนสนับสนุน และน ามาวิเคราะห์
เปรียบเทียบให้สามารถสรุปผลการวิจัยได้ชัดเจนย่ิงข้ึนจากกรอบการวิจัยที่วางไว้ 



๕ 
 

๑.๓.๒ ขอบเขตด้านเอกสาร ผู้วิจัยศึกษาจากพระไตรปิฎก อรรถกถา ปกรณ์วิเสส ต ารา
และหนังสือที่เกี่ยวกับพระอินทร์ทั้งในขณะเสวยชาติพระโพธิสัตว์ และบทบาทความสัมพันธ์ที่พระ
อินทร์มีต่อพระพุทธศาสนา 

๑.๔ ปัญหำทีต่้องกำรทรำบ  

๑.๔.๑ พระอินทร์มีความเป็นมาและบทบาทอย่างไร  
๑.๔.๒ เรื่องเล่าของพระอินทร์ในนิทานชาดกเป็นอย่างไร  
๑.๔.๓ ผลการวิเคราะห์บทบาทของพระอินทร์ในนิทานชาดกเป็นอย่างไร  

๑.๕ กรอบแนวคิดในกำรวิจัย 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

๑.๖ ค ำจ ำกัดควำมที่ใช้ในกำรวิจัย 

ชำดก, ชำตกะ หมายถึง เรื่องเล่าที่พระพุทธเจ้าได้ทรงเกิดมาแล้วเกี่ยวกับอดีตชาติเมื่อยัง
เป็นพระโพธิสัตว์บ าเพ็ญบารมี จัดเป็นคัมภีร์ ๒ เล่มในพระไตรปิฎกแต่งเป็นคาถาล้วนๆ ซึ่งมีอรรถกถา
ชาดกอธิบายขยายความอีกช้ันหนึ่ง 



๖ 
 

นิทำนชำดก หมายถึง อรรถกถาชาดกที่อธิบายความชาดกในพระไตรปิฎก ซึ่งได้ให้
ความส าคัญในงานวิจัยนี ้เพื่อศึกษาเฉพาะนิทานชาดกที่เกี่ยวข้องกับการเสวยพระชาติเป็นพระอินทร์ 
จ านวน ๒๑ เรื่อง 

พระอินทร์ หมายถึง ต าแหน่งผู้ปกครองเทวดาในเทวโลกช้ันจาตุกมหาราชิก และช้ัน
ดาวดึงส์ นิยมเรียก ท้าวสักกะในวรรณคดีบาลี และในเนื้อหาบางส่วนครอบคลุมความหมายที่กว้างขึ้น
ไปจะหมายถึง ผู้เป็นใหญ่ หรือเหล่าเทพเจ้าผู้เป็นใหญ่ทั้งหลายตามนิยามในพระไตรปิฎก 

บทบำทของพระอินทร์ หมายถึง การมุ่งศึกษาบทบาทหน้าที่ และความส าคัญที่พระ
อินทร์มีต่อพุทธศาสนาด้านต่างๆ ตามที่สะท้อนจากนิทานชาดกโดยวิเคราะห์ใน ๓ ด้านหลัก ได้แก่ 
คุณลักษณะ คุณธรรม และคุณประโยชน์ 

บทบำทท่ีสะท้อนคุณลักษณะ หมายถึง พฤติกรรมหรือหน้าที่ที่บ่งบอกคุณความดีอัน
เป็นอัตลักษณ์ของพระอินทร์และมีความส าคัญต่อพระพุทธศาสนาที่พบในนิทานชาดก 

บทบำทท่ีสะท้อนคุณธรรม หมายถึง หลักธรรมทางพระพุทธศาสนาที่ปรากฏเป็นอัต
ลักษณ์ของพระอินทร์ที่แสดงออกจากนิทานชาดก 

บทบำทท่ีสะท้อนคุณประโยชน์ หมายถึง คุณค่าหรือประโยชน์จากพฤติกรรมหรือหน้าที่
ของพระอินทร์ซึ่งมีต่อพระพุทธศาสนาและคณะบุคคลต่างๆ จากนิทานชาดก 

๑.๗ ทบทวนเอกสำรและงำนวิจัยที่เกี่ยวข้อง 

สนิท ตั้งทวี กล่าวถึง ชาดกไว้ในหนังสือเรื่อง “วรรณคดีและวรรณกรรมศาสนา” สรุป
ความว่า ชาดกเป็นเรื่องราวของพระพุทธเจ้าในพระชาติต่างๆ เมื่อยังเป็นพระโพธิสัตว์ ทรงถือก าเนิด
เป็นมนุษย์ เทวดา สัตว์เดรัจฉาน ฯลฯ แต่ละชาติทรงแสดงบุญบารมีต่างๆ ตั้งแต่สติปัญญาน้อยจนถึง
ข้ันปญัญาลึกซึ้ง ทั้งตั้งแต่บารมีข้ันน้อยไปจนถึงครบถ้วนทุกประการ จนกระทั่งบรรลุพระโพธิญาณ
ตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า หนังสือชาดกมักกล่าวถึงการกลับชาติของบุคคลต่างๆ ในสมัยพุทธกาลว่า มี
อดีตชาติความเป็นมาอย่างไร ซึ่งปรากฏในเฉลยตอนท้าย ชาดกที่ส าคัญของไทยมี ๓ เล่ม คือ ชาดก
มาลา นิบาตชาดก และปัญญาสชาดก๘ 

สุพล เติมตัวรัมย์ กล่าวถึงชาดกในวิทยานิพนธ์เรื่อง “การศึกษาพุทธจริยธรรม ในทศชาติ
ชาดก” สรุปความว่า การวิจัยมุ่งศึกษาหลักพุทธจริยธรรมที่ปรากฏในทศชาติชาดก เพื่อน ามาเป็น
แนวทางให้บุคคลได้น าไปปฏิบัติตาม เป็นแบบอย่างในการปรับใช้ในชีวิตเพราะพุทธจริยธรรมมี
ความส าคัญต่อการด ารงชีวิตมนุษย์ ซึ่งล้วนเป็นหลักธรรมที่นักปราชญ์ยกย่องสรรเสริญเพื่อมนุษย์จะ
ไดพ้บกับความสงบสุข เหมือนที่ปรากฏในทศชาติชาดกทุกประการ แต่การด าเนินชีวิตจะต้องอาศัย
                                                             

๘ สนิท ตั้งทวี, วรรณคดีและวรรณกรรมศำสนำ, (กรุงเทพฯ: ส านักพิมพ์โอเดียนสโตร์, ๒๕๒๗), หน้า 
๑๔๑-๑๖๓. 



๗ 
 

พุทธจริยธรรมทั้ง ๑๐ ข้อ คือ ทาน ศีล เนกขัมมะ ปัญญา วิริยะ ขันติ อธิษฐาน สัจจะ เมตตา 
อุเบกขา ถือได้ว่าหลักธรรมเหล่านี้เป็นสิ่งที่ช่วยควบคุมความประพฤติทางกาย วาจา ใจ เพื่อความ
หลุดพ้นจากทุกข์ทั้งปวง ศีลธรรมจริยธรรมจึงเป็นพื้นฐานการด าเนินชีวิตที่ท าให้สังคมสงบสุขได้๙  

พระครูวินัยธรสุเทพ อกิญฺจโน  กล่าวถึง เทวดาใน “การศึกษาวิเคราะห์เรื่องเทวดาใน
พระพุทธศาสนาเถรวาท” สรุปความว่า เทวดามีหลากหลายระดับ มีทั้งผูท้ี่สร้างสมคุณงามความดีมาก
น้อยต่างกัน แต่เทวดาก็เหมือนมนุษย์คือเป็นปุถุชนเช่นกัน ย่อมก่อให้เกิดพฤติกรรมที่ต่างไป กล่าวคือ 
ดีบ้าง ไม่ดีบ้าง อันก่อให้เกิดวัฒนธรรมและประเพณีที่นับเนื่องด้วยเทวดาปรากฏข้ึนในสังคมนุษย์เป็น
จ านวนมาก และท าให้มนุษย์ปฏิบัติต่อเทวดาในลักษณะที่ต่างกัน วัฒนธรรมและประเพณีของไทยจึง
แฝงด้วยความเช่ือเรื่องเทวดาในประเพณีต่างๆ เนื่องจากเทวดาเป็นพวกที่มีความสุขสบายเป็นเหตุให้
มนุษย์ต้องการจะมีความสุขอย่างเทวดาบ้าง จึงได้สร้างความดีเพื่อเข้าถึงสวรรค์ เกิดเป็นวรรณกรรมที่
เกี่ยวเนื่องด้วยเทวดาและสวรรค์เป็นจ านวนมาก๑๐ 

พระมหำหน่ึงฤทัย นิพฺภโย (กรัตพงษ์) กล่าวถึง บทบาทของท้าวสักกะใน “การศึกษา
เชิงวิเคราะห์เรื่องคุณธรรมของท้าวสักกะในคัมภีร์พระพุทธศาสนาเถรวาท” สรุปความว่า ท้าวสักกะมี
สถานภาพเป็นเทพเจ้าในพระพุทธศาสนา เป็นจอมเทวดาในสวรรค์ช้ันดาวดึงส์ ในฐานะเทพผู้ทรง
คุณธรรมมีเมตตาชอบช่วยเหลือผู้กระท าความดี คอยปกป้องคุ้มครองพระพุทธศาสนา มีบทบาท
ส าคัญต่อพระพุทธเจ้า และพุทธบริษัท เป็นต้น ทั้งการรับใช้อุปัฏฐาก การบ าเพ็ญบุญกุศล การให้
ความช่วยเหลือเมื่อคนดีเดือดร้อน บุคคลจะเป็นท้าวสักกะได้ด้วยการประพฤติวัตตบท ๗ ซึ่งจัดอยู่ใน
ระดับทานและศีล พร้อมด้วยคุณธรรมอื่นๆ ที่ก้าวล่วงกว่าพวกเทวดาช้ันดาวดึงส์โดยฐานะ ๑๐ 
ประการ คือ อายุทิพย์ วรรณทิพย์ สุขทิพย์ ยศทิพย์ อธิปไตยทิพย์ รูปทิพย์ เสียงทิพย์ กลิ่นทิพย์ รส
ทิพย์โผฏฐัพพทิพย์๑๑ 

เกื้อพันธ์ นำคบุปผำ กล่าวถึง ท้าวสักกะใน “พระอินทร์ในวรรณคดีสันสกฤต บาลีและ
วรรณคดีไทย” สรุปความว่า คัมภีร์ทางพุทธศาสนาเถรวาท (วรรณคดีบาลี) นิยมเรียกพระอินทร์ว่า
ท้าวสักกะ แตกต่างจากพระอินทร์ในวรรณคดีสันสกฤตอยู่มาก เพราะท้าวสักกะมีก าเนิดแบบอุปปา
ติกะ คือเป็นผู้เกิดและโตเต็มที่ทีเดียว ซึ่งถือว่าเป็นก าเนิดเพราะผลกรรมดีแต่ปางก่อน ท้าวสักกะ

                                                             
๙ สุพล เติมตัวรัมย์, “การศึกษาพุทธจริยธรรมในทศชาติชาดก”, สำรนิพนธ์ศำสนศำสตรมหำบัณฑิต, 

(บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๕๑). 
๑๐ พระครูวินัยธรสุเทพ อกิญฺจโน, “การศึกษาเชิงวิเคราะห์เรื่องเทวดาในพระพุทธศาสนาเถรวาท”,

วิทยำนิพนธ์พุทธศำสตรมหำบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙). 
๑๑ พระมหาหน่ึงฤทัย นิพฺภโย (กรัตพงษ์), “การศึกษาเชิงวิเคราะห์เรื่องคุณธรรมของท้าวสักกะใน

คัมภีร์พระพุทธศาสนาเถรวาท”, วิทยำนิพนธ์พุทธศำสตรมหำบัณฑิต  สำขำวิชำพระพุทธศำสนำ, (บัณฑิต
วิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐). 



๘ 
 

ปรากฏองค์ในฐานะเทพผู้อุปัฏฐากพระพุทธเจ้า เป็นผู้คุ้มครองศาสนาและผู้ปฏิบัติธรรม ลักษณะของ
พระองค์จึงเป็นเทพผู้ประพฤติธรรมจนบรรลุโสดาบันเป็นอริยบุคคล ท่าทีของพระองค์จึงกอปรด้วย
เมตตากรุณาช่วยผู้อื่นให้พ้นทุกข์ แต่ส าหรับผู้ไม่ประพฤติธรรมก็จะลงโทษหรือสั่งสอน พระอินทร์เป็น
ที่รู้จักในวรรณคดีไทยไม่แพ้วรรณคดีสันสกฤตและบาลี (ส่วนมากได้รับอิทธิพลความเช่ือจากวรรณคดี
บาลีมากกว่า) ส าหรับความนิยมเรียกช่ือพระอินทร์นั้นเรียกตามวรรณคดีสันสกฤต เราไม่นิยมเรียก
ท้าวสักกะตามวรรณคดีบาลี๑๒ 

พินิจ สุขสถิตย์ กล่าวถึง ท้าวสักกะใน “การศึกษาวิเคราะห์เรื่องเทวดาช้ันฉกามาพจรใน
พระไตรปิฎก” สรุปความว่า ภาวะของเทวดาที่ปรากฏในพระไตรปิฎกแตกต่างจากมนุษย์ทั้งโดย
ลักษณะทางกายและจิต ทางกายเทวดามีร่างกายที่เลอเลิศ ทางจิตมีอ านาจจิตเหนือธรรมชาติ 
สามารถดลบันดาลได้เสมอ สมบัติของเทวดาเกิดข้ึนเพราะบุญกรรมจึงไม่จีรังยั่งยืน ด้วยเหตุนี้จึง
ปรากฏว่าเทวดาหลายองค์เลื่อมใสพระพุทธเจ้ายึดมั่นในพระรัตนตรัยเพื่อสั่งสมบุญกุศล บทบาทของ
เทวดาที่พบมีหลายประการ เช่น ช่วยเหลือภิกษุสงฆ์หรือชักน าผู้คนให้ยึดมั่นในความดี และกล่าวถึง
ท้าวสักกะว่า เป็นเทพที่รู้จักแพร่หลายในอินเดียมาเป็นวลานาน ตั้งแต่สมัยอารยันเข้ามาตั้งถ่ินฐานใน
อินเดียจนถึงยุคหลังที่หันไปนับถือเทพเจ้าองค์อื่นๆ แตก่ระนั้นพระอินทร์ก็ยังเป็นเทพที่คนทั่วไปรู้จัก
กันเป็นอย่างดี และช่ือ “สักกะ” จัดเป็นต าแหน่งหัวหน้าเทวดาช้ันดาวดึงส์ซึ่งมิใช่ต าแหน่งถาวร ใคร
ท าบุญบารมีไว้มากก็สามารถเกิดเป็นท้าวสักกะผลัดเปลี่ยนเวียนกันมาเกิดเหมือนคนในโลกมนุษย์๑๓ 

สุชำติ กิจชัยพร กล่าวถึง สาเหตุการเกิดเป็นพระอินทร์ของศาสนาพราหมณ์และ
พระพุทธศาสนาในงานเขียนเรื่อง “พระอินทร์เทวดากษัตริย์ผู้คุ้มครองโลก” สรุปความว่า ความ
ต่างกันของเหตุแห่งการไปเกิดเป็นพระอินทร์ของศาสนาพราหมณ์ และพระพุทธศาสนา คือ วิธีการที่
ไปเกิด ในศาสนาพราหมณ์พระอินทร์ต้องเป็นผู้ที่ประกอบพิธีอัศวเมธหรือพิธีฆ่าม้าบูชายัญถึง ๑๐๐ 
ครั้ง ซึ่งการประกอบพิธีอัศวเมธนี้เป็นกลอุบายหาเหตุในการล่าเมืองข้ึนหรือแผ่ขยายอาณาเขตของ
กษัตริย์เอง ส่วนคติทางพระพุทธศาสนาผู้ที่เกิดเปน็พระอินทรห์รอืท้าวสกักะต้องประกอบมหากุศลคือ
การถือศีล ๕ บริสุทธ์ิและบ าเพ็ญวัตตบท ๗ ประการ ตามหลักการของพระพุทธศาสนา ตรงข้ามกับ
คติฝ่ายศาสนาพราหมณ์ซึ่งไปเกิดด้วยการท าอกุศล หรืออีกอย่างหนึ่งศาสนาพราหมณ์เรียกว่า การ
บูชายัญ ส่วนพระพุทธศาสนาเรียกว่าการบ าเพ็ญบารมี๑๔ 

                                                             
๑๒ เก้ือพันธ์ นาคบุปผา, “พระอินทร์ในวรรณคดีสันสกฤต บาลี และวรรณคดีไทย”, วิทยำนิพนธ์

อักษรศำสตรมหำบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๒๐). 
๑๓ พินิจ สุขสถิต, “การศึกษาวิเคราะห์เรื่องเทวดาชั้นฉกามาพจรในพระไตรปิฎก”, วิทยำนิพนธ์อักษร 

ศำสตรมหำบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๓๗). 
๑๔ สุชาติ กิจชัยพร, พระอินทร์เทวดำกษัตริย์ผู้คุ้มครองโลก, (กรุงเทพฯ: ส.พิจิตร, ๒๕๓๙), หน้า ๒๔-

๒๕. 



๙ 
 

นัยนำ โปร่งธุระ กล่าวถึง หน้าที่ของท้าวสักกะใน “บทบาทของพระอินทร์ในปัญญาส
ชาดก” สรุปความว่า พระอินทร์ทรงเป็นเทพแห่งความดี ผู้จะเป็นพระอินทร์ได้น้ันต้องประพฤติความ
ดีอย่างต่อเนื่อง บทบาทของพระอินทร์ซึ่งปรากฏในปัญญาสชาดกก็เป็นบทบาทที่ท าแต่ความดีทั้งการ
ช่วยเหลือผู้ที่ตกทุกข์ได้ยาก การอนุโมทนาบุญกุศลที่ผู้อื่นได้กระท า การส่งเสริมให้ผู้อื่นได้บ าเพ็ญ
ความดี และการอบรมสั่งสอนให้ผู้อื่นได้รู้จักเหตุและผลแห่งการกระท าความดี นอกจากนี้พระอินทร์
จะรู้ว่ามีเหตุเดือดร้อนก็เพราะอาสน์ที่ประทับของพระองค์ร้อน เนื่องจากบุญบารมีและคุณความดีที่ผู้
ที่เดือดร้อนได้กระท าไว้เท่านั้น พระองค์จะไม่ช่วยเหลือหรือส่งผลแห่งกรรมดีให้แก่ผู้ที่ท าความช่ัว๑๕ 

มนตรี สิระโรจนำนันท์ กล่าวถึง แนวคิดการปรับเปลี่ยนบทบาทพระอินทรใ์นรายงานการ
วิจัย “พระอินทร์ในคัมภีร์พระพุทธศาสนาเถรวาท”สรุปความว่า พระอินทร์ในศาสนาพราหมณ์ได้รับ
การสรรเสริญในทางอิทธิปาฏิหาริย์เพื่อสร้างความเคารพย าเกรงให้แก่ศาสนิก เป็นตัวแทนเช่ือมโยง
ความสัมพันธ์ระหว่างวรรณะพราหมณ์กับกษัตริย์ด้วยพิธีบูชายัญที่เรียกว่าอัศวเมธ ๑๐๐ ครั้ง ซึ่ง
พระพุทธศาสนาไดป้รับแนวคิดเกี่ยวกับพระอินทร์จากวัฒนธรรมความเช่ือเดิมของคนในสังคมยุคนั้น
เสียใหม่(แทนการปฎิเสธ) ว่าพระองค์เป็นผู้กระท าความดีด้วยการบ าเพ็ญสาธารณประโยชน์ ปฏิบัติ
วัตตบท ๗ ประการ มีจิตใจเมตตา อ่อนน้อมถ่อมตน และได้ปรับเปลี่ยนบทบาทพฤติกรรมให้
สอดคล้องกับหลักปฏิบัติในทางพระพุทธศาสนาที่ปราศจากการฆ่า ปราศจากน้ าเมา เป็นผู้สนใจใน
ธรรม มีความรู้ในหลักธรรมค าสอน และคอยให้ความช่วยเหลือพระพุทธเจ้าและพระพุทธสาวกในด้าน
ต่างๆ ซึ่งมีปรากฏเรื่องราวเกี่ยวกับพระอินทร์เป็นจ านวนมากในคัมภีร์ทางพระพุทธศาสนา๑๖ 

จากการทบทวนเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง พบว่ายังไม่มีงานวิจัยเกี่ยวกับการ
วิเคราะห์บทบาทของพระอินทร์ในนิทานชาดกที่ชัดเจนนัก ซึ่งอาจมีการกล่าวถึงบ้างในชาดกนอก
นิบาต(ปัญญาสชาดก) แตเ่ป็นการมุ่งประเด็นศึกษาไปทีค่วามสัมพันธ์การด ารงอยู่ของแนวคิดเรื่องพระ
อินทร์ที่สะท้อนค่านิยมในสังคมล้านนาโดยวิเคราะห์ในเชิงวรรณกรรม ผู้วิจัยจึงมีความสนใจใคร่ศึกษา
ให้ละเอียดในบริบทของนิทานชาดกจ าเพาะในนิบาตที่ปรากฏในพระไตรปิฎกซึ่งมีลักษณะที่ต่าง
ออกไป และจักได้น าเสนอผลการวิเคราะห์ตลอดจนคุณประโยชน์ที่ได้รับโดยล าดับต่อไป 

๑.๘ วิธีด ำเนินกำรวิจัย 

เป็นการวิจัยเชิงเอกสาร (Documentary Research) มีวิธีด าเนินการวิจัย ดังนี้ 

                                                             
๑๕ นัยนา โปร่งธุระ, บทบำทของพระอินทร์ในปัญญำสชำดก , จัดพิมพ์เน่ืองในโอกาสพระราชทาน

เพลิงศพนางสาวนัยนา โปร่งธุระ, (กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์อรุณการพิมพ์, ๒๕๔๔). 
๑๖ มนตรี สิระโรจนานันท์,“พระอินทร์ในคัมภีร์พระพุทธศาสนาเถรวาท”, บทควำมวิจัยวำรสำรมหำ

จุฬำวิชำกำร. ปีที่ ๕ ฉบับที่ ๑ (มกราคม-มิถุนายน ๒๕๖๑), หน้า ๖๒. 



๑๐ 
 

๑.๘.๑ ศึกษาจากปฐมภูมิ (Primary source) ได้แก่ พระไตรปิฎก มหาวิทยาลัยมหาจุฬา
ลงกรณราชวิทยาลัย พ.ศ. ๒๕๓๙ 

๑.๘.๒ ศึกษาจากทุติยภูมิ (Secondary source) ได้แก่ อรรถกถา ปกรณ์วิเสส ต ารา 
หนังสือ งานวิจัย เอกสารที่เกี่ยวข้อง 

๑.๘.๓ รวบรวมเรียบเรียงวิเคราะห์ข้อมูลจากเอกสารต่างๆ 
๑.๘.๔ สรุป น าเสนอผลการวิจัย และข้อเสนอแนะในการวิจัยครั้งต่อไป 

๑.๙ ประโยชน์ที่คำดว่ำจะได้รับ 

๑.๙.๑ ท าให้ทราบความเป็นมา และบทบาทของพระอินทร์ 
๑.๙.๒ ท าให้ทราบเรื่องเล่าของพระอินทร์ในนิทานชาดก 
๑.๙.๓ ผลการวิเคราะห์ท าให้ทราบบทบาทพระอินทร์ว่ามีเหตุผลความเป็นมาอย่างไร แต่

ละบทบาทสมัพันธ์กับองค์ประกอบทางพุทธศาสนาอย่างไรบ้างจากกรอบการวิจัย ๓ ด้าน  



 

บทท่ี ๒ 

ความเป็นมา และบทบาทของพระอินทร์ 

ในบทที่ ๒ ผู้วิจัยจะไดศึ้กษาที่มา และบทบาทพระอินทร์ตามคัมภีร์ ๒ ศาสนา คือ ตามคติ
ความเช่ือในศาสนาพราหมณ์ และแนวคิดของพระพุทธศาสนา ซึ่งในเบื้องต้นความแตกต่างที่เห็น
ชัดเจน คือ พระอินทร์ในอิทธิพลของศาสนาพราหมณ์มีจุดก าเนิดจากการน าคติความเช่ือเทวานุภาพ
ของชนเร่ร่อนเก่าแก่เผ่าหนึ่งก่อนยุคพระเวทมาผสมผสานจนเกิดเป็นเทพส าคัญในศาสนาพราหมณ์ 
เป็นยุคที่รุ่งเรืองที่สุด (ประมาณ ๒๕๗ ปีก่อน พ.ศ.-พ.ศ.๔๓) ต่อมาได้รับการรังสรรค์เรื่องราวให้
พิศดารผ่านคตินิยม บริบทต่างๆทางสังคมจนเข้าสู่ยุคพราหมณ ์ฮินดู๑ และถูกลดทอนบทบาทลงอย่าง
ต่อเนื่องจนถึงยุคพราหมณ์ฮินดูใหม่ (พ.ศ. ๒๓๐๐–ปัจจุบัน) โดยมีการเปลี่ยนผ่านเข้าสู่ความเป็นเทพ
ส าคัญผู้อภิบาลคุ้มครองพระพุทธศาสนา เป็นสัญลักษณ์ผู้ เปี่ยมคุณธรรม เป็นแบบอย่างของ
พุทธศาสนิกชน   

๒.๑ พระอินทร์ตามคติศาสนาพราหมณ์ 

๒.๑.๑ ก าเนิดพระอินทร์ในศาสนาพราหมณ์ 

พระอินทร์ มาจากภาษาสันสกฤตว่า อินฺทฺร (บาลีว่า อินฺท แปลว่า ผู้เป็นใหญ่) ซึ่งเป็นค า
เรียกเทวดาในศาสนาพราหมณ์-ฮินดู มีต าแหน่งจอมเทพประมุขแห่งเทวดา มีหน้าที่ปกครองสวรรค์

                                                             
๑ ศาสนาพราหมณ์ เป็นศาสนาที่เก่าแก่ที่สุด (ยุคที่วรรณะพราหมณ์ถูกยกย่องในฐานะสูงสุดยิ่งกว่า

วรรณะกษัตริย์เพราะผูกขาดความรู้การประกอบพิธีกรรมติดต่อกับพระเจ้าเพียงฝ่ายเดียว) แต่เสื่อมความนิยมลงใน
อินเดียเน่ืองจากอิทธิพลการนับถือพุทธศาสนา ต่อมาช่วงพุทธศตวรรษที่ ๑๓ ศังกราจารย์ได้ปฏิรูปโดยแต่งคัมภีร์
เทพเจ้าใหม่ลดบทบาทความส าคัญของศาสนาพุทธว่าเป็นเพียงส่วนหน่ึงของศาสนาใหม่ และลอกเลียนหลักธรรม
พุทธมหายานมาใช้ ประยุกต์ศาสนาพราหมณ์ให้กลายเป็นฮินดู (ค าว่าฮินดู ใช้เรียกลูกผสมระหว่างชาวอารยันกับ
ชาวพื้นเมืองในชมพูทวีป) และมีการหลอมรวมเทพเจ้าท้องถิ่นท าให้เกิดความแตกต่างในการนับถือ เช่น ตอนเหนือ
นับถือพระศิวะเป็นเทพแห่งภูเขาหิมาลัย ตอนใต้ชาวประมงนับถือวิษณุซ่ึงเป็นเทพแห่งฝนและพายุ ตอนกลางนับถือ
พระพิฆเนศ ส่วนชาวป่าเขานับถือพระนิรุทธ นอกจากน้ีการสถาปนาศาสนาฮินดูขึ้นใหม่มีเจตนาเพื่อขับไล่ราชวงศ์โม
กุลของอิสลามที่เข้ายึดครองเข่นฆ่าพระสงฆ์ เผาวัดจนแทบสูญสิ้นในยุคภักดี (ประมาณ พ.ศ.๑๗๔๐ - ๒๓๐๐) สรุป
ความจาก มูลนิธิวิกีพีเดีย, ศาสนาฮินดู, [ออนไลน์], แหล่งที่มา: https://th.wikipedia.org/wiki [๗ มีนาคม 
๒๕๖๒]. 

https://th.wikipedia.org/wiki


๑๒ 
 

และอภิบาลโลก มีก าเนิดเริ่มในสมัยฤคเวทก่อนการปรากฏของยุคตรีมูรติ ในหนังสือเทวก าเนิด ๒ ได้
กล่าวถึงพระอินทร์ในเชิงประวัติศาสตร์ว่า เป็น ๑ ใน ๘ เทพ ๓ ที่ปรากฏบทบาทส าคัญในหมู่ชาว
อริยกะ (ประมาณปี ๑๗๐๐ B.C). ซึ่งเป็นพวกอารยันที่เข้าครอบครองลุ่มแม่น้ าสินธุโดยอพยพเข้าสู่
อินเดียทางทิศตะวันตกเฉียงเหนือ ซึ่งมีเทพเจ้าที่เป็นเอกลักษณ์ของตน โดยถือว่าพระอินทร์เป็นเทพ
แห่งพายุ-บรรยากาศ-เทพแห่งสงคราม ทรงใช้วชิระหรือสายฟ้าเป็นอาวุธ เป็นเทวดาที่โดดเด่นใน
คัมภีร์ฤคเวท มีหน้าที่ปกป้องเทพเจ้าและมนุษย์จากภูตร้ายที่เป็นตัวแทนความโหดเหี้ยมทางธรรมชาติ
โดยเฉพาะความแห้งแล้งและความมืด (บางต ารากล่าวว่าเป็น ๑ ในโลกบาล ๔๔ ประจ าทิศตะวันออก 
และเป็นเทพารักษ์ที่ยิ่งใหญ่ของชาวอริยกะที่ท าให้รบชนะพวกทัสยุหรือชาวเงาะป่าพื้นเมือง สมัย
ต่อมาพระอินทร์ถูกยกบทบาทเข้าแทนที่พระวรุณอย่างค่อยเป็นค่อยไปจนโค่นอ านาจในฐานะเทพผู้
เป็นใหญ่เหนือเทพ แต่บางต าราว่าเป็นเทพองค์เดียวกันมาตั้งแต่ในยุคต้น) มีชายาในช่วงแรกองค์เดียว
นามว่า อินทรานี-เปาโลมี-เอนทรี-ศจี มีพาหนะประจ าองค์คือช้างไอราพต-เอราวัณ และม้าสีขาวช่ือ 
อุจไฉศรวะ-อุจไฉศรพ (เทพพาหนะที่เกิดครั้งเกษียรสมุทร) ด ารงค์อยู่โดยการดื่มน้ าอมฤตเป็นนิตย์
เพื่อให้แกล้วกล้าในการศึกสงคราม ความส าคัญของพระอินทร์ในยุคแรกนี้ปรากฏชัดเจนจากความ
ยาวของบทสวดที่แต่งข้ึนเพื่อสรรเสริญและพบว่าในพระอินทร์มีบทสวดมากถึงหนึ่งในสี่ของบทสวด
ทั้งหมด ซึ่งที่มาของพระอินทร์ภายใต้อิทธิพลของศาสนาพราหมณ์ถูกปรับเปลี่ยนไปตามยุคสมัยอยู่
ตลอดเวลาเพื่อให้สอดรับกับบริบทของสังคมอินเดีย ได้แก่  

                                                             
๒ ดูรายละเอียดใน พระยาสัจจาภิรมย์ฯ (สรวง ศรีเพ็ญ), เทวก าเนิด, (กรุงเทพฯ: ส านักพิมพ์อมรินทร์, 

๒๕๕๕), หน้า ๑–๙. กล่าวถึง ชาวผิวขาวที่เป็นบรรพบุรุษชาวยุโรป อินเดีย และเปอร์เซีย เรียกตนว่าพวกอริยกะ
หรืออารยัน(Aryan) เข้ามาท าสงครามครอบครอง ซ่ึงแต่เดิมเป็นดินแดนพวก มิลักขะ/ดราวิเดียน/ทัสยุ/ทาส ซ่ึงเป็น
ชนพื้นเมืองผิวด าที่ถูกดูแคลนว่ามีวัฒนธรรมต่ ากว่าและบูชานับถือธรรมชาติ (ธาตุ ๔ คือ ดิน น้ า ลม ไฟ) ว่าเป็นเทพ
เจ้า มีชีวิตจิตใจประทับบนเขาพระสุเมรุ (เขาหิมาลัย) ขณะที่เทพเจ้าชาวอารยัน ได้อิทธิพลมาจากการอยู่ไม่เป็นหลัก
เป็นแหล่ง ท าให้การก าหนดลักษณะเทพต่างๆ เก่ียวพันธ์กับปรากฏการณ์ธรรมชาติมากกว่าความอุดมสมบูรณ์ของ
พื้นดิน ซ่ึงเทพเจ้าชาวอารยันมีบันทึกไว้ในคัมภีร์พระเวท(Vedas) ซ่ึงรวบรวมบทสวดต่างๆ ประมาณปี ๘๐๐ B.C.  

๓ เรื่องเดียวกัน, สรุปได้ว่า เทพเจ้าส าคัญอีก ๗ องค์ คือ ๑) พระวรุณ เป็นเทพเจ้าที่ยิ่งใหญ่ที่สุดในยุค
แรก เป็นผู้สร้างจักรวาลและโลกทั้งสาม คือ ท้องฟ้า พื้นดิน และอากาศ มีหน้าที่ดลบันดาลฝน, ๒) พระพายุ เทพ
แห่งลม ให้ชีวิตแก่เทพและมนุษย์ด้วยลมหายใจ, ๓) พระอัคนี เทพแห่งไฟ เป็นคู่แข่งของพระอินทร์ ๔) พระจันทร์ 
ต้นก าเนิดความอุดมสมบูรณ์ มีก าเนิดตั้งแต่ครั้งกวนเกษียรสมุทรเพื่อให้ได้น้ าอมฤต ๕) พระสูรยะ เทพเจ้าแห่งดวง
อาทิตย์ โอรสร่วมบิดามารดากับพระอินทร์และพระอัคนี ดังน้ัน เทพทั้งสามองค์น้ีจัดเป็นไตรเทพในยุคพระเวท ๖) 
เทพีอุษา เทพีแห่งรุ่งอรุณ เป็นสาวชั่วนิรันดร์ให้ความมีอายุยืน ๗) เทพีราตรี น้องสาวของอุษา ท าให้สรรพชีวิตบน
โลกได้พักผ่อน สังเกตุว่าเทพในยุคพระเวทล้วนวิวัฒนาการจากปรากฏการณ์ธรรมชาติที่เกิดจากการสร้างภาพลักษณ์
ในจินตนาการของมนุษย์ 

๔ ดูรายละเอียดใน มนต์ ทองชัช, ๔ ศาสนาส าคัญของโลกปัจจุบัน, (กรุงเทพฯ: ส านักพิมพ์โอเดียนส
โตร์, ๒๕๓๐), หน้า ๙. 



๑๓ 
 

๑) คัมภีร์ฤคเวท อธิบายว่า เทยาส-เทยาสฺ-ทยาอุส เป็นบิดาของพระองค์ บางต ารากล่าว
ว่าเป็นโอรสของเทยาส และปฤถิวี เป็นพี่น้องร่วมบิดากับพระอัคนี ซึ่ง เทยาส หมายถึงฟ้า ส่วน ปฤถิวี 
หมายถึง ดิน พระบิดาของพระอินทรไ์ด้สรา้งวัชระใหแ้ต่มีข้อขัดแย้งอีกหลายตอนทีก่ล่าวไว้ในคัมภีร์ว่า 
อสูร ช่ือตวัษฎาเป็นผู้สร้างวัชระให้ โดยเมื่อเกิดมาพระองค์ก็ทรงดื่มน้ าโสมเหมือนลูกกวางกระหายน้ า 
และท าให้มารดาเป็นม่ายโดยการสังหารบิดาที่คาดว่าน่าจะเป็นตวัษฎาอสูร ส าหรับมารดาของพระ
อินทร์ คือ นางอทิติ แต่ในเทพปกรณัมสมัยหลังกล่าวว่า สวามีของนางอทาติ คือ กัศยประชาบดี และ
ยังว่าพระอินทร์เป็นโอรสของกัศยปะกับนางอทิติ โดยมีเหล่าอสูร หรือ อสุระ เป็นพี่น้องต่างมารดา 
(คือบุตรนางนิติ และนางทนุ) ซึ่งเป็นไปได้ว่า ตวัษฎาสูร กับ กัศยปะอาจเป็นองค์เดียวกัน ๕ 

๒) คัมภีร์อถรรพเวท อธิบายว่าพระอินทร์เป็นพี่น้องร่วมมารดากับพระอัคนี มีมารดานาม
ว่าเอกาษฐกา (เอกาษฺฐกา), เทวีปริถิวี, เทวีนิษฏิกริ หรือสถวี ผู้เป็นธิดาของพระประชาบดี แต่ไม่ระบุ
ว่าใครเป็นบิดา และในคัมภีร์กล่าวว่าพระอินทร์อาจมีก าเนิดด้วยอ านาจบ าเพ็ญตบะของนางเอกาษฺฐ
กา แตบ่างคัมภีร์ก็กล่าวว่าพระประชาบดีเป็นผู้สร้างพระอินทร์ ๖ 

๓) คัมภีร์มหากาพย์ มีการพัฒนาปรับแต่งให้พิศดารข้ึน โดยเน้นการบูชายัญเป็นหลัก ท า
ให้ที่มาของพระอินทร์แตกต่างจากก าเนิดยุคแรกๆ ที่กล่าวว่ามีบิดามารดาเป็นผู้ให้ก าเนิด โดยในยุคนี้
ถือว่าบคุคลที่ปรารถนาเป็นพระอินทร์ต้องกระท าพิธีอัศวเวธ หรือ อัศวเมธ ถึง ๑๐๐ ครั้งขณะเป็น
มนุษย ์และเมื่อเป็นพระอินทร์ก็จะมีระยะเวลาปกครองเพียง ๑๐๐ ปีทิพย์เท่านั้น จากนั้นจะมีเทพ
องค์อื่นข้ึนปกครองแทน ซึ่งอาจเป็นมนุษย์หรือผู้มีบุญข้ึนแทนตามวาระ โดยในคัมภีร์วิษณุปุราณะ
กล่าวถึงเรื่องมนุษย์บ าเพ็ญตบะพยายามยกฐานะตนข้ึนเช่น ท้าวสัคระ ท าให้พระอินทร์หวาดกลัวจน
ต้องเสียอทินนาทานลงมาขโมยม้าเพื่อท าลายตบะหรือพิธีเสียหลายครั้ง ๗

 

                                                             
๕ วัชทนีย์ เสนาะล้ า, “คติความเชื่อเรื่องพระอินทร์ในศิลปกรรมแบบเขมรในประเทศไทย”, สารนิพนธ์

ศิลปศาสตรบัณฑิต (โบราณคดี), (ภาควิชาโบราณคดี: มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๓๐), หน้า ๑. 
๖ เก้ือพันธ์ นาคบุปผา, “พระอินทร์ในวรรณคดีสันสฤต บาลี และวรรณคดีไทย”, หน้า ๑. 
๗ ดูรายละเอียดใน ผศ. ดร. มนตรี สิระโรจนานันท์,“พระอินทร์ในคัมภีร์พระพุทธศาสนาเถรวาท”, 

บทความวิจัยวารสารมหาจุฬาวิชาการ. ปีที่ ๕ ฉบับที่ ๑ (มกราคม-มิถุนายน ๒๕๖๑), หน้า ๕๐. อธิบายว่า อัศว
เมธ, (อัศวเมธ หรือ พิธีอัสสเมธะ) พิธีที่ท าเฉพาะพระราชาธิบดี เริ่มจากการบูชาไฟ (อัคนิโหตร หรือ อัคนิษโฏม) 
และสมโภชม้าตัวรักจากน้ันปล่อยให้เที่ยวไปโดยมีกองก าลังติดตามไปด้วย เม่ือผ่านเข้าแว่นแคว้นใด ผู้ครองแคว้น
ต้องต้อนรับโดยอ่อนน้อม และต้องรับรองม้าด้วยความเคารพ ถ้าแข็งข้อก็ต้องรบกับกองทัพที่ตามไป เม่ือม้าเที่ยวไป
ได้ ๑ ปี ก็จะน าม้าน้ันประกอบพิธีสมโภชเป็นการใหญ่แล้วจึงฆ่าบูชายัญ(เผาไฟ) โดยผู้เป็นอัครมเหสี การท าพิธีน้ีต้อง
กระท า ๑๐๐ ครั้ง ซ่ึงใน ยัญญสูตร ดูรายละเอียดใน ส .ส.(ไทย) ๑๕/๑๒๐/๑๓๘-๑๓๙. อธิบายว่า พิธีบูชายัญตาม
ลัทธิความเชื่อเดิมน้ี จ าต้องใช้สิ่งมีชีวิต ได้แก่ โคตัวผู้ ๕๐๐ ลูกโคตัวผู้ ๕๐๐ ลูกโคตัวเมีย ๕๐๐ แพะ ๕๐๐ แกะ 
๕๐๐ เป็นต้น ซ่ึงเกิดในยุคสมัยที่พราหมณ์มีอิทธิพล และกระท าการดัดแปลงยัญบูชาจากเดิมที่เป็นหลักสงเคราะห์ที่
ดีงาม เพื่อประโยชน์ในลาภสักการะแก่พวกตน ท าให้ต้องฆ่าสัตว์และเบียดเบียนชีวิตจ านวนมาก 



๑๔ 
 

๒.๑.๒ ทิพยสถาน และทิพยสมบัติของพระอินทร์ 

ทิพยสถาน หรือวิมานส าหรับพระอินทร์ในคติศาสนาพราหมณ์แต่เดิมไม่ระบุสถานที่แน่
ชัดนักเพียงแตก่ล่าวว่าเป็นสวรรค์ ซึ่งในสมัยพระเวทมีการจ าแนกเทวดาเป็น ๓ จ าพวก คือ เทพแห่ง
แผ่นดิน บรรยากาศ และท้องฟ้า โดยมีพระอินทร์เป็นหัวหน้าเทพแห่งบรรยากาศ อยู่ในระดับกลาง
ระหว่างฟ้ากับดินซึ่งเป็นช้ันบรรยากาศ แต่วรรณคดีสมัยหลังแต่งเติมว่าสวรรค์ของพระอินทร์ตั้งบน
ยอดเขาเมรุ หรือเขาพระสุเมรุ เป็นศูนย์กลางแผ่นดิน บ้างว่าสถานที่ดังกล่าวอาจตั้งอยู่ ณ ที่ใดที่หนึ่ง
เหนือยอดภูเขาหิมาลัยหรือข้ัวโลกเหนือ และบนเขาพระสุเมรุนั้นพระอินทร์ทรงประทับร่วมกับชายา
อินทราณี วิมานของพระอินทร์มีช่ือว่า ไวชยันตะ ไพชยนตร์ เวชยันต์ ศักราลัย วัชราลัย มเหนทราลัย 
สุทรรศน์ หรือกามทุก ซึ่งเป็นช่ือเดียวกับราชรถของพระอินทร์ที่ช่ือ เวชยันต์ราชรถ มีบรรยายใน
หนังสือคัมภีร์นารายณ์สิบปางฉบับโรงพิมพ์หลวงว่า ราชรถนี้เทียมด้วยม้าสินธพ ๑,๐๐๐ ตัว (บ้างว่า
๒,๐๐๐ ตัว แบ่งเป็นข้างละ ๑,๐๐๐ ตัว) มีก าเนิดมาจากมวยผมของนางอากาศจารีที่พระอิศวรสร้าง
ข้ึน (ตามต ารากล่าวว่าน ามาแบ่งเป็น ๔ ส่วน ส าหรับ ๓ ส่วนที่เหลือ ให้พระเพลิงสร้างม้าสินธพชาติ 
อยู่ในมหานที และให้พระพรหม พระนารายณ์แบ่งสร้างม้า ๓ ตระกูล คือ ชาติกษัตริย์, พราหมณ์ 
และ แพทย์) ส าหรับนครของพระอนิทร์มีความวิจิตรพิสดารเป็นที่น่าพิศวงช่ือว่า อมราวด ี(เมืองของผู้
ไม่ตาย) อินทรปัสถ์ สุทัศน์ เทวะปุระ หรือ วัชรปรัสถ์ และว่านครนี้อยู่บนสวรรค์ช้ันที่ ๓ ๘ ในนคร
ดาวดึงส์มีสวนช่ือ นันทนะ เป็นสวนที่รื่นรมย์ มีต้นไม้นานาชนิด มีต้นปาริชาติผุดข้ึนในคราวกวน
เกษียรสมุทร ดอกมีกลิ่นหอม หากใครดมกลิ่นหรือกินผลปาริชาติท าให้ร าลึกถึงชาติได้เป็นที่น่า
ปรารถนา๙  

ส าหรับเทพบริวารองค์ส าคัญได้แก่ เทพมารุตทั้ง ๗ (คือ เทพผู้รักษาลมประจ า พรหมโลก 
๑, เทวโลก ๑, เป็นทิพยวายุคือเป็นอากาศ ๑, อีก ๔ องค์เป็นลมประจ าทิศทั้ง ๔ ซึ่งเกิดจากตบะนาง
ทิต)ิ ๑๐ โดยมีชายาที่อธิบายในคัมภีร์ฤคเวทว่าช่ือพระนางอินทราณี (อินฺทฺราณี) มีค าไวพจน์ที่ใช้เรียกว่า 
ศจี-ศักราณี-มโฆนิ-ปุโรณิอินทรศักติ-ปุโลมชา-เปาโลมี-ไอนทรีฯ บางครั้งมีลักษณะเหมือนมนุษย์
ธรรมดามี ๒ กร แต่บางครั้งปรากฏมี ๓ เนตร ๔ กร ถือวัชระมีช้างเป็นพาหนะเช่นเดียวกัน ได้รับ

                                                             
๘ เก้ือพันธ์ นาคบุปผา, พระอินทร์ในวรรณคดีสันสฤต บาลีและวรรณคดีไทย, หน้า ๑๐๖. 
๙ ส.พลายน้อย, เทวนิยาย, พิมพ์ครั้งที่ ๕, (กรุงเทพฯ: บ.ยิปซีกรุ๊ป จ ากัด , ๒๕๖๑), หน้า ๑๙๑. 

อธิบายว่า ดาวดึงส์ในศาสนาพราหณ์ หมายถึง สวรรค์อันมี ๓๓ ห้องฟ้า คือ ก าหนดเขาพระสุเมรุมี ๔ ด้าน แต่ละ
ด้านมี ๘ ห้องฟ้า รวม ๓๒ และตรงก่ึงกลาง ๑ รวมเป็น ๓๓ ห้องฟ้า (บางครั้ง หมายถึงเทพที่ปกครองจักรวาล คือ 
วสุ ๘ รุทธ ๑๑ อาทิตย์ ๑๒ และ อัศวิน ๒)  

๑๐ สุรศักดิ์ ทอง, สยามเทวะ, พิมพ์ครั้งที่ ๑, (กรุงเทพฯ: บ.มติชน จ ากัด, ๒๕๕๓), หน้า ๑๒๖. 



๑๕ 
 

ความเคารพนับถือควบคู่กับพระอินทร์ตามคตินิกายศักติ๑๑ ตามรูปปฎิมากรรมมักเป็นสตรีรูปงามมี
โอรสประทับบนพระเพลา สวมกะโหลกศีรษะและกระดูกร้อยเป็นสังวาล และอาจประทับนั่งเหนือ
สิงโต ในต ารากล่าวว่าไม่ทรงแก่ชรา และจะคงเป็นมเหสีของพระอินทร์วาระถัดๆไป (ในยุคหลังพระ
อินทร์ถูกแต่งเติมให้เพิ่มพูนความสมบูรณ์อย่างเต็มที่โดยให้มีชายาถึง ๙๒ นาง และนางบ าเรอ ๒๔ 
ล้าน) ในส่วนโอรสของพระอินทร์ คือ ชยันตะ ชยะ หรือ ไชยันต์ (บา้งว่ามีโอรสช่ือ จิตรคุปตะ ซึ่งเกิด
จากครรภ์ของนางโค๑๒) นอกจากชยันตะแล้วยังปรากฏพระธิดาช่ือ สยันตี หรือ เทวเสนา และตาวิษี 
ซึ่งต่อมาในสมัยมหากาพย์แต่งเติมว่าทรงมโีอรสที่เกิดจากมนุษย์ เช่น พาลีเป็นลูกของพระอินทร์กับ
นางอลยา ผู้เป็นภรรยาโคดมฤาษีในรามายณะ ส่วนในมหาภารตะกล่าวว่า อรชุนเป็นบุตรของพระ
อินทร์เกิดจากนางกุนตีมเหสีท้าวปาณฑุ ซึ่งจะเห็นว่าทัศนะของพราหมณ์พระอินทร์มีการถือครอง
เรือนแบบมนุษยส์ามัญชน มีการครองคู่อยู่ร่วมกันฉันสามีภรรยา มีการให้ก าเนิดเทพบุตรธิดาในครรภ์ 
มอีาการเจ็บครรภ์เมื่อจะคลอด แต่อาจมีลักษณะพิเศษ เช่น การฝากครรภ์ในท้องนางโค ซึ่งพิจารณา
ว่าเหมือนสภาพชีวิตมนุษย์ที่ปรุงแต่งให้เป็นเทพกลายๆ เพียงแต่เพิ่มเติมอ านาจเหนือธรรมชาติ และ
ความป็นอมตะเท่านั้น 

๒.๑.๓ รูปลักษณ์พระอินทร ์

พระอินทร์ในคัมภีร์ฤคเวทมีลักษณะวรกายใหญ่โต พระศอมหึมา พระปฤษฎางค์สีน้ าตาล
ใหญ่ พระอุทรมีขนาดใหญ่บรรจุน้ าโสมได้หลายสระ ทรงพละก าลังอันหาใครต้านมิได้ พระเกศาสี
น้ าตาล พระโอษฎ์กว้าง ทรงมีพระทาฐิกะ(เครา) สีทองหรือน้ าตาลปนเหลืองที่สั่นพลิ้วด้วยความพึง
พอใจหลังดื่มน้ าโสม(สุรา) ในไตรเพทกล่าวว่ามีผิวสีแสดบ้าง สีทองบ้าง สีนวลบ้าง มีแขนยาวแปลง
รูปร่างตามใจนึก บางต าราว่ามี ๒-๔ กร ในช่วงต้นเป็นผู้สร้างโลกเทพแห่งสงคราม ทรงเสพสุราที่ท า
จากรากไม้ชนิดหนึ่ง เรียกว่า โสมะ สุราชนิดนี้จึงเรียกว่า น้ าโสม มีการประกอบพิธีถวายน้ าโสมแก่

                                                             
๑๑ พระครูปลัดบุญทัน ธีรงฺกุโร (จ าปาทอง), “ศึกษาเปรียบเทียบตรีมูรติในศาสนาพราหมณ์-ฮินดู กับ

ตรีกายในพุทธศาสนามหายาน”, วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลง
กรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๘), หน้า ๓๓. อธิบาย ลัทธิศักติ หมายถึง การบูชาเทพเจ้าฝ่ายหญิงชายาของเทพเจ้าที่นับ
ถือสูงสุด เช่น พระอุมาเทวีชายาพระศิวะ พระลักษมีเทวีชายาพระวิษณุ และพระสุรัสวดีชายาพระพรหม เพราะเชื่อ
ว่าชายาเหล่าน้ันย่อมได้รับส่วนแบ่งอิทธิฤทธ์ิจากพระสวามี ซ่ึงดลบันดาลความส าเร็จในสิ่งที่ปรารถนาเช่นกัน 

๑๒ วัชทนีย์ เสนาะล้ า, “คติความเชื่อเรื่องพระอินทร์ในศิลปกรรมแบบเขมรในประเทศไทย”, หน้า ๖.
อธิบายเหตุที่นางโคอุ้มครรภ์แทน มีสาเหตุจากในรามยณะและมหากาพย์ที่กล่าวว่าบรรดาทวยเทพช่วยกันสร้าง
การตติเกยะ(พระขันธกุมาร) โอรสของรุทระอันเป็นการกีดกันพระอุมา (ชายารุทระผู้ปรารถนาจะมีบุตร) พระอุมา
ทรงกริ้วสาปทวยเทพทั้งหลายมิให้มีบุตรจากชายาตน เม่ือพระอินทร์ประสงค์จะมีบุตรจึงไม่อาจมีด้วยพระองค์เอง 



๑๖ 
 

พระอินทร์เป็นพิธีใหญ่จนต้องมีค าสวดถวายน้ าโสมแก่พระอินทร์อยู่ในคัมภีร์สามเวท เรียกว่า 
โสมยัชญ์ แต่เมื่อเสวยแล้วมักมีพฤติกรรมโอ้อวดเที่ยวเกะกะระรานจนมักเป็นเรื่องราววุ่นวาย๑๓  

๒.๑.๔ ลักษณะพระอินทร์ในศาสนาพราหมณ์  

สมญานามที่มีการนิยามความหมายของพระอินทร์ หรือท้าวสักกะในศาสนาพราหมณ์ มี
ดังนี ้๑) อมรินทร์ ผู้เป็นใหญ่ในหมู่อมร, ๒) เทวปติ-เทวเทวะ-เทวานมินทะ ผู้เป็นใหญ่ในหมู่เทวดา, 
๓) สุรปติ-สุรบดี-สุรบดินทร-์สุรินทร์ ผู้เป็นใหญ่ในหมู่สรุะ, ๔) มเหนทร-มหินทร ผู้เป็นใหญ่, ๕) สักระ-
สักรินทร์ ผู้มีความสามารถยิ่ง, ๖) วัชรี-วัชรินทร์-วชิรปราณี ผู้ถือวชิระ, ๗) สวรรคปติ-สวรรคบดี จอม
สวรรค์, ๘) วฤตระหา-วริตราหา ผู้สังหารความแห้งแล้ง(วฤตระ)๑๔ มีสายฟ้าเป็นอาวุธ, ๙) ทิวัสปติ เจ้า
แห่งอากาศ, ๑๐) ศตกรต-สตมขะ เจ้าแห่งการบวงสรวงมีก าหนดได้ ๑๐๐ คือการประกอบพิธีอัศวเมธ 
๑๐๐ ครั้ง, ๑๑) ศจีปติ ภัสดาแห่งนางศจี, ๑๒) มารุตวาน เจ้าแห่งลม, ๑๓) วาสวะ-วาสพ ผู้เป็นใหญ่
ในวสุเทพ คือ ในหมู่ธร(ดิน) อาป(น้ า) อนิล(ลม) อนล(ไฟ) ธรุระ(ดาวเหนือ) โสม(จันทร์) ปรัตยุษ(รุ่ง) 
และ ประภาส(แสงสว่าง), ๑๔) เมฆวาหนะ ผู้ข่ีเมฆ และสมัญญาอื่นๆ เช่น อุคระจันวัน, อุลูกะ, จาณ
ทาลี, วัลภิท, ทิวัสปต,ิ สุรปติ, สะโยนี ฯ ที่รวบรวมได้เหล่าน้ี๑๕ 

นอกจากนี้ผู้วิจัยยังได้รวบรวมลักษณะหรือพฤติกรรมที่โดดเด่นของพระอินทร์ในศาสนา
พราหมณ์ได ้๓ ลักษณะ คือ  

๑) ความหวาดหว่ันในฐานะอ านาจที่มี จากความส าคัญในข้อนี้กล่าวอ้างจากข้อความที่ ศ. 
ดร. ศักดิ์ศรี แย้มนัดดา พูดถึงพระอินทร์ไว้ว่า  

การบ าเพ็ญพรตหรือตบะของฤาษีเป็นเหตุให้ทวยเทพ มีพระอินทร์เป็นต้นหว่ันเกรง ดังความ
ว่าฤษีในวรรณคดีสันสกฤตถือว่าเป็นผู้มีอ านาจน่ากลัว อาจสาปแช่งหรือท าลายใครๆได้ทั้งนั้น 
แม้ทวยเทพก็ไม่อาจต่อต้านอ านาจจากตบะของฤษีได้ ฉะนั้นเมื่อฤษีบ าเพ็ญตบะแรงกล้าเมื่อใด 

                                                             
๑๓ ศานติ ภักดีค า, พระอินทร์, (กรุงเทพฯ: ส านักพิมพ์อมรินทร์, ๒๕๕๖), หน้า ๒๙. 
๑๔ ส.พลายน้อย, เทวนิยาย, หน้า ๑๙๐. อธิบายว่า วฤตระ หรือ พฤตาสูร ได้บ าเพ็ญตบะช้านานสร้าง

ความแห้งแล้งเดือดร้อนให้กับชาวโลก พระอินทร์ขอร้องให้พระนารายณ์อวตารลงมาปราบ แต่ด้วยเหตุที่อสูรน้ันเป็น
สาวกที่บูชาพระองค์ จึงทรงกระท าได้เพียงแบ่งก าลังให้พระอินทร์เป็นผู้ปราบด้วยวชิระ ต่อมาพระอินทร์ด าริว่าการ
ฆ่าอสูรตนน้ีเป็นบาปเสมอด้วยการฆ่าพราหมณ์ จึงเสด็จออกนอกจักรวาลบ าเพ็ญตบะเป็นเหตุให้เทวดาพากัน
เดือดร้อนและไปร้องทุกข์ต่อพระนารายณ์ พระองค์แนะให้กระท าพิธีอัศวเมธเพื่อล้างบาป โดยหลังประกอบพิธีบาป
เหล่าน้ัน(นางปาปา)ได้แบ่งเป็น ๔ ภาค ภาคแรกสถิตย์ในน้ าท าให้เกิดน้ าท่วม, ภาคที่ ๒ สถิตย์ในดินท าให้ดินเค็มไม่
สามารถเพาะปลูกได้, ภาคที่ ๓ สถิตย์ในหญิงสาวท าให้มีระดู ๓ คืนต่อเดือน และ ภาคที่ ๔ สถิตย์ในตัวบุคคลที่ฆ่า
พราหมณ์ที่หาความผิดมิได้  

๑๕ สรุปความจาก รศ. ประจักษ์ ประภาพิทยากร, ต านานของพระอินทร์: เทวดานุกรมในวรรณคดี, 
[ออนไลน์], แหล่งทีม่า: http://www.silpathai.net/[๒๙ เมษายน ๒๕๕๗]. 



๑๗ 
 

พระอินทร์และทวยเทพก็ร้อนใจพากันหว่ันเกรง โดยเฉพาะพระอินทร์นั้นกลัวถูกแย่งความเป็น
ใหญ่ยิ่งกว่าใคร ๆ จึงต้องคอยหาโอกาสท าลายตบะของฤษีท าให้ฤษีสิ้นฤทธ์ิโดยส่งนางอัปสรที่
เช่ียวชาญในการยั่วยวนชายไปก่อกวนฤษีที่มีตบะแรงกล้าจนฤษีทนไม่ได้เสียเชิงแก่นาง อ านาจ
บุญและบุญบารมีก็เลยสูญสิ้นไป๑๖ 

จากค าอธิบายนี้มีความสอดคล้องกับเนื้อเรื่องที่กล่าวในก าเนิดเทพตรีมูรติ (ทัตราเตรยะ) 
ซึ่งพระอินทร์ได้รับผลกระทบจากการบ าเพ็ญธรรมของนางอนสูยา โดยปรากฏเนื้อหาในหนังสือ ศรี
คุรุจริเตร (Sri Guru Charitre) อธิบายว่าภรรยาของฤาษีอตริ (เป็น ๑ ใน ๗ ฤาษีผู้เป็นบุตรอันเกิด
จากความคิด หรือมานสปุตระ ของพระพรหม) นางเป็นผู้ซื่อสัตย์ต่อสามียิ่ง กระทั่งพระอินทร์ทรงเกิด
ความหว่ันเกรงว่าด้วยอ านาจความดีนี้อาจท าให้พระองค์มีบารมีน้อยกว่า จึงเสด็จไปเฝ้าเทพทั้งสาม 
คือพระพรหม พระวิษณุ และพระศิวะ ทูลพรรณนาความซื่อสัตย์ของนาง เทพทั้งสามปรารภจะ
ทดสอบคุณธรรมไดแ้ปลงกายเป็นฤาษีเข้าไปยังอาศรมฤาษีอัตริ นางอนสูยาให้การต้อนรับ ฤาษีแปลง
ทั้งสามสั่งให้นางรีบน าอาหารมาให้โดยเร็วและขอให้เปลือยกายเมื่อจะถวายอาหาร มิฉะนั้นจะไปขอที่
อื่น ซึ่งจะผิดธรรมเนียมปฏิบัติต่อแขกร้ายแรงหากนางไม่สามารถปฏิบัตไิด้ นางอนสูยาครุ่นคิดหนักได้
ตั้งจิตอธิษฐานอ้างความซื่อสัตย์ต่อสามีเป็นที่ตั้ง  ขอให้ฤาษีทั้งสามกลายร่างเป็นทารกขณะที่นาง
เปลือยกายน าอาหารมาถวาย ต่อมาฤาษีทั้งสามกลายร่างเป็นเด็กอ่อนด้วยแรงอธิษฐาน และนางไดข้อ
พรให้เทพทั้งสามเป็นบุตรตนในร่างเดียวกันเรียกว่า ทัตราเตรย ๑๗  

๒) เป็นผู้ขนขวายศึกษาและเข้าถึงคุณธรรมช้ันสูง(พรหมัน) พระอินทร์เป็นเทพผู้มี
สติปัญญาช่ังสงสัยใฝ่รู้ในค าสอนของพระประชาบดีจนได้ฝากตนเป็นศิษย์เพื่อศึกษาถึง ๑๐๑ ปีจน
ได้รับฉายาท้าวมัฆวาน (พระอินทร์ผู้ให้รางวัล) ดังที่พระประชาบดีไดต้รัสกับพระอินทร์ตอนหนึ่งว่า  

…ท้าวมัฆวาน ร่างกายนี้เป็นมรรตัย ๑๘ จริงๆจะถูกความตายพิชิต แต่ร่างกายนี้ก็เป็นมูลฐาน
ของอาตมันที่ไร้ร่างที่ไม่ตายนั้น ความจริงอาตมันเมื่ออยู่ในร่างกายจะถูกความทุกข์ความสุข
ครอบง า ความจริงนั้นมีความหลุดพ้นจากสุขและทุกข์ส าหรับผู้ที่ได้สังสรรค์กับร่างกายนี้ ลมก็
เป็นสิ่งที่ไม่มีร่าง เมฆ ฟ้าแลบ ฟ้าร้อง เหล่านี้ล้วนเป็นสิ่งที่ไม่มีร่างทั้งนั้น ทีนี้ในฐานะที่สิ่ง
เหล่าน้ีเกิดมาจากอวกาศภายนอก และได้ถึงแสงสว่างที่สูงสุด แต่ละอย่างก็ปรากฏพร้อมกับ

                                                             
๑๖ ศ. ดร. ฌานิศ วงศ์สุวรรณ, กษัตริย์ไทยในความเชื่อ: องค์อัมรินทร์สักกเทวาธิาช , [ออนไลน์], 

แหล่งที่มา: http://my.dekd.com/dek-d/story/view.php?id=1198 [๑๑ เมษายน ๒๕๕๗]. 
๑๗ อรุณศักดิ์ ก่ิงมณี, ตรีมูรติ อภิมหาเทพของฮินดู, (กรุงเทพฯ: เมืองโบราณ, ๒๕๕๑), หน้า ๓๑–๓๓. 
๑๘ พจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน, [ออนไลน์], แหล่งที่มา: https://พจนานุกรมไทย.com/33-

199-ความหมาย-มรรค,%20มรรค-,%20มรรคา. html [ เมษายน พ.ศ. ๒๕๔๒].ให้ความหมาย มรรตัย, มรรตยะ,  
มัตตัย, มัตยะ หมายถึง ผู้ที่ต้องตาย ได้แก่ มนุษย์ และสัตว์ดิรัจฉาน คู่กับ อมร ผู้ไม่ตายคือเทวดา. 

http://my.dekd.com/dek-d/story/view.php?id=1198


๑๘ 
 

รูปร่างของตนเองฉันใด อาตมันที่สงบนี้ก็เกิดจากร่างกายนี้แล้ว ได้ถึงแสงสว่างข้ันสูงสุดก็
ปรากฏพร้อมกับรูปร่างของตนเองฉันน้ัน อาตมันนั้นแหละคืออุตตมปุรุษ (บุรุษผู้สูงสุด)๑๙  

ในเนื้อหาส่วนน้ี ยังสอดคล้องกับอีกเหตุการณ์หนึ่งที่กลา่วโดยสรปุว่า พระอินทร์ พระอัคนี 
และพระวายุ เป็นสามเทพที่ได้รู้จักพรหมัน ซึ่งพระอินทร์เข้าใกล้พรหมันมากที่สุดเพราะทรงทราบ
ความนัยในปัญหาที่พระอุมาเทวีตั้งไว้ในเรื่องปัญหาการปรากฏของภูต ิ๒๐  

๓) ผู้ร้องขอและผู้ช่วยเหล่าเทพเจ้า พระองค์มักปรากฏเป็นผู้ขอความช่วยเหลือและรับ
ค าสั่งเทพเจ้าผู้ยิ่งใหญ่ทั้งสาม เช่น คัมภีร์สกันทปุราณะในลัทธิศักติไดเ้ล่าถึงเทพสตรีว่ามีพลังมากกว่า
เทพบุรุษโดยเฉพาะพระพรหม เมื่อคราวประกอบพิธียัญบชูาที่ทะเลปษุกร พระสรัสวดียังทรงเครื่องไม่
เสร็จเป็นเหตุให้ทวยเทพต้องรอพระนาง พระพรหมทรงกริ้วรับสั่งให้พระอินทร์เสด็จออกหาชายาใหม่
พระอินทร์ไปพบนางคายตรีเลี้ยงวัวอยู่จึงน าไปถวายและจัดพิธีสยุมพร เมื่อพระสรัสวดีเสด็จถึงทรง
ทราบก็พิโรธและสาปพระพรหมให้เป็นเทพที่ผู้คนเสื่อมศรัทธาไม่มีเทวสถานเพื่อบูชาเป็นการเฉพาะ 
หรือกระท าได้เพียงปีละครั้ง๒๑ นอกจากนี้ยังปรากฏว่าเหล่าอสูรได้สร้างความเดือดร้อนให้กับมนุษย์ 
และเทวดาอีกหลายวาระซึ่งล้วนมีฤทธ์ิอ านาจมากกว่าพระอินทร์ จนท าให้พระองค์ต้องเสด็จไปทูล
ขอร้องให้พระวิษณุ (นารายณ์อวตาร) ลงมาปราบยุคเข็ญ ดังเช่นเนื้อเรื่องใน ๑) พระนารายณ์ภาคกู
มาตารวตาร อวตารลงมาเป็นเต่า ๒) พระนารายณ์ภาคนรสิงหาวตาร อวตารลงมาเป็นนรสิงห์ ๓) 
พระนารายณ์ภาความนาวตาร อวตารลงมาเป็นวามนาพราหมณ์ และ ๔) พระนารายณ์ภาคกฤษณาว
ตาร อวตารลงมาเป็นพระกฤษณะคนเลี้ยงโค เป็นต้น 

เห็นได้ว่าพระอินทร์ในศาสนาพราหมณ์นีถู้กลดบทบาทลงอย่างมากในช่วงท้ายเหลือเป็น
เพียงหัวหน้าเทพที่ด้อยฤทธานุภาพต้องอาศัยอ านาจเทพองค์อื่น เช่น พระพรหม ตรีมูรต ิหรือต้องทูล
ขอความช่วยเหลือจากพระวิษณุ-นารายณ์ ซึ่งไดร้ับความเดือดร้อนเพราะเหล่าอสูรจนต้องอวตารลง
มาปราบยุคเข็ญ และแม้ว่าในหลายครั้งพระอินทร์อาจมีพฤติกรรมหวาดหว่ันในอ านาจ แตย่ังคงมีด้าน
ดีที่ปรากฏ เช่น การฝักใฝ่แสวงหาความรู้ศึกษาธรรม ความมีเมตตาช่วยเหลอืผูอ้ื่นที่มศีรัทธาสม่ าเสมอ 

๒.๒ พระอินทร์ตามคติพระพุทธศาสนา 

๒.๒.๑ ก าเนิดพระอินทร์ในพุทธศาสนา 

                                                             
๑๙ จ านงค์ ทองประเสริฐ (แปล), บ่อเกิดลัทธิประเพณีอินเดีย เล่ม ๑ ภาค ๑–๔, (กรุงเทพฯ: 

ราชบัณฑิตยสถาน, ๒๕๔๐), หน้า ๓๕. 
๒๐ ดูรายละเอียดใน สวามีประภาวนันทะ และ เฟรเดอริค แมนเชสเตอร์ (เขียน), อุปนิษัทคัมภีร์เพื่อ

ความสงบศานติ, แปลโดย ก่ิงแก้ว อัตถากร, (กรุงเทพฯ: บริษัทอมรินทร์พริ้นติ้งแอนด์พับลิซซ่ิง จ ากัด (มหาชน) , 
๒๕๕๓), หน้า ๓๓-๓๕.  

๒๑ อรุณศักดิ์ ก่ิงมณี, ตรีมูรติ อภิมหาเทพของฮินดู, หน้า ๖๕. 



๑๙ 
 

ความเป็นมาของพระอินทร์ที่ปรากฏในพระไตรปิฎกและอรรถกถา สรุปความได้ว่า ตาม
ทัศนะทางพุทธศาสนาที่มีต่อพระอินทร์ ได้ถูกปรับเปลี่ยนความเช่ือจากเทพเจ้าผู้สร้างโลก-เทพแห่ง
สงคราม ถูกเปลี่ยนผ่านความศรัทธาให้กลายเป็นเทพแห่งคุณงามความดี มีคุณธรรมตามหลักค าสอน
ทางพระพุทธศาสนา ซึ่งจุดก าเนิดที่ต่างกันถือว่าทรงเป็นอุปปาติกะก าเนิด ๒๒ หรือสยัมภู (เกิดข้ึนเองมี
ร่างเติบโตเป็นปกติสามัญตามสามัญของเทวดาทั่วไป) จากบุพกรรมที่เป็นกุศล ประกอบบารมีทั้งใน
อดีตชาติและในปัจจุบัน ในสักกสังยุตและอรรถกถาธรรมบทอธิบายก าเนิดว่าเพราะได้บ าเพ็ญ
คุณธรรมหลัก คือ วัตตบท ๗ อย่างบริบูรณ์ กล่าวโดยย่อ ได้แก่ ๑) บ ารุงมารดาบดิา ๒) ประพฤติอ่อน
น้อมต่อผู้เจริญในตระกูล ๓) พูดค าสัตย์ ๔) ไม่พูดค าหยาบ ๕) ไม่พูดส่อเสียด ๖) ก าจัดความตระหนี่ 
และ ๗) ไม่โกรธตลอดชีวิต ๒๓ และยังมีคุณธรรมรองประการอื่นๆ ที่ผู้วิจัยได้รวบรวมจากเนื้อหาใน
อรรถกถาชาดกจ านวน ๗ เล่ม(จากทั้งหมด ๑๐ เล่ม ยกเว้นไม่ปรากฏในเล่ม ๒, ๙ และ ๑๐) ได้แก่ 
เทวธรรม ๒, กุศลกรรมบท ๑๐, จาคะ การเสียสละ, ศีล-ส ารวมอินทรีย์, เมตตาธรรม เป็นต้น โดยมี
อรรถาธิบายจุดก าเนิดในกุลาวกชาดก (รายละเอียดบทที่ ๓) สรุปย่อ ดังนี ้

จ าเดิม มฆมาณพ เกิดในหมู่บ้านอจลคาม แคว้นมคธ เป็นผู้เอื้อเฟื้อเผื่อแผ่ชอบประกอบ
สาธารณประโยชน์ เช่น เมื่อปกติยืนอยู่ในลานกว้างคราใด ก็มักใช้เท้าเกลี่ยฝุ่นปรับที่ยืนให้เรียบเป็นที่
น่ารื่นรมย์ แม้จะมีคนอื่นผลักไสร้เข้ายืนแทนที่ มาณพก็ไม่โกรธแล้วไดก้ระท าที่อื่นให้เป็นที่รื่นรมย์อยู่
เช่นนี้เรื่อยไป ต่อมาชักชวนสหาย ๓๒ คนที่มีแนวคิดเสียสละเช่นเดียวกัน สร้างสะพาน, ท าถนน
หนทาง, ขุดบ่อน้ า, ถางที่ ตัดไม้สร้างถนนหนทาง ประหนึ่งอุปมาว่าเป็นการท าทางไปสวรรค์ และได้
สร้างบรรณศาลา ณ ทางสี่แพร่งจัดสรรไว้ ๓ ส่วน คือ ที่พักคนใหญ่คนโต ส่วนที่สองส าหรับคนยากจน 
ส่วนที่สามส าหรับคนป่วยไข้ โดยการสร้างศาลานี้ภรรยาจาก ๓ ใน ๔ คนของมฆมาณพให้การ
ช่วยเหลือ ภรรยาคนแรกช่ือ สุธรรมา ร่วมบริจาคไม้แห้งสร้างช่อฟ้าประดับสลักช่ือว่า สุธรรมาศาลา 
(ภายหลังเป็นทิพยสมบัตช่ืิอสธุรรมสภา) คนที่สองนางสุนันทาร่วมสร้างสระบัว-โบกขรณีให้คนไดด้ื่มใช้ 
(ภายหลังเป็นทิพยสมบัติ ช่ือสวนสุนันทาและสระนันทาโบกขรณี) คนที่สามนางสุจิตราสร้างสวน
ดอกไม้ (ภายหลังเป็นทิพยสมบัตช่ืิอสวนจิตรลดา) ส่วนคนที่สี่นางสุชาดาประมาทไม่ท าสิ่งใดจนต้องมี
ก าเนิดเป็นเดรฉานเพราะมีด าริผิดแปลกไปว่าตนเป็นทั้งลูกลุงและเป็นภรรยา กรรมที่มฆมาณพท าก็
เหมือนนางไดท้ าเอง เมื่อกาลผ่านไปบคุคลสิ้นชีพ มฆมาณพบังเกิดเป็นพระอินทร์ในดาวดึงส์ ภรรยา
ทั้ง ๓ จุติเป็นบาทจาริกา ร่วมกับสหายทั้ง ๓๒ เหล่านั้นจุติร่วมเป็นเทพอนุจร เช่น ช่างไม้เกิดเป็น

                                                             
๒๒ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๑๕๒/๑๕๑–๑๕๒. ในมหาสีหนาทสูตร อธิบายลักษณะการก าเนิดสัตว์ ๔ ประเภท 

๑) อัณฑชะ สัตว์เกิดในไข่ฟักออกมาเป็นตัว ๒) ชลาพุชะ สัตว์เกิดในครรภ์คลอดออกมาเป็นตัว ๓) สังเสทชะ สัตว์
เกิดในเถ้าไคลของชื้นแฉะ เน่าบูด ขยายแพร่พันธ์ุไป ๔) โอปปาติกะ สัตว์เกิดผุดขึ้นโตเต็มตัวทันที ได้แก่ พวกเทวดา 
สัตว์นรก เปรต มนุษย์ต้นกัปป์ 

๒๓ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๒/๒๑/๒๕๗. 



๒๐ 
 

วิสสุกรรมเทพบุตร ส่วนนางสุชาดาไปก าเนิดเป็นนางนกยางที่ซอกเขาแห่งหนึ่งเพราะไม่ประกอบกุศล
ใดไว้ เป็นต้น ๒๔ 

๒.๒.๒ ทิพยสถาน และทิพยสมบัติ 

บุคคลทั้งหมดเมื่อจุตไิดบ้ังเกิดในดาวดึงส์-ตรัยตึงส์-ไตรทศ พิภพ (หมายถึงการมีอ านาจ
ของพระอินทร์ร่วมกับเทพอนุจร-เทวบุตร-เทวดาพุทธอีก ๓๒ องค์๒๕ ซึ่งเป็นเทพช้ันรองที่รับไว้ใน
พระพุทธศาสนา) สวรรค์ช้ันที่ ๒ จากทั้งหมด ๖ ช้ันในฉกามาวจรภูมิ ตามคติกล่าวว่าที่ประทับพระ
อินทร์ตั้งบนยอดสูงที่สดุช่ือ สุทัศน์ บนเขาพระสิเนรุ-พระสุเมรุ กึ่งกลางจักรวาลอันมี ๔ ยอด แวดล้อม
ด้วยก าแพงแก้ว มีนครใหญ่ช่ือเวชยันต์ปราสาท สูง ๗๐๐ โยชน์๒๖ ประดับแก้ว ๗ ประการ คือ แก้ว
มณี แก้วไพฑูรย์ฯ พร้อมธงเป็นแก้วมณีนั้น มี ๑,๐๐๐ ประตู ประกอบด้วยอุทยานและสระโบกขรณี 
และมีต้นปาริฉัตร (ต้นทองหลาง) สูง ๓๐๐ โยชน ์ผุดข้ึนด้วยผลการปลูกต้นทองหลาง มีบัณฑุกัมพล
ศิลาอาสน์สีดั่งดอกชัยพฤกษ์ (สีครั่งและสีดอกบัวโรย) ยาว ๖๐ โยชน์ กว้าง ๕๐ โยชน์ หนา ๑๕ 
โยชน์ (สามารถยุบตัวลงเหมือนฟองน้ าในเวลานั่ง และเต็มข้ึนมาได้ดั่งเก่า วรรรคดีบาลีกล่าวว่าจะ
แสดงอาการร้อนอาสน์ หรือ อาสน์แข็งเมื่อมีเหตุ ๔ ประการ คือ ๑) เพราะพระอินทร์จะสิ้นอายุ ๒) 
เพราะสิ้นบุญ ๓) เพราะสัตว์อื่นที่มีอานุภาพมาบงัเกดิ หรือมีเรื่องเดือดร้อนที่ไม่อาจเพิกเฉย ๔) เพราะ

                                                             
๒๔ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๒/๒๑/๒๕๒-๒๖๐. 
๒๕ ดูรายละเอียดใน ส.พลายน้อย, เทวนิยาย, หน้า ๑๙๑. อธิบายชื่อเทวดา ๓๒ องค์ ดังน้ี พระมาตุลี 

(มาตลีเทพบุตร), พระเวสสุกรรม (วิสสุกรรมเทพบุตร), พระปัญจสิขร (ปัญจสิขรเทพบุตร), มหาปัญจสิขร, สุริย
เทพบุตร, จันทเทพบุตร, ท้าวปชาบดี, ท้าววรุณเทวราช, ท้าวอีสาณเทวราช, จุลรถ, มหารถ, สิทธัตถะ, ปุสสะ, ดิสสะ
, อุบาฬิ, ภัทธมานะ, คันธเทวบุตร, เชฎฐเทวบุตร, คามนิกะ, บุณณะนามะ, วาสนะ, มงคละ, ศุภมิตร, มหาศุภมิตร, 
จันทมุขะ, ปภาสุระ, อุตมะติ, มารวิไชย, โชติกามะ, ปะละติยะ, สุภระ และ เวคะระตะนะ (ซ่ึงมีอรรถาธิบายว่า 
หมายเอาอาการร่างกายทั้ง ๓๒ เป็นสิ่งพิจารณาเปรียบเทียบ) 

๒๖ ดูรายละเอียดใน ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๒/๒๑/๒๕๗-๒๕๘. อธิบายว่าเวชยันต์ปราสาทผุดขึ้นหลัง เทวสุรสง
คราม เม่ือพระอินทร์รบชนะเหล่าอสูรผู้เคยเป็นใหญ่ในสวรรค์ และได้สร้างก าแพงล้อมรอบห้าชั้น ให้นาค ครุฑ 
กุมภัณฑ์ ยักษ์ และเทพชั้นจาตุมหาราชิกาเป็นกองรักษาการณ์ ๕ ด่าน เรียก อยุชฌบุรี คือ เมืองที่ใครๆไม่อาจหัก
เอาด้วยก าลังรบ มีประตูเข้าออกเพียงประตูเดียว ชื่อ จิตตกุตทวาราโกตถกะ และให้ประดิษฐานรูปพระอินทร์ไว้ที่
ประตูน้ันด้านละสองรูปถือวชิระ คราใดที่ดอกจิตตปาลิบาน เหล่าอสูร (เพราะเหตุที่ไม่ดื่มสุราอีกจึงได้ชื่อว่า อสุระ) 
หวนคิดถึงถิ่นก าเนิดเดิมรู้ว่าอสูรพิภพไม่ใช่ภพตน เกิดความแค้นจึงได้ท าสงครามกับท้าวสักกะเพื่อทวงชิงเทวภพคืน, 
ทั้งน้ี หากมองในเชิงพงศาวดารอาจพิจารณาว่าเป็นการท าสงครามระหว่างพวกชนอริยกะ คือผู้ที่มีความเจริญกว่าต่อ
กลุ่มทัสยุ หรือ มิลักขะ ซ่ึงเป็นชาวพื้นเมืองเดิมที่มีวิวัฒนาการต่ ากว่า มีรูปลักษณ์เหมือนคนป่า (โดยถูกกดขี่ไว้ด้วย
แนวคิด ๓ ส่วน คือ ระบบวรรณะ, ความเชื่อในเรื่องเทพเจ้า และหลักการปฏิบัติทางศาสนา) 



๒๑ 
 

เดชแห่งศีลของสมณพราหมณ์ผู้ประกอบธรรม แตม่ักเกิดจาก ๒ สาเหตุประการหลัง๒๗) ปรากฏอยู่ที่
โคนต้นปาริฉัตร สัญลักษณ์ประจ าสวรรค์ช้ันน้ี ด้วยบุพกรรมที่ได้เคยปูแผ่นศิลาเป็นแก้วประพาฬ  

นอกจากนี้ยังปรากฏเทพบุตรเอราวัณ จุติจากช้างที่พระราชาสั่งลงทัณฑ์แต่ได้รับเมตตา
ธรรม ซึ่งแปลงองค์เป็นช้างเทพพาหนะสูง ๑๕๐ โยชน ์มี ๓๓ เศียร เมื่อจะทรงออกประพาสอุทยาน 
โดยทรงนิรมิตกระพอง ๓๓ กระพอง แต่ละกระพองกลมใหญ่ ๓ คาวุต ยาวกึ่งโยชน์ สว่นตรงกลางช่ือ
สุทัสสนะ กว้างและสูง ๓๐ โยชน์ พร้อมบัลลังก์แก้ว ๑ โยชน์ เป็นแท่นประทับของพระอินทร์ บน
กระพองมีมณฑปแก้ว ๑๒ โยชนป์ระดับธงขลิบแก้ว ๗ ประการ สูง ๑ โยชน์ ชายมณฑปมีข่ายกระดิ่ง
เมื่อต้องลมเสียงกังวาน ส่วนกระพองเทพอนุจรทั้ง ๓๒ นั่งบนบัลลังก์ในกระพองลดหลั่นประกอบด้วย
งายาว ๕๐ โยชน์ ๗ กิ่ง แต่ละกิ่งมีสระโบกขรณี ๗ สระ แต่ละสระโบกขรณี มีดอกบัว ๗ กอ ในกอ
หนึ่งๆ มีดอกบัว ๗ ดอก ในแต่ละดอกมี ๗ กลีบ ในแต่ละกลีบมีเทพธิดา ๗ องค์ฟ้อนร าโดยรอบ 
นอกจากนีย้ังมีเวชยันตราชรถเป็นราชพาหนะในการต่อกรอสูร (มีมาตลีเทพบุตรเป็นเทพสารถี) ซึ่ง
ปรากฏบรรยายตามคัมภีร์โดยย่อว่า “…มีหงอนอันส าเร็จด้วยทองชมพูนุท โชติช่วงดุจดวงตะวัน 
ประดับตบแต่งประกายวิจิตรดังทองค า…มีรูปดวงจันทร์ ช้าง โค ม้า กินนร เสือโคร่ง…ท าด้วยทองค า 
มีรูปนกโผบินอยู่ รูปมฤคาท าด้วยแก้วไพฑูรย์…เทพบุตรได้เทียมอัศวราชผิวกายคล้ายทองค า มีพลัง
เช่นช้างหนุ่มพันเชือก ประดับอกคือข่ายทองค ามีพู่ห้อย ๒ ข้าง ว่ิงด้วยเสียงรวดเร็วไม่ติดขัด”๒๘  

ส่วนภรรยาทั้ง ๓ ที่ร่วมประกอบกุศลกรรมได้จุติเป็นชายาพร้อมทิพยสมบัติแห่งตนที่ได้
บ าเพ็ญไว้ในทิศทั้ง ๔ ยกเว้นนางสุชาดา๒๙ คือ ทิศเหนือของสุทัสสนมหานคร มีสวนนันทวันและ
จุลนันทวัน ภายในมีสระโบกขรณีและหินดาดช่ือสุนันทา และจุลสุนันทา (เป็นสถานที่ยินดีเพลินใจ
ของเหล่าเทวบุตรเทวธิดาที่มีบุพนิมิตจะต้องจุติให้คลายความโศกเศร้า ลืมมรณะภัย), ทิศตะวันออกมี
สวนจิตรลดาวัน และจุลจิตรลดาวัน ประกอบด้วยเถาลดาและดอกอาสาวดีบาน ๑ ครั้งในรอบพันปี
เป็นที่รื่นรมย์ของเทวดา(ข้างในเป็นน้ าทิพย์ใช้ท าสุรา) มีสระใหญ่ช่ือสระจิตราโบกขณี และจุลจิตรา
โบกขรณี มีหินดาดช่ือจิตรา(จุลจิตรา), ทิศตะวันตกมีอุทยานช่ือมิสกวัน และบุณทริกวัน ในบุณทริกว
โนทยานนั้นมีต้นปาริฉัตตกะแลเครื่องเล่น และสุดท้ายทางทิศใต้มีสวนช่ือปารุสกวัน หรือรุสวัน 
ปรากฏต้นปารุสกะหรือต้นมะปรางจ านวนมาก มีสระโบกขรณี และหินดาดช่ือ ภัทรา (หรือสุภัทรา
โบกขรณี) ๓๐ นอกจากนี้ยังมีธิดาทั้ง ๔ องค์ คือ นางอาสา นางศรัทธา นางสิรี นางหิรี  ซึ่งปรากฏ

                                                             
๒๗ ขุ.ชา.ทุก.อ. (ไทย) ๓/๔/๔๘๔. 
๒๘ ขุ.ชา.อสีติ. (ไทย) ๒๘/๒๗๕–๒๗๗/๑๓๑. 
๒๙ ขุ.ชา.เอกก.อ. (ไทย) ๑/๓๑/๒๘๙-๒๙๘.  
๓๐ อ้างใน วัชทนีย์ เสนาะล้ า, “คติความเชื่อเรื่องพระอินทร์ในศิลปกรรมแบบเขมรในประเทศไทย”, 

หน้า ๓๑. อธิบายว่ามี ๖ อุทยาน อันได้แก่ นันทวัน ทิศตะวันออก, มรุสกวัน ทิศใต้, จิตรดาวัน ทิศตะวันตก, สักกวัน 



๒๒ 
 

บทบาทในการวินิจฉัยปัญหาแสดงความเที่ยงธรรมของพระอินทร์ และมีเมืองบริวารที่กระจายในทิศ
ทั้ง ๔ ทิศละ ๘ เมือง รวม ๓๒ เมือง ซึ่งมีเทวบุตร ๓๒ องค์ปกครอง๓๑ โดยมีพุทธสถานส าคัญคือ พระ
เจดีย์จุฬามณี ทางทิศตะวันออกเฉียงใต้นอกนครที่บรรจุพระเกศาเจ้าชายสิทธัตถะเมื่อครั้ ง
มหาภิเนษกรมณ์ และพระเข้ียวแก้วเบื้องขวาจากมวยผมโทณพราหมณ์ประดิษฐานไว้  

๒.๒.๓ รูปลักษณ์พระอินทร ์

ในอรรถกถาอธิบายความว่าพระอินทร์มีรูปร่างสูง ๓ คาวุต พระวรกายเปล่งรัศมีสีเขียว 
ลักษณะงดงามดังเทพบุตรทั่วไปอิ่มเอิบด้วยการด ารงอยู่ในศีล อายุกัลป์ ๑,๐๐๐ ปีทิพย์ ซึ่งในอรรถ
กถาวิมานวัตถุกล่าวว่าเป็นอากาสัฏฐเทวดา ๑ ในเทวดา ๓ ประเภท แต่มีทิพยฐานะที่สูงกว่าเทวดา
ทั่วไปในฐานะทั้ง ๑๐ ประการ คือ อายุทิพย์ วรรณทิพย์ ยศทิพย์ สุขทิพย์ อธิปไตยทิพย์ รูปทิพย์ 
เสียงทิพย์ กลิ่นทิพย์ รสทิพย์ โผฏฐัพพทิพย์๓๒ แต่เมื่อสิ้นบุญก็ต้องจุติ และมีผู้อื่นเกิดเป็นท้าวสักกะ
ใหม่ทดแทน แม้วาระพระอินทร์ที่เปลี่ยนไปเรื่อยๆ แต่ละองค์ก็ยังคงมีคุณสมบัติเหมือนกันราวกับเป็น
เทพองค์เดียวกันไม่สามารถจ าแนกออกได้ ดังปรากฏยืนยันในเหตุการณ์สักกปัณหสูตรว่าเมื่อครั้งที่ถูก

                                                                                                                                                                               

ทิศเหนือ โดยมีอุทยาน มหาวัน ทางทิศตะวันออกเฉียงเหนือ และ บุณฑริกวัน(ปุณฑริกะ) ใกล้กับมหาวันซ่ึงเป็นที่
ส าราญของพระอินทร์โดยเฉพาะ  

๓๑ ชัยชาญ จารุกลัส, “การศึกษารูปแบบ และคติความเชื่อในจิตรกรรมฝาผนังของหอไตรวัดระฆัง”, 
สารนิพนธ์ปริญญาศิลปศาสตรมหาบัณฑิต ภาควิชาประวัติศาสตร์ศิลปะ , (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัย
ศิลปากร, ๒๕๔๘), หน้า ๒. รูปแบบการปกครองใหม่น้ี ถูกปรับเปลี่ยนจากแนวคิดพระอินทร์ที่สนับสนุนการปกครอง
แบบสิทธ์ิขาดในระบบวรรณะของศาสนาพราหมณ์ ความสัมพันธ์แบบนาย-ทาสในสังคมอินเดีย มาสู่รูปแบบสหพันธ์
นครรัฐที่ต่อต้านระบบชนชั้น เปลี่ยนเป็นความสัมพันธ์ในรูปแบบมิตรสหาย-บ้านพี่เมืองน้อง อันมีเทพอนุจรทั้ง ๓๒ 
เป็นสัญลักษณ์ และมีพระอินทร์ซ่ึงเป็นรัฐขนาดใหญ่มีความส าคัญเป็นศูนย์กลางการปกครอง  

๓๒ ขุ.วิ.อ. (ไทย) ๑/๑๐-๒๐, สงฺคห. (ไทย) ๑/๕๖. จ าแนกเทวดา ๓ ประเภท ได้แก่ ๑) ภุมมัฏฐเทวดา 
เป็นเทวดาที่มีวิมานอาศัยอยู่ตามสถานที่ต่างๆ เช่น ภูเขา แม่น้ า ใต้ดิน เจดีย์ ซุ้มประตู เป็นต้น , ๒) รุกขัฏฐเทวดา 
คือเทวดาที่มีวิมานบนต้นไม้ แบ่งเป็น รุกขทิพวิมาน คือ วิมานตั้งบนยอดไม้ และสาขัฏฐกวิมาน วิมานที่ตั้งบนสาขา
ของต้นไม้ทั่วไป และ ๓) อากาสัฏฐเทวดา คือ เทวดาที่มีวิมานเป็นที่อยู่ตน ภายในภายนอกประดับด้วยรัตนะ ๒-๗ 
อย่างตามกุศลกรรม ลอยในอากาศหมุนเวียนรอบเขาสิเนรุเป็นนิจ เช่น พระอาทิตย์ พระจันทร์ ดวงดาว เป็นต้น 
ในขณะที่คัมภีร์อภิธรรม จัดเทวดา ๓ จ าพวก แบ่งเป็น ๑) สมมติเทวดา คือ เทวดาโดยสมมติ เช่น พระราชา, ๒) 
อุปปัตติเทวดา คือ เทวดาโดยอุบัติ เช่น พระอินทร์ และเทวดาในกามาวจรภูมิ , ๓) วิสุทธิเทวดา เทวดาโดยความ
บริสุทธ์ิ คือ พระอรหันต์ ดูรายละเอียดใน อภิ.วิ. (ไทย) ๒/๑๐๒๑/๖๖๙. 



๒๓ 
 

มรณภัยคุกคามมีด าริไปเฝ้าทูลถามปัญหาพระพุทธเจ้า เมื่อได้รับพุทธพยากรณ์พระองค์พร้อมเทวดา
บริวารทั้งแปดหมื่นต่างบรรลุโสดาปัตติผลกลับมาจุติใหม่ในอัตภาพเดิมเป็นท้าวสักกะหนุ่มอีกครั้ง๓๓ 

๒.๒.๔ ลักษณะพระอินทร์ในพุทธศาสนา 

คุณลักษณะพระอินทร์ในทางพุทธศาสนาแตกต่างจากลัทธิพราหมณ์ พิจารณาได้เบื้องต้น
จากสมญานาม ที่มีการนิยามโดยพระพุทธเจ้าตรัสถึงพระนามท้าวสักกะกับพระเจ้าลิจฉวีมหาลีในแต่
ละนามที่แสดงนัยคุณความดีที่เคยกระท าแล้วในอดีต ดังนี้ ๓๔  

๑) ครั้งเป็นมนุษย์ท้าวสักกะเป็นมาณพช่ือว่า มฆะ จึงมีนามว่า ท้าวมฆวา  
๒) ครั้งเป็นมนุษย์ได้ให้ทานมาก่อน ฉะนั้นจึงมีนามว่า ปุรินททะ  
๓) ครั้งเป็นมนุษย์ได้ให้ทานโดยเคารพ ฉะนั้นจึงมีนามว่า ท้าวสักกะ  
๔) ครั้งเป็นมนุษย์ได้ให้ที่พักอาศัย ฉะนั้นจึงมีนามว่า ท้าววาสวะ  
๕) ท้าวสักกะคิดเนื้อความได้ต้ังพันโดยครู่เดียว ฉะนั้นจึงมีนามว่า ท้าวสหัสนัยน์ 
๖) ท้าวสักกะมีนางอสุรกัญญานามว่าสุชาเป็นปชาบดี ฉะนั้นจึงมีนามว่า  ท้าว

สุชัมบดี 
๗) ท้าวสักกะครองราชย์สมบัติความเป็นใหญ่แห่งเทพดาวดึงส์ ฉะนั้น จึงมีนามว่า 

เทวานมินทะ๓๕ 

                                                             
๓๓ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๖/๒๐๘-๒๐๙. ในเรื่องการจุติใหม่ของพระอินทร์องค์ปัจจุบัน ณ ถ้ าอินทสาล กรุง

ราชคฤห์ หลังรับการตรัสแสดงปัญหาจากพระพุทธเจ้า พระองค์ได้ดวงตาเห็นธรรมบรรลุโสดาบัน จุติจากความเป็น
พระอินทร์แก่เกิดเป็นท้าวสักกะหนุ่มซ่ึงมีแต่พระองค์และพุทธเจ้าเท่าน้ันที่ทรงทราบได้ 

๓๔ ส .ส. (ไทย) ๑๕/๒๕๗/๓๗๕, วิ.ม.อ.(บาลี) ๔/๒๕๘/๒๗๖. 
๓๕ ในคัมภีร์ อภิธานวรรณนา, คาถาที่ ๑๘-๒๑, หน้า ๔๖-๔๙. ประพันธ์โดย พระมหาสมปอง มุทิโต 

สรุปค าไวพจน์ที่ให้ความหมายถึงพระอินทร์ เพิ่มจากคัมภีร์ ๗ ความหมายข้างต้น ไว้อีก ๑๓ ลักษณะ ได้แก่ ๑) 
เทวราช-ท้าวเทวราช พระราชาของเทวดา ชื่อว่า เทวราชะ ๒) วชิรปาณิ-ท้าววชิรปาณิ ผู้มีอาวุธในมือ ชื่อว่า วชิร
ปาณิ ๓) มหินฺท-ท้าวมหินทะ, ผู้เป็นจอมเทพ, จอมเทพผู้ประเสริฐ, ผู้ที่เหล่าเทวดาบูชา, ผู้เป็นราชาของเทวดา
จ านวนมาก หรือผู้ที่เทวดาพากันบูชา หรือพระอินทร์ผู้ประเสริฐ ชื่อว่า มหินทะ ๔) วชิราวุธ-วชิรายุธ-ท้าววชิราวะ, ผู้
มีวิเชียรเป็นอาวุธ ชื่อว่า วชิราวุธะ และ วชิรายุธะ ๕) ติทิวาธิภู ท้าวติทิวาธิภู ผู้ครอบครองโลกสวรรค์ทั้งสอง (คือ เท
วโลกและวิมานอสูร) ๖) สุรนาถ-ท้าวสุรนาถ ผู้เป็นที่พึ่งของเทวดา ชื่อว่า สุรนาถะ ๗) ภูตปติ-ท้าวภูตบดี ผู้ปกครอง
สัตว์โลก ๘) โกสิย-ท้าวโกสีย์ ผู้มีคลังสมบัติชื่อว่า โกสิยะ , เพราะพระอินทร์เป็นโกสิยโคตรจึงชื่อว่าโกสิยะ ๙-๑๐) 
อินฺท-เทวานมินฺท-พระอินทร์-ท้าวเทวานมินทะ ผู้เป็นจอมเทพ, ท้าวสักกะเป็นพระราชาปกครองเทวดาชั้นดาวดึงส์ 
เรียกว่า เทวานมินทะ ๑๑) วตฺรภู-ท้าววัตรภู ผู้ปกครองวัตรอสูร จึงชื่อว่า วัตรภู ๑๒) ปากสาสน-ท้าวปากสาสน์, 
พี่ชายของวัตรอสูร ชื่อว่า ปากะ, ผู้สั่งสอนและฝึกปากะอสูรพี่ชายของวัตรอสูร ชื่อว่า ปากสาสนะ ๑๓) วิโฑช-ท้าว
วิโฑชะ, ผู้แผ่อ านาจ ชื่อว่า วิโฑชะ  



๒๔ 
 

ส าหรับความหมายที่ ๕) คือ ท้าวสหัสนัยน์ ซึ่งเป็นสมญานามที่พระพุทธเจ้าตรัสแสดง๓๖ 
ทรงคิดเนื้อความได้ต้ังพันโดยครู่เดียว ทางผู้ค้นคว้าขอขยายความข้อนี้เพราะเห็นว่าเป็นคุณลักษณะ
พิเศษของผู้มีปฎิภาณไหวพริบเกี่ยวข้องกับการแสดงออกในฐานะผูค้ลี่คลายปัญหาทางจริยธรรมในบท
ที่ ๓ ซึ่งจากคัมภีร์ช้ันฎีกามาลัยสูตรขยายความข้อนี้ไว้ว่า “…องค์สมเด็จเทวราช ผู้ประเสริฐในพิภพ
ดาวดึงส์สวรรค์ จึงตรัสบอกนามช่ือ สหสฺสเนตฺโต นั้นว่า ในกาลประมาณครู่หนึ่งเท่านั้น โยมพิจารณา
เห็นเหตุการณ์ประมาณพันหนึ่งจึงได้ช่ือว่า สหสฺสเนตฺโต พระมาลัย-ขอถวายพระพร การที่บพิตรพระ
ราชสมภารทรงเล็งเห็นเหตุการณ์พันหนึ่งโดยครู่หนึ่งนั้น จะมิบังเกิดดวงพระเนตรพันหนึ่งฤาประการ
ไร พระอินทร์-ข้าแต่พระคุณเจ้าผู้เจริญเหตุ พันหนึ่งซึ่งโยมรู้เห็นนั้น จะได้เกิดมีเนตรพันหนึ่งปรากฏ
ข้ึนมาด้วยหามิได้ นัยเนตรของโยมก็มีอยู่คู่หนึ่งเท่านั้น…” ๓๗  

ทั้งนี้มีอรรถาธิบายกล่าวถึงพระอินทร์ว่าทรงมีปรีชาสามารถด้านปัญญาเมื่อจะช้ีแนะแก้ไข
ทางออกปัญหาให้แก่เหล่าเทวดาและมนุษย์ ในการเป็นผู้ตัดสินคดีความ หรือเป็นที่ปรึกษาคลี่คลาย
สถานการณ์จากปัญหาทางจรยิธรรมที่เกินความสามารถของท้าวจตุโลกบาลทั้ง ๔ เช่น เหตุการณ์พระ
นางโรหิณีที่ในอดีตชาติได้ประกอบกุศลทานสร้างศาลาถวายพระภิกษุด้วยศรัทธา และได้ฟังธรรมจน
บรรลุโสดาบันไปจุติยังสวรรค์ช้ันดาวดึงส์ระหว่างเขตแดนวิมานเทพบุตรทั้ง ๔ เพราะเหตุที่นางมี
รูปร่างงดงาม เทพบุตรจึงเกิดจิตสมัครรักใคร่ไม่สามารถตัดสินความว่าควรคู่ควรกับใคร พระอินทร์ได้
ทรงออกอุบายไตร่ถามเทพบุตรทั้ง ๔ ว่ารู้สึกเช่นไร ได้รับค าตอบว่า เทพบุตรองค์ที่ ๑–จิตเหมือนกับ
กลองในคราวสงครามไม่สามารถสงบลงได้ , เทพบุตรองค์ที่ ๒–จิตเหมือนแม่น้ าที่ตกจากภูเขา , 
เทพบุตรองค์ที่ ๓-ตาทั้ง ๒ ของตนถลนออกเหมือนตาปู, เทพบุตรองค์ที่ ๔-เหมือนธงที่โบกสะบัดบน
เจดีย์ไม่สามารถนิ่งได้ พระอินทร์ไดต้อบกับเทพบุตรทั้ง ๔ ว่าจิตของพวกท่านยังพอข่มได้ แต่เราเมื่อ
ไม่ได้นางจักต้องตาย เหตุน้ีเทพบุตรทั้ง ๔ จ ายอมยกนางให้ ซึ่งเป็นไหวพริบที่จะมิให้เกิดการวิวาท ๓๘ 

นอกจากนี้ยังปรากฏเหตุการณ์ที่พระโมคคัลลานะต้องการทดสอบความสามารถด้าน
ปัญญาของพระอินทร์๓๙ ในพระไตรปิฎกเล่มที่ ๑๒ จูฬตัณหาสังขยสูตร ภายหลังจากที่พระองค์เสด็จ
เข้าเฝ้าทูลถามปัญหาหลกัปฏิบตัขิองพระภิกษุว่าควรปฏิบัติอย่างไรจงึได้ช่ือว่าเป็นผู้น้อมไปในธรรมอัน
เป็นที่สิ้นไปแห่งตัณหา ซึ่งพระพุทธเจ้าทรงวิสัชนาว่าด้วยการไม่ยึดมั่นถือมั่นในสิ่งใดๆ แม้แต่ธรรมทั้ง
ปวง ต่อมาพระโมคคัลลานะได้ติดตามไปไตร่ถามเพื่อทดสอบยังเทวโลกว่าจะทรงเข้าใจเพียงไร แม้ใน

                                                             
๓๖ สุชีพ ปุญญานุภาพ, ประวัติศาสตร์ศาสนา, หน้า ๓๐๕. กล่าวว่า เทพเจ้าในศาสนาพราหมณ์ที่มี

ปรากฏในคัมภีร์ที่พระพุทธเจ้าตรัสถึงมี ๗ องค์ ซ่ึงเป็นเทพเจ้าที่นิยมอ้อนวอนกันในยุคสมัยน้ัน ได้แก่ ๑) พระอินทร์, 
๒) พระจันทร์ (โสมะ), ๓) พระวรุณ, ๔) พระอีศวร, ๕) พระประชาบดี, ๖) พระพรหม ๗) พระมหินท์  

๓๗ อุดม รุ่งเรืองศรี, เทวดาพระเวท, (เชียงใหม่: ไม่ปรากฏส านักพิมพ์, ๒๕๓๕), หน้า ๖๑. 
๓๘ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๒/๑๗๔/๒๘๔-๒๘๖. 
๓๙ ผศ. ดร. มนตรี สิระโรจนานันท์, “พระอินทร์ในคัมภีร์พระพุทธศาสนาเถรวาท”, หน้า ๔๖. 



๒๕ 
 

ตอนแรกพระองค์จะทรงผลัดผ่อนว่ามีภาระกิจมากทั้งหน้าที่ส่วนตัวและในฐานะหัวหน้าเหล่าเทวดา 
โดยได้แต่พาพระเถระเที่ยวชมทิพยสมบัติ เช่น เวชยันตปราสาทจนพระโมคคัลลานะบันดาลอิทธาภิ
สังขารใช้นิ้วหัวแม่เท้ากดยอดปราสาทให้สั่นสะเทือน เพื่อให้พระองค์เกิดความสังเวชไม่ตั้งในความ
ประมาท เมื่อการณ์เป็นดังนี้ด้วยปัญญาของพระอินทร์จึงได้อธิบายธรรมที่ได้สดับแล้วแก่พระเถระ
แสดงถึงความเข้าใจอย่างลึกซึ้งครบถ้วนชัดเจนในทุกประเด็น๔๐ แม้จะได้ฟังเพียงครั้งเดียวก็ตาม และ
อาจเป็นด้วยปัญญาไหวพริบเหล่าน้ีจึงท าให้พระอินทร์สามารถปกครองคณะเทพทั้ง ๖๐ ซึ่งกล่าวใน
มหาสมยสูตรว่า เป็นเหล่าเทวดาที่มาเฝ้าฟังธรรมจากพระพุทธเจ้าจนได้บรรลุธรรมาภิสมัย โดย
แบ่งเป็นหลายคณะ แต่ละคณะมีหัวหน้าประจ าคณะนั้นๆ เช่น คณะจันทเทพบุตร สุริยเทพบุตร ปฐพี
เทพ อาโปเทพ เตโชเทพ วาโยเทพฯ ซึ่งพระองค์รั้งต าแหน่งผู้น าสูงสุดเหล่าเทวดาทั้ง ๖๐ นีไ้ว้ทั้งสิ้น ๔๑ 

ทั้งนี ้ความหมายของพระอินทร์ในคัมภีร์พระสุตตันปิฎก ยังถูกน าไปอธิบายในความหมาย
ที่กว้างขึ้นส าหรับยกย่องผูเ้ปน็ใหญห่รอืผูน้ าหมู่คณะ เช่น สกฺโก เทวานมินฺโท ท้าวสักกะ จอมเทพ เวป
จิตฺติ อสุรินฺโท ท้าวเวปจิตติ จอมอสูร ๔๒ (ซึ่งหากน าไปผสมกบัค าอื่นก็แปลว่าเปน็ใหญ่แก่สิ่งนั้น เช่น สุ
ระ และ อินทร์ เป็น สุรินทร์ แปลว่า ใหญ่ในสุระ) แต่ในความหมายอย่างสามัญจะหมายถึง เทวราชา
ผู้ปกครองสวรรค์ช้ันจาตุกมหาราชิกและช้ันดาวดึงส์ตั้งอยู่บนยอดเขาสิเนรุ ประกอบด้วยคณะเทพ
ปกครอง ๓๓ พระองค์๔๓ ซึ่งในปุญญกิริยาวัตถุสูตร ทานวรรค อธิบายความเพิ่มเติมว่าเหตุที่พระ
อินทร์ทรงก้าวล่วงกว่าเหล่าเทวดาทั้งหลายโดยฐานะทั้ง ๑๐ ประการ ก็เนื่องด้วยวิบากกุศลที่ได้
กระท าบุญกิริยาวัตถุที่ส าเร็จด้วย ทาน และศีล เป็นอดิเรก๔๔  

                                                             
๔๐ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๓๙๐-๓๙๕/๔๒๐-๔๒๗. 
๔๑ ที.ม. (ไทย) ๑๐/๓๔๐/๒๖๗-๒๗๐. เทวดาที่ปรากฏรายชื่อในมหาสมัยสูตร ๖๐ อันประกอบด้วย 

อาโป, ปฐวี, เตโช, วาโย, วรุณะ, วารุณะ, โสมะ, ยสสะ, เวณฑู, สหลี, อสมะ, ยมะ, วาตวลาหก, อัมพภวลาหก , อุณ
หวลาหก, สหภู, อริฏฐกะ, โรชะ, สหธรรม, อัจจุตะ, อเนชกะ, สุเลยยะ, รุจิระ, วาสวเนสี, มันทพลาหก, สมานะ, 
มหาสมานะ, มานุสะ, มานุสุตตมะ, ขิฑฑาปทูสิกะ, มโนปทูสิกะ, หริ, โลหิตวาสี, ปารคะ, มหาปารคะ, สุกกะ, กรุม
หะ, อรุณะ, เวฆนสะ, โอทาตคัยหะ , วิจักขณะ, สทามัตตะ, หารคชะ, มิสสกะ, ปชุนนเทวบุตร , เขมิยะ กัฏฐกะ , 
ลัมพิตกะ, ลามเสฏฐะ, โชตินามะ, อาสา เป็นต้น ซ่ึงที่มาของชื่อคณะเทวดาบางกลุ่ม เช่น อาโป, ปฐวี, เตโช, วาโยฯ 
ซ่ึงมีอรรถาธิบายเพิ่มเติมว่าเกิดจากบุพกรรมที่สร้างไว้ คือการเจริญกสิณธาตุ ดิน น้ า ลม ไฟฯ แต่ยังไม่บรรลุณาน  

๔๒ ส .ส. (ไทย) ๑๕/๒๕๐/๓๖๔-๓๖๖. 
๔๓ จากเทพอนุจรจ านวน ๓๒ องค์ ผู้วิจัยได้รวบรวมเทพที่ส าคัญที่ปรากฏในนิบาตชาดก ๕ องค์ ได้แก่ 

วิสสุกรรมเทพบุตร(ช่าง), ปัญจสิขรเทพบุตร(นักดนตรี), มาตลีเทพบุตร(สารถี), สุริยเทพบุตร, จันทเทพบุตร และยังมี
เทวราชาที่ปรากฏในธชัคคสูตรเป็นที่ปรึกษางานปกครองในเทวสภาอีก ๓ องค์ คือ ท้าวปชาบดี ท้าววรุณเทวราช 
และ ท้าวอีสานเทวราช 

๔๔ องฺ.สตฺตก-อฏฺฐก-นวก. (ไทย) ๒๓/๓๖/๒๙๔-๒๙๖. 



๒๖ 
 

จากเนื้อหาที่น าเสนอน้ีเป็นลักษณะเบื้องต้นของพระอินทร์ที่ศึกษาจากคัมภีร์พุทธศาสนา 
อันเป็นความเข้าใจพื้นฐานที่จะได้น าไปต่อยอดเพื่อพิจารณาถึงคุณลักษณะ , คุณธรรม และ
คุณประโยชน์ของพระอินทร์ในแง่ที่เกี่ยวข้องกับบทบาทซึ่งสะท้อนจากเนื้อหานิทานชาดกทั้ง ๒๑ 
เรื่องในบทวิเคราะห์ที่จะน าเสนอถัดไป  

๒.๓ สรุปพระอินทร์ทั้งสองศาสนา 

จากที่ผู้ศึกษาได้ท าการรวบรวมข้อมลูพระอนิทร์ทัง้สองศาสนานี้ เพื่อให้เห็นถึงวิวัฒนาการ
ทั้งที่เกี่ยวกับจุดก าเนิด ที่มา หน้าที่และลักษณะพฤติกรรม ตลอดจนคตคิวามเช่ือต่างๆ ซึ่งประมวลได้
ว่าพระอินทร์ในบริบททั้ง ๒ ศาสนานี้ มีทั้งความสอดคล้องและแตกต่างกันหลายประการ (ใน
ภาคผนวก ตาราง ข สรุปเปรียบเทียบความแตกต่างระหว่างพระอินทร์ทั้ง ๒ ศาสนา) โดยพระอินทร์
ตามคติพราหมณ์มีบทบาทความส าคัญที่เปลี่ยนแปลงไปในแต่ละยุคมีทั้งรุ่งเรืองและตกต่ า โดยเฉพาะ
ในช่วงแรกที่ยังให้ความส าคัญกับพระเวท พระอินทร์มีเทวานุภาพเต็มเปี่ยมถูกยกย่องสรรเสริญทั้ง
ด้านความประพฤติและอิทธิปาฏิหาริย์ ซึ่งถูกสรรสร้างเพื่อเพิ่มระดับความน่าเช่ือถือเคารพย าเกรง
ให้แก่ศาสนิกชน สะท้อนอัตลักษณ์ที่เอื้อประโยชน์แก่วรรณะพราหมณ์และกษัตริย์ พิจารณาได้จาก
การที่ความจ าเป็นที่จะต้องด ารงค์ฐานะกษัตริย์ผ่านการท าพิธีบูชายัญที่เรียกว่า อัศวเมธ ๑๐๐ ครั้ง 
ตีความได้ว่ามีวัตถุประสงค์ในแง่ประโยชน์ด้านการปกครองที่ต้องการอ้างสิทธ์ิความชอบธรรมผ่านคติ
สมมุติเทวราช หรืออ านาจทิพยภาวะในการปกครองบ้านเมืองของกษัตริย์ ในขณะที่การเซ่นสรวงบูชา
จ าเป็นต้องมีวรรณะพราหมณ์เป็นสื่อกลางผู้ประกอบมนต์พิธีเท่านั้น แต่เมื่อผ่านยุคสมัยต่อมาได้ถูก
ลดทอนอ านาจบทบาทลงเพื่อปรับเปลี่ยนองค์ประกอบทางศาสนาเสียใหม่ให้อยู่รอดจากการรุกราน
จากศาสนาอื่น โดยการปรับบทบาทเพื่อเข้าแทนที่ของเทพเจ้าผู้ยิ่งใหญ่ทั้งสามนี้มีวัตถุประสงค์เป็นไป
เพื่อให้ศาสนาได้กลับมารับความนิยมจากสาวกใหม่อีกครัง้โดยเฉพาะในยุคมหากาพย์ถึงฮินดูใหม่ หรือ
การถูกลดบทบาทเพียงเพื่อช าระภาพความผูกขาดลาภสักการะของวรรณะพราหมณ์ แต่ในบางต ารา
กล่าวว่าเป็นวิวัฒนาการเพื่อให้ศาสนิกชนเกิดความเข้าใจคุณค่าของชีวิตที่ละเอียดลึกซึ้งมากยิ่งขึ้นกว่า
แตเ่ดิม ที่เป็นเพียงเทพเจ้าตัวแทนสัญลักษณ์ทางธรรมชาติ การสงครามความอยู่รอดเท่านั้น ๔๕ 

ขณะที่พระอินทร์ในพุทธศาสนาถูกตีความเสียใหม่จนกลบัมามีบทบาทรุ่งเรืองอีกครั้ง ด้วย
เหตุที่พระพุทธเจ้าทรงปฏิเสธที่มาของพระอินทร์ที่ต้องกระท าการบูชายัญฆ่าสัตว์จ านวนมากเพื่อ
สังเวยชีวิตว่าเป็นเรื่องเปล่าประโยชน์ก่อแตค่วามเดือดร้อน ไม่ใช่สาระส าคัญไปสู่ความเป็นพระอินทร์ 
เช่น ในกูฏทันตสูตร ๔๖ และทรงอธิบายวิธีบูชายัญเสียใหม่เพื่อเปลี่ยนสภาพความทารุณโหดร้ายอันเกิด

                                                             
๔๕ กรุณา-เรืองอุไร กุศลาศัย, ภารตวิทยา, พิมพ์ครั้งที่ ๖, (กรุงเทพฯ: บริษัทเคล็ดไทย, ๒๕๕๐), หน้า 

๒๘๗-๒๘๘. 
๔๖ ดูรายละเอียดเพิ่มเติมใน ที.สี. (ไทย) ๙/๓๒๓-๓๕๘/๑๒๕-๑๕๐. 



๒๗ 
 

จากความไม่รู้ และประสงค์ต่อสักการะของพวกพราหมณ์ โดยไม่ต้องอาศัยการฆ่าเบียดเบียนใดๆ เป็น
การอธิบายรูปแบบใหม่ที่ต่างจากคตพิราหมณด์้วยยัญทั้ง ๕ ๔๗ (หรือ ราชสังคหวัตถุ ซึ่งจะน าเสนอใน
บทวิเคราะห์ที่ ๔) รวมถึงที่มาของพระอินทร์ก็จ าต้องผ่านข้ันตอนพิสูจน์คุณความดีเชิงประจักษ์ การ
ปฏิบัติคุณธรรมตามหลักวัตตบท ๗ และคุณธรรมรองต่างๆ ซึ่งแม้ส าเร็จประโยชน์เป็นพระอินทร์แล้ว
ก็ยังต้องบ าเพ็ญคุณสมบัติเหล่านี้อย่างต่อเนื่อง โดยผู้วิจัยได้รวบรวมเรื่องราวพระอินทร์จากนิทาน
ชาดกทั้ง ๒๑ เรื่อง สามารถสรุปคุณลักษณะในฐานะต่างๆที่ส าคัญ ๔ ด้าน ได้แก่ พุทธมามกะผู้น า
ศรัทธา ผู้อุปถัมภ์ปกป้องพุทธศาสนา ผู้พิทักษ์รักษาผู้ประพฤติธรรม และผู้วินิจฉัยแก้ไขปัญหาทาง
จริยธรรม ซึ่งถือเป็นการเปลี่ยนผ่านแนวคิดเทวราชจากการวิงวอนเซ่นสรวงยัญบูชา มาสู่หลัก
จริยธรรมทางพุทธศาสนาอันเป็นเหตุเป็นผล เกี่ยวกับการปฏิบัติหน้าที่ ความพากเพียรอุตสาหะอุทิศ
ตน บ าเพ็ญคุณความดีที่ริเริ่มจากตนเองจนส าเร็จประโยชน์  เผื่อแผ่และเป็นแบบอย่างสู่ผู้อื่นตาม
เนื้อหาที่ศึกษาในเรื่องเล่าบทถัดไป 

                                                             
๔๗ ผศ. ดร. มนตรี สิระโรจนานันท์, “พระอินทร์ในคัมภีร์พระพุทธศาสนาเถรวาท”, หน้า ๕๐. 



 

บทท่ี ๓ 

เร่ืองเล่าพระอินทร์ในนิทานชาดก 

ในบทที่ ๓ นี้ผู้วิจัยจักน ำเสนอแนวคิดพระอินทร์ที่ปรำกฏบทบำทในนิทำนชำดก ซึ่งเป็น
ส่วนหนึ่งในพระสุตตันตปิฎกคัมภีร์ส ำคัญทำงพุทธศำสนำเถรวำท (รำยละเอียดเกี่ยวกับชำดกใน
ภำคผนวกท้ำยบท) พัฒนำกำรแนวคิดของพระอินทร์ที่สัมพันธ์กับบริบททำงพระพุทธศำสนำทั้งใน
ฐำนะพระโพธิสัตว์แสดงกำรเสวยพระชำติบ ำเพ็ญบำรมี และบทบำทเทพผู้อุปถัมถ์คุ้มครองปกป้อง
พุทธศำสนำ โดยศึกษำจำกสำรัตถะที่ปรำกฏในอัตลักษณ์ของกำรเสวยพระชำติเป็นพระอินทร์ ๒๑ 
ชำดก ซึ่งได้ท ำกำรรวบรวม และพยำยำมสังเขปเนื้อหำจำกพระไตรปิฎก และอรรถกถำชำดก๑ รวมถึง
ที่ได้มีกำรขยำยควำมไว้ในคัมภีร์ ช้ันรองอื่นๆ ทั้ งนี้ผู้ วิจัยได้สรุปเนื้อหำส ำนวนกำรแปลจำก
พระไตรปิฎกฉบับมหำจุฬำลงกรณรำชวิทยำลัยปี ๒๕๓๙ (ฉบับเฉลิมพระเกียรติสมเด็จระนำงเจ้ำ
สิริกิติ์ พระบรมรำชินีนำถ)  และอรรถกถำที่ประพันธ์โดยพระพุทธโฆสเถระ ส ำนวนแปลฉบบัมหำจุฬำ
ลงกรณรำชวิทยำลัยปี ๒๕๕๗  

๓.๑ เรื่องเล่าพระอินทร์ในฐานะพุทธมามกะผู้น าศรัทธา 

๓.๑.๑ เน้ือเรื่องกุลาวกชาดกโดยสังเขป๒ 

กุลำวกชำดกเป็นชำดกที่เล่ำเรื่องกำรบ ำเพ็ญทำนบำรมีของพระโพธิสัตว์ และ แสดงปฐม
เหตกุุศลวิบำก คือ วัตตบท ๗ อันเป็นคุณธรรมจ ำเพำะของผู้ที่จะด ำรงค์ฐำนะเทวรำชำหรือพระอินทร์ 
เนื้อหำกล่ำวถึงจุดก ำเนิดของพระอินทร์เมื่อครั้งพระโพธิสัตว์เสวยพระชำติเป็นบุตรตระกูลใหญ่ช่ือมฆ
กุมำร ได้เสียสละตน บ ำเพ็ญสำธำรณกุศล และยังบุคคลอื่นให้ร่วมประกอบกุศลกรรมบริจำคทำน 

                                                             
๑ อรรถกถำชำดกมีโครงเรื่องที่ชัดเจน ๕ ส่วน ได้แก่ ๑) เหตุกำรณ์ที่พระพุทธเจ้ำตรัสเล่ำ คือ ปัจจุบัน

วัตถุ, ๒) เหตุกำรณ์ในอดีต คือ อตีตวัตถุ, ๓) ค ำประพันธ์ หรือ คำถำ เป็นพุทธพจน์ที่ปรำกฏในพระไตรปิฎก รวม
ฤำษีภำษิตและเทวดำภำษิต, ๔) อรรถำธิบำยคำถำ คือ ไวยำกรณ์ เป็นกำรอธิบำยธรรมที่ปรำกฏในคำถำน้ันๆ เพื่อให้
เข้ำใจง่ำย และ ๕) บทสรุป คือ สโมธำน ชี้ให้เห็นว่ำผู้ที่ปรำกฏในชำดกเคยท ำกรรมที่ไม่ดีมำแล้วอย่ำงน้ี แม้ชำติน้ีก็
ยังท ำอยู่ ผลที่ได้คือท ำให้ท่ำนผู้น้ันไม่กล้ำท ำควำมผิดซ้ ำอีก อ้ำงใน รศ. ดร. สมิทธิพล เนตรนิมิตร, สหวิทยาการใน
ชาดก, [ออนไลน์], แหล่งที่มำ: http://www.mcu.ac.th/site/articlecontent_desc.php?article_id=554& 
articlegroup_id=104, [๙ กุมภำพันธ์ พ.ศ. ๒๕๕๕].  

๒ ขุ.ชำ.เอกก (ไทย) ๒๗/๓๑/๑๓, ดูรำยละเอียดใน ขุ.ชำ.เอกก.อ. (ไทย) ๑/๓๑/๒๘๙-๒๙๘. 

http://www.mcu.ac.th/site/articlecontent_desc.php?article_id=554&%20articlegroup_id=104
http://www.mcu.ac.th/site/articlecontent_desc.php?article_id=554&%20articlegroup_id=104


๒๙ 
 

รักษำศีล สร้ำงสำธำรณประโยชน์สอนใหม้ีพรหมวิหำร ๔ และเป็นแบบอย่ำงกำรเป็นผู้น ำทำงควำมคิด 
ผู้น ำศรัทธำชุมชนสู่กำรปฏิบัตจินส ำเร็จประโยชน์จริง ดังเรื่องเล่ำโดยสังเขปต่อไปนี้ 

เมื่อครั้งพระเจ้ำมคธรำชครองรำชสมบัติอยู่ในนครรำชคฤห์แคว้นมคธ ในกำลนั้นพระ
โพธิสัตว์บังเกิดเป็นบุตรตระกูลใหญ่ในบ้ำนมจลคำมช่ือว่ำมฆกุมำร มฆมำณพนั้นเจริญด้วยบุตรและ
ธิดำทั้งหลำยได้เป็นทำนบดี๓รักษำศีล ๕ ประกอบกุศลต่ำงๆ เช่น กระท ำที่ที่ยืนให้น่ำรื่นรมณ์แก่คนทั้ง
ปวง สร้ำงปะร ำ ศำลำ ปูอำสนะแผ่นกระดำน ตั้งตุ่มน้ ำดื่ม ต่อมำร่วมกับสหำย ๓๒ คนที่เลื่อมใสตั้งตน
อยูใ่นศีล ๕ บ ำเพ็ญสำธำรณประโยชน์ ลุกข้ึนแต่เช้ำมืดสร้ำงถนนหนทำงปรับแก้ให้เรียบ น ำต้นไม้ที่
กระทบเพลำรถออก ทอดสะพำน ขุดสระโบกขรณี ให้ทำนรักษำศีล ชำวบ้ำนเกิดศรัทธำตั้งอยู่ใน
โอวำท ต่อมำนำยบ้ำนผู้เสียผลประโยชน์จำกพลีค่ำสินไหมเพรำะชำวบ้ำนพำกันรักษำศีลเลิกดื่มสุรำ 
ไม่กระท ำปำณำติบำตจึงโกรธแค้นแกล้งเท็ดทูลพระรำชำกล่ำวตู่ว่ำ มฆมำณพกับสหำยเป็นโจรเที่ยว
เข่นฆ่ำชำวบ้ำนจนถูกสั่งจองจ ำลงโทษให้นอนที่พระลำนหลวงเพื่อให้ช้ำงเหยียบ แต่พระโพธิสัตว์กล่ำว
โอวำทให้ร ำพึงถึงศีล เจริญจิตเมตตำแก่นำยบ้ำน พระรำชำ ช้ำง และร่ำงกำยตน เกิดอำนิสงส์ช้ำง
ทั้งหลำยไม่ท ำอันตรำยหนทีุกเชือกไป พระรำชำรับสั่งตรัสถำม พระโพธิสัตว์ทูลควำมสัตย์ว่ำเกิดด้วย
อำนุภำพศีลและเมตตำ ไม่ฆ่ำสัตว์ ไม่ลักทรัพย์ ไม่ประพฤติผิดในกำม ไม่กล่ำวค ำเท็จ ไม่ดื่มน้ ำเมำ 
เจริญเมตตำให้ทำนสม่ ำเสมอ ขุดสระโบกขรณีสร้ำงศำลำนี้เป็นมนต์ เป็นเครื่องป้องกัน เป็นควำม
เจริญ พระรำชำทรงเลื่อมใส ทรงยกสมบัต ิช้ำง และนำยบ้ำนให้เป็นบริวำร  

ครั้นต่อมำมฆมำณพได้สร้ำงศำลำใหญ่ในทำงสี่แพร่ง มีภรรยำ ๓ คน คือ นำงสุธรรมำ, 
นำงสุจิตรำ, นำงสุนันทำเลื่อมใสศรัทธำร่วมกับพระโพธิสัตว์ นำงสุธรรมำร่วมบริจำคทำนสร้ำงช่อฟ้ำที่
ถำกเจำะเตรียมกำรให้แห้งไว้เพื่อประกอบศำลำ ไดต้ั้งตุ่มน้ ำดื่ม ยำคูและภัต ปูแผ่นกระดำนนั่ง ล้อม
ศำลำด้วยก ำแพง ประกอบประตู เกลี่ยทรำยปลูกแถวต้นตำล, ฝ่ำยนำงสุจิตรำสร้ำงอุทยำนและต้นไม้
มีดอกผล, ฝ่ำยนำงสุนันทำ สร้ำงสระโบกขรณีดำรดำษด้วยปทุม ๕ สี ยกเว้นแต่นำงสุชำดำไม่ได้
กระท ำกำรใด พระโพธิสัตว์บ ำเพ็ญวัตตบท ๗ เป็นนิตย์ประกอบด้วย กำรบ ำรุงมำรดำ-บิดำ กระท ำ
ควำมอ่อนน้อมถ่อมตนแก่ผู้เป็นใหญ่ในตระกูล กล่ำววำจำสัตย์ วำจำไม่หยำบ วำจำไม่ส่อเสียด ละ
ควำมตระหนี่  ครอบง ำควำมโกรธไว้ได้ ซึ่งเป็นลักษณะสัปบุรุษ 

                                                             
๓ ดูรำยละเอียดใน พระพรหมคุณำภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน์ ฉบับประมวลศัพท์ , 

(กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์จันทร์เพ็ญ, ๒๕๕๐), หน้ำ ๑๒๙. อธิบำยควำมแตกต่ำงระหว่ำง ทานบดี และทายก ว่ำ ทานบดี 
หมำยถึง ผู้ให้ที่เป็นใหญ่ในทำนน้ัน คือมีอ ำนำจควำมเป็นเจ้ำของโดยสิทธ์ิขำด ตำมปกติจึงเป็นผู้ให้ที่ไม่หวง มีใจที่จะ
สละอย่ำงแท้จริงต่ำงจำกทำยก (ที่เป็นค ำควำมหมำยกลำงๆ) อำจคลุมควำมแค่ผู้ให้ หรือให้ตำมค ำสั่งผู้อ่ืน ไม่มี
อ ำนำจควำมเป็นใหญ่ในทำน นอกจำกน้ียังหมำยถึง บุคคลที่บริโภคหรือใช้ของตำมพอมีพอเป็นไปแก่อัตภำพ แต่เม่ือ
ให้ผุ้อ่ืนจัดให้แต่สิ่งของที่ดี ไม่ตกใต้อ ำนำจสิ่งของ เป็นนำยหรือเป็นใหญท ำให้สิ่งของตกอยู่ใต้อ ำนำจตน 



๓๐ 
 

หลังสิ้นชีพบังเกิดเป็นท้ำวสักกเทวรำชพร้อมหมู่สหำยบังเกิดในเทวภพดำวดึงส์ ซึ่งกำล
ก่อนเคยเป็นที่อยู่เหล่ำอสูร ท้ำวสักกะทรงด ำริหลอกล่อให้พวกอสูรดื่มสุรำแล้วจับพวกที่เมำไว้ที่เท้ำ
โยนลงเชิงเขำสิเนร ุบังเกิดภพอสูรรองรบัมลีกัษณะคลำ้ยดำวดึงส์เทวโลก ในภพนั้นมีต้นไม้ตั้งอยู่ช่ัวกัป
ช่ือ ต้นจิตตปำตลิ (แคฝอย) เหมือนต้นปำริฉัตตกะของเหล่ำเทพ เมื่อต้นจิตตปำตลิบำนเหล่ำอสูรจึงรู้
ว่ำไม่ใช่เทวโลก เคืองแค้นจึงไดท้ ำกำรท้ำรบ ท้ำวสักกะพ่ำยแพ้หนีไปสุดมหำสมุทรด้ำนทิศเหนือ เมื่อ
เวชยันต์รำชรถ ๑๕๐ โยชนแ์ล่นไปบนหลังสมุทรด้วยควำมเร็วหนีเข้ำท ำลำยป่ำไม้งิ้ว พวกลูกนกครุฑที่
อำศัยพลัดตกลงมหำสมุทรถูกมรณภัยคุกคำมร้องเสียงขรม ท้ำวสักกะตรัสให้มำตลีเทพบุตรชักรำชรถ
กลับเพื่อยอมสละชีวิตให้พวกอสูร ไม่ปรำรถนำโยนทุกข์ภัยของตนไปยังลูกนกครุฑเหล่ำน้ีเสีย  

พระมำตลิสำรถีจึงกลับรถหนัหน้ำมุ่งเทวโลกโดยหนทำงอื่น ฝ่ำยพวกอสูรคิดว่ำ ท้ำวสักกะ
ได้ก ำลังพลจำกจักรวำลอื่นกลับเป็นผู้กลัวต่อมรณภัยพำกันหนีกลับไปยังภพอสูร เมื่อท้ำวสักกะเสด็จ
เข้ำยังเทพนคร เวชยันตปรำสำทสูงพันโยชน์ช ำแรกปฐพีผุดข้ึนนำมว่ำ เวชยันตะ ล ำดับนั้นท้ำวสักกะ
ทรงตั้งอำรักขำในที่ ๕ ประกำร คือ นำค อำรักขำเฉลียงที่ ๑ ครุฑ เฉลียงที่ ๒ กุมภัณฑ์ เฉลียงที่ ๓ 
ยักษ์ เฉลียงที่ ๔ แลท้ำวมหำรำชทั้งสี่ อำรักขำเฉลียงที่ ๕ ไปโดยล ำดับ แต่น้ันเทพนครและอสูรนครจงึ
ได้ช่ือว่ำ อยุทธปุระ เมืองที่ใครๆรบไม่ได้ หรือใครๆไม่อำจยึดได้ด้วยกำรรบ กล่ำวคือหำกอสูรมีก ำลัง
ยกทัพมำเทวดำจะหนีเข้ำเทพนครปิดประตู เมื่อใดเทวดำมีก ำลังพวกอสูรก็หนีเข้ำปิดประตูอสูรนคร
ต่ำงฝ่ำยไม่อำจท ำอะไรได้  

เมื่อท้ำวสักกะทรงตั้งอำรกัขำเสวยทิพยสมบัติอยู่ นำงสุธรรมำจุติบังเกิดเปน็บำทบริจำริกำ
พร้อมสุธรรมำเทวสภำมีประมำณ ๕๐๐ โยชน์ ซึ่งเป็นที่ประทับนั่งบนบัลลังก์ทองขนำดหนึ่งโยชน์ใต้
เศวตฉัตรทิพย์เพื่อทรงกระท ำกิจที่จะพึงกระท ำแก่เทวดำและมนุษย์จำกผลวิบำกที่นำงให้ช่อฟ้ำ ฝ่ำย
นำงสุจิตรำจุติบังเกิดเป็นบำทจำริกำพร้อมจิตรลดำวันอุทยำนเพรำะผลวิบำกกำรสร้ำงอุทยำน ฝ่ำย
นำงสุนันทำบังเกิดเปน็บำทจำริกำพร้อมสระโบกขรณีช่ือนันทำเพรำะผลกำรขุดสระโบกขรณี ส่วนนำง
สุชำดำบังเกิดเป็นนำงนกยำงที่ชอกเขำในป่ำเพรำะไม่ได้สรำ้งกุศลกรรมไว้ ท้ำวสักกะเสด็จไปทีซ่อกเขำ
นั้นพำนำงมำยังเทวโลกแสดงเทพนครน่ำรื่นรมย์ เทวสภำ สวนจิตรลดำวัน และนันทำโบกขรณีได้
ประทำนโอวำทอำนิสงส์กำรท ำบุญกุศล สอนให้นำงนกยำงรักษำศีลนำงก็รักษำศีลตั้งแต่นั้น เมื่อล่วง 
๒-๓ วันท้ำวสักกะต้องกำรทดสอบแปลงรูปเป็นปลำนอนหงำย นำงนกยำงส ำคัญผิดคำบปลำไว้ เมื่อ
กระดิกหำงนำงนกยำงจึงปล่อยปลำเป็นเช่นน้ีอยู่ ๓ ครั้งท้ำวสักกะตรัสสำธุ  

นำงนกยำงเมื่อจุติจำกอัตภำพมำเกิดในเรอืนนำยช่ำงปัน้หมอ้นครพำรำณสี ท้ำวสักกะทรง
เอำแก้ว ๗ ประกำรคล้ำยฟักเหลอืงบรรทกุเต็มยำนน้อยแปลงเพศเป็นคนแก่ร้องว่ำจักให้แก่คนผู้รักษำ
ศีลเท่ำนั้น นำงสุชำดำผู้รักษำศีลตลอดชีพได้รับฟักทองค ำที่ท้ำวสักกะวำงไว้หน้ำประตูบ้ำน เมื่อจุติ
จำกอัตภำพน้ันไปเกิดเป็นธิดำจอมอสูรเวปจิตติมีรูปร่ำงงดงำมด้วยอำนิสงส์แห่งศีล เมื่อเจริญวัยพวก
อสูรประชุมกันเพื่อเลือกผู้ควรเป็นสวำมี ท้ำวสักกะนิรมิตเพศเป็นอสูรชรำเข้ำไปที่ประชุมด้วยอ ำนำจ



๓๑ 
 

ควำมรักมีในกำลก่อน นำงจึงเลือกท้ำวสักกะ จำกนั้นทรงน ำนำงมำยังเทพนครตั้งเป็นหัวหน้ำนำง
ละคร ๒๕๐ โกฏิ ด ำรงอยู่จนช่ัวอำยุแล้วเสด็จไปตำมกรรม 

ตาราง ๓.๑ สรุปเหตุกำรณ์ที่ทรงแสดง หลักธรรม และสโมทำนในกุลำวกชำดก (เร่ืองที่ ๑) 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

แผนภูมิ๑ แสดงกำรเสวยพระชำติพระอินทร์ในกุลำวกชำดกจำกกรอบกำรวิจัย ๓ ด้ำน(โดยผู้ศึกษำ) 

๓.๑.๒ เน้ือเรื่องปัพพชิตวิเหฐกชาดกโดยสังเขป๔  

ปัพพชิตวิเหฐกชำดกเป็นชำดกเล่ำเรื่องกำรบ ำเพ็ญปัญญำบำรมีของพระโพธิสัตว์ แสดง
บทบำทพระอินทรใ์นกำรอนุเครำะหพ์ระเจำ้พำรำณสซีึ่งมีมเหสีองค์หนึ่งที่ถูกวิทยำธรร่ำยมนต์เพื่อล่วง
ละเมิด พระรำชำส ำคัญผิดขับไล่บรรพชิตทั้งหมดออกนอกรำชอำณำจักร พระอินทร์แปลงกำยเป็น
มำณพถือบำตรไปกับพระปัจเจกพุทธเจ้ำท ำให้พระรำชำสิ้นควำมแคลงใจกลับมำนับถือบรรพชิต ดัง
เรื่องเล่ำโดยสังเขป  

สมัยพระเจ้ำพรหมทตัครองนครพำรำณสี พระโพธิสัตว์เป็นท้ำวสักกะ มีวิชำธรตนหนึ่งร่ำย
เวทย์มนต์เข้ำไปในห้องมิ่งขวัญยำมเที่ยงคืนเพื่อประพฤติล่วงเกินอัครมเหสี พระนำงกรำบทูล

                                                             
๔ ขุ.ชำ.ฉกฺก. (ไทย) ๒๗/๓๙๑/๒๔๘-๒๔๙, ดูรำยละเอียดใน ขุ.ชำ.ฉกฺก.อ. (ไทย) ๕/๓๙๑/๙๙-๑๐๕. 



๓๒ 
 

พระรำชำถึงเรื่องรำวที่เกิดข้ึน พระรำชำตรัสถำมรูปพรรณ โดยพระนำงแจ้งว่ำได้ทรงประทับรอยนิ้ว
ทั้ง ๕ ด้วยชำดไว้เมื่อเวลำชำยนั้นมำร่วมอภิรมย์ พระรำชำตรัสสั่งให้ตรวจดูทั่วทุกทิศจับชำยที่มีรอย
ชำดอยู่บนหลัง ฝ่ำยวิชำธรเมื่อท ำอนำจำรแล้วกลำงวันแสร้งเป็นบรรพชิตยืนขำเดียวนมัสกำรพระ
อำทิตย์อยู่ที่สุสำน รำชบุรุษได้พำกันล้อมเขำไว้ด้วยรู้ว่ำกรรมของตนปรำกฏจึงร่ำยเวทย์เหำะไปใน
อำกำศ พระรำชำทรำบควำมทรงกริ้วบรรพชิตทั้งหลำยให้ตีกลองประกำศขับไล่ไปจำกแคว้นกำสี ๓๐ 
โยชน์ สมณะพรำหมณ์ผู้ทรงธรรมได้พำกันไปยังรำชธำนีอื่นๆ เมื่อชนทั้งหลำยไม่ได้รับโอวำทกลำยเป็น
คนหยำบคำย ปล่อยปละละเลยทำนและศีลตำยไปแล้วเกิดในนรกโดยมำก  

ท้ำวสักกะเมื่อไม่ทรงเห็นเทพบุตรใหม่ทรงร ำลึกทรำบว่ำพระรำชำทรงเช่ือถือผิดพิโรธ
เพรำะอำศัยวิชำธรขับไล่บรรพชิตออกจำกแว่น จึงทรงด ำริจะท ำลำยควำมถือผิด ได้เสด็จไปส ำนักพระ
ปัจเจกพุทธเจ้ำที่เงื้อมเขำนันทมูลกะ กรำบอำรำธนำพระปัจเจกพุทธเจ้ำผู้เฒ่ำองค์หนึ่งเพื่อโปร ด
รำษฎรชำวกำสีให้กลับมำเลื่อมใส จำกนั้นทรงแปลงเพศเป็นมำณพรูปหล่อรับบำตรและจีวรของพระ
ปัจเจกฯ ให้ท่ำนอยู่ข้ำงหน้ำพระองค์เดินข้ำงหลัง วำงอัญชลีไว้เหนือเศียรนมัสกำรพระปัจเจกพุทธเจ้ำ 
เที่ยวเสด็จไปทำงเบื้องบนพระนครครบ ๓ เที่ยว แล้วมำประทับยืนอยู่บนอำกำศหน้ำประตูวั ง 
พระรำชำเสด็จจำกรำชอำสน์ทรงแปลกพระทัยไตร่ถำมมำณพแปลงว่ำเหตุใดจึงยืนถือบำตรและจีวร
ของสมณะผู้มีรูปร่ำงขี้เหร่พลำงนมัสกำรอยู่ ท้ำวสักกะตรัสเฉลยพระองค์แล้วทูลตอบเพื่อท ำลำยกำร
ถือผิด ด้วยสรรเสริญอำนิสงส์แหง่กำรเคำรพสักกำระสมณะทั้งหลำยผูถึ้งพรอ้มด้วยศีลและจรณะว่ำจัก
ได้รับสวรรค์สมบัติเมื่อร่ำงกำยแตกดับ แม้เมื่อยังอยู่ย่อมได้กำรสรรเสริญ กล่ำวโดยสรุปพระมหำ
ขีณำสพทั้งหลำยผู้ช่ือว่ำพร้อมเพรียงแล้วเพรำะพิจำรณำสังขำรทั้งมวลด้วยอ ำนำจแห่งกิจตำมควำม
เป็นจริง บรรลุอรหัตผลที่เป็นผลเลิศ เป็นผู้ช่ือว่ำด ำเนินไปตรงแล้วสู่พระนิพพำนด้วยมรรคมีองค์ ๘ ผู้
เป็นวิสุทธิเทพจึงได้ช่ือยอดเยี่ยมกว่ำอุปปัตติเทพทั้งหลำย พระรำชำสดับเทวคำถำมีสัมมำด ำริว่ำควร
คบหำผู้มีปัญญำเป็นพหูสูต ท ำลำยมำนะเสด็จลงจำกปรำสำทกรำบไหว้พระปัจเจกพุทธเจ้ำ ทรงรับ
ประธำนโอวำทว่ำวิชำธรนั้นไม่ใช่สมณะ ทรำบว่ำโลกไม่ว่ำงเปล่ำยังมีสมณะพรำหมณ์ผู้ทรงศีลอยู่ ทรง
รับอุโบสถกรรมตั้งอยู่โนเทวโอวำทให้ตีกลองป่ำวประกำศเชิญสมณพรำหมณ์ทั้งหลำยให้กลับมำโปรด
แล้วได้ทรงท ำบุญทั้งหลำยมีทำน เป็นต้น 

ตาราง ๓.๒ สรุปเหตุกำรณ์ที่ทรงแสดง หลักธรรม และสโมทำนปัพพชิตวิเหฐกชำดก (เร่ืองที่ ๒) 

 

 

 

 



๓๓ 
 

 

 

 

 

 

 

 

แผนภูมิ ๒ แสดงกำรเสวยพระชำตพิระอินทร์ในปัพพชิตวิเหฐกชำดกจำกกรอบกำรวิจัย ๓ ด้ำน(โดยผู้ศึกษำ) 

๓.๒ เรื่องเล่าพระอินทร์ในฐานะผู้อุปถัมภ์ปกป้องพุทธศาสนา 

๓.๒.๑ เน้ือเรื่องมหากัณหชาดกโดยสังเขป ๕  

มหำกัณหชำดกเป็นชำดกเล่ำเรื่องกำรบ ำเพ็ญปัญญำบำรมีของพระโพธิสัตว์ เนื้อหำ
กล่ำวถึงพระโพธิสัตว์เสวยพระชำติเป็นพระอินทร์ เมื่อทรงทรำบว่ำมนุษย์ทั้งหลำยท ำบำปกรรมไม่ไป
เกิดในสวรรค์ จึงให้มำตำลีเทพบุตรแปลงเป็นสุนัขด ำร่ำงใหญ่น่ำกลัวว่ิงเข้ำไปในพระรำชวัง ส่วน
พระองค์แปลงกำยเป็นนำยพรำนป่ำประชำชนหวดกลัวว่ิงหนีเข้ำพระรำชวัง พระรำชำตรัสถำม
เหตุกำรณ์พรำนป่ำเฉลยอุบำยว่ำมนุษย์ไม่ประพฤติธรรม สั่งสอนมนุษย์ให้หันกลับมำรักษำศีล
ประพฤติธรรม ดังเรื่องเล่ำโดยสังเขป  

เมื่อครั้งพระศำสนำพระกัสสปสัมมำสัมพุทธเจ้ำ๖ พระเจ้ำอุสสินนรรำชเสวยรำชในกรุง
พำรำณสี เมื่อพระกัสสปสัมมำสัมพุทธเจ้ำเปลื้องมหำชนให้พ้นจำกเ ครื่องผูกพันคือกิเลสด้วย
จตุรำริยสัจเทศนำ ท ำพระนครคือพระนิพพำนให้เต็มแล้วเสด็จปรินิพพำน ครั้นกำลล่วงมำพระศำสนำ
ก็เสื่อมภิกษุทั้งหลำยเลี้ยงชีพด้วยกำรแสวงหำไม่สมควร ท ำกำรเกี่ยวข้องกับภิกษุณีจนมีบุตรธิดำ, 
ภิกษุ ภิกษุณี อุบำสกและพรำหมณ์ต่ำงละธรรมของตนสิ้น พวกมนุษย์ประพฤติอกุศลกรรมบถ  ผู้ที่
ตำยจึงอัดแน่นอยู่ในอบำย เมื่อท้ำวสักกะไม่เห็นเทวบุตรใหม่ทรงทรำบเหตุ ด ำริจักทรงอุบำยยกย่อง

                                                             
๕ ขุ.ชำ.ทวำทสก. (ไทย) ๒๗/๔๖๙/๓๘๓-๓๘๕, ดูรำยละเอียดใน ขุ.ชำ.ทวำทสก.อ. (ไทย) ๖/๔๖๙/

๑๒๐-๑๒๗. 
๖ สมัยช่วงพุทธันดรที่ ๓ ในภัทกัปปัจจุบัน ซ่ึงมีพระพุทธเจ้ำ ๕ พระองค์อุบัติขึ้น คือ พระกกุสันธะ , 

พระโกนำคมน์ , พระกัสสปะ , พระโคตมะ และ พระเมตไตรย์ อ้ำงใน พระพรหมคุณำภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต) , 
พจนานุกรมพุทธศาสน์ ฉบับประมวลศัพท์, หน้ำ ๑๑.  



๓๔ 
 

พระศำสนำที่เสื่อมแล้วให้ถำวรไปอีกพันปี รับสั่งให้มำตลีเทพบุตรแปลงเป็นสุนัขด ำใหญ่เท่ำอำชำไนย
รูปร่ำงดุร้ำย มีเข้ียวเท่ำผลกล้วยรัศมีร้อนเป็นไฟรูปพิลึกน่ำสะพรึงกลัว ท้ำวสักกะแปลงเพศเป็น
นำยพรำนป่ำนุ่งห่มผ้ำย้อมน้ ำฝำดมุ่นผมไว้ข้ำงหลงั ประดับดอกไม้แดงถือปลำยเชือกที่ผูกสุนัข และธนู
ใหญ่สำยดังแก้วประพำฬกวัดแกว่งวชิรำวุธด้วยพระนขำเหำะลงยังพระนคร พวกมนุษย์พำกันสะดุ้ง
หวำดกลัวหนเีข้ำพระนคร สุนัขว่ิงไล่มนุษยเ์ห่ำเสียงดังสนั่นตั้งแต่ภวัครพรหม ถึงอเวจี (เสียงดังเช่นน้ีมี
ในชมพูทวีป ๓ ครั้ง คือเสียงพระเจ้ำปุณณกรำชในปุณณกชำดก เสียงของพระยำสุทัศนนำครำชใน
ภูริทัตชำดก และเสียงในมหำกัณหชำดกนี้)  

พระรำชำด ำรงพระสติตรัสถำมควำมว่ำสุนัขนั้นหิวแม้กินอำหำรจนหมดเมืองก็ไม่บรรเทำ 
กล่ำวโดยย่อท้ำวสักกะทรงเฉลยว่ำสุนัขนี้มำเพื่อกินมฤค (มนุษย)์ ที่ท ำควำมพินำศแก่เพื่อนมนุษย์ คือ
ผู้ที่มิใช่มิตรของพระองค์ ไม่ว่ำหญิง, ชำย, ชฎิล และพรำหมณ์ที่มีมิจฉำด ำริ ปฏิญำณตนเป็นสมณะแต่
หำเลี้ยงชีพเป็นผู้ทศีุล บริโภคกำมคุณ กล่ำวว่ำมิใช่มิตรของเรำ รวมถึงคนอกตัญญูไม่เลี้ยงดูมำรดำบดิำ 
ดูหมิ่นหยำบช้ำว่ำท่ำนโง่เขลำ ผิดศีล ๕ คบหำนอกใจคู่ครอง กระท ำปำณำติบำต ฆ่ำคนชิงทรัพย์ 
กระท ำมุสำวำท มีมำรยำปกปิดโทษตนเปิดเผยโทษผู้อื่น เป็นนักเลงหญิงกำรพนันไม่เพียรหำทรัพย์ มี
ควำมคิดอย่ำงอสัตบุรุษ เมื่อทรมำนฝูงชนจนหวำดผวำแล้วทรงปลอบด้วยธรรมเหำะข้ึนไปในอำกำศ
ส ำแดงรุ่งเรืองด้วยอำนุภำพเฉลยพระองค์ แจ้งว่ำโลกนี้ใกล้จักพินำศเพรำะมหำชนพำกันประมำทใน
ธรรม ประพฤติอธรรม แล้วจึงตรัสแสดงพระคำถำทั้งสี่ร้อย ยังมหำชนให้เป็นผู้ไม่ประมำทตั้งมั่นใน
ธรรมและศีลด ำรงค์พระศำสนำที่เสื่อมโทรมอออกไปได้อีกพันปีตำมพระประสงค์ 

ตาราง ๓.๓ สรุปเหตุกำรณ์ที่ทรงแสดง หลักธรรม และสโมทำนมหำกัณหชำดก(เรื่องที่ ๓) 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



๓๕ 
 

 

 

 

 

 

 

แผนภูมิ ๓ แสดงกำรเสวยพระชำติพระอินทร์ในมหำกัณหชำดกจำกกรอบกำรวิจัย ๓ ด้ำน(โดยผู้ศึกษำ) 

๓.๓ เรื่องเล่าพระอินทร์ในฐานะผู้พิทักษ์รักษาผู้ประพฤติธรรม 

๓.๓.๑ เน้ือเรื่องอัมพชาดกโดยสังเขป๗ 

อัมพชำดกเป็นชำดกกล่ำวถึงกำรบ ำเพ็ญศีลบำรมี แสดงบทบำทพระอินทรใ์นกำรช้ีโทษภัย
ของกำรด ำรงมิจฉำชีพ กำรไม่เกรงกลัวละอำยต่อบำป เนื้อหำกล่ำวถึงพระโพธิสัตว์เสวยพระชำติเป็น
พระอินทร์ปรำมชฎิลโกงที่ไม่มีอำจำระในสมณเพศ โดยได้ขับไล่ชฎิลโกงจำกสวนมะม่วงที่ยึดครองอยู่
ภำยหลังจำกที่ได้บังคับให้ธิดำเศรษฐี ๔ คนกระท ำสบถว่ำไม่ได้ขโมยมะม่วงในสวนตนไป ดังเรื่องเล่ำ
โดยสังเขปต่อไปนี้ 

เมื่อพระเจ้ำพรหมทัตครองรำชสมบัติอยู่ในนครพำรำณสี พระโพธิสัตว์ทรงครองควำมเป็น
ท้ำวสักกะ ครำน้ันชฎิลโกงผู้หนึ่งอำศัยบรรณศำลำในสวนมะม่วง ณ ที่ใกล้ฝั่งแม่น้ ำ รักษำมะม่วงโดย
กินผลมะม่วงสุกที่หล่นและให้เฉพำะแก่คนที่เกี่ยวข้องเลี้ยงชีวิตด้วยมิจฉำชีพ ท้ำวสักกะด ำริตร วจดู
ชำวโลกว่ำใครกระท ำกำรบ ำรุงบิดำมำรดำ ประพฤติอ่อนน้อมต่อผู้เจริญที่สุดในสกุล ให้ทำนรักษำศีล
กระท ำอุโบสถกรรม บวชแล้วขวนขวำยในสมณธรรม หรือใครประพฤติอนำจำร จึงทรงเห็นชฎิลโกงผู้
เฝ้ำมะม่วงไม่มีอำจำระ เป็นผู้ละทิ้งสมณธรรมของตนมีบริกรรมกสิณ เป็นต้น เมื่อชฎิลโกงเข้ ำไป
ภิกขำจำรยังบ้ำนจึงบันดำลต้นมะม่วงให้ล้มลงเสมือนหนึ่งถูกพวกโจรปล้น 

ครำน้ันธิดำเศรษฐี ๔ คนจำกนครพำรำณสีเข้ำไปยังสวนมะม่วง ชฎิลโกงเห็นธิดำเข้ำจึง
อ้ำงว่ำนำงบริโภคมะม่วงตนบังคับใหก้ระท ำสบถ ธิดำเศรษฐีคนใหญ่ท ำสบถกล่ำวว่ำ หญิงใดลักมะม่วง
หญิงนั้นจงตกอยู่ในอ ำนำจของชำยผู้ย้อมผมให้ด ำและต้องเดือดร้อนเพรำะต้องถอนผมหงอกคือได้ผัว
เห็นอำยุมำก ธิดำเศรษฐีคนที่สองท ำสบถว่ำ หญิงใดลักมะม่วง หญิงนั้นถึงจะมีอำยุตั้ง ๒๐-๒๕ ไม่ถึง 
๓๐ ปีแม้เป็นผู้มีวัยแก่เช่นน้ันก็อย่ำได้ผัวเลย คือมีวัยแก่แล้วก็อย่ำได้สำมี  ธิดำเศรษฐีคนที่สำมท ำสบถ

                                                             
๗ ขุ.ชำ.จตุกฺก. (ไทย) ๒๗/๓๔๔/๑๙๒, ดูรำยละเอียดใน ขุ.ชำ.จตุกฺก.อ. (ไทย) ๔/๓๔๔/๓๘๓-๓๘๖. 
 



๓๖ 
 

ว่ำ หญิงใดลักมะม่วงหญิงนั้นถึงจะกระเสอืกกระสนเที่ยวหำผัว เดินทำงไกลแสนไกลล ำพังผู้เดียวถึงจะ
นัดแนะกันไว้ก็ขออย่ำได้พบกันเลย ธิดำเศรษฐีคนที่สี่ท ำสบถว่ำ หญิงใดลักมะม่วง หญิงนั้นถึงจะมีที่อยู่
สะอำดตกแต่งร่ำงกำยทัดทรงดอกไม้ลูบไล้ด้วยกระแจะจันทน์ก็จงนอนอยู่บนที่นอนเพียงคนเดียว 
ดำบสโกงเห็นกำรสบถแข็งขันจึงยอมปล่อยธิดำเศรษฐีไป ท้ำวสักกะทรงแสดงรูปกำยน่ำกลัวเพื่อท ำ
ดำบสโกงให้กลัวลี้หนีไกล 

ตาราง ๓.๔ สรุปเหตุกำรณ์ที่ทรงแสดง หลักธรรม และสโมทำนในอัมพชำดก (เร่ืองที่ ๔) 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 แผนภูมิ ๔ แสดงกำรเสวยพระชำติพระอินทร์ในอัมพชำดกจำกกรอบกำรวิจัย ๓ ด้ำน (โดยผู้ศึกษำ) 

 

 

 



๓๗ 
 

๓.๓.๒ เน้ือเรื่องมิคโปตกชาดกโดยสังเขป๘  

มิคโปตกชำดกเป็นชำดกกล่ำวถึงกำรบ ำเพ็ญเมตตำบำรมีของพระโพธิสัตว์ แสดงบทบำท
พระอินทร์ในกำรกล่ำวเตือนมรณสติ เนื้อหำกล่ำวถึงพระโพธิสัตว์เสวยพระชำติเป็นพระอินทร์ทรง
กล่ำวตักเตือนสติพระฤๅษีที่น ำลูกเนื้อก ำพร้ำตัวหนึ่งมำเลี้ยงในอำศรมจนเติบใหญ่ ให้ควำมเอ็นดู
ประหนึ่งลูกตน วันหนึ่งลูกเนื้อกินหญ้ำมำกไปได้กระท ำกำละเพรำะไม่ย่อย พระดำบสเสียใจร่ ำไห้ว่ำ
ลูกเรำตำยเสียแล้ว พระองค์ตรัสตักเตือนว่ำกำรเศร้ำโศกถึงลูกเนื้อหรือผู้ละไปแล้วเป็นกำรไม่สมควร
แก่ดำบสผู้หลีกออกจำกเรือนบวชเป็นบรรพชิต ดังเรื่องเล่ำโดยสังเขปต่อไปนี้  

ครั้งนั้นบุรุษชำวแคว้นกำสีเข้ำไปยังหิมวันตประเทศ บวชเป็นฤๅษียังอัตภำพด้วยผลไม้น้อย
ใหญ่ วันหนึ่งฤๅษีเห็นลูกเนื้อแม่ตำยตัวหนึ่งในป่ำ จึงน ำมำยังอำศรมเลี้ยงดูไว้ เมื่อลูกเนื้อเติบโตมี
รูปร่ำงงำมอันเลิศดำบสกระท ำลูกเนื้อนั้นให้เป็นประหนึ่งลูกตน วันหนึ่งลูกเนื้อกินหญ้ำมำกไปได้
กระท ำกำละเพรำะอำหำรไม่ย่อย ดำบสเที่ยวร่ ำไห้ว่ำลูกเรำตำยเสียแล้ว ในกำลนั้นท้ำวสักกะทรง
พิจำรณำดูชำวโลกทรงเห็นดำบส ด ำริว่ำจักท ำดำบสนั้นให้สลดใจ จึงเสด็จมำประทับยืนในอำกำศ 
ตรัสตักเตือนโดยสรุปควำมว่ำ กำรเศร้ำโศกถึงลูกเนื้อหรือผูล้ะไปแล้วเปน็กำรไม่สมควรแก่ดำบสผู้หลีก
ออกจำกเรือนบวชเป็นบรรพชิต ชนผู้ร้องไห้ร ำพันบ่นเพ้อถึงผู้ตำยไปแล้ว กำรร้องไห้เหล่ำนั้นสัตบุรุษ
กล่ำวว่ำเปล่ำประโยชน์(เป็นหมัน)เพรำะไม่อำจท ำให้คนตำยกลับเป็นข้ึนได้ และไม่มีว่ำวันใดที่จะขำด
น้ ำตำของชนเหล่ำน้ันเพรำะเหตุที่ผู้ตำยไปแล้วและคนผู้ที่จะตำยยังมีอยู่เสมอ  

เมื่อดำบสก ำหนดได้ว่ำกำรร้องไห้ไร้ประโยชน์ จึงได้กล่ำวสรรเสริญพระอินทรอ์ุปมำว่ำเป็น
ผู้ท ำให้หำยร้อนดับควำมกระวนกระวำยเหมือนบุคคลเอำน้ ำรดไฟติดที่เปรียงให้ดับ เหมือนถอนลูกศร
คือควำมโศกที่เสียบแน่นอยู่ในหทัยออกพน้จำกควำมเศร้ำโศกไม่มีควำมมัวหมองเพรำะได้ฟังภำษิตน้ัน 

ตาราง ๓.๕ สรุปเหตุกำรณ์ที่ทรงแสดง หลักธรรม และสโมทำนในมิคโปชำดก (เร่ืองที่ ๕) 

 

 

 

 

 

 

                                                             
๘ ขุ.ชำ.ปญฺจก. (ไทย) ๒๗/๓๗๒/๒๒๑-๒๒๒, ดูรำยละเอียดใน ขุ.ชำ.ปญฺจก.อ. (ไทย) ๔/๓๗๒/๔๘๔-

๔๘๗. 



๓๘ 
 

 

 

 

 

 

 

 
แผนภูมิ ๕ แสดงกำรเสวยพระชำติพระอินทร์ในมิคโปชำดกจำกกรอบกำรวิจัย ๓ ด้ำน (โดยผู้ศึกษำ) 

๓.๓.๓ เน้ือเรื่องขรปุตตชาดกโดยสังเขป๙ 

ขรปุตตชำดกเป็นชำดกเล่ำเรื่องกำรบ ำเพ็ญปัญญำบำรมีของพระโพธิสัตว์ แสดงบทบำท
พระอินทร์ในกำรอนุเครำะห์พระเจ้ำเสนกะ เจ้ำเมืองพำรำณสีซึ่งได้ช่วยชีวิตนำครำช(ได้นำงมำณวิกำ
เป็นภริยำ ในอดีตนำงนำคเคยผิดศีลเสพเมถุน พระรำชำทรงตีจนนำงนำคเกิดพยำบำท) พยำนำครำช
สอนมนต์รู้เสียงสัตว์เพื่อตอบแทน ต่อมำพระองค์ทรงยอมสิ้นพระชนต์โดยหมำยจะมอบมนต์น้ีแก่พระ
เทวี พระอินทร์ทรงช่วยเหลือไว้ไม่ให้พระรำชำสละชีวิตเพื่อมำตุคำมที่คิดร้ำย ดังเรื่องเล่ำโดยสังเขป 

พระรำชำนำมว่ำเสนกะ ครองรำชสมบัตินครพำรำณสีมีควำมรักใคร่ด้วยนำครำชตัวหนึ่ง 
ได้ช่วยเหลือนำครำชขณะส ำรำญที่พระรำชอุทยำนจำกเด็กชำวบ้ำนที่ เอำก้อนดินและท่อนไม้ตี 
นำครำชได้ตอบแทนทูลถวำยรัตนะแล้วตั้งนำคมำณวิกำนำงหนึ่งผู้ไม่อิ่มในกำมไว้ประจ ำรำชส ำนักเพื่อ
ประโยชน์แก่กำรรักษำ พร้อมด้วยมนต์บทหนึ่งเพื่อให้พระองค์ทรงร่ำยเรียกนำคมำณวิกำตนน้ัน   

วันหนึ่งพระองค์เสด็จรำชอุทยำนทรงเล่นน้ ำในสระโบกขรณี แต่ไม่เห็นนำงนำคมำณวิกำ 
จึงทรงร่ำยมนต์แล้วเห็นนำงก ำลังแปลงอัตภำพเป็นงู เสพอสัทธรรมกับงูด้วยกันจึงทรงลงทัณฑ์ตีด้วย
ซีกไม้ไผ่ นำงนำคโกรธแค้นกลับไปยังนำคพิภพเท็ดทูลนำครำชว่ำถูกเฆ่ียนเพรำะพระรำชำไม่เช่ือถือ
ถ้อยค ำของตน นำครำชไม่ทรำบตำมจริงเรียกนำคมำณพ ๔ ตนไปท ำลำยพระองค์ยังพระที่นั่งด้วยลม
จมูกพ่นพิษให้เป็นเหมือนแกลบ เมื่อนำคมำณพไปยังที่บรรทมพระรำชำอธิบำยควำมจริงว่ำนำค
มำณวิกำนั้นได้ละอัตภำพตนกระท ำอนำจำรกับงูน้ ำจึงได้กลับไปยังนำคพิภพทูลเนื้อควำมนั้นแก่
นำครำช ท้ำวเธอถึงควำมสังเวชเสด็จมำขอขมำแล้วถวำยมนต์ช่ือ สรรพรุตชนนะ คือมนต์รู้เสียงสัตว์

                                                             
๙ ขุ.ชำ.ฉกฺก. (ไทย) ๒๗/๓๘๖/๒๔๒-๒๔๓, ดูรำยละเอียดใน ขุ.ชำ.ฉกฺก.อ. (ไทย) ๕/๓๘๖/๖๕-๗๒. 



๓๙ 
 

ทุกชนิดเป็นทัณฑกรรม แล้วทูลว่ำมนต์นี้หำค่ำมิได้หำกพระองค์จะประทำนผู้อื่นขอทรงประทำนแล้ว
กระโดดเข้ำกองไฟสวรรคต พระรำชำทรงรับ 

นับแต่นั้นพระองค์ทรงสดับเสียงสัตว์ต่ำงๆ เช่น มดแดงที่เที่ยวร้องบอกกันให้พำมำกิน
น้ ำผึ้งน้ ำอ้อยที่หยดลงพื้น หรือภัตก้อนหนึ่งที่หล่นพื้นขณะเสวยพระกระยำหำร ที่มดแดงพำกันร้อง
บอกว่ำหม้อพระกระยำหำรในรำชตระกูลแตกที่ท้องพระโรง หรือแมลงวันตัวผู้ตัวเมียที่เจรจำว่ำจัก
นอนอภิรมย์แทบบำทมูลเมื่อพระองค์ทรงลูบไล้ผงหอมแล้วบำงส่วนร่วงลง ซึ่งพระองค์ทรงพระสรวล
ทุกครั้งที่สดับจนพระเทวีสงสัยมีด ำริว่ำเหตุใดพระรำชำจึงทรงพระสรวลบ่อยนัก เมื่อเวลำเสด็จข้ึน
แท่นพระบรรทมจึงทูลรบเร้ำสอบถำมจนพระองค์ยอมตรัสบอกสำเหตุ พระเทวีรบเร้ำขอให้พระรำชำ
ประทำนมนต์ท ำให้รู้เสียงสัตว์ ท้ำยสุดพระรำชำตกอยู่ในอ ำนำจมำตุคำมตัดสินพระทัยจักประทำน
มนต์แก่พระเทวีแล้วจะเข้ำกองฟำตำมสัจจะ จึงเสด็จไปยังอุทยำนด้วยรำชรถ  

ขณะนั้นท้ำวสักกะทรงตรวจดูสัตวโลกเห็นเหตุกำรณ์ ทรงด ำริจักให้ชีวิตแก่พระรำชำแล้ว
ทรงพำอสุรกัญญำนำมว่ำสุชำมำยังกรุงพำรำณสี จ ำแลงเป็นแพะผู้เมียมำปรำกฏเบื้องหน้ำรำชรถ 
พระรำชำทอดพระเนตรเห็นแพะและมำ้ที่เทยีมรถก็เหน็ด้วยแต่คนอื่นไม่อำจแลเห็น แพะตัวผู้ท ำท่ำจะ
เสพเมถุนกับแพะตัวเมีย ม้ำเทียมรถกล่ำวว่ำ ธรรมดำแพะโง่ไม่มีควำมละอำยท ำอนำจำรไม่รู้จักกรรม
ที่ควรท ำในที่ลับและกรรมทีค่วรท ำในที่แจง้ แพะได้ฟังตอบโต้กลับ ม้ำตำ่งหำกที่โง่กว่ำถูกเชือกรัดปำก
คอไว้ริมฝีปำกเบี้ยวแม้ถูกปลดจำกแอกก็ไม่หนีเข้ำป่ำไปเสีย แต่พระเจ้ำเสนกะนั้นกลับโง่ยิ่งกว่ำเหตุจะ
สละตนทิ้งกระโดดเข้ำกองไฟเพรำะไม่สำมำรถรักษำยศที่ได้แล้วไว้ได้ จึงเป็นผู้โง่กว่ำ พระรำชำทรง
สดับค ำเตือนจำกอชรำชว่ำคนไม่ควรให้ตนพินำศ ไม่ควรละทิ้งยศที่ได้แล้วเพรำะอำศัยหญิงที่รักเพียง
อย่ำงเดียว ยิ่งไม่ควรให้ตนฉิบหำยไปเพรำะเหตุนี้ แลกล่ำวเป็นภำษิตว่ำ “ข้ำแต่จอมนรชน ผู้เช่นนับ
ด้วยพระองค์ทรงทอดอำลัยตน ไม่คบหำของรักทั้งหลำยว่ำสิ่งนี้เป็นที่รักของเรำตนเท่ำนั้นประเสริฐ
กว่ำสิ่งที่ประเสริฐอย่ำงยิ่งทีเดียว ผู้มีตนสั่งสมบุญไว้แล้วจะพึงได้หญิงที่รักในภำยหลัง”  

เมื่อพระรำชำได้สติทรงเสด็จไปยังอุทยำนตรสัสัง่ให้พระรำชเทวีรับกำรเฆ่ียนตีที่หลัง ๑๐๐ 
ครั้งเป็นอุปจำระก่อนได้มนต์ แต่พระนำงทรงทนกำรเฆ่ียนตีได้เพียง ๒-๓ ครั้งร้องบอกว่ำไม่ต้องกำร
มนต์ พระรำชำรับสั่งถลกหนังที่พระขนองทิ้งออกพระนำงไม่อำจทูลใดได้อีก  

ตาราง ๓.๖ สรุปเหตุกำรณ์ที่ทรงแสดง หลักธรรม และสโมทำนในขรปุตตชำดก(เร่ืองที่ ๖) 
 
 

 

  

 



๔๐ 
 

 

 

 

 

 

 

 

แผนภูมิ ๖ แสดงกำรเสวยพระชำติพระอินทร์ในขรปุตตชำดกจำกกรอบกำรวิจัย ๓ ด้ำน (โดยผู้ศึกษำ) 

๓.๓.๔ เน้ือเรื่องวิฆาสารทชาดกโดยสังเขป๑๐
 

วิฆำสำรทชำดกเป็นชำดกเล่ำเรื่องกำรบ ำเพ็ญปัญญำบำรมีของพระโพธิสัตว์ เนื้อหำ
กล่ำวถึงพระโพธิสัตว์พระอินทร์ ได้ทรงตักเตือนฤำษี ๗ ตนที่มีร่ำงกำยแข็งแรงชอบเล่นแต่กีฬำไม่
ปฏิบัตกิิจควำมเพียร ดังเรื่องเล่ำโดยสังเขปต่อไปนี้  

เมื่อครั้งพระเจ้ำพรหมทัตครองรำชในนครพำรำณสี พระโพธิสัตว์เป็นท้ำวสักกะ มีพี่น้อง 
๗ คนในหมู่บ้ำนกำสิกคำมเห็นโทษในกำมทั้งหลำยพำกันออกบวชเป็นฤำษีอยู่ป่ำ ไม่ท ำควำมเพียรใน
โยคะเป็นผู้มำกไปทำงร่ำงกำยแข็งแรงเที่ยวเล่นกีฬำนำนัปกำร ท้ำวสักกะทรงด ำริว่ำจักให้ภิกษุเหล่ำนี้
สลดใจแล้วทรงปลอมองค์เป็นนกแก้ว เสด็จมำที่อยู่ของภิกษุเหล่ำนั้นแอบอยู่ที่ต้นไม้ กล่ำวคำถำเพื่อ
เตือนสติให้ภิกษุเหล่ำน้ีสลดใจ โดยอุปมำว่ำฤำษีทั้ง ๗ เมื่อละทำงโลกออกบวชด ำรงชีพแบบผู้กินเดน 
คือถือศีลำจำรวัตรควรจักเป็นที่สรรเสริญแม้แต่อำหำรยังต้องเป็นของเหลือจำกที่ผู้อื่นกินแล้ว แต่ด้วย
เหตุที่ละควำมเพียรในวัตรปฏิบัต ิมัวเล่นกีฬำขนขวำยในงำนที่ไม่ใช่กิจย่อมอุปมำเหมือนเป็นแค่ผู้ที่กิน
ซำกศพที่เหลือจำกกำรบริโภคของสัตว์ร้ำยทั้งหลำยในป่ำ ไม่เข้ำถึงแก่นกำรปฏิบัติ หรือได้กล่ำวว่ำ
ท่ำนทั้งหลำยเป็นแต่เพียงผู้กินของเหลือเป็นปกติ แต่ ไม่เป็นผู้กินเดนมีอำจำระเป็นปกติ เมื่อฤำษี
ทั้งหลำยไดต้ระหนักพำกันสลดสังเวชใจ จึงได้มีสัมมำด ำริบ ำเพ็ญพรตตำมกิจที่ควรปฏิบัตติ่อไป 

 

 

                                                             
๑๐ ขุ.ชำ.ฉกฺก. (ไทย) ๒๗/๓๙๓/๒๕๑-๒๕๒, ดูรำยละเอียดใน ขุ.ชำ.ฉกฺก.อ. (ไทย) ๕/๓๙๓/๑๐๙-

๑๑๓. 



๔๑ 
 

ตาราง ๓.๗ สรุปเหตุกำรณ์ที่ทรงแสดง หลักธรรม และสโมทำนวิฆำสำรทชำดก (เร่ืองที่ ๗) 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

แผนภูมิ ๗ แสดงกำรเสวยพระชำติพระอินทร์ในวฆิำสำรทชำดกจำกกรอบกำรวิจัย๓ด้ำน(โดยผู้ศึกษำ) 

๓.๓.๕ เน้ือเรื่องโสมทัตตชาดกโดยสังเขป๑๑  

โสมทัตตชำดกเป็นชำดกเล่ำเรือ่งกำรบ ำเพ็ญเมตตำบำรมขีองพระโพธิสตัว์ เนื้อหำกล่ำวถึง
พระโพธิสัตว์เสวยพระชำติเป็นพระอินทร์ ได้อนุเครำะห์พรำหมณ์ผู้หนึ่งที่ออกบวชเป็นฤำษี ซึ่ง
ภำยหลังน ำลูกช้ำงมำเลี้ยง ต่อมำลูกช้ำงตำยฤำษีได้แต่โศกเศร้ำไม่ท ำวัตรปฏิบัติ พระอินทร์ทรงช่วย
เตือนสติท ำให้ฤำษีระลึกได้ถึงพรตที่ตนควรขนขวำย ดังเรื่องเล่ำโดยสังเขปต่อไปนี้ 

                                                             
๑๑ ขุ.ชำ.สตฺตก. (ไทย) ๒๗/๔๑๐/๒๗๔-๒๗๕, ดูรำยละเอียดใน ขุ.ชำ.สตฺตก.อ. (ไทย) ๕/๔๑๐/๒๑๔-

๒๒๒. 



๔๒ 
 

เมื่อครั้นพระเจ้ำพรหมทัตครองรำชในนครพำรำณสี พระโพธิสัตว์เป็นท้ำวสักกะ 
พรำหมณ์มหำศำลชำวกำสีนิคมละทิ้งกำมทั้งหลำยออกป่ำหิมพำนต์บวชเป็นฤำษี มีหัวมันและผลไม้ใน
ป่ำเป็นอำหำร อยู่โดยกำรประพฤติด้วยกำรแสวงหำ วันหนึ่งแสวงหำผลไม้น้อยใหญ่พบลูกช้ำงเชือก
หนึ่งจึงน ำมำเลี้ยงดูที่อำศรมจนเติบโตด ำรงอยู่ในฐำนเป็นบุตรช่ือ โสมทัตตะ วันหนึ่งกินเหยื่อมำกไปได้
อ่อนก ำลังลงเพรำะไม่ย่อย เมื่อท่ำนดำบสกลับมำพบลูกช้ำงล้มเสียแล้ว ณ ที่จงกรม ขณะนั้นท้ำว
สักกะตรวจดูสัตว์โลกทรงเห็นเหตุกำรณ์ทรงด ำริจักอนุเครำะห์ท่ำนให้ได้สติ จึงเสด็จมำยังอำศรมสถิต
อยู่ที่อำกำศกล่ำวภำษิตว่ำ อนำคำริกหลุดพ้นไปแล้วกำรโศกเศร้ำถึงสัตว์ที่ตำยไปไม่เป็นกำรดีส ำหรับผู้
เป็นสมณะ พร้อมตรัสเตือนโดยสรุปควำมว่ำ กำรเศร้ำโศกถึงลูกช้ำงหรือผู้ละไปแล้วเป็นกำรไม่สมควร
แก่ดำบสผู้หลีกออกจำกเรือนบวชเป็นบรรพชิต ชนผู้ร้องไห้ร ำพันบ่นเพ้อถึงผู้ตำยไปแล้ว กำรร้องไห้
เหล่ำนั้นสัตบุรุษกล่ำวว่ำเปล่ำประโยชน์เป็นโมฆะเพรำะไม่อำจท ำให้คนตำยกลับเป็นข้ึนจำกกำร
ร้องไห้ และไม่มีว่ำวันใดที่จะขำดน้ ำตำชนเหล่ำน้ันเพรำะเหตุที่ผู้ตำยไปแล้วและที่จะตำยยังมีอยู่เสมอ 

เมื่อพระดำบสก ำหนดได้ว่ำกำรร้องไห้ไร้ประโยชน์ จึงได้กล่ำวสรรเสริญพระอินทร์อุปมำ
ว่ำเป็นผู้ท ำให้หำยร้อนดับควำมร้อนรนเหมือนบุคคลเอำน้ ำดับไฟติดที่เปรียงให้ดับ เหมือนถอนลูกศร 
คือควำมโศกที่ปักแน่นอยู่ที่หัวอกออกเสีย พ้นจำกควำมเศร้ำโศกไม่มีควำมมัวหมองเพรำะได้ฟังถ้อย
ภำษิตน้ัน 

ตาราง ๓.๘ สรุปเหตุกำรณ์ที่ทรงแสดง หลักธรรม และสโมทำนโสมทัตตชำดก (เร่ืองที่ ๘) 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



๔๓ 
 

แผนภูมิ ๘ แสดงกำรเสวยพระชำติพระอินทร์ในโสมทัตตชำดกจำกกรอบกำรวิจัย๓ด้ำน(โดยผู้ศึกษำ) 

๓.๓.๗ เน้ือเรื่องอุทยชาดกโดยสังเขป ๑๒ 

อุทยชำดกเป็นชำดกเล่ำเรื่องกำรบ ำเพ็ญศีลบำรมีของพระโพธิสัตว์ เนื้อหำกล่ำวถึงพระ
โพธิสัตว์เสวยพระชำติเป็นพระเจ้ำอุทัยภัทร์เมืองพำรำณสี มีมเหสีช่ือนำงอุทัยภัทรำ ทรงอยู่ร่วมกัน
โดยไม่ล่วงอ ำนำจกิเลส และตกลงกันว่ำหำกใครเสียชีวิตก่อนให้กลับมำแจ้งว่ำเกิดที่ใด พระรำชำ
สวรรคตไปบังเกิดเป็นท้ำวสักกะ พระองค์เสด็จลงมำเพื่อทดลองศีลพระนำงภัทรำ ทรงสั่งสอนให้
ประพฤติธรรม เมื่อสิ้นพระชนณ์ไปจุติเป็นบำทจำริกำของพระโพธิสัตว์ในดำวดึงส์ ดังเรื่องเล่ำ
โดยสังเขปต่อไปนี้ 

กำลครั้งนั้นพระโพธิสัตว์จุติจำกพรหมโลก ถือปฏิสนธิในพระอทุรพระมเหสีของพระเจำ้กำ
สี ณ สุรุนธนนครแคว้นกำสี ทรงพระนำมว่ำ อุทัยภัทร เพรำะทรงบังเกิดท ำให้หทัยของมหำชนจ ำเริญ 
เมื่อทรงจ ำเรญิวัยได้จบกำรศึกษำศิลปศำสตร์ทั้งหมดโดยถือพรหมจรรย์แต่ก ำเนิดมิได้พัวพันด้วยกิเลส 
ครำน้ันพระรำชำประสงค์จะอภิเษกพระรำชโอรสแต่ด้วยพระองค์ไม่ปรำรถนำท้ำยสุดมิอำจขัดพระ
รำชบิดำ จึงยอมแต่งพระนำงอุทัยภัทรำผู้เป็นพระน้องนำงต่ำงพระชนนีอุทัยภัทรำรำชกุมำรีให้เป็น
มเหสี แต่ทั้ง ๒ ก็ทรงประทับอยู่ด้วยกันอย่ำพรหมจรรย์น่ันแล  

ต่อมำพระบิดำและพระมำรดำล่วงลับไป พระโพธิสัตว์ครองรำชทั้งสองพระองค์ทรง
กระท ำข้อผูกพันกันว่ำหำกผู้ใดสิ้นพระชนม์ก่อน ผู้นั้นต้องมำแจ้งว่ำไปจุติที่ใด เมื่อล่วงได้ ๗๐๐ ปี 
(อำยุกัปป์ที่มนุษย์ ๑๐,๐๐๐ปี) พระโพธิสัตว์ก็สวรรคตทรงจุติเป็นท้ำวสักกะในดำวดึงส์พิภพ ทรง
ระลึกถึงอดีตพระชำยำมีด ำริจักทดสอบพระอุทัยภัทรำและปลดเปลื้องข้อผูกพัน จึงแปลงองค์ทรงถือ
ถำดทองบรรจุเหรียญมำสกทองค ำจนเต็ม ไปปรำกฏพระกำยในห้องพระบรรทมบนมหำปรำสำท ๗ 
ช้ัน พระโพธิสัตว์ตรัสปรำศรัยวิงวอนพระนำงเจ้ำขออยู่คู่ร่วมกันโดยจักมอบบรรณำกำรทั้งเหรียญและ
ถำด ทองค ำ เงิน โลหะมำกมำย โดยล ำดับติดต่อกัน ๓ รำตรี แต่พระธิดำทรงปฎิเสธด้วยถือสัตย์ใน
พระเจ้ำอุทัยภัทร์ หำกแต่พระนำงทรงแปลกพระทัยที่เครื่องบรรณำกำรกลับลดค่ำลง เทพบุตรจ ำแลง
จึงตรัสตอบว่ำเพรำะพระนำงพึงจ ำเริญด้วยพระชนมำยุที่มำกข้ึน พระวรกำยเสื่อมไปจึงจ ำต้องลด
ทรัพย์ลง พร้อมตรัสแสดงถึงหนทำงสู่เทวโลก ควำมได้มำด้วยสมบัติอันเป็นทิพย์ของเหล่ำเทวดำจำก
อำนิสงส์กำรออกผนวช เพื่อว่ำจักไม่รู้จักเสื่อมถอยชรำปรำศจำกเส้นเอ็น มีอำยุอันเป็นทิพย์ แม้โภค
สมบัติก็ไพบูลย์ข้ึน ทรงช้ีแจงถึงบุคคลผู้ตั้งวำจำและใจไว้โดยชอบ ไม่ท ำบำปด้วยกำยเป็นผู้มีศรัทธำใน
วิบำกแห่งทำน อ่อนโยนจ ำแนกแจกทำนชอบสงเครำะห์ด้วยสังคหวัตถุ ๔ มีวำจำน่ำคบหำอ่อนหวำน 
ตั้งอยู่ในคุณธรรม กุศลกรรมบถ ๑๐ ล ำดับนั้นไดแ้สดงองค์เป็นท้ำวสักกะเพื่อแจง้ควำมจ ำนงเปลื้องข้อ

                                                             
๑๒ ขุ.ชำ.เอกำทสก. (ไทย) ๒๗/๔๕๘/๓๖๐-๓๖๔, ดูรำยละเอียดใน ขุ.ชำ.เอกำทสก.อ. (ไทย) ๖/๔๕๘/

๒๑-๓๔. 



๔๔ 
 

ผูกพัน พระมเหสีทรงตั้งมั่นตำมพระโอวำทมอบรำชสมบัติทรงผนวชเป็นฤำษิณีในอุทยำน ทรง
ประพฤติธรรมในที่สุดพระชนมำยุบังเกิดเป็นบำทบริจำริกำของพระโพธิสัตว์เจ้ำในดำวดึงส์พิภพ 

ตาราง ๓.๙ สรุปเหตุกำรณ์ที่ทรงแสดง หลักธรรม และสโมทำนในอุทยชำดก (เร่ืองที่ ๙) 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 

 
 

แผนภูมิ ๙ แสดงกำรเสวยพระชำติพระอินทร์ในอุทยชำดกจำกกรอบกำรวิจัย ๓ ด้ำน (โดยผู้ศึกษำ) 

๓.๓.๗ เน้ือเรื่องสุรุจิชาดกโดยสังเขป๑๓  

สุรุจิชำดกเป็นชำดกเล่ำเรื่องกำรบ ำเพ็ญปัญญำบำรมีของพระโพธิสัตว์ เนื้อหำกล่ำวถึง
พระโพธิสัตว์เสวยพระชำติเป็นพระอินทร์ ซึ่งทรงทรำบว่ำพระเจ้ำสุรุจิมหำรำชทรงพอใจพระนำงสุ
เมธำ ทั้งสองไม่มีพระรำชโอรส ต่อมำนำงน ำหญิงอื่นมำเป็นมเหสีพระเจ้ำสุรุจิหญิงทั้งหลำยก็ไม่มีบุตร 

                                                             

 ๑๓ ขุ.ชำ.เตรสก. (ไทย) ๒๗/๔๘๙/๔๔๐-๔๔๒, ดูรำยละเอียดใน ขุ.ชำ.เตรสก.อ. (ไทย) ๖/๔๘๙/
๒๙๙-๓๑๓. 



๔๕ 
 

ท้ำวสักกะได้น ำเทพบุตรมำประทำนแก่พระนำง พระนำงสุเมธำจึงได้ให้ประสูติพระโอรสช่ือมหำปนำ
ทะ ได้สืบทอดครองรำชสมบตัิแทนพระรำชบิดำ ดังเรื่องเล่ำโดยสังเขป 

เมื่อครั้งพระรำชำสุรุจิเสวยรำชในนครมิถิลำทรงได้พระรำชโอรสพระนำมสุรุจิกุมำร พระ
กุมำรทรงเจริญวัยเรียนศิลปะในเมืองตักกศิลำมีพระสหำยร่วมศึกษำนำม พรหมทัตกุมำร เมื่อจบ
กำรศึกษำต่ำงทรงกระท ำกติกำเพื่อจะรักษำมิตรธรรมให้ยั่งยืนว่ำหำกมีโอรสธิดำจักให้กระท ำอำ
วำหมงคลกัน เมื่อพระกุมำรทั้งสองเสวยรำช พระสุรุจิมหำรำชมีพระโอรสนำมว่ำสุรุจิกุมำร พระ
พรหมทัตมีพระธิดำพระนำม สุเมธำ หลังพระกุมำรสุรุจิทรงจ ำเริญวัยส ำเร็จกำรศึกษำ พระบิดำมีพระ
ประสงค์ให้อภิเษกกับพระนำงสุเมธำแต่เพียงผู้เดียวเพื่อเปลื้องพระนำงสุเมธำจำกทุกข์ของมำตุคำม  
คือควำมหึงหวงตำมพระประสงค์พระเจ้ำพำรำณสี แม้นว่ำเมืองมิถิลำนครของพระเจ้ำสุรุจิจะมีอำณำ
เขตไพศำลถึง ๗ โยชน์ ก ำหนดแห่งรำชอำณำจักรถึง ๓๐๐ โยชน์ คู่ควรมีสตรี ๑๖,๐๐๐ นำงได้ก็ตำม
ที เมื่อทรงอภิเษกตำมรำชประเพณี พระกุมำรทรงครองรำชสมบัติโดยธรรมตลอด ๑๐,๐๐๐ ปี แต่ไม่
ทรงมีพระโอรสหรือพระธิดำเลย 

ครั้งนั้น ชำวเมืองประชุมกันในท้องพระลำนหลวงเพื่อให้ท้ำวเธอรับกลุ่มสตรี ๑๖,๐๐๐ 
นำง เพื่อสืบรำชวงศ์ พระเจ้ำสุรุจิยึดมั่นสัจจะปฏิญำณไม่ครองหญิงอื่น พระนำงสุเมธำทรงสดับมีด ำริ
จัดหำสตรี ๔,๐๐๐ นำง คือสำวน้อยเช้ือกษัตริย์ ๑,๐๐๐ เช้ือขุนนำง ๑,๐๐๐ เช้ือเศรษฐี ๑,๐๐๐ นำง
ระบ ำช ำนำญกำรฟ้อนร ำ ๑,๐๐๐ ถวำยแก่พระองค์ อยู่ร่วมในรำชสกุลตั้ง ๑๐,๐๐๐ ปี แม้กระนั้นก็ยัง
ไม่ทรงมีพระโอรสธิดำ พระนำงยังคงคัดพวกอื่นๆ ถวำยอีกครำละ ๔,๐๐๐ ถึงสำมครำว ถึงกระนั้นก็ย ัง
ไม่สมพระประสงค์ (รวมที่พระนำงน ำมำถวำย ๑๖,๐๐๐ นำง เวลำล่วงไป ๔๐,๐๐๐ปี รวมกับที่ทรง
อยู่ด้วยกับพระนำงองค์เดียว ๑๐,๐๐๐ ปี เป็น ๕๐,๐๐๐ ป)ี  

เหตุเป็นเช่นน้ีพระนำงสุเมธำจึงทรงปรำรถนำพระโอรสตำมด ำรัสพระภัสดำ ครั้งดิถีที่ ๑๕ 
ทรงสมำทำนอุโบสถ ประทับนั่งเหนือพระแท่นทรงระลกึถึงศีลอยู่ในพระต ำหนัก พระเทวีที่เหลือพำกนั
ประพฤติวัตรอย่ำงแพะโคมุ่งสู่อุทยำน ด้วยเดชเเห่งศีลของพระนำง พิภพท้ำวสักกะหว่ันไหว ทรง
ทรำบแรงปรำรถนำด ำริจักเลือกเฟ้นพระโอรสที่สมควร คือเทพบุตรนฬกำร ผู้ถึงพร้อมด้วยบุญได้รับ
อำนิสงส์วิบำกจำกอัตภำพเก่ำก่อน ด้วยเหตุว่ำได้อำรำธนำพระปัจเจกพุทธเจ้ำไปสู่เรือนให้ฉันภัตรกิจ 
ร่วมกับลูกชำยสร้ำงบรรณศำลำด้วยไม้มะเดื่อไม้อ้อ  ท ำที่จงกรม นิมนต์พระปัจเจกพุทธเจ้ำอยู่
บรรณศำลำนั้นตลอดไตรมำส เมื่อจ ำพรรษำครบก็นิมนต์ให้ครองไตรจีวรส่งท่ำนไป สิริรวมแล้วได้
นิมนต์พระปัจเจกพุทธเจ้ำถึง ๗ พระองค์ (บ้ำงก็กล่ำวว่ำพ่อลูกทั้งคู่เป็นช่ำงจักสำนก ำลังขนเอำไม้ไผ่ที่
ฝั่งคงคำ) ครั้นท ำกำลกิริยำทั้งคู่บังเกิดในภพดำวดึงส์ เสวยอิสริยะแห่งเทวดำอันใหญ่กลับไปกลับมำใน
เทวโลกทั้ง ๖  

ล ำดับนั้น ท้ำวสักกะเสด็จไปถึงอัญเชิญเทวบุตรให้ไปจุติมนุษยโลก ทรงให้ค ำมั่นว่ำจักได้
ทิพยสมบัติที่เคยบริโภคในเทวโลกแม้นในโลกมนุษย์น้ัน อันมีปรำสำทแก้วสูง ๒๕ โยชน์ ยำว ๙ โยชน์



๔๖ 
 

กว้ำง ๘ โยชน์ ท้ำวสักกะทรงถือปฏิญญำแปลงเพศเป็นฤำษีเสด็จไปสู่อุทยำน จงกรมในอำกำศเบื้อง
บนประกำศแก่หมู่สตรีทั้ง ๑,๐๐๐ นำงว่ำจักให้โอรสแก่สตรีที่มีอำจำระศีล จำกนั้นได้เสด็จไปยังส ำนัก
พระนำงสุเมธำเพื่อท ำให้สมฤทธ์ิตำมพระประสงค์ พระนำงทรงแถลงศีลคุณของตนด้วยภำษิต ๕ พระ
คำถำ กระท ำสัจกริยำ ๕ ประกำร๑๔ ท้ำวสักกะตรัสสรรเสริญสมจริงตำมควำมสมบูรณ์เพียบพร้อมใน
พระองค์ ได้เฉลยพระองค์และกล่ำวว่ำด้วยสุจริตธรรมที่ท่ำนประพฤติดีแล้วเป็นชัยชนะในโลกทั้งสอง
คือ กำรอุบัติในเทวโลกและเกียรติในชีวิตนี้ แล้วจึงประทำนพรตำมพระประสงค์ก่อนเสด็จกลับไป 
ครั้นถึงเวลำใกล้รุ่ง นฬกำรเทพบุตรก็จุติในพระครรภ์ของพระนำงทรงพระนำมว่ำ มหำปนำท 

กำลต่อมำพระกุมำรทรงเจริญวัยพระชนม์ ๑๖ พรรษำส ำเร็จศิลปกำรทั้งปวง พระรำชำ
ทรงด ำริจักสร้ำงปรำสำทอันน่ำรื่นรมย์แล้วท ำกำรอภิเษกตำมรำชประเพณี ขณะนั้นพิภพท้ำวสักกะ
ส ำแดงอำกำรร้อน ท้ำวเธอทรงทรำบเหตุตรัสรับสั่งให้วิสสุกรรมเทพบุตรแปลงเพศเป็นช่ำง สร้ำง
ปรำสำทแก้วยำว ๙ โยชน์ กว้ำง ๘ โยชน์ สูง ๒๕ โยชน์ถวำย เมื่อนั้นมงคล ๓ ประกำรคือ มงคลฉลอง
ปรำสำท อภิเษกสมโภชเศวตฉัตร และอำวำหมงคลได้บังเกิดมีในครำวเดียว  

กำรฉลองมหรสพมงคลไดล้่วงเลยไปถึง ๗ ปี ฝูงชนพำกันร้องทุกข์ ด้วยมิทรำบว่ำที่สุดของ
งำนมงคลจะมีเมื่อไร ล ำดับนั้นพระรำชำตรัสว่ำหำกพระโอรสทรงพระสรวลเมื่อนั้ นจงพำกันไป 
มหำชนและนักฟ้อน ๖,๐๐๐ มำประชุมกันแบ่งเป็น ๗ ส่วน ฟ้อนร ำก็มิอำจท ำให้ทรงพระสรวลเพรำะ
ท้ำวเธอเคยทอดพระเนตรกระบวนฟ้อนร ำอันเป็นทิพย์มำช้ำนำน แม้ท ำอุบำยให้นำยกัณฑกรรณปลูก
ต้นมะม่วงช่ืออตุละ(มะม่วงของท้ำวเวสสุวรรณ) แล้วขว้ำงกลุ่มด้ำยข้ึนคล้องแล้วไต่ไปตำมเส้นด้ำยก็ไม่
เป็นผล พวกทำสของท้ำวเวสสุวัณตัดกิ่งต้นมะม่วงให้โค่น นักฟ้อนเก็บกิ่งรดด้วยน้ ำ กัณฑกรรณนั้นนุ่ง
ห่มผ้ำกรองดอกไม้ลุกขึ้นฟ้อนร ำก็มิได้ทรงพระสรวย แม้ปัณฑุกรรณได้ท ำเชิงตะกอนไม้แล้วเดินเข้ำสู่
กองไฟพร้อมกับบรษัิท ครั้นไฟดับเอำน้ ำรดเชิงตะกอนปัณฑุกรรณพร้อมบริษัทลกุขึ้นฟ้อนร ำก็มิได้ทรง
พระสรวลอยู่นั่นเอง ที่สุดฝูงคนพำกันระส่ ำระสำย ท้ำวสักกะทรงทรำบเหตุทรงส่งนักฟ้อนเทวดำมำ
ยืนบนอำกำศแสดงขบวนฟ้อน อุปัฑฒังคะ ใช้มือ เท้ำ ตำ ค้ิวข้ำงเดียวฟ้อนไปร่ำยร ำไป ที่เหลือคงนิ่ง

                                                             
๑๔ กล่ำวโดยสรุปคือ ๑) ตลอดเวลำหม่ืนปีมิได้ล่วงเกินพระเจ้ำสุรุจิผู้เป็นจอมประชำชนด้วยกำย วำจำ 

ใจทั้งในที่แจ้งหรือที่ลับ, ๒) ด้วยควำมสัตย์ที่นำงยินดีในควำมไม่เบียดเบียนมีปกติประพฤติธรรม มุ่งบ ำเรอพระองค์
ท่ำนโดยเคำรพ ไม่เกียจคร้ำน, ๓) ควำมริษยำหรือควำมโกรธ ในสตรีผู้เป็นรำชเทวีร่วมกัน ๑๖,๐๐๐ คน มิได้มีแม้น
ในกำลไหนๆ เก้ือกูลแรำชเทวีเหล่ำน้ัน ไม่เลือกที่รักอนุเครำะห์เหมือนตน, ๔) ได้เลี้ยงดูทำสกรรมกรและชนเหล่ำอ่ืน
ผู้อำศัยเลี้ยงชีวิตโดยเหมำะสมกับหน้ำที่ มีอินทรีย์อันเบิกบำนในกำลทุกเม่ือ และได้สละทรัพย์แรงกำยเลี้ยงดูสมณ
พรำหมณ์ วณิพกเหล่ำอ่ืนให้อ่ิมหน ำส ำรำญด้วยข้ำวน้ ำทุกเม่ือ และ ๕) พระนำงเข้ำอยู่ประจ ำอุโบสถประกอบด้วย
องค์ ๘ ประกำรตลอดดิถีที่ ๑๔, ๑๕ และดิถีที่ ๘ แห่งปักษ์และตลอดปำฏิหำริยปักษ์ ส ำรวมในศีลทุกเม่ือ ด้วยกำร
กล่ำวค ำสัตย์น้ีพระนำงขอบุตรจำกพระอินทร์  



๔๗ 
 

ไม่หว่ันตรึง พระเจ้ำมหำปนำททอดพระเนตรเห็นทรงพระสรวลหน่อยหนึ่งกำรมงคลจึงเป็นอันเลิกได้ 
พระรำชำทรงกระท ำบุญถวำยทำนเมื่อสิ้นพระชนม์เสด็จสู่เทวโลกตำมเดิม 

ตาราง ๓.๑๐ สรุปเหตุกำรณ์ที่ทรงแสดง หลักธรรม และสโมทำนสุรุจิชำดก (เร่ืองที่ ๑๐) 

 

 

 

 

 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

แผนภูมิ ๑๐ แสดงกำรเสวยพระชำติพระอินทร์ในสุรุจิชำดก จำกกรอบกำรวิจัย ๓ ด้ำน (โดยผู้ศึกษำ) 

๓.๔ เรื่องเล่าพระอินทร์ในฐานะผู้วินิจฉัยแก้ไขปัญหาทางจริยธรรม 

๓.๔.๑ เน้ือเรื่องเกฬิสีลชาดกโดยสังเขป๑๕
 

                                                             

 ๑๕ ขุ.ชำ.ทุก. (ไทย) ๒๗/๒๐๒/๙๑, ดูรำยละเอียดใน ขุ.ชำ.ทุก.อ. (ไทย) ๓/๒๐๒/๑๖๖-๑๖๙. 



๔๘ 
 

เกฬิสีลชำดกเป็นชำดกเล่ำเรื่องกำรบ ำเพ็ญเมตตำบำรมีของพระโพธิสัตว์แสดงบทบำท
พระอินทร์ในกำรอนุเครำะห์ผู้ที่หลงผิดให้กลับมีสัมมำทิฏฐิไม่ตัดสินคนจำกรูปลักษณ์ภำยนอก เนื้อหำ
กล่ำวถึงพระโพธิสัตว์เสวยพระชำติเป็นพระอินทร์คลี่คลำยปัญหำในฐำนะผู้พิทักษ์ธรรม ทรงสั่งสอน
พระเจ้ำพรหมทัตผู้มีมิจฉำทิฏฐิชอบทรมำนคนท้องแก่, คนแก่ และสัตว์ต่ำงๆให้พระองค์ส ำนึกผิด ดัง
เรื่องเล่ำโดยสังเขปต่อไปนี้  

เมื่อครั้งพระเจ้ำพรหมทัตเสวยรำชสมบัติในกรุงพำรำณสี พระโพธิสัตว์เป็นท้ำวสักก
เทวรำช พระรำชำชอบเล่นสนุกกลั่นแกล้ง ช้ำง ม้ำ โคฯ ที่แก่ชรำ รับสั่งให้ต้อนไล่แข่งกัน เห็นเกวียน
เก่ำก็ให้แข่งกันจนพัง เห็นสตรีแก่เรียกมำกระแทกท้องล้มลงแล้วจับลุกขึ้นบังคับให้ร้องเพลง เห็นชำย
แก่ให้หกคะเมนตีลังกำบนพื้นดิน หรือเมื่อสดับข่ำวว่ำมีคนแก่ที่บ้ำนใดก็ให้เรียกตัวมำบังคับแกล้งเล่น
จนผู้คนต่ำงระอำส่งมำรดำบิดำไปอยู่นอกแคว้นขำดกำรบ ำรุง พวกรำชเสวกพอใจกำรเล่นสนุกพวกที่
ตำยไปบังเกิดในอบำย ๔ ท้ำวสักกะไม่ทรงเห็นเทพบุตรเกิดใหม่ทรงทรำบเหตุแล้วด ำริจักทรมำนพระ
เจ้ำพรหมทัต จึงแปลงเพศเป็นคนแก่นุ่งผ้ำเก่ำบรรทุกตุ่มเปรียง ๒ ใบใส่บนยำนเก่ำเทียมโคแก่ ๒ ตัว 
ด้วยอำนุภำพแห่งตนขับตรงไปเฉพำะหน้ำพระพักตร์พระเจ้ำพรหมทัตที่ทรงช้ำงพระที่นั่งเสด็จเลียบ
พระนครอยู ่เมื่อไปถึงทรงขับเกวียนไปข้ำงบนทุบตุ่มใบหนึ่งรดบนพระเศียร ทุบใบที่สองเปรียงไหล
เปรอะเปื้อนต้ังแต่พระเศียรทรงอึดอัดละอำยขยะแขยง พระองค์เนรมิตกำยตำมเดิม พระหัตถ์ทรง
วชิรำวุธประทับยืนบนอำกำศตรัสต ำหนิ อธรรมิกรำชช่ัวช้ำให้ตระหนักถึงควำมชรำแห่งสังขำร ไม่ให้
ประมำทเบียดเบียนผู้อื่น เพรำะเหตุที่ท ำกรรมส่งผลผู้อื่นไม่ได้บ ำรุงมำรดำบิดำตกสู่อบำย หำกไม่งด
กรรมนี้เสียจะถูกท ำลำยเศียรด้วยจักรเพชร และตรัสสรรเสริญคุณมำรดำบิดำแสดงอำนิสงส์กำรอ่อน
น้อมถ่อมตนต่อผู้สูงอำยุ โดยท้ำยสุด กล่ำวอุปมำเกี่ยวกับกำรไม่ตัดสินคนจำกรูปลักษณ์ภำยนอก เช่น 
รำชสีห์แม้สัตว์ที่ตัวใหญ่กว่ำย่อมเปน็ที่เกรงกลวั หรือเด็กที่มีปัญญำแสดงควำมเป็นผูใ้หญ ่เปรยีบได้กบั
พระลกุณฏกภัททิยะ ฉันน้ัน 

ตาราง ๓.๑๑ สรุปเหตุกำรณ์ที่ทรงแสดง หลักธรรม และสโมทำนในเกฬิสีลชำดก (เร่ืองที่ ๑๑) 

 

  

 

 

 

 



๔๙ 
 

 

 

 

 

 

 

 

แผนภูมิ ๑๑ แสดงกำรเสวยพระชำติพระอินทร์ในเกฬิสีลชำดกจำกกรอบกำรวิจัย ๓ ด้ำน (โดยผู้ศึกษำ) 

๓.๔.๒ เน้ือเรื่องกามนีตชาดกโดยสังเขป๑๖  

กำมนีตชำดกเป็นชำดกเล่ำเรื่องกำรบ ำเพ็ญปัญญำบำรมีของพระโพธิสัตว์ แสดงบทบำท
พระอินทร์ในกำรอนุเครำะห์พระรำชำสองพี่น้องผู้มีควำมโลภในรำชอำณำจักรให้กลับมีสัมมำทิฏฐิ 
เนื้อหำกล่ำวถึงพระโพธิสัตว์เสวยพระชำติเป็นพระอินทร์ทดสอบพระรำชำให้ประจักษ์โทษของตัณหำ
ในฐำนะผู้พิทักษ์ธรรม ช้ีแนะพระรำชำที่มีกิเลสครอบง ำสั่งสอนให้ตั้งอยู่ในศีลท ำทำน ดังเรื่องเล่ำ
โดยสังเขปต่อไปนี้ 

ในอดีตกำล ณ กรุงพำรำณสี มพีระรำชบุตรสองพระองค์ พระองค์พี่เป็นพระรำชำเป็นผูไ้ม่
อิ่มในวัตถุกำมและกิเลสกำม มีพระทัยโลภในทรัพย์สมบัติ พระองค์น้องเป็นอุปรำช ในครำนั้นพระ
โพธิสัตว์เป็นท้ำวสักกะตรวจดูชมพูทวีปทรำบว่ำพระรำชำมิได้ทรงอิ่มในกำมทั้งสอง ทรงด ำริจักไปข่มขี่
พระรำชำให้ละอำยพระทยั จึงทรงแปลงเป็นพรำหมณ์มำณพเข้ำเฝ้ำกรำบทูลว่ำได้พบนครสำมนครน่ำ
รื่นรมย์ มีภิกษำหำรสมบูรณ์พรั่งพร้อมด้วยช้ำง ม้ำ รถ พลนิกรและเงินทองเครื่องอลังกำร ซึ่ง
พระรำชำจะทรงสำมำรถยึดนครทั้ง ๓ คืออุตตรปัญจำละ นครอินทปัตร นครเกกกะ ด้วยก ำลัง
เล็กน้อยเท่ำนั้น โดยขันอำสำไปตีเมืองทั้งสำมมำถวำย  

วันรุ่งข้ึนพระรำชำรับสั่งให้เที่ยวตีกลองเรียกชุมนุมพลให้เสนำอ ำมำตย์ตำมตัวมำณพแต่
กลับไม่พบ บังเกิดควำมโศกเสียพระทัยว่ำด้วยมีหทัยโลภ พระทัยก็เร่ำร้อนโลหิตที่ฉีดเลี้ยงก็ก ำเริบ
ส ำรอกโลหิตไม่อำจสำมำรถรักษำได้ ถัดมำ ๓-๔ วันท้ำวสักกะจึงแปลงเป็นพรำหมณ์มำเข้ำเฝ้ำทูลถำม
ลักษณะโรค พระรำชำตรัสถึงมำณพที่รับอำสำตีเอำรำชสมบัติในนครแต่พระองค์ไม่ได้ให้ที่พักหรือค่ำ
กินจึงโกรธไปเฝ้ำพระรำชำองค์อื่น ท ำให้พระโรคเกิดข้ึนจำกที่เฝ้ำแต่คิดว่ำได้เสื่อมอิสสริยสมบัติอัน
ใหญ่หลวง ท้ำวสักกะจ ำแลงจึงสั่งสอนอุปมำผู้มีควำมโลภครอบง ำไม่อำจรักษำได้เหมือนบุคคลที่ถูก

                                                             
๑๖ ขุ.ชำ.ทุก. (ไทย) ๒๗/๒๒๘/๑๐๖, ดูรำยละเอียดใน ขุ.ชำ.ทุก.อ. (ไทย) ๓/๒๒๘/๒๕๑-๒๕๕. 



๕๐ 
 

ชาดกเรือ่ง ปจัจบุนันิทาน (เหตุทีท่รงแสดง) สถานที่ หลักธรรม สโมทาน
๓). กามนีตชาดก

 (ปัญญาบารม)ี

ทรงปรารภพราหมณ์ชือ่กามนีตะ ตรัสพระธรรม

เทศนาเร่ืองโทษของความโลภ

พระเชตวัน

มหาวิหาร

ความโลภ การละ

กามและตัณหา, 

(แกด้้วยญาณ)

พระราชาเป็นพราหมณ์ชือ่

กามนีตะ, ส่วนท้าวสักกะ

เป็นอดีตชาติพระพทุธเจ้า

งูเห่ำกัด หรือถูกผีสิง ต้องอำศัยญำณ คือกุศลธรรม (สุกกธรรม คือ หิริโอตัปปะ) อย่ำงเดียว เพื่อไม่
เป็นไปในอ ำนำจตัณหำที่เป็นมูลรำกแห่งควำมวิบัติ โดยเปรียบว่ำแม้พระรำชำไดค้รองรำชสมบัติเสวย
รำชทั้ง ๔ นคร ก็ทรงฉลองผ้ำสำฎกไม่ได้ทั้ง ๔ คู่ หรือเสวยไม่ได้ทั้ง ๔ ถำดทอง บรรทมไม่ได้ ๔ พระ
แท่นสิริไสยำสน์ในครำวเดียว พระรำชำเมื่อฟังธรรมก็สร่ำงโศกหำยพระโรคทรงบ ำเพ็ญศีลตำมโอวำท 
ประกอบบุญมีทำนแต่น้ันมำ   

ตาราง ๓.๑๒ สรุปเหตุกำรณ์ที่ทรงแสดง หลักธรรม และสโมทำนในกำมนีตชำดก (เร่ืองที่ ๑๒) 

 

  

 

 

 

 

 

  

 

 

แผนภูมิ ๑๒ แสดงกำรเสวยพระชำติพระอินทร์ในกำมนีตชำดกจำกกรอบกำรวิจัย ๓ ด้ำน(โดยผู้ศึกษำ) 

๓.๔.๓ เน้ือเรื่องมหาปนาทชาดกโดยสังเขป๑๗  

มหำปนำทชำดกเป็นชำดกที่เล่ำเรื่องกำรบ ำเพ็ญปัญญำบำรมีของพระโพธิสัตว์ แสดง
บทบำทพระอินทร์ในกำรอนุเครำะห์พระกุมำรมหำปนำทเพื่อแสดงอำนิสงส์แห่งทำนต่อพระปัจเจก
พุทธเจ้ำ เนื้อหำกล่ำวถึงพระโพธิสัตว์เสวยพระชำติเป็นพระอินทร์วินิจฉัยแก้ไขสถำนกำรณ์ต่ำงๆ ทรง
ทรำบว่ำพระกุมำรมีบุญมำกต้องกำรยกย่องผู้เคยสร้ำงกุศล แสดงอำนุภำพแห่งทำนรับสั่งให้พระ
วิสสุกรรมเทพบุตรสรำ้งปรำสำทถวำย แม้พระกุมำรไม่เคยหัวเรำะก็ทรงสัง่ใหฟ้้อนร ำถวำยจนทำ้ยทีส่ดุ
ทรงพระสรวล สร้ำงควำมยินดีแก่ประชำชนและได้ท ำบุญถวำยทำน ดังเรื่องเล่ำโดยสังเขปต่อไปนี้ 

                                                             
๑๗ ขุ.ชำ.ติก. (ไทย) ๒๗/๒๖๔/๑๒๙, ดูรำยละเอียดใน ขุ.ชำ.ติก.อ. (ไทย) ๔/๒๖๔/๖๙-๗๔. 



๕๑ 
 

ในกรุงมิถิลำแคว้นวิเทหรัฐ พระรำชำพระนำมว่ำสุรุจิทรงมีพระโอรสพระนำมว่ำสุรุจิ
เหมือนกัน ซึ่งมีพระโอรสพระนำมว่ำ มหำปนำท พระรำชำทั้ง ๓ พระองค์ครอบครองปรำสำทเพรำะ
บพุกรรมที่เกิดจำกกำรสรำ้งบรรณศำลำเป็นที่อยู่ของพระปัจเจกพุทธเจ้ำด้วยไม้อ้อและไม้มะเดื่อ พระ
เจ้ำมหำปนำทจึงมีปรำสำทล้วนแล้วด้วยทอง กว้ำง ๑๖ ช่ัวธนูตก สูง ๑ พันช่ัวธนูตก แลปรำสำทมีพื้น 
๗ ช้ันประดับด้วยธงอันล้วนแล้วด้วยสีเขียว มีนำงฟ้อนร ำ ๖ พันคน แบ่งออกเป็น ๗ พวกฟ้อนร ำอยู่ 
เมื่อพระกุมำรทรงพระชนม์ ๑๖ พรรษำ ก็ส ำเร็จศิลปะทุกประกำร พระรำชำทรงปรำรถนำจักสร้ำง
ปรำสำทอันน่ำรื่นรมย์เพื่อท ำกำรอภิเษกรับสั่งให้หำอำจำรย์ในวิชำพื้นที่มำคุมช่ำงสร้ำงปรำสำท 
ขณะนั้นพิภพของท้ำวสักกะส ำแดงอำกำรร้อน ท้ำวเธอทรงทรำบเหตุตรัสเรียกวิสสุกรรมเทพบุตร
แปลงเพศเป็นช่ำงสร้ำงปรำสำทแก้ว ๗ ช้ัน ยำว ๙ โยชน์ กว้ำง ๘ โยชน์ สูง ๒๕ โยชน์ ให้แก่มหำป
นำทรำชกุมำร แล้วฉลองงำนมงคล ๓ ประกำร คือ มงคลฉลองปรำสำท อภิเษกสมโภชเศวตฉัตร และ
อำวำหมงคลของพระมหำปนำทในครำวเดียวเป็นเวลำล่วงไปถึง ๗ ปี  

เมื่อถึงปีที่ ๗ ฝูงชนพำกันร้องทุกข์เพือ่ทูลถำมที่สดุของงำนมงคลจกัมเีมื่อไร พระรำชำตรัส
หำกพระกุมำรหัวเรำะเมื่อใดจึงจะเลิกงำนฉลอง มหำชนได้เที่ยวตีกลองป่ำวร้องเชิญนักฟ้อนทั้ง 
๖,๐๐๐ มำประชุมแบ่งกันเป็น ๗ ส่วนพำกันร ำฟ้อนก็มิอำจท ำให้พระรำชำทรงพระสรวล เพรำะท้ำว
เธอเคยทอดพระเนตรกระบวนฟ้อนร ำอันเป็นทิพย์มำช้ำนำน แม้จอมนักฟ้อน ๒ นำย คือกัณฑกรรณ
และปัณฑุกรรณ ให้ปลูกต้นมะม่วงใหญ่ช่ืออตุละของท้ำวเวสวัณที่พระรำชทวำรแล้วขว้ำงกลุ่มด้ำยไป
คล้องกิ่งเพื่อไต่ข้ึนไป ให้กัณฑกรรณนุ่งห่มผ้ำกรองดอกไม้ลุกขึ้นฟ้อนร ำพระกุมำรก็มิได้ทรงพระสรวล  
แม้ปัณฑุกรรณท ำเชิงตะกอนไม้ในท้องพระลำนหลวงแล้วเดินเข้ำสู่กองไฟกับบริษัทของตน ครั้นไฟดับ
แล้วปัณฑุกรรณกับบริษัทลุกขึ้นฟ้อนร ำก็ไม่เป็นผล  เมื่อสุดที่จะท ำให้ทรงพระสรวลฝูงคนพำกันระส่ ำ
ระส่ำย พระอินทร์ทรงทรำบจึงส่งนักฟ้อนเทวดำยืนบนอำกำศแสดงขบวนฟ้อนที่เรียกว่ำ อุปัฑฒังคะ 
ฟ้อนร่ำยร ำไปด้วย มือ เท้ำ ตำ ค้ิวข้ำงเดียว พระเจ้ำมหำปนำทะทอดพระเนตรทรงพระสรวลหน่อย
หนึ่งท ำให้สำมำรถเลิกกำรมงคล ๗ ปีได้ในท้ำยสุด พระมหำปนำททรงกระท ำบุญถวำยทำนเป็นต้น 
เมื่อสิ้นพระชนม์ก็เสด็จกลับสู่เทวโลก  

ตาราง ๓.๑๓ สรุปเหตุกำรณ์ที่ทรงแสดง หลักธรรม และสโมทำนในมหำปนำทชำดก (เร่ืองที่ ๑๓) 

 

 

 

 

 



๕๒ 
 

 

 

 

 

 

 
 

แผนภูมิ ๑๓ แสดงกำรเสวยพระชำติพระอินทร์ในมหำปนำทชำดกจำกกรอบกำรวิจัย ๓ ด้ำน (โดยผู้ศึกษำ) 

๓.๔.๔ เน้ือเรื่องภัทรฆฎเภทชาดกโดยสังเขป๑๘
  

ภัทรฆฎเภทชำดกเป็นชำดกเล่ำเรื่องกำรบ ำเพ็ญเมตตำบำรมีของพระโพธิสัตว์ แสดง
บทบำทพระอินทร์ในกำรอนุเครำะห์บุตรในตระกูลที่เป็นนักเลงอบำยมุข ๔ ประมำทในกำรใช้จ่ำย
ทรัพย์ เนื้อหำกล่ำวถึงพระโพธิสัตว์เสวยพระชำติเป็นพระอินทร์ต้องกำรช่วยเหลือบุตรซึ่งเป็นนักเลง
สุรำกำรพนันไดผ้ลำญทรัพย์หมดจนกลำยเป็นคนเข็ญใจ หลังจำกทรงมอบหม้อสำรพัดนึกให้แม้ที่สุด
บุตรก็ยังท ำแตกถึงแก่ควำมตำย ดังเรื่องเล่ำโดยสังเขปต่อไปนี้  

พระเจ้ำพรหมทัตครองรำชสมบัติอยู่ในพระนครพำรำณสี พระโพธิสัตว์บังเกิดในตระกูล
เศรษฐี เมื่อบิดำล่วงลับไปแล้วก็ได้ต ำแหน่งเศรษฐีมีทรัพย์ฝังดิน ๔๐ โกฏิ มีบุตรคนเดียวเมื่อกระท ำ
กำลกิริยำแล้วบังเกิดเป็นท้ำวสักกะเพรำะปกติหมั่นกระท ำบุญมีทำน เป็นต้น ครำนั้นบุตรเศรษฐีไม่
จัดแจงทำนวัตรใดๆ แต่ให้สร้ำงมณฑปปรำรภดื่มแตสุ่รำให้ทรัพย์ทีละพันแก่ผู้เต้นร ำระบ ำร ำฟ้อนและ
ขับร้อง เป็นนักเลงหญิงนักเลงสุรำ และนักเลงกินเนื้อต้องกำรแต่มหรสพ ไม่นำนนักได้ผลำญทรัพย์ 
๔๐ โกฏิและอุปกรณ์เครื่องอุปโภคบริโภคให้ฉิบหำยกลำยเป็นคนเข็ญใจนุ่งผ้ำเก่ำเที่ยวไป ท้ำวสักกะ
ทรงร ำพึงว่ำบุตรตกระก ำล ำบำกจึงมำเพรำะควำมรักบุตรได้ให้หม้อสำรพัดนึกแล้วให้โอวำทสั่งสอน
รักษำหม้อนี้ไว้อย่ำให้แตกท ำลำย เพรำะหม้อนี้ได้ในช่ือว่ำควำมสิ้นเปลืองแห่งทรัพย์จักไม่มี มำวันหนึ่ง
เขำไดด้ื่มสุรำเมำมำยโยนหม้อข้ึนแล้วรับพลำด หม้อตกพื้นแตกกลับเป็นคนจนนุ่งผ้ำเก่ำถือกระเบื้อง
เที่ยวภิกขำจำรอำศัยฝำเรือนคนอื่นจนตำย  

 

 

                                                             
๑๘ ขุ.ชำ.ติก. (ไทย) ๒๗/๒๙๑/๑๔๘, ดูรำยละเอียดใน ขุ.ชำ.ติก.อ. (ไทย) ๔/๒๙๑/๑๘๖-๑๘๙. 



๕๓ 
 

ตาราง ๓.๑๔ สรุปเหตุกำรณ์ที่ทรงแสดง หลักธรรม และสโมทำนในภัทรฆฎเภทชำดก (เร่ืองที่ ๑๔) 

 

 

 

 

 

 

 

  

 

 

 

 

 

แผนภูมิ๑๔ แสดงกำรเสวยพระชำติพระอินทร์ในภัทรฆฎเภทชำดกจำกกรอบกำรวิจัย ๓ ด้ำน(โดยผู้ศึกษำ) 

๓.๔.๕ เน้ือเรื่องวกชาดกโดยสังเขป๑๙  

วกชำดกเป็นชำดกเล่ำเรื่องกำรบ ำเพ็ญเมตตำบำรมีของพระโพธิสัตว์ แสดงบทบำทพระ
อินทร์ในกำรช้ีโทษภัยควำมไม่มั่นคงในสัจจะ ละซึ่งควำมเพียรซึ่งอำจพิจำรณำว่ำเป็นกำรใช้ชีวิตด้วย
ควำมประมำท เนื้อหำกล่ำวถึงพระโพธิสัตว์เสวยพระชำติเป็นพระอินทร์ต้องกำรทดสอบหมำในที่ไม่
แสวงหำอำหำรโดยกำรสมำทำนอุโบสถศีล แปลงองค์เป็นแพะมำอยู่ใกล้แต่หมำในกลับละสัจจะเลื่อน
ไหลจำกสมำทำนหวังเกำะกินเนื้อแพะ พระองค์จึงส ำแดงฐำนะกล่ำวตักเตือนต ำหนิให้อยู่ในศีล ดัง
เรื่องเล่ำโดยสังเขปต่อไปนี้  

                                                             
๑๙ ขุ.ชำ.ติก. (ไทย) ๒๗/๓๐๐/๑๕๔, ดูรำยละเอียดใน ขุ.ชำ.ติก.อ. (ไทย) ๔/๓๐๐/๒๑๑-๒๑๓. 



๕๔ 
 

พระเจ้ำพรหมทัตครองรำชสมบัติอยู่ในนครพำรำณสี พระโพธิสัตว์เป็นท้ำวสักกะครั้งนั้นมี
หมำในตัวหนึ่งอยู่ที่หลังหินดำดใกล้ฝั่งแม่น้ ำคงคำ ที่ต่อมำห้วงน้ ำใหญ่ในแม่น้ ำคงคำไหลมำจรดรอบ
หิน ท ำให้ไม่สำมำรถหำอำหำรได้ จึงข้ึนไปนอนบนหลังหินคิดว่ำเรำไม่มีที่แสวงหำอำหำรและทำงที่จะ
ไปแสวงหำอำหำร จึงไดส้มำทำนอุโบสถกรรมว่ำเป็นของประเสริฐกว่ำกำรนอนของเรำผู้ว่ำงงำน เมื่อ
ท้ำวสักกะทรงทรำบกำรสมำทำนอันทุรพลของหมำใน ทรงด ำริจักทดสอบจึงแปลงเป็นแพะมำยืนให้
เห็นในที่ใกล้ หมำในเมื่อเห็นแพะคิดว่ำเรำจักรู้กำรรักษำอุโบสถกรรมในวันอื่นลุกขึ้นไปเพื่อหวังกินเนื้อ
แพะ เมื่อแพะว่ิงหนีจึงกลบัมำนอนบนหลังหินดำดและคิดว่ำ อุโบสถกรรมยังไม่แตกท ำลำย ท้ำวสักกะ
ทรงคืนรูปกำยติเตียนว่ำปรำศจำกประโยชน์ด้วยอุโบสถกรรมของคนผู้มีอัธยำศัยอันทุรพลที่ประสงค์
จะกินเนื้อแพะดังภำษิตที่ตรัสว่ำ “…บุคคลบำงคนในโลกนี้ก็เหมือนกันเป็นผู้มีวัตรอันเลวทรำมในกำร
สมำทำนวัตร ย่อมท ำตนให้เบำดุจหมำป่ำท ำลำยตบะของตนเพรำะเหตุต้องกำรแพะฉะนั้น…” 

ตาราง ๓.๑๕ สรุปเหตุกำรณ์ที่ทรงแสดง หลักธรรม และสโมทำนในวกชำดก (เร่ืองที่ ๑๕) 

 

 

   
 

 

 

 

 

 

 

  

 

 

แผนภูมิ ๑๕ แสดงกำรเสวยพระชำติพระอินทร์ในวกชำดกจำกกรอบกำรวิจัย ๓ ด้ำน(โดยผู้ศึกษำ) 



๕๕ 
 

๓.๔.๖ เน้ือเรื่องจูฬธนุคคหาชาดกโดยสังเขป๒๐  

จูฬธนุคคหำชำดกเป็นชำดกเล่ำเรื่องกำรบ ำเพ็ญปัญญำบำรมีของพระโพธิสัตว์ แสดง
บทบำทพระอินทร์ในกำรช้ีแจงตักเตือนถึงภัยจำกตัณหำรำคะ และภัยจำกมำตุคำม เนื้อหำกล่ำวถึง
พระโพธิสัตว์เสวยพระชำติเป็นพระอินทร์สั่งสอนภริยำธนุคคหบัณฑิต ผู้ส ำเร็จวิชำยิงธนูจนอำจำรย์
ทิศำปำโมกข์ยอมยกธิดำให้ ภำยหลังพบว่ำภรรยำกลับมีควำมรักกับหัวหน้ำโจรกลำงป่ำได้ยื่นดำบให้
ฆ่ำสำมีนำงเอง พระอินทร์จ ำแลงกำยเป็นสุนัขคำบก้อนเนื้อท ำอุบำย เมื่อปลำกระโดดข้ึนจำกน้ ำสุนัข
ไดท้ิ้งก้อนเนื้อตกน้ ำเพื่อจะคำบปลำจ ำแลงด้วยควำมโลภ นกบินลงจิกปลำไป นำงกล่ำวหำว่ำสุนัขโง่
แตก่ลับถูกเย้ยหยันว่ำแท้จริงนำงกลับโง่กว่ำ ดังเรื่องเล่ำโดยสังเขปต่อไปนี้ 

เมื่อครั้งพระเจ้ำพรหมทัตครองรำชสมบัติอยู่ในนครพำรำณสี พระโพธิสัตว์เป็นท้ำวสักกะ 
จูฬธนุคคหบัณฑิตมำณพได้เรียนศิลปศำสตร์จำกเมืองตักกศิลำบรรลุควำมส ำเร็จในธนูกรรม แล
อำจำรย์เห็นว่ำได้ส ำเร็จศิลปศำสตร์เหมือนเรำจึงยกธิดำให้เป็นภรรยำ จูฬธนุคคหพำนำงเดินทำงกลับ
บ้ำนเมือง ระหว่ำงทำงพบช้ำงเชือกหนึ่งได้ท ำภูมิประเทศแห่งหนึ่งให้ปลอดคนท่ำมกลำงดง เขำใช้
ลูกศรยิงช้ำงเข้ำที่กระพองทะลุทำงเบื้องหลังล้มลง ต่อมำพบโจร ๕๐ คน ที่คอยดักปล้นก ำลังปิ้งเนื้อ
กินอยู่ หัวหน้ำโจรเป็นผู้ฉลำดแลดจููฬธนุคคหบัณฑิตก็รู้ว่ำผู้นี้เป็นอุดมบุรุษ พวกโจรพำกันลุกฮือหมำย
จะจับ มำณพยิงโจรด้วยลูกศร ๔๙ ลูกให้ตำยลง แต่ไม่มีลูกศรเหลือยิงหัวหน้ำเนื่องจำกเขำได้ยิงช้ำง
เสียลูกหนึ่ง ขณะนั่งทับบนอกหัวหน้ำโจรอยู่น่ัน มำณพสั่งให้ภรรยำน ำดำบมำแต่นำงบงัเกดิควำมรักใน
หัวหน้ำโจรข้ึนทันใดจึงวำงตัวดำบที่มอืโจร วำงฝักดำบที่มือสำมี จนนำยโจรชักดำบตัดศีรษะมำณพนั้น  

ครั้นฆ่ำจูฬธนุคคหบัณฑิตแล้ว นำยโจรเห็นว่ำหญิงนี้ฆ่ำสำมีที่ตระกูลให้ก่อน ก็ครั้นเห็นคน
อื่นอีกก็จักกระท ำอย่ำงนั้นแม้กะเรำ จึงทิ้งหญิงนี้ด้วยอุบำยระหว่ำงข้ำมทำงแม่น้ ำและน ำอำภรณ์ภัณฑ์
เครื่องประดับทั้งหมดไป หญิงพำลเพรำะควำมอยำกได้เกินไปจึงกลำยเป็นคนไร้ที่พึ่งพำเข้ำไปยังกอ
ตะไคร่น้ ำนั่งร้องไห้อยู่ ขณะนั้นท้ำวสักกะทรงตรวจดูโลกเห็นนำงผู้ถูกควำมอยำกเกินไปครอบง ำเสื่อม
จำกสำมี ทรงด ำริจักข่มหญิงนี้ให้ได้อำยจึงทรงพำมำตลีและปัญจสิขเทพบุตรเสด็จ ณ ที่นั้น รับสั่งให้
มำตลีจ ำแลงเป็นปลำ ปัญจสิขะจ ำแลงเป็นนก พระองค์จ ำแลงเป็นสุนัขจิ้งจอกคำบช้ินเนื้อไปตรงหน้ำ
นำง เมื่อนั้นปลำจ ำแลงกระโดดข้ึนจำกน้ ำตกลง สุนัขจิ้งจอกทิ้งช้ินเนื้อเพื่อจะคำบปลำ ปลำกระโดด
ตกในน้ ำ นกโฉบเอำช้ินเนื้อบินไปในอำกำศ สุนัขจิ้งจอกไม่ได้ทั้งสองอย่ำง นำงเห็นดังนั้นคิดว่ำสุนัข
จิ้งจอกนี้ถูกควำมอยำกเกินไปครอบง ำไม่ได้ทั้งเนื้อและปลำจึงหัวเรำะลั่นประดุจทุบหม้อ กล่ำวต ำหนิ
ว่ำเจ้ำสุนัขเป็นสัตว์ปัญญำน้อยเสื่อมจำกปลำและช้ินเนื้อ ซบเซำเหมือนคนก ำพร้ำ ล ำดับนั้นสุนัข
จิ้งจอกจึงเย้ยหยันกลบัว่ำโทษของผู้อื่นเห็นได้ง่ำย ส่วนโทษตนเห็นได้ยำก เจ้ำน่ันเสื่อมจำกผัวและชำย

                                                             
๒๐ ขุ.ชำ.ปญฺจก (ไทย) ๒๗/๓๗๔/๒๒๓-๒๒๔, ดูรำยละเอียดใน ขุ.ชำ.ปญฺจก.อ. (ไทย) ๔/๓๗๔/๔๙๒-

๔๙๘. 



๕๖ 
 

ชู้ซบเซำกว่ำเสียอีก ดูก่อนนำงผู้ทุศีลมีธรรมอันลำมกถูกควำมอยำกเกินไปครอบง ำจิต มีปฏิพันธ์ในโจร
ที่เห็นช่ัวครู่ เสื่อมจำกทั้งชำยชู้และผัวที่ตระกูลแต่งให้ ว่ำโดยเปรียบเทียบย่อมเป็นผู้ก ำพร้ำกว่ำร้อย
เท่ำพันเท่ำ พร้อมกับกล่ำวสั่งสอนว่ำบำป(กรรม)ที่กระท ำไว้นั้นใครๆไม่อำจช ำระสะสำงให้ได้ จัก
กระท ำอย่ำงนี้(วิบำก)อีกแน่นอน ท้ำวสักกะครั้นท ำให้นำงได้อำยถึงประกำรอันแปลกอย่ำงนี้แล้วจึง
เสด็จกลับ 

ตาราง ๓.๑๖ สรุปเหตุกำรณ์ที่ทรงแสดง หลักธรรม และสโมทำนในจูฬธนุคคหำชำดก (เร่ืองที่ ๑๖) 

 

 

 

 
 

 

 

 

 

  

 

 
แผนภูมิ ๑๖ แสดงกำรเสวยพระชำติพระอินทร์ในจูฬธนุคคหำชำดกจำกกรอบกำรวิจัย๓ ด้ำน (โดยผู้ศึกษำ) 

๓.๔.๗ เน้ือเรื่องกัจจานิชาดกโดยสังเขป๒๑  

กัจจำนิชำดกเป็นชำดกเล่ำเรื่องกำรบ ำเพ็ญเมตตำบำรมีของพระโพธิสัตว์ เนื้อหำกล่ำวถึง
พระโพธิสัตว์เสวยพระชำติเป็นพระอินทร์ทรงอนุเครำะห์ช่วยเหลือนำงพรำมณีที่ถูกลูกสะใภ้ใส่ควำม
และถูกบุตรทอดทิ้งขับไล่ออกจำกบ้ำน ดังเรื่องเล่ำโดยสังเขปต่อไปนี้ 

                                                             
๒๑ ขุ.ชำ.อฏฺฐก. (ไทย) ๒๗/๔๑๗/๒๘๕-๒๘๖, ดูรำยละเอียดใน ขุ.ชำ.อฏฺฐก.อ. (ไทย) ๕/๔๑๗/๒๖๗-

๒๗๔. 



๕๗ 
 

พระเจ้ำพรหมทัตครองรำชนครพำรำณสี กุลบุตรตระกูลหนึ่งเมื่อบิดำตำยแล้วเขำบูชำ
มำรดำเหมือนเทวดำ จับควำมเดิมต่อจำกเมื่อหญิงนั้นกล่ำวเท็จใส่ควำมสำมีว่ำไม่อำจอยู่ร่วมกับแม่
สำมีที่เป็นกำลกรรณีได้ ครำน้ันกุลบุตรเช่ือถ้อยค ำภรรยำเห็นว่ำมำรดำก่อเรื่องทะเลำะเป็นนิตย์ ขับไล่
มำรดำจนร้องไห้ออกจำกเรือนไปอำศัยตระกูลเพื่อนรับจ้ำงเลี้ยงชีพด้วยควำมล ำบำก ต่อมำภรรยำ
ตัง้ครรภ์ ฝ่ำยมำรดำทรำบข่ำวว่ำหญิงสะใภ้ได้บุตรในเวลำที่ตนถูกไล่ออกจำกบ้ำน นำงคิดว่ำชลอยโลก
นีธ้รรมคงจักสูญเป็นแน่แท้มีด ำริจักถวำยมตกภัตต์แก่ธรรม โดยถืองำ แป้ง ข้ำวสำร ถำดส ำรับทัพพีไป
ป่ำช้ำ เอำศีรษะมนุษย์สำมศีรษะมำก่อเตำไฟ แล้วลงน้ ำสระหัวบ้วนปำกสยำยผมแล้วซำวข้ำวสำร 

ครั้งนั้น พระโพธิสัตว์เป็นท้ำวสักกะตรวจดูหมู่สตัวโลก เห็นหญิงนั้นก ำลังทุกข์ ประสงค์จะ
ถวำยมตกภัตต์แก่ธรรมด้วยเข้ำใจว่ำธรรมได้สูญเสียแล้ว จึงทรงด ำริจักแสดงก ำลัง แปลงเพศเป็น
พรำหมณ์เดินทำงไปหำหญิงนั้นตรัสถำมสำเหตุที่นำงหุงหำข้ำวงำกลำงป่ำช้ำ นำงกล่ำวตอบว่ำเพรำะ
เหต ุธรรมคือควำมอ่อนน้อมต่อผู้ใหญ่และธรรมคือสุจริต ๓ ได้สูญไปแล้ว เพรำะเดี๋ยวนี้คนบำปย่อมมี
สุขเช่นเดียวกับสะใภ้ที่เป็นหมัน ตัวนำงทุบตีขับไล่แต่สะใภ้กลับคลอดบุตรได้เป็นใหญ่ มีเพียงตนที่ไม่มี
ที่พึ่งอยู่คนเดียว วันน้ีจึงจักท ำกำรบูชำธรรมนั้น ท้ำวสักกะเมื่อจะทรงแสดงพระองค์เปรียบด้วยธรรม
อันประเสริฐ จึงตรัสเฉลยเหตุที่เสด็จมำเพือ่ประโยชน์ส ำหรับนำง โดยจักท ำให้หญิงสะใภ้พร้อมบุตรให้
เป็นเถ้ำธุลีเดี๋ยวนี้ เมื่อนั้นนำงเกิดเมตตำทูลขอแก้ให้ตน บุตร ลูกสะใภ้และหลำนได้อยู่ร่วมเรือน ท้ำว
สักกะตรัสชอบใจในจิตของนำงที่ไม่ละธรรมคือควำมเมตตำ ไดบ้รรดำลด้วยอำนุภำพให้ลูกสะใภ้ระลึก
คุณมำรดำ พำกันดินตำมมำขอขมำ ต่ำงปรำโมทย์พำกันกลับบ้ำนอยู่กันด้วยควำมสำมัคคีแต่น้ันสืบมำ 

ตาราง ๓.๑๗ สรุปเหตุกำรณ์ที่ทรงแสดงหลักธรรม และสโมทำน กัจจำนิชำดก (เร่ืองที่ ๑๖) 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



๕๘ 
 

 

 

 

 

 

 

 

แผนภูมิ ๑๗ แสดงกำรเสวยพระชำติพระอินทร์ในกัจจำนิชำดกจำกกรอบกำรวิจัย๓ ด้ำน (โดยผู้ศึกษำ) 

๓.๔.๘ เน้ือเรื่องพิลารโกสิยชาดกโดยสังเขป ๒๒
 

พิลำรโกสิยชำดกเป็นชำดกเล่ำเรื่องกำรบ ำเพ็ญทำนบำรมีของพระโพธิสัตว์ เนื้อหำ
กล่ำวถึงพระโพธิสัตว์เสวยพระชำติเป็นบุตรเศรษฐี ตั้งโรงทำนบริจำค เมื่อสิ้นชีพบังเกิดเป็นปัญจสิขร
เทพบุตร บุตรคนต่อมำของตระกูลปฏิบัตเิช่นเดียวกันจุติเป็นท้ำวสักกะ, จันทเทพบุตร สุริยเทพบุตรฯ 
ยกเว้นพิลำรเศรษฐี  เทพบุตรได้ลงมำทรมำนเศรษฐีเพื่อให้ละมิจฉำทิฐิ ดังเรื่องเล่ำโดยสังเขป 

เมื่อพระเจ้ำพรหมทัตครองรำชสมบัติในนครพำรำณสี พระโพธิสัตว์เกิดในตระกูลเศรษฐี
เจริญวัย ครั้นบิดำล่วงลับไปได้ต ำแหน่งเศรษฐี วันหนึ่งตรวจตรำดูทรัพย์สมบัติคิดว่ำทรัพย์ยังปรำกฏ
อยู่ แต่ผู้ที่ท ำให้ทรัพย์เกิดข้ึนไม่ปรำกฏปรำรถนำจะสละทรัพย์น้ีให้ทำน จึงได้สร้ำงโรงทำนบ ำเพ็ญเป็น
กำรใหญ่ตลอดชีพ เมื่อจะสิ้นกำลอำยุได้ให้โอวำทแก่บุตรอย่ำตัดทำนวัตรนี้เสียแล้วตำยไปจุติเป็นท้ำว
สักกะ ณ ดำวดึงส์พิภพ แม้บุตรหลำนของเศรษฐีต่อๆ มำก็กระท ำเช่นเดียวกัน ครั้นสิ้นอำยุได้เกิดเป็น
จันทเทพบุตร สุริยเทพบุตร มำตลีสงัคำหกเทพบุตร คนธรรพ์เทพบุตรช่ือปัญจสิขะ แต่บุตรช้ันที่ ๖ ไม่
มีศรัทธำ จิตกระด้ำงไม่รักกำรให้ทำนเป็นคนตระหนี่สั่งรื้อโรงทำนเผำเสียให้โบยตีพวกยำจกไล่ไป 

 ท้ำวสักกะตรวจตรำดูบุพกรรมใครค่รวญวงศ์ทำนของทำ่นทรงทรำบว่ำบุตรได้ตัดวงศ์ทำน
เสียสิ้น ทรงมีพระด ำริจักทรมำนเศรษฐีให้รู้จักผลทำนจึงเสด็จจ ำแลงเป็นมำณพมำยังกรุงพำรำณสี
พร้อมด้วยเทพบุตรทั้ง ๔ กล่ำวโดยย่อครำนั้นท้ำวสักกะและเทพบุตรทั้ง ๔ เข้ำทดสอบเศรษฐีโดย
กระท ำอำกำรเดียวกันโดยล ำดับ คือขอโภชนะแต่ท่ำนเศรษฐีตอบบ่ำยเบี่ยงว่ำไม่มีภัต แม้นท่ำวสักกะ
กล่ำวภำษิตเตือนว่ำ บุคคลผู้ไม่เป็นทำนบดีด้วยเหตุ ๒ อย่ำง คือควำมตระหนี่ แลควำมประมำท 
บัณฑิตผู้รู้แจ้งเมื่อต้องกำรบุญพึงให้ทำนโดยแท้ เศรษฐีได้ฟังค ำคำถำยอมรับโดยดุษฎีเชิญเข้ำในเรือน
ตนและแบ่งทำนให้หน่อยหนึ่ง จนครบตำมล ำดับ โดยเทพบุตรแสดงภำษิตต่ำงๆกัน จันทเทพบุตร
                                                             

๒๒ ขุ.ชำ.ทสก. (ไทย) ๒๗/๔๕๐/๓๔๓-๓๔๔, ดูรำยละเอียดใน ขุ.ชำ.ทสก.อ. (ไทย) ๕/๔๕๐/๕๑๑-
๕๒๐. 



๕๙ 
 

กล่ำวว่ำ คนผู้ตระหนี่กลัวควำมยำกจนย่อมไม่ให้อะไรๆแก่ผู้ใด ควำมกลัวจนน่ันแหละจะเป็นภัยแก่คน
ผู้ไม่ให้ คนตระหนี่ย่อมกลัวควำมอยำกข้ำวอยำกน้ ำ ควำมกลัวนั่นแหละจะกลับมำสนองคนพำลทั้งใน
โลกนี้และโลกหน้ำ เหตุน้ันบัณฑิตพึงครอบง ำมลทินแล้วให้ทำนเถิด เพรำะบุญย่อมเป็นที่พึ่งของสัตว์
ทั้งหลำยในโลกหน้ำ, สุริยเทพกล่ำวว่ำ ทำนผู้ให้ให้ได้ยำกเพรำะต้องครอบง ำควำมตระหนี่ก่อนแล้วจึง
ให้ได้ กำรท ำทำนนั้นท ำยำกแท้ อสัตบุรุษทั้งหลำยย่อมไม่ท ำทำนตำมที่สัตบุรุษท ำแล้ว ธรรมของ
สัตบุรุษอันคนอื่นรู้ได้ยำกเพรำะเหตุน้ันกำรไปจำกโลกนี้ของสัตบุรุษกับอสัตบุรุษจึงต่ำงกัน อสัตบุรุษ
ย่อมไปนรก สัตบุรุษย่อมไปสวรรค์, ตลีเทพบุตรกล่ำวว่ำ บัณฑิตพวก ๑ ให้ไทยธรรมแม้มีส่วนเล็กน้อย
ได้ สัตว์บำงพวกแม้มีไทยธรรมมำกก็ให้ไม่ได้ ทักษิณำทำนที่บุคคลให้จำกของเล็กน้อยก็นับว่ำเสมอ
ด้วยกำรให้จ ำนวนพัน, ปัญจสิขเทพบุตรกล่ำวว่ำ แม้ผู้ใดเที่ยวไปขออำหำรมำ ผู้นั้นช่ือว่ำประพฤติ
ธรรม อนึ่ง บุคคลผู้เลี้ยงบุตรและภรรยำตน เมื่อไทยธรรมมีน้อยก็เฉลี่ยให้แก่สมณะและพรำหมณ์
บุคคลนั้นช่ือว่ำประพฤติธรรม เมื่อคนต้ังแสนฆ่ำสัตว์มำบูชำแก่คนผู้ควรบูชำจ ำนวนพัน อิสรภำพนับ
ตั้งแสนนั้นย่อมไม่ถึงแม้เสี้ยวแห่งผลทำนของตน (เพรำะเหตุแห่งทำนที่บริสุทธ์ิมิได้เกิดจำกควำม
เบียดเบียนตนและผู้อื่น) 

เมื่อได้เชิญเข้ำในเรือนตนแล้ว เศรษฐีได้สั่งทำสีให้น ำข้ำวลีบ ข้ำวเปลือก ข้ำวสำร ไปให้
พรำหมณ์จ ำแลงทั้ง ๕ แต่ถูกปฎิเสธเพรำะไม่รับของดิบ จึงสั่งทำสีใหม่ให้คดข้ำวส ำหรับโคกินใส่
กระโหลก พรำหมณ์ทั้ง ๕ ปั้นข้ำวใส่ปำกแสร้งท ำค ำข้ำวติดคอกลอกตำนอนตำยหมดควำมรู้สึก 
เศรษฐีคิดว่ำชนทั้งหลำยจักติเตียนหำกรู้ว่ำท ำร้ำยพรำหมณ์ผู้สุขุมำลชำติ จึงก ำชับให้รีบเอำข้ำวสำลี
โอชำรสไปให้ใหม่แทน เพื่อให้ตนพ้นผิด ครั้นเมื่อมหำชนมำประชุมกันแล้วพรำหมณ์ทั้งหลำยคลำยลุก
ข้ึนแจงข้อเท็จจริงถึงอุบำยของเศรษฐีแก่มหำชนๆพำกันติเตียน ท้ำวสักกะตรัสเฉลยถึงวงศ์ทำนที่ทรง
ด ำริเริ่มนับแต่สร้ำงโรงทำนและอำนิสงส์แห่งทำนให้ตนและบุตรในตระกูลบังเกิดเป็นท้ำวสักกะ จันท
เทพบุตร สุริยเทพบุตร มำตลีเทพบุตร คนธรรพ์เทพบุตร พร้อมทรงทรมำนพิลำรโกสิยเศรษฐีผู้มีใจ
ลำมก เมื่อนั้นพิลำรโกสิยเศรษฐีจึงได้ส ำนึกประคองอัญชลีเหนือเศียรกล่ำวปฏิญญำว่ำจักตั้งในศีล ๕ 
บ ำเพ็ญทำนจนกว่ำชีพจักหำไม่  

ตาราง ๓.๑๘ สรุปเหตุกำรณ์ที่ทรงแสดง หลักธรรม และสโมทำนพิลำรโกสิยชำดก (เร่ืองที่ ๑๘) 

 

 

 

 

 



๖๐ 
 

 

 

 

 

 

 

 

แผนภูมิ ๑๘ แสดงกำรเสวยพระชำติพระอินทร์ในพิลำรโกสิยชำดกจำกกรอบกำรวิจัย ๓ ด้ำน(โดยผู้ศึกษำ) 

๓.๔.๙ เน้ือเรื่องโกสิยชาดกโดยสังเขป๒๓  

โกสิยชำดกเป็นชำดกเล่ำเรื่องกำรบ ำเพ็ญทำนบำรมีของพระโพธิสัตว์ โดยเนื้อหำ
โดยสังเขปจะถูกน ำไปรวมกับสุธำโภชนชำดก ซึ่งเป็นกำรบ ำเพ็ญทำนบำรมีเช่นกัน กล่ำวโดยสังเขปว่ำ
เป็นอดีตชำติของพระโพธิสัตว์ที่เสวยพระชำติเป็นเศรษฐีเมืองพำรำณสี ตั้งโรงทำนบริจำคจนเมื่อ
สิ้นชีวิตส ำเร็จประโยชน์เป็นท้ำวสักกะ มีหลำนเป็นมัจฉริยะพรำหมณ์เศรษฐีตระหนี่ท ำลำยโรงทำนให้
ภรรยำหุงข้ำวปำยำสบนปรำสำทเพื่อบริโภคเฉพำะตน ไม่แบ่งให้ใครกระทั่งภรรยำเพรำะกลัว
สิ้นเปลือง ท้ำวสักกะแปลงเป็นพรำหมณ์เข้ำไปทดลอง และสอนหลำนให้เลิกมิจฉำทิฐิไม่เป็นคน
ตระหนี่กลับตนมำตั้งโรงทำนรักษำศีล 

ตาราง ๓.๑๙ สรุปเหตุกำรณ์ที่ทรงแสดง หลักธรรม และสโมทำนโกสิยชำดก (เร่ืองที่ ๑๙) 

 

 

 

 

 

 

                                                             
๒๓ ขุ.ชำ.ทวำทสก. (ไทย) ๒๗/๔๗๐/๓๘๕-๓๘๘, ดูรำยละเอียดใน ขุ.ชำ.ทวำทสก.อ. (ไทย) ๘/๕๓๕/

๓๓๑-๓๘๒. 



๖๑ 
 

 

 

 

 

 

 
  

แผนภูมิ ๑๙ แสดงกำรเสวยพระชำติพระอินทร์ในโกสิยชำดก จำกกรอบกำรวิจัย ๓ ด้ำน (โดยผู้ศึกษำ) 

๓.๔.๑๐ เน้ือเรื่องกุมภชาดกโดยสังเขป๒๔   

กุมภชำดกเป็นชำดกที่เล่ำเรื่องกำรบ ำเพ็ญปัญญำบำรมีของพระโพธิสัตว์ เนื้อหำกล่ำวถึง
พระโพธิสัตว์เสวยพระชำติเป็นพระอินทร์ ทรงแปลงองค์เป็นพรำหมณ์มำลวงซื้อตุ่มสุรำจำกพระเจ้ำ
สัพพมิตต์ ทรงช้ีโทษของสุรำแก่พระรำชำจนทรงยอมปฏิบัติตำม กลับมำสมำทำนศีลบริจำคทำน ดัง
เรื่องเล่ำโดยสังเขป 

เมื่อครั้งพระเจ้ำพรหมทัตเสวยรำชนครพำรำณสี มีนำยพรำนป่ำนำมว่ำสุระชำวแคว้นกำสี
เข้ำป่ำหิมพำนต์ พบบ่อสุรำรสโอชะที่เกิดบ่มข้ึนเองจำกน้ ำฝน ผลมะขำมป้อม เถำพริกไท ข้ำวสำลี 
เป็นอำทิ ซึ่งร่วงหล่นในโพรงโคนไม้ใหญ่สูงประมำณช่ัวบุรุษหนึ่งขนำดเท่ำตุ่ม เขำได้ลองดื่มน้ ำสีแดง
เกิดอำกำรมึนเมำฟ้อนร ำถือเนื้อกินในที่นั้นถึงสองวัน ไม่ไกลจำกที่นั้นมีดำบสนำมว่ำวรุณะพ ำนักอยู่ 
นำยพรำนป่ำเดินไปยังส ำนักเชิญดำบสใหด้ื่ม ทั้งสองบริโภคเนื้อด่ืมนั้น จึงเกิดมีช่ือว่ำสุรำบ้ำง วรุณีบ้ำง 
เพรำะนำยพรำนสุระและพระวรุณดำบสเป็นผู้พบ  

ฝ่ำยสุรพรำนกับวรุณดำบสทั้งสองเกิดอุบำยท ำมำหำกนิ จึงตักสุรำใส่กระบอกไม้ไผ่หำบไป
ถึงปัจจันตนคร เข้ำเฝ้ำทูลถวำยสุรำแด่พระรำชำเมื่อทรงเสวยสองสำมครั้งก็มึนเมำ ตรัสสั่งคนทั้งสอง
ให้ไปน ำเอำมำ ทั้งสองไม่อำจเอำมำไดบ้่อยจงึก ำหนดจดจ ำเครื่องปรุงแล้วเอำเปลือกต้นไม้นั้นมำใส่ปน
ลงในเครื่องปรุงทุกอย่ำง กำรปรุงสุรำจึงเกิดข้ึนในพระนคร ชำวพระนครพำกันดื่มสุรำถึงควำม
ประมำทมัวเมำยำกจนเข็ญใจ พระนครก็ได้เป็นเหมือนเมืองร้ำง ด้วยเหตุนีค้นทั้งสองจึงหนีไปยังเมือง
พำรำณสี พระเจ้ำพำรำณสีก็ตรัสสั่งให้คนทั้งปรุงสุรำข้ึน ซ้ ำรอยเดิม พระนครนั้นก็พินำศเช่นนั้น ทั้ง
สองหนีไปเมืองสำเกต และสำวัตถีตำมล ำดับ ครั้งนั้นพระเจ้ำสัพพมิตต์ผู้เป็นกษัตริย์สงเครำะห์คนทั้ง

                                                             
๒๔ ขุ.ชำ.ตึสติ. (ไทย) ๒๗/๕๑๒/๕๔๓-๕๔๗, ดูรำยละเอียดใน ขุ.ชำ.ตึสติ.อ. (ไทย) ๗/๕๑๒/๒๑๓-

๒๒๖. 



๖๒ 
 

สองจัดหำรำกไม้ส ำหรบัปรุง แป้งข้ำวสำลีและตุ่มห้ำร้อย พรำนสุระและวรุณดำบสปรงุสรุำใสตุ่่ม ๕๐๐ 
ใบตั้งไว้ ผูกแมวไว้ข้ำงตุ่มเพื่อกันหนูมำกวน แมวเหล่ำน้ันได้กินสุรำที่ล้นจำกตุ่มเมำหลับไปถูกพวกหนู
แทะหูจมูกหนวด พวกอำยุตตกบุรุษ (คนสอดแนม)เข้ำใจผิดไปกรำบทูลพระรำชำว่ำแมวตำยจำกสุรำที่
ปรุง พระเจ้ำสัพพมิตต์สั่งลงพระอำญำ เมื่อสร่ำงฤทธ์ิสุรำพวกแมวพำกันว่ิงเป็นปกติ พระรำชำลองดื่ม
สุรำพร้อมเหล่ำมุขมนตรี   

ครั้งนั้น ท้ำวสักกะทรงตรวจดูสัตวโลกว่ำชนเหล่ำใดไม่ประมำทในกำรบ ำรุงมำรดำบิดำ 
บ ำเพ็ญสุจริต ๓ ให้เต็มบริบูรณ์ ทอดพระเนตรเห็นพระเจ้ำสัพพมิตต์ประทับบนมณฑปที่ประดับเพื่อ
จะดื่มสุรำ ทรงด ำริหำกพระเจ้ำสัพพมิตต์ดื่มสุรำแล้วไซร้ สกลชมพูทวีปจักพินำศฉิบหำย พระองค์ทรง
จ ำแลงเพศเป็นพรำหมณ์วำงหม้อสุรำใบหนึ่งที่พระหัตถ์เสด็จยืนในอำกำศเฉพำะพระพักตร์พระรำชำ 
ตรัสว่ำท่ำนทั้งหลำยจงซื้อหม้อใบนี้ เมื่อจะทรงแสดงโทษของสุรำทั้ง ๒๐ ประกำร จึงตรัสภำษิตว่ำ
หม้อใบนี้มิใช่หม้อเนยใส น้ ำมัน น้ ำผึ้ง โทษของสุรำในหม้อนี้มีนำนัปกำร ดังนี้ ๒๕ ดูก่อนมหำรำชเจ้ำ
บุรุษผู้ฉลำด เมื่อทรำบว่ำน้ ำดื่มนี้เป็นน้ ำเมำ หำประโยชน์อันใดที่จักดื่มรู้อย่ำงนี้แล้วจงอย่ำซื้อเสีย เมื่อ
พระเจ้ำสัพพมิตต์ทรงสดับโทษของสุรำ ตรัสสรรเสริญท้ำวสักกะว่ำเป้นผู้มุ่งเกื้อกูลอนุเครำะห์

                                                             
๒๕ บุคคลดื่มน้ ำชนิดน้ี ๑) เดินโซเซตกลงยังบ่อถ้ ำหลุมน้ ำคร ำ หลุมโสโครก พึงบริโภคของที่ไม่ควร ๒) 

ไม่มีกฎเกณฑ์ในใจ เที่ยวหย ำเปไปเหมือนโคกินกำกสุรำเหมือนคนขำดที่พักพิงย่อมฟ้อนร ำขับร้อง ๓) แก้ผ้ำเปลือย
กำยเที่ยวไปตำมตรอกถนนเหมือนชีเปลือย มีจิตลุ่มหลงนอนตื่นสำย ๔) ลุกขึ้นโซเซโคลงศีรษะยกแขนร่ำยร ำเหมือน
รูปหุ่นไม้ ๕) นอนจนถูกไฟไหม้และกินอำหำรที่เหลือเดนสุนัขได้ย่อมถึงกำรถูกจองจ ำ ถูกฆ่ำและควำมเสื่อมแห่ง
โภคะ ๖) พูดค ำที่ไม่ควร พร่ ำในที่ประชุมปรำศจำกผ้ำผ่อนเลอะเทอะนอนจมอำเจียนตน มีแต่เรื่องฉิบหำย ๗) 
วำงมำดเป็นคนส ำคัญนัยน์ตำขุ่นขวำงเข้ำใจว่ำบ้ำนเมืองเป็นของเรำตน พระรำชำแม้มีมหำสมุทร ๔ เป็นขอบ
ขัณฑสีมำก็ไม่เสมอด้วย ๘) ถือตัวจัดก่อกำรทะเลำะวิวำท ยุยงส่อเสียดมีผิวพรรณน่ำเกลียด ๙) ท ำตระกูลทั้งหลำย
อันม่ังคั่ง มีเงินทองตั้งหลำยพันให้ขำดทำยำท ๑๐) ข้ำวเปลือก ทรัพย์สิน เงินทอง ไร่ นำ โค กระบือ ในสกุลย่อม
พินำศขำดสูญ ๑๑) เป็นคนหยำบช้ำ ด่ำมำรดำบิดำได้ แม้ถึงเป็นพ่อผัวก็พึงหยอกลูกสะใภ้ ๑๒) นำรีดื่มน้ ำชนิดน้ี
กลำยเป็นคนกักขฬะ หยำบช้ำ ด่ำพ่อผัวแม่ผัว สำมี แม้เป็นทำสคนใช้พึงรับเป็นสำมี ๑๓) บุรุษดื่มน้ ำชนิดน้ีฆ่ำสมณะ 
พรำหมณ์ผู้ตั้งในธรรมได้ พึงไปสู่อบำยเพรำะกรรมน้ัน ๑๔) ชนทั้งหลำยดื่มน้ ำน้ี ประพฤติทุจริตทำงกำย วำจำ ใจได้
ย่อมไปสู่นรก ๑๕) ชนทั้งหลำยแม้ยอมสละเงินเป็นอันมำกมำอ้อนวอนบุรุษซ่ึงไม่เคยดื่มสุรำให้พูดเท็จย่อมไม่ได้ บุรุษ
น้ันครั้นดื่มสุรำย่อมพูดเหลำะแหละเหลวไหล ๑๖) คนรับใช้ดื่มน้ ำชนิดน้ี เม่ือถูกใช้ในกรณียกิจรีบด่วนถูกซักถำมก็ไม่
รู้เน้ือควำม ๑๗) ถึงเคยมีควำมละอำยใจอยู่ก็ย่อมจะท ำควำมไม่ละอำยให้ปรำกฏได้ แม้เป็นคนมีปัญญำก็อดพูดมำก
ไม่ได้ ๑๘) นอนคนเดียวไม่มีเพื่อนคล้ำยลูกสุกร อดข้ำวปลำอำหำรเข้ำถึงกำรนอนเป็นทุกข์อยู่กับแผ่นดิน สิ้นสง่ำ
รำศรีต้องครหำนินทำ ๑๙) ย่อมนอนคอตกหำเป็นเหมือนโคที่ถูกปฏักไม่ ฤทธ์ิสุรำย่อมท ำให้คนอดทนไม่กินข้ำวกิน
น้ ำ ๒๐) มนุษย์ทั้งหลำยย่อมเว้นดื่มน้ ำชนิดน้ี อันเปรียบด้วยงูมีพิษร้ำย นรชนไม่ควรดื่ม อันเป็นยำพิษมีในโลก ๒๑) 
โอรสทั้งหลำยของท้ำวอันธกเวณฑะดื่มสุรำน้ีแล้วพำหญิงไปบ ำเรอที่ริมฝั่งสมุทรประหำรกันเองด้วยสำก ๒๒) บุรพ
เทพ คืออสูรทั้งหลำยดื่มน้ ำชนิดน้ีเมำมำยจนจุติจำกเทวโลกส ำคัญตนว่ำเที่ยง เป็นไปด้วยอสุรมำยำ 



๖๓ 
 

ปรำรถนำประโยชน์ย่ิงแก่ตน ท้ำวสักกะประทำนโอวำทแล้วเสด็จกลับวิมำน ฝ่ำยพระรำชำตั้งปณิธำน
ไม่ทรงดื่มสุรำให้ท ำลำยภำชนะสิ้น ได้สมำทำนศีลบริจำคทำนเป็นผู้มีสวรรค์เป็นเบื้องหน้ำ 

ตาราง ๓.๒๐ สรุปเหตุกำรณ์ที่ทรงแสดง หลักธรรม และสโมทำนกุมภชำดก(เร่ืองที่ ๒๐)  
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

แผนภูมิ ๒๐ แสดงกำรเสวยพระชำติพระอินทร์ในกุมภชำดกจำกกรอบกำรวิจัย ๓ ด้ำน (โดยผู้ศึกษำ) 

๓.๔.๑๑ เน้ือเรื่องสุธาโภชนชาดกโดยสังเขป๒๖  

สุธำโภชนชำดกเป็นชำดกเล่ำเรื่องกำรบ ำเพ็ญทำนบำรมีของพระโพธิสัตว์ เนื้อหำโดยรวม
เหมือนโกสิยชำดก กล่ำวคือได้เสวยพระชำติพระอินทร์จำกอนิสงสแ์ห่งทำนเมือ่ครั้นยังเปน็มนุษย์ และ

                                                             
๒๖ ขุ.ชำ.อสีติ. (ไทย) ๒๘/๕๓๕/๑๑๕-๑๓๓, ดูรำยละเอียดใน ขุ.ชำ.อสีติ.อ. (ไทย) ๘/๕๓๕/๓๓๑-

๓๘๒. 
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ได้เสด็จลงมำทรมำนหลำนในสกุลซึ่งเป็นมัจฉริยะเศรษฐีท ำลำยโรงทำนตระหนี่ไม่ยอมสละออก
แม้กระทั่งภรรยำจนกระทั่งเศรษฐีละพยศเลิกมิจฉำทิฏฐิ กลับมำบริจำคทำน รักษำศีล ดังเรื่องเล่ำ
โดยสังเขป 

เมื่อครั้งพระเจ้ำพรหมทัตเสวยรำชในนครพำรำณสี พระโพธิสัตว์บังเกิดเป็นคฤหบดีมีโภค
สมบัติประมำณ ๘๐ โกฏิ เป็นผู้ที่พระรำชำและชำวเมืองบูชำแล้ว วันหนึ่งท่ำนเศรษฐีปรำรภว่ำทรัพย์
ที่มีมิได้นอนหลับอยู่แล้วได้ หรือว่ำท ำกำยทุจริตไว้ในอดีตภพแล้วได้มำก็หำไม่ แตบ่ ำเพ็ญกำยสุจริตให้
บริบูรณ์แล้วจึงได้มำ แม้ในอนำคตกำลก็ควรกระท ำที่พึ่งแห่งตน จึงได้สร้ำงศำลำทำน ๖ แห่ง ที่ประตู
พระนคร ๔ แห่งกลำงพระนคร ๑ แห่ง ประตูเรือน ๑ แห่ง บริจำคทรัพย์วันละหกแสนบ ำเพ็ญมหำทำ
นทตลอดชีวิต แล้วสั่งสอนลูกหลำนว่ำอย่ำตัดทำนวงศ์นี้เสีย ครั้นสิ้นชีวิตจุติเป็นท้ำวสักกะ แม้บุตรรุ่น
ต่อมำก็สืบวงทำนได้บังเกิดเป็นพระจันทเทพบุตร สุริยเทพบุตร  มำตลีเทพบุตร ปัญจสิขเทพบุตร
ตำมล ำดับ ส่วนบุตรล ำดับที่ ๖ กลับเป็นมัจฉริยแม้มีทรัพย์ ๘๐ โกฏิ ตระหนี่มีมิจฉำทิฐิให้รื้อโรงทำน
เผำไฟเสีย เศรษฐีนั้นรวบรวมทรัพย์เองแม้ตนบุตรภรรยำก็บริโภคใช้สอยอัตคัตเบียดเบียนประหนึ่ง
สุนัขได้ผลมะพร้ำว 

วันหนึ่งมัจฉริยโกสิยเศรษฐีไปยังเรือนอนุเศรษฐีที่ก ำลังบริโภคข้ำวปำยำสที่ปรุงเจือด้วย
เนยใสใหม่ น้ ำผึ้งสุก น้ ำตำลกรวด เพื่อชวนไปเฝ้ำพระรำชำ มัจฉริยะเศรษฐีอดกลั้นต่อควำมอยำก
บริโภคแม้นถูกเชิญเพรำะเกรงต้องสักกำระตอบในเวลำที่อนุเศรษฐีไปเรือนตน เมื่อกลับจำกรำช
นิเวศน์ ถูกควำมอยำกในรสแห่งข้ำวปำยำสบีบค้ันอยู่ เป็นผู้หมดก ำลังผอมเหลืองแอบซ่อนนอนอยู่ไม่
กล้ำบอกใครเกรงจะหมดเปลือง จนภรรยำกล่ำวรับรองจะไม่เพร่งพรำยจึงได้เฉลยสำเหตุ ว่ำเพรำะไม่
ต้องกำรหมดเปลืองแม้ด้วยกำรต้องแจกจ่ำยมหำชน ชำวบ้ำน กระทั่งบุตรภรรยำ มหำเศรษฐีจึงก ำชับ
ภรรยำให้หุงหำเฉพำะตน ท ำอุบำยเอำแป้งข้ำวสำรน้ ำตำลกรวดแค่หยิบมือ นมเนยและน้ ำผึ้งอย่ำงละ
ขวดกับภำชนะหุงหำ แอบเข้ำไปหุงหำในป่ำบริโภคเพียงคนเดียวไม่ให้ใครเห็น  

ขณะนั้นท้ำวสักกะทรงทอดพระเนตรสิริสมบัติของพระองค์ร ำลึกถึงทำนที่เคยบ ำเพ็ญ
ตรวจดวูงศ์ทำน พบว่ำบรรดำบุตรด ำเนินรอยตำมได้เป็นจันทเทพบุตร สุริยเทพบุตร มำตลีเทพบุตร 
ปัญจสิขเทพบุตร แตบุ่ตรล ำดับที่ ๖ ตัดวงศ์ทำนเสียสิ้น ทรงปริวิตกว่ำอสัตบุรุษนี้เป็นผู้ตระหนี่ มิได้
บริโภคด้วยตนเอง ทั้งไม่ให้แก่ชนเหล่ำอื่นด้วย เมื่อท ำกำลกิริยำแล้วจักไปสู่นรก มีประสงค์จักทรมำน
ด ำริแล้วจึงพร้อมด้วยเทพบุตรทั้ง ๔ แปลงเป็นพรำหมณ์ เสด็จไปขอข้ำวปำยำสโดยล ำดับ ด้วยควำม
ตระหนี่เศรษฐีปฎิเสธครั้งแล้วครั้งเล่ำ จนท้ำวสักกะและเทพบุตรต้องทรงกล่ำวภำษิตทั้ง ๕ เพื่อให้
ยอมรับโดยดุษฎี๒๗ เมื่อพรำหมณ์ทั้ง ๕ นั่งพร้อมกันข้ำวปำยำสก็สุกพอดี โกสิยเศรษฐีจ ำใจต้องแจกจำ่ย

                                                             
๒๗ ท้ำวสักกะกล่ำวภำษิตว่ำ บุคคลควรแบ่งของน้อยให้ตำมน้อย แบ่งของส่วนกลำงให้ตำมส่วนกลำง 

แบ่งของมำกให้ตำมมำก กำรไม่ให้เสียเลยหำควรไม่ เพรำะเหตุน้ีจึงขึ้นสู่หนทำงของพระอริยเจ้ำ ท่ำนจงให้ทำนและ
จงบริโภค เพรำะผู้บริโภคคนเดียวหำได้ควำมสุขไม่, ส่วนจันทเทพบุตรกล่ำวภำษิตว่ำ เม่ือแขกน่ังแล้วบริโภคโภคชนะ



๖๕ 
 

ข้ำวให้เหล่ำพรำหมณ ์แต่เมื่อตักข้ำวนั้นอย่ำงไร ก็ไม่ปรำกฏว่ำพร่องลง ล ำดับนั้นปัญจสิขเทพบุตร ลุก
ข้ึนแปลงเป็นสุนัขเข้ำไปยืนปัสสำวะกระเซ็นถูกหลังมือเศรษฐี เมื่อกลับจำกล้ำงมือสุนัขนั้นได้ถ่ำย
ปัสสำวะเต็มหม้อข้ำว โดยปรำกฏกำยใหญ่โตเท่ำม้ำอำชำไนยไล่ตำมเศรษฐี ที่หนีด้วยกลัวมรณภัย 
ท้ำยที่สุดจึงไดเ้ฉลยองค์ เนรมิตคืนรูปกำยเดิม เศรษฐีสงสัยใคร่ถำมถึงเหตุที่ได้สมบัติยังเทวโลก ท้ำว
สักกะตรัสคำถำ ชนเหล่าใดเหล่าหนึ่งหวังสุคติ ตั้งอยู่แล้วในธรรม (คือศีล ๑๐ ประกำร) คือ ความ
ส ารวมและความจ าแนก ชนเหล่าน้ันทอดทิ้งสรีระร่างกายไว้ในโลกนี้แล้ว เมื่อกายแตกย่อมไปสู่สุคติ 
ล ำดับนั้นโกสิยเศรษฐีเกิดสัมมำทิฐิตั้งตนเว้นตระหนี่ สมำธำนจะไม่ดื่มแม้น้ ำ หำกยังไม่บริจำคทำน จะ
ละกำมทั้งหลำยแจกจ่ำยทรัพย์จนสิ้นแล้วออกผนวชมีรำกไม้ และผลไม้ในป่ำยังชีพตลอดกำลถึงชรำ 

ตาราง ๓.๒๑ สรุปเหตุกำรณ์ที่ทรงแสดง หลักธรรม และสโมทำนสุธำโภชนชำดก (เร่ืองที่ ๒๑) 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                                                                                                                                               

อยู่แต่ผู้เดียว พลีกรรมของบุคคลผู้น้ันย่อมไร้ผล ทั้งควำมเพียรแสวงหำทรัพย์ก็ไร้ประโยชน์ เพรำะเหตุน้ีท่ำนจงขึ้นสู่
หนทำงของพระอริยเจ้ำ… หำได้ควำมสุขไม่, ส่วนสุริยเทพบุตรกล่ำวภำษิตว่ำ ผู้ใดเม่ือแขกน่ังแล้ว มิได้บริโภคโภชนะ
แต่ผู้เดียว พลีกรรมของผู้น้ันย่อมมีผลจริง ทั้งควำมเพียร แสวงหำทรัพย์ก็ย่อมมีประโยชน์โดยแท้ เพรำะเหตุน้ี ท่ำน
จงขึ้นสู่หนทำงของพระอริยเจ้ำ … หำได้ควำมสุขไม่, ส่วนมำตลีเทพบุตรกล่ำว่ำ ก็บุรุษไปสู่สระแล้วบูชำที่แม่น้ ำชื่อ
พหุกำก็ดี ที่สระชื่อคยำก็ดี ที่ท่ำชื่อโทณะก็ดี ที่ท่ำชื่อติมพรุก็ดี ที่ห้วงน้ ำใหญ่ มีกระแสอันเชี่ยวก็ดี กำรบูชำและควำม
เพียรของเขำในที่น้ันๆ ย่อมมีผลมีก ำไร ผู้ใดเม่ือแขกน่ังแล้วไม่บริโภคโภชนะแต่คนเดียวจะกล่ำวว่ำไร้ผลน้ันไม่ได้ 
เพรำะเหตุน้ีท่ำนจงขึ้นสู่หนทำงของพระอริยเจ้ำ… หำได้ควำมสุขไม่ ,ส่วนปัญจสิขเทพบุตรกล่ำวภำษิตว่ำ ผู้ใดเม่ือ
แขกน่ังแล้วบริโภคโภชนะอยู่แต่ผู้เดียวผู้น้ันเท้ำกับกลืนกินเบ็ดอันมีสำยยำวพร้อมทั้งเหยื่อ เพรำะฉะน้ี ท่ำนจงขึ้นสู่
หนทำงของพระอริยเจ้ำ … หำได้ควำมสุขไม่ 
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แผนภูมิ ๒๑ แสดงกำรเสวยพระชำติพระอินทร์ในสุธำโภชนชำดกจำกกรอบกำรวิจัย ๓ ด้ำน (โดยผู้ศึกษำ 
เน้ือหำเดียวกับโกสิยชำดก) 

โดยสรุปพบว่ำบริบททำงพระพุทธศำสนำของพระอินทร์ ในนิทำนชำดก ๒๑ เรื่อง 
สะท้อนอัตลักษณ์พระอินทร์ที่สัมพันธ์กับทั้งสองสถำนะที่ต้องกำรศึกษำ คือ ๑) แสดงรูปแบบกำร
บ ำเพ็ญจริยธรรมตำมแนวทำงพระโพธิสัตว์ในสถำนภำพที่หลำกหลำย ประกอบด้วยบริบท ควำมเป็น
ผู้น ำที่เปี่ยมเมตตำ นักปกครองที่มีปฎิภำณปรีชำสำมำรถ ผู้ตำมเปี่ยมด้วยศรัทธำ พุทธสำวกผู้อุปัฏฐำก
รับใช้ บรรพบุรุษผู้ตั้งมั่นในทำนบดี สำมีผู้ยึดมั่นวำจำสัตว์ บิดำผู้เที่ยงธรรม นักสังคมสงเครำะห์ผู้
เสียสละอุทิศตนเพื่อสำธำรำณประโยชน์ บุตรผู้มีควำมกตัญญูเลี้ยงดูบิดำมำรดำตลอดชีวิต ญำติมิตรที่
อ่อนน้อมให้ควำมเคำรพผู้ใหญ่ในตระกูล กัลญำณมิตรที่คุ้มครองผู้ประพฤติธรรม-ลงโทษผู้หลงผดิ เป็น
บุคลำธิษฐำนเปรียบด้วยกฎแห่งกรรมและวิบำก และสุดท้ำยเป็นพระโพธิสัตว์ผู้บ ำเพ็ญปกติบำรมี 
อุปปบำรมี และปรมัตถ์บำรมี เป็นต้น และ ๒) บทบำทหลักของเทพผู้อุปกำระคุ้มครองปกป้องพุทธ
บริษัทและพระศำสนำโดยสำระส ำคัญที่สะท้อนผ่ำนเรื่องรำวเหตุกำรณ์ที่ปรำกฏนี้ ประมวลได้ว่ำ
เป็นไปเพื่อส่งเสริมหรือปกป้องพุทธศำสนำ หรือบำงครั้งเป็นไปเพื่อแสดงบทบำทพุทธมำมกะน้อมน ำ
ศรัทธำ บ้ำงเป็นไปเพื่อให้ควำมอนุเครำะห์พิทักษ์รักษำกัลยำณชนผู้ฝักใฝ่ธรรม บ้ำงเป็นไปเพื่อ
คลี่คลำยปมปัญหำต่ำงๆทำงจริยธรรม สะท้อนผ่ำนบุคคลที่เกี่ยวข้อง หรือล ำดับเหตุกำรณ์ต่ำงๆ ให้
ด ำเนินเป็นไปอย่ำงรำบรื่น เป็นเหตุเป็นผลตำมครรลอง โดยได้ท ำกำรวิเครำะห์บทบำทที่ปรำกฏ
เหล่ำนี ้และแสดงควำมสัมพันธ์กับคุณธรรม ตลอดจนคุณประโยชนเ์ชิงวิเครำะห์ในบทถัดไป 



 

บทท่ี ๔ 

วิเคราะห์บทบาทพระอินทร์ในนิทานชาดก 

จากที่ไดน้ าเสนอข้อมูลเกี่ยวกับพระอินทร์ที่สัมพันธ์กับบทบาททางพุทธศาสนาเนื้อหาใน
นิทานชาดก ๒๑ เรื่อง จากนีจ้ะไดท้ าการสังเคราะห์บทบาทต่างๆ เหล่านั้นในรายละเอียดเพื่อให้เกิด
ความเข้าใจถึงเหตผุล ที่มา แรงจูงใจ สิ่งผลกัดันตลอดจนวัตถุประสงค์ที่ท าให้พระอินทร์ทรงสะท้อน
พฤติกรรมในแต่ละบทบาทผ่านจริยวัตรต่างๆ โดยจักได้น าเสนอเนื้อหาเชิงวิเคราะห์ไปตามล าดับ
เกี่ยวกับ ๑) วิเคราะห์บทบาทที่สะท้อนคุณลักษณะทั้ง ๔ ข้อของพระอินทร์ตามที่ปรากฏในนิทาน
ชาดก ๒) วิเคราะห์บทบาทที่สะท้อนคุณธรรมของพระอินทร์ และ ๓) วิเคราะห์บทบาทที่สะท้อน
คุณประโยชน์จากนิทานชาดก (สรุปในแผนภูมิที่ ๒๒) จากกรอบแนวคิดที่ผู้วิจัยได้เสนอไปก่อนหน้านี้ 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

แผนภูมิ ๒๒ ภาพรวมการวิเคราะห์บทบาทพระอินทร์ในนิทานชาดก 

๔.๑ คุณลกัษณะพระอนิทร์ในนิทานชาดก 

จากการศึกษาบริบทพระอินทร์ พบความเกี่ยวเนื่องกับบทบาททางพุทธศาสนาที่ส าคัญ
ปรากฏเด่นชัด ๔ คุณลักษณะ สรุปไดจ้ากนิทานชาดก ๒๑ เรื่องให้เห็นโครงสร้างชัดเจนในตาราง ๔.๒ 
ดังนี้ ๑) พุทธมามกะผู้น าศรัทธา ๒) ผู้อุปถัมภ์ปกป้องพุทธศาสนา ๓) ผู้พิทักษ์รักษาผู้ประพฤติธรรม 
และ ๔) ผู้วินิจฉัยแก้ไขปัญหาทางจริยธรรม  



๖๘ 
 

ชาดกเรื่อง บทบาทพุทธมามกะ 

ผู้น าศรัทธา

บทบาทผู้อุปถัมถ์

ปกป้องพุทธศาสนา

บทบาทผู้พิทักษ์รักษา

ผู้ประพฤติธรรม

บทบาทผู้วนิิจฉยัแก้ไข

ปัญหาทางจริยธรรม

กามนีตชาดก

มหาปนาทชาดก

จูฬธนุคคหาชาดก

ขรปุตตชาดก

ปัพพชติวเิหฐกชาดก

วฆิาสารทชาดก

มหากัณหชาดก

สุรุจิชาดก

กุมภชาดก

เกฬสิีลชาดก

ภัทรฆฎเภทกชาดก

มิคโปตกชาดก

วกชาดก

โสมทัตตชาดก

กัจจานิชาดก

กุลาวกชาดก

พิลารโกสิยชาดก

โกสิยชาดก

สุธาโภชนชาดก

อัมพชาดก

อุทยชาดก

ตาราง ๔.๑ สรุปจ าแนกบทบาท ๔ คุณลักษณะของพระอินทร์ที่ปรากฏในนิทานชาดก 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ซึ่งอัตลักษณ์เหล่าน้ีล้วนสอดคล้องกับเหตุการณ์ในสมัยพุทธกาล หรืออธิบายว่าเป็นไปใน

ลักษณะเดียวกันกับเรื่องราวบทบาทพระอินทร์วาระปัจจุบัน (ด ารงต าแหน่งช่วงพุทธกาล) ที่ปรากฏ
เรื่องราวจ านวนมากในพระสูตรและอรรถกถาธิบายต่างๆ ซึ่งผู้วิจัยจักไดห้ยิบยกเหตุการณ์ต่างๆ และ
การปรากฏองค์ด้วยวัตถุประสงค์ที่ต่างกันในแต่ละบทบาทเพื่อเปรียบเทียบให้เห็นภาพชัดเจนย่ิงข้ึนไป
ตามล าดับ 

 



๖๙ 
 

๔.๑.๑ บทบาทพุทธมามกะผู้น าศรัทธา 

คุณลักษณะประการนี้ประมวลได้จากเหตุการณ์ ๒ ชาดก คือ กุลาวกชาดก และ ปัพพชิต
วิเหฐกชาดก อธิบายว่าพระอินทร์เมื่อครั้งเป็นมฆมาณพแม้ยังไม่ปรากฏพระพุทธศาสนาก็ยัง
ประกอบการขวยขวายในบุญกุศล ได้ยึดถือคุณธรรมหลายประการที่เป็นสัญลักษณ์ และสามารถ
สงเคราะห์เข้าในหลกัค าสอนทางพุทธศาสนา เช่น การเป็นผู้น าสหายทั้ง ๓๒ คนในการรักษาศีล ๕ ให้
บริสุทธ์ิ จัดเป็นสัมปัตตวิรัติที่ไม่ใช่การสมาทานด้วยเพียงเปล่งวาจา การบ าเพ็ญทานกุศลสร้าง
สาธารณประโยชน์ ประกอบด้วยเมตตาธรรม หรือแม้แต่ในหลักวัตตบท ๗ ที่ปฏิบัตดิ้วยตนเองอันเป็น
อัตตาสมบัติ ได้แก่ ความเป็นผู้กตัญญู, มีขันติธรรม, การถือความสัตย์, วาจาสุจริต, รวมถึงการ
เสียสละอุทิศตนเพื่อส่วนรวมฯ ๑ ซึ่งล้วนแตเ่ป็นหลักจริยธรรมส าคัญที่พุทธศาสนาให้ความส าคัญ อัน
เป็นข้อควรแก่สันนิษฐานไดว่้าพระองค์ถือเป็นพุทธมามกะที่ปฏิบัติตนอย่างเคร่งครัด เป็นแบบอย่าง
ของเหล่าสาวกที่สมควรแก่การประพฤติตาม  

แม้เมื่อภายหลังที่ได้ด ารงค์ฐานะเทวราชแล้วก็ยังประพฤติตนเป็นแบบอย่างผู้น าให้เหล่า
มนุษย์ และผู้ใต้ปกครองให้มีศรัทธามั่นคงในพุทธศาสนา เช่น ใน ปัพพชิตวิเหฐกชาดก พระองค์เสด็จ
ลงมาอนุเคราะห์พระราชาและชาวเมืองที่ถือผิดจากการหลอกลวงของวิทยาธร ในชาดกพระองค์เสด็จ
ไปยังส านักพระปัจเจกพุทธเจ้าที่เงื้อมเขานันทมูลกะ อาราธนาพระผู้เฒ่าเพื่อโปรดชาวกาสี แปลงเพศ
เป็นมาณพรูปหล่อรับบาตรจวีรใหท้่านเดนิน าหน้า ส่วนพระองค์กระท าอัญชลีเหนือเศียรนมัสการพระ
ปัจเจกฯ เข้าไปในพระราชวัง เมื่อพระราชาไตร่ถามจึงได้เฉลยทูลตอบท าลายการถือผิด สรรเสริญ
อานิสงส์การเคารพสักการะสมณะผู้ถึงพร้อมด้วยศีลจรณะ สรุปความว่าพระมหาขีณาสพผู้ควรแก่
สักการะ เพราะเหตุที่พิจารณาสังขารทั้งมวลด้วยอ านาจแห่งกิจตามความจริง บรรลุอรหัตผลด าเนิน
ตรงสู่พระนิพพานด้วยมรรคมีองค์ ๘ เป็นวิสุทธิเทพที่ยอดเยี่ยมกว่าอุปปัตติเทพทั้งหลาย เมื่อ
พระราชาและชาวเมืองทรงสดับเทวคาถามีสัมมาทิฏฐิได้ท าลายมานะตนรับอุโบสถกรรมตั้งในโอวาท
กลับมานับถือพระศาสนาดังเดิม๒ 

ทั้งนี้เนื่องด้วยข้อเท็จจริงที่ว่า เรื่องเล่าของพระอินทร์ในนิทานชาดกส่วนหญ่เกิดข้ึนในช่วง
ที่โลกยังไม่ปรากฏพุทธศาสนา ท าให้การท าความเข้าใจบริบทของพระอินทร์ในฐานะพุทธมามกะนี้
ค่อนข้างมีข้อจ ากัด ดังนั้นผู้ศึกษาจึงได้ยกเอาเหตุการณ์ในช้ันอรรถกถาบางส่วนอันเป็นข้อหลักฐาน
ที่ว่าพระอินทร์ทรงมีศรัทธาเช่นไรในพุทธศาสนา เพื่อที่จะศึกษาท่าทีต่อพระรัตนตรัยและน ามา
วิเคราะห์เทียบเคียงขยายภาพความเข้าใจในบทบาทประการนี้ให้ชัดเจนย่ิงข้ึน ดังนี ้

                                                             
๑ ขุ.ชา.เอกก.อ. (ไทย) ๑/๓๑/๒๘๙-๒๙๘. 
๒ ขุ.ชา.ฉกฺก.อ. (ไทย) ๕/๓๙๑/๙๙-๑๐๕. 



๗๐ 
 

๑) พระพุทธเจ้า พระองค์คอยให้ความช่วยเหลืออุปัฏฐากพระพุทธเจ้าเมื่อครั้งเสวยวิมุตติ
สุขตามสถานที่ต่าง ๆ ในสัปดาห์ที่ ๗ ประทับนั่งที่ต้นราชายตนะ ได้ทรงน าน้ าล้างพระพักตร์, ไม้ช าระ
พระทนต์ช่ือนาคลดา ผลสมอมาถวายด้วยพระองค์เอง๓ หรือ เหตุการณ์ครั้งเมื่อพรรษาที่ ๗ พวก
เดียรถีย์แสดงปาฏิหาริย์แข่งกับพระพุทธเจ้า พระเจ้าปเสนทิโกศลเสด็จเข้าเฝ้าทูลถามจะท ามณฑป
ถวาย แต่พระพุทธองค์ทรงห้ามตรัสว่าท้าวสักกะจะท ามณฑป ณ ควงไม้คัณฑามพฤกษ์(ต้นมะม่วง) 
เพื่อพระองค์ เมื่อใกล้วันแสดงปาฏิหาริย์ได้ทรงทรมานพวกเดียรถีย์ด้วยวีธีการต่างๆ จนไม่สามารถ
รุกรานพระพุทธเจ้า๔ หรือเมื่อเสด็จจ าพรรษา ณ สวรรค์ช้ันดาวดึงส์โปรดพุทธมารดาและเหล่าเทวดา
ปวารณาแล้วจะเสด็จกลบัสูโ่ลกมนุษย ์ท้าวสักกะรับสั่งให้วิสสุกรรมเนรมิตบันได ทองค า แก้วมณี และ
เงิน โดยเชิงบันไดต้ังที่ประตูเมืองสังกัสสะ หัวบันไดต้ังบนยอดเขาสิเนรุ ทรงรับบาตรเสลมัยเสด็จตาม
พระพุทธเจ้ามายังมนุษยโลก (วันพระเจ้าเปิดโลก หรือวันเทโวโรหณะ) ๕ 

๒) พระธรรม แสดงบทบาทในการอนุเคราะห์หลักธรรมให้แพร่หลาย เช่น เมื่อครั้ง
พระพุทธเจ้าตรัสรู้ เสด็จยังต้นอชปาลนิโครธประทับนั่งที่โคนต้น พิจารณาว่าธรรมที่ทรงบรรลุแล้ว
ลึกซึ้งรู้ตามได้ยาก ด าริไม่ประสงค์จะแสดงธรรม พระอินทร์พร้อมด้วยท้าวสหัมบดีพรหมเสด็จลงมา
ทูลขอให้ทรงโปรดเวไนยสัตว์ความว่า “ท้าวสักกะกับท้าวมหาพรหมเสด็จมา เมื่อพระผู้มีพระภาคเจ้า
ถึงความขวนขวายน้อยในการแสดงธรรมว่า เราพึงแสดงธรรม คนเหล่าอื่นก็พึงรู้ทั่วถึงธรรมของเรา
ไม่ได้ ได้ทรงกระท าปฏิญญาว่า ข้าแต่พระผู้มีพระภาคเจ้าขอพระองค์จงทรงแสดงธรรมเถิด เมื่อ
อาณาจักรไม่เป็นไปแด่พระองค์ เป็นไปแก่ข้าพระองค์ พวกข้าพระองค์จักให้เป็นไปธรรมจักรจงเป็น
ของพระองค์ อาณาจักรเป็นของข้าพระองค์”๖ 

๓) พระสงฆ์ จากเหตุการณ์เมื่อครั้งเสด็จมาช่วยชักน ามารดาพระสารีบุตรให้เกิดความ
เลื่อมใสยอมรับฟังธรรม กล่าวคือ เมื่อถึงกาลที่พระสารีบุตรจะนิพพานได้เดินทางกลับไปโปรดโยม
มารดา คืนน้ันพระองค์เข้ามาเยี่ยม มารดาของท่านเห็นเป็นเหตุอัศจรรย์เพราะมีเทพผู้ใหญ่มาหาบุตร
ตน จึงถามท้าวสักกะว่ามีความส าคัญอย่างไรเมื่อเทียบกับพระสารีบุตร พระสารีบุตรเปรียบองค์
เหมือนสามเณรผู้ถือบาตร เมื่อวันที่พระพุทธเจ้าเสด็จลงจากดาวดึงส์ มารดาของท่านคิดว่าแม้ลูกของ
เรายังมีอานุภาพเพียงนี้ แล้วพระพุทธเจ้าซึ่งเป็นอาจารย์จักมีอานุภาพเพียงใดเกิดความปิติเลื่อมใส 
และยอมรับฟังธรรมจนส าเร็จเป็นพระโสดาบัน ๗ 

                                                             
๓ ขุ.อป.อ. (ไทย) ๑/๑๕๗-๑๕๘, ขุ.พุทฺธ.อ. (ไทย) ๒/๓๒. 
๔ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๒/๑๔๗/๑๙๕-๑๙๗. 
๕ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๒/๑๔๙/๒๑๑-๒๑๒. 
๖ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๑/๘/๘๒-๘๓. 
๗ ที.ม.อ. (ไทย) ๒/๓๘๖, ส .ม.อ. (ไทย) ๕/๔๓๒-๔๓๓. 



๗๑ 
 

จากที่กล่าวมาสรุปได้ว่า ด้วยเหตุที่พระอินทร์ปฏิบัติองค์เป็นเทวราชที่ประกอบด้วย
คุณธรรมเป็นแบบอย่างนักปกครองที่เหล่าเทวดาและมนุษย์ให้ความเคารพนับถือ โดยเฉพาะอย่างยิ่ง
เมื่อพระองค์ทรงแสดงท่าทีความศรัทธาอย่างสูง ให้ความช่วยเหลือพระพุทธเจ้า พระปัจเจกฯ หรือ
พระสาวก และบทบาทการเผยแพร่พระธรรมค าสอน ย่อมส่งอิทธิพลต่อเหล่าผู้ใต้การปกครองที่
เลื่อมใสพระองค์เป็นทุนเดิมอยู่แล้วจักได้โน้มน าศรัทธาเข้าสู่พระพุทธศาสนา ถือพระรัตนตรัยเป็น
เครื่องยึดเหนี่ยวจิตใจได้อย่างแยบคาย และเอื้อให้พระพุทธเจ้าตลอดจนพระสาวกสามารถเผยแพร่
พระพุทธศาสนาได้อย่างมีนัยส าคัญ 

๔.๑.๒ บทบาทผู้อุปถัมภ์ปกป้องพุทธศาสนา  

คุณลักษณะนี้สืบเนื่องมาจากเนื้อหาที่ปรากฏใน มหากัณหชาดก พระอินทร์ได้แสดง
บทบาทปกป้องพุทธศาสนาให้ด ารงค์อยู่ จากสังเขปเรื่องราวเมื่อครั้งสมัยพระกัสสปะพุทธเจ้า
ปรินิพพานแล้ว ล่วงมาจวบจนพระพุทธศาสนาเสื่อมถอยด้วยเหตุที่พุทธบริษัทพากันหาเลี้ยงชีพด้วย
มิจฉาชีพ ภิกษุเกี่ยวข้องด้วยภิกษุณีมีบุตรธิดาไม่ประพฤติธรรม เมื่อตายลงไปเกิดในอบาย พระองค์
ประสงค์แก้ไขให้พระศาสนาด ารงค์อยู่ต่อไป รับสั่งให้มาตลีเทพบุตรแปลงเป็นสุนัขด าใหญ่เท่า
อาชาไนยดุร้าย ส่วนพระองค์จ าแลงเป็นนายพรานป่าจูงสุนัขถือธนูกวัดแกว่งวชิราวุธ เหาะลงไปยัง
พระราชวังตวาดว่าโลกจักพินาศ ข่มขวัญมนุษย์ให้หวาดกลัวและขู่ว่าสุนัขนั้นจะกินคนที่ไม่ยินดีใน
ธรรม ตรัสเหตุผลแก่พระราชาว่า โลกจักพินาศเพราะหมู่มนุษย์พากันประมาทประพฤติอธรรม ทรง
แสดงธรรมถึง ๔๐๐ คาถาแก่เหล่ามนุษย์ให้ส านึกตนกลับมาประพฤติธรรม ยังพระศาสนาที่เสื่อม
โทรมให้ยืนยาวต่อไปอีก ๑,๐๐๐ ป ี๘ 

จากสาระส าคัญในชาดกความตอนนี ้ผู้วิจัยเห็นว่าตรงกันกับพุทธด ารัสที่ตรัสแสดงในทีฆ
นิกาย มหาวรรค มหาปรินิพพานสูตร ขณะประทับอยู่ที่กูฏาคารศาลาป่ามหาวัน ถึงสาเหตุที่พุทธ
ศาสนาจะประดิษฐานอยูไ่ด้นานเพียงไรนั้น ย่อมข้ึนกับวัตรปฏิบัติและการเจริญในธรรม ๗ ประการ
เพื่อความรู้ยิ่งของพระภิกษุ ( ผู้วิจัยสันนิษฐานว่าธรรม ๔๐๐ คาถาที่พระอินทร์ทรงตรัสในชาดกน่าจะ
มีความสัมพันธ์สงเคราะห์เข้าในธรรมทั้ง ๗ ข้อ อันเป็นหลักธรรมที่ ภิกษุควรเจริญสิกขาบทที่
ทรงบรรญัติไว้ เพื่อประโยชน์อนุเคราะห์แก่ชาวโลก และเกื้อกูลให้พระพุทธศาสนาด ารงค์อยู่ได้นาน 
อันได้แก่ (๑) สติปัฏฐาน ๔, (๒) สัมมัปปธาน ๔, (๓) อิทธิบาท ๔, (๔) อินทรีย์ ๕, (๕) พละ ๕, (๖) 
โพชฌงค์ ๗ และ (๗) มรรคมีองค์ ๘ )๙ อันเป็นการปกป้องพระพุทธศาสนาด้วยการปฏิบัติบูชาตาม
หลักค าสอน และเป็นความมุ่งหมายที่พระอินทร์ได้แสดงออกด้วยความส าคัญในบทบาทนี้  

                                                             
๘ ขุ.ชา.ทวาทสก.อ. (ไทย) ๖/๔๖๙/๑๒๐-๑๒๗. 
๙ ที.ม. (ไทย) ๑๐/๑๘๔/๑๓๐-๑๓๑.  



๗๒ 
 

ทั้งนี้จากเนื้อหาในชาดกที่มีเพียงเรื่องเดียวในการแสดงบทบาทของพระอินทร์โพธิสัตว์
ในช่วงที่โลกยังคงมีพุทธศาสนาอยู่ ดังนั้นเพื่อให้เห็นภาพที่ชัดเจนข้ึนว่าแม้พระอินทร์ในวาระอืน่ที่ไม่ใช่
พระโพธิสัตว์(โดยเฉพาะในช่วงพุทธกาล) เมื่อทรงศรัทธาในพระพุทธศาสนาแล้วก็ล้วนแล้วแต่
แสดงออกด้วยบทบาทที่ไม่แตกต่างกันในการมีคุณูปการต่อพุทธศาสนา ตัวอย่างเช่น การปกป้องศา
สนวัตถุ จากเหตุการณ์ที่พระอินทร์ไดน้ าพระธาตุเข้ียวแก้วเบื้องขวาที่โทณพราหมณ์ซ่อนไว้ในผ้าโพก
ศีรษะไปเก็บรักษาที่จุฬามณีเจดีย์๑๐ ด้วยเหตุที่ว่าพราหมณ์นั้นไม่อาจกระท าสักการะอันควรแก่พระ
เข้ียวฯ หรือ การช่วยสถาปนาพระศาสนา ในช่วงการสังคยนาพระไตรปิฏกครั้งที่ ๓ ซึ่งพระโมคคัลลี
บุตรติสสเถระไดส้่งพระธรรมฑูตไปยังดินแดน ๙ สาย พระอินทร์ให้ความช่วยเหลือโดยน าความพุทธ
พยากรณ์เพื่อวิสัจฉนาเลือกเวลาที่เหมาะสมแก่การเดินทางให้แกพ่ระมหินทร คือช่วงที่พระเจ้ามุฏสีวะ
สวรรคตเนื่องจากมีพระชนณ์มายุมากไม่สามารถส่งเสริมพระศาสนาได้  และเป็นวาระที่พระเจ้าเท
วานัมปิยติสสะข้ึนครองราชย์แทนเพื่อให้เป็นไปตามพุทธท านายที่ว่า พระราชานามว่ามหินทนะจะยัง
พระศาสนาให้รุ่งเรอืง กระท าให้ชาวเกาะตัมพปัณณิทวีปเสือ่มใส อันเป็นการปกป้องพุทธศาสนาให้ยืน
ยาวออกไปได้ ด้วยเหตุน้ีพระเถระ ๗ รูปจึงไดเ้ดินทางไปประดิษฐานพระศาสนายังเกาะลังกา ๑๑ 

๔.๑.๓ บทบาทผู้พิทักษ์รักษาผู้ประพฤติธรรม 

คุณลักษณะนีป้รากฏให้เห็นได้จากประมวลเรื่องเล่าในนิทานชาดกที่เกี่ยวข้องเด่นชัด ๖ 
เรื่อง ได้แก่ อัมพชาดก, มิคโปตกชาดก, ขรปุตตชาดก, วิฆาสาทชาดก, โสมทัตตชาดก, อุทยชาดก 
และ สุรุจิชาดก โดยน ามาแสดงพอสังเขป ๓ เรื่องเพื่อให้เนื้อหาเหมาะสม ดังนี้  

๑) มิคโปตกชาดก กล่าวถึงพระอินทร์อนุเคราะห์ตักตือนพระฤๅษีในแง่การเจริญมรณสติ 
หลังจากน าลูกเนื้อก าพรา้มาเลีย้งใหค้วามเอ็นดูประหนึ่งลกูตน จนเมื่อลูกเนื้อกินหญ้ามากไปได้กระท า
กาละเพราะอาหารไม่ย่อย พระดาบสเสียใจร่ าไห้ร าพัน พระองค์ตรัสคาถาเตือนว่าการเศร้าโศกถึงลูก
เนื้อและผู้ละไปแล้วเป็นโมฆะ ไม่สมควรแก่สมณะผู้หลีกเร้นออกจากเรือนเป็นบรรพชิต ๑๒ 

๒) ขรปุตตชาดก กล่าวถึงพระอินทร์อนุเคราะห์พระเจ้าเสนกะผู้ทรงสัจจวาจาที่ได้
ช่วยชีวิตนาคราชไว้ ต่อมาได้รับมนต์สรรพรุตชนนะ รู้เสียงสัตว์ ภายหลังพระองค์ทรงจะยอมสิ้นพระ
ชนต์โดยไม่ยอมตะบัตสัตย์หมายจะมอบมนต์น้ีแก่พระเทวีผูม้ีเลห่์มารยาแล้วเผาพระองค์เองตามสัจจะ 
แต่พระอินทร์ช่วยเหลือไว้ไม่ให้ต้องสละชีวิตเพื่อมาตุคามที่คิดประทุษร้าย ๑๓ 

                                                             
๑๐ ที.ม.อ. (ไทย) ๒/๔๖๓. 
๑๑ พระราชธรรมนิเทศ (ระแบบ ฐิตญาโณ), ประวัติศาสตร์พระพุทธศาสนา, พิมพ์ครั้งที่ ๓, 

(กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๖), หน้า ๑๖๑-๑๖๓.  
๑๒ ขุ.ชา.ปญฺจก.อ. (ไทย) ๔/๓๗๒/๔๘๔-๔๘๗. 
๑๓ ขุ.ชา.ฉกฺก.อ. (ไทย) ๕/๓๘๖/๖๕-๗๒. 



๗๓ 
 

๓) สุรุจิชาดก พระอินทร์ทรงทราบว่าพระเจ้าสรุุจิทรงพอใจพระนางสุเมธา แต่ด้วยทั้งสอง
ไม่มีพระราชโอรส แม้น าหญิงอื่นมาเป็นมเหสีก็ยังไม่มีบุตรตามพระประสงค์ ทรงอนุเคราะห์ประทาน
นฬการเทพบุตรแก่พระนางหลังจากที่ไดถื้ออุโบสถศีลตั้งสัจจธิษฐาน เมื่อพระนางให้ประสูติพระโอรส
มหาปนาทะผู้มีกุศลวิบากจากอานิสงส์ถวายทานแด่พระปัจเจกพุทธเจ้า ๗ พระองค์ เพื่อจะทรงยก
ย่องเชิดชูให้สาธุชนมั่นคงในกุศลกรรม จึงบัญชาวิสสุกรรมเทพบุตรแปลงเป็นช่างสร้างปราสาทแก้ว
ถวาย และแก้ไขเหตุการณ์ต่างๆ แก่ชาวมิถิลานครให้ประจักษ์ในบุญญาธิการ ๑๔  

นอกจากนี้ พระองค์ยังเป็นประจักษ์พยานยืนยันหลักค าสอนโดยเฉพาะเรื่องกรรมวิบาก
ทั้งที่เป็นกุศล-อกุศลวิบาก เพื่อให้พุทธศาสนิกชนมีความเห็นชอบเช่นใน อุทยชาดก กล่าวถึงพระเจ้า
อุทัยภัทร์เมืองพาราณสี ทรงอยู่ร่วมกับพระนางอุทัยภัทราโดยไม่ล่วงอ านาจกิเลส ตกลงไว้ว่าหากใคร
เสียชีวิตก่อนให้กลับมาแจ้งว่าเกิดที่ใด พระราชาสวรรคตก่อนบังเกิดเป็นท้าวสักกะด้วยเหตุที่ประพฤติ
พรหมจรรย์มิพัวพันด้วยกิเลส พระองค์เสด็จลงมาทดลองศีลพระนางและปลดเปลื้องพันธะสัญญา 
ยืนยันผลวิบากกรรมที่ได้ประพฤติธรรมจนส าเร็จทิพยฐานะ สั่งสอนมเหสีให้ออกบรรพชาเจริญกุศล
กรรมบท ๑๐ ถือพรหมจรรย์ตามอย่างพระองค์ เมื่อสิ้นพระชนณ์ได้จุติเป็นบาทจาริกาในดาวดึงส์ ๑๕ 

๔.๑.๔) บทบาทผู้วินิจฉัยแก้ไขปัญหาทางจริยธรรม  

คุณลักษณะส่วนสุดท้ายนีเ้กี่ยวข้องกับบทบาทผู้เป็นสหัสสักขะ๑๖ กับปัญหาทางจริยธรรม
ของมนุษย์ ซึ่งปริวรรตมาจากคตคิวามเช่ือเดิม คือ การปรับเปลี่ยนท่าทีมนุษย์ต่อพระอินทร์จากเดิมที่

                                                             
๑๔ ขุ.ชา.เตรสก.อ. (ไทย) ๖/๔๘๙/๒๙๙-๓๑๓. 
๑๕ ขุ.ชา.เอกาทสก.อ. (ไทย) ๖/๔๕๘/๒๑-๓๔. 
๑๖ ตามความหมาย คือ ผูเ้ห็นความต้องการของเทวดาและมนุษย์จ านวนมากพากันคิดแล้ว พระองค์มี 

สชาติปัญญา (ปัญญาที่ติดตัวมาแต่ก าเนิด) สามารถคิดเน้ือความได้หลายพันนัยโดยครู่เดียว อันเกิดจาการบ่มเพาะ
ในขั้นสุตมยปัญญา (ปัญญาจากการฟัง ศึกษาเล่าเรียน) และจินตามยปัญญา (ปัญญาจากการฟังแล้วคิดพิจารณาจน
เข้าใจ หรือความฉลาดในโกศล ๓ ประการ ได้แก่ อายโกศล ความฉลาดในทางเจริญ, อปายโกศล ความฉลาดในทาง
เสื่อม และ อุปายโกศล ความฉลาดในการหลีกเลี่ยงความเสื่อมเข้าถึงความเจริญ) ซ่ึงเกิดจากการบ าเพ็ญกุศลตาม
หลักไตรสิกขาเม่ือครั้งยังเป็นมฆมาณพ ได้แก่ การเป็นผู้น าคณะบุคคล บ าเพ็ญจาคะทาน, รักษาศีล เจริญจิตเมตตา
ซ่ึงแต่ละขั้นตอนย่อมเกิดปัญญาควบคู่ไปด้วยทั้ง ทานมยปัญญา, สีลมยปัญญา ส่วนการเจริญ ภาวนามยปัญญา 
(ปัญญาจากการลงมือปฏิบัติ หรือความรู้จากผลการปฏิบัติธรรม) ผู้วิจัยสรุปจากเน้ือหาใน อุทยชาดก ว่ายังคงเป็น
การเจริญสมาธิฝึกจิตให้เกิดสมาธิและปัญญา ยังไม่ใช่การเจริญวิปัสสนากรรมฐานที่บรรลุผลเป็นโลกุตตรปัญญา และ
ไม่ปรากฏหลักฐานในนิทานชาดกว่าพระองค์สามารถบรรลุฌานสมาบัติ ๘ (รูปฌาน ๔ และอรูปฌาน ๔) ในขั้นใด 
เพียงแต่แสดงว่าเป็นปัญญาอันเกิดจากบุญญาฤทธ์ิที่ทรงสั่งสมเป็น โลกิยปัญญา โดยเป็นผลส าริดจากการสงเคราะห์
ผู้คนและสรรพสัตว์ตั้งแต่ชาวบ้าน ญาติในตระกูล กษัตริย์ บรรพชิต ตลอดจนสรรพสัตว์ต่างๆที่ตกทุกข์ได้ยาก 
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เป็นไปในลักษณะหวังผลดลบรรดาลด้วยการบูชายัญ หรือบ าเพ็ญตบะทรมานตน๑๗ เมื่อประสบทุกข์
หรือปัญหาที่เกินขีดความสามารถ แต่เมื่อพุทธศาสนาอุบัติข้ึนท่าทีเหล่านี้ถูกเปลี่ยนไปด้วยหลักค า
สอนให้มนุษย์พึ่งพาตนเองมากที่สุด สอนเรื่องการท าหน้าที่ของตนอย่างเต็มความสามารถ ไม่หวังพึง
ร้องขอวิงวอนอ านาจปาฏิหาริย์จากสิ่งศักดิ์สิทธ์ิภายนอกที่ไม่อยู่ในการควบคุม วิวัฒน์ไปสู่คุณความดีที่
เป็นตัวเร่งเร้าผลักดันให้ได้รับความช่วยเหลือ ตามหน้าที่ที่เทวดาผู้เป็นใหญ่พึงกระท าตามหน้าที่ตน 
หรืออธิบายว่าด้วยคุณธรรมของพระอินทร์เองที่เป็นปัจจัยผลักดันให้แสดงบทบาทผู้วินิจฉัยแก้ไข
ปัญหา หรือเพื่อรองรับจริยธรรม ซึ่งจากชาดก ๒๑ เรื่องผู้ศึกษาเห็นว่าท่าทีการแก้ปัญหาทาง
จริยธรรมจะถูกวินิจฉัยแปรเปลี่ยนไปตามสถานการณ์ สถานภาพของพระองค์ตามบริบทเรื่องราว 
สถานที่ หรือตามวัตถุประสงค์ในการเสด็จมาแต่ละครัง้ แตม่ีปัจจัยที่ส าคัญที่สุดคือ ระดับคุณธรรมของ
บุคคล ซึ่งยกตัวอย่างท่าทีต่อการแก้ปัญหาจริยธรรม ดังนี้ (๑) เพื่อป้องปรามไม่ให้มนุษย์เห็นผิดเป็น
ชอบด ารงค์ตนในสัมมาทิฏฐิ, (๒) เพื่อคลี่คลายปัญหาที่กระทบคนหมู่มากให้เป็นไปตามครรลอง, (๓) 
เพื่อแสดงบทลงโทษผู้ประพฤติช่ัวให้หลาบจ า, (๔) เพื่อแสดงบุคลาธิษฐานเปรียบพระองค์ด้วยกฎแห่ง
กรรม, (๕) เพื่อยกตัวอย่างสรรเสริญผู้ประพฤติดี เป็นต้น  

ตัวอย่างเรื่องที่ ๑ ว่าด้วยการคลี่คลายปัญหาที่กระทบคนหมู่มากให้เป็นไปตามครรลอง 
ปรากฏเหตุการณ์ปัญหาใน มหาปนาทชาดก เนื้อหาเหมือนกับ สุรุจิชาดก เกี่ยวกับพระ

มหาปนาทโอรสพระเจ้าสุรุจิ ในการแสดงอานิสงส์แห่งทานต่อพระปัจเจกพุทธเจ้า พระอินทร์ทรง
คลี่คลายสถานการณ์ หลังจากที่ทราบว่าประชาชนแคว้นวิเทหรัฐต่างเดือนร้อนเพราะรับสั่งของพระ
เจ้าสุรุจิพระราชบิดา ที่สั่งให้จัดงานมงคล ๓ ประการฉลองแดพ่ระกุมารผู้มีบุญญาธิการมาก เป็นเวลา
ล่วงไปถึง ๗ ปี เนื่องจากพระกุมารไม่ทรงพระสรวล พระองค์ทราบเหตุผลที่มา จึงได้ส่งนักฟ้อนเทวดา
ลงมาร าอุปัฑฒังคะถวายจนท้ายที่สุดทรงพระสรวล เหตนุี้ผู้คนจึงไม่ต้องตกสู่อบาย๑๘ 

ตัวอย่าง ๒ ว่าด้วยบทบาทเพื่อแสดงบุคลาธิษฐานเปรียบองค์ด้วยกฎแห่งกรรม 
ใน กัจจานิชาดก พระอินทร์อนุเคราะห์นางพรามณีที่ถูกลูกสะใภ้ใส่ความถูกบุตรทอดทิ้ง

ขับไล่ออกจากบ้าน หญิงนัน้ประสงค์จะถวายมตกภัตต์แก่ธรรมด้วยเข้าใจว่าธรรมได้สูญสิ้น พระองค์
แปลงเป็นพราหมณ์ตรัสถามสาเหตุที่นางหุงหาข้าวงากลางป่าช้า นางตอบว่าเพราะเหตุธรรม  คือ 

                                                             
๑๗ พระประสิทธ์ิ ติกฺขปญฺโญ, “การศึกษาวิเคราะห์บทบาทของพระอินทร์ในพระพุทธศาสนาเถรวาท”, 

วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย , ๒๕๔๙), หน้า ๘๒. 
สรุปวิธีสัมพันธ์มนุษย์ที่มีต่อเทพเจ้า ๒ ลักษณะ คือ ๑) การวิงวอนขอความช่วยเหลือ ด้วยการเซ่นสรวงสังเวยบูชา
ยัญดังลูกอ้อนวอนขอต่อพ่อแม่ บางทีเลยเถิดไปเป็นการประจบ หรือแม้ติดสินบนต่อผู้มีอ านาจเหนือกว่า และ ๒) 
วิธีการบีบบังคับให้ท าตามความประสงค์ของตนด้วยการบ าเพ็ญตบะ ดังลูกที่ตีอกชกหัวกัดทึ้งตัวเอง เรียกร้องเชิงบีบ
บังคับให้พ่อแม่ใส่ใจความประสงค์ของตน 

๑๘ ขุ.ชา.ติก.อ. (ไทย) ๔/๒๖๔/๖๙-๗๔. 
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ความอ่อนน้อมต่อผู้ใหญ่ และสุจริตธรรม ๓ ได้สูญสิ้นไป แม้แต่คนบาปเช่นลูกสะใภ้ที่เป็นหมันกลับ
คลอดบุตรชายได้ดีเป็นใหญ่ ท้าวสักกะแสดงองค์เปรียบด้วยธรรมอันประเสริฐ ตรัสการเสด็จมาเพื่อ
สนองกรรมท าให้สะใภ้พร้อมบุตรป่นเป็นเถ้าธุลี แต่นางพราหมณีทูลขอเพียงให้ครอบครัวกลับมาอยู่
ร่วมกัน ทรงบรรดาลด้วยอานุภาพสัจจะให้บุตรระลึกถึงคุณมารดาตามมากราบขอขมา๑๙  

ตัวอย่าง ๓ ว่าด้วยการป้องปรามไม่ให้มนุษย์เห็นผิดเป็นชอบด ารงค์ตนในสัมมาทิฏฐิ   
จากเนื้อหาเหตุการณ์ใน กุมภชาดก ที่กล่าวถึงพระอินทร์แปลงองค์เป็นพราหมณ์มาลวง

ซื้อตุ่มสุรา แสดงโทษภัย ๒๐ ประการแก่พระเจ้าสัพพมิตต์ ป้องกันไม่ให้สกลชมพูทวีปพินาศ ได้
เทศนาสั่งสอนจนพระราชาเปลี่ยนพระทัยปฏิบัตติามกลับมาสมาทานศีลบริจาคทาน๒๐ ทั้งนี้สอดคล้อง
กับเหตุการณ์ใน อรรถกถายชมานสูตร ที่กล่าวว่าพวกชาวอังคะและมคธได้เอาเนยใส น้ าผึ้ง น้ าอ้อย 
ฟืนบรรทุกเกวียน ๖๐ เล่มกองสุมไฟ ด้วยเช่ือว่าจะบูชาท้าวมหาพรหมหวังผลกลับมาแสนเท่า พระ
อินทร์อนุเคราะห์คนเหล่าน้ันใหม้ีสมัมาทิฏฐิว่าการบูชาพระพุทธเจา้ และพระสงฆ์เท่านั้นจงึจะเป็นเนื้อ
นาบุญอันดีให้อานิสงส์มาก ได้แปลงองค์เป็นพรหมท าประหนึ่งแหวกพระจันทร์ ฝูงชนที่เห็นต่างเข้าใจ
ว่ามหาพรหมเสด็จมารับเครื่องบูชาพากันกราบไหว้ พวกพราหมณ์ถือโอกาสกล่าวตู่ว่า พระพรหมลง
มารับเครื่องบูชาด้วยมือตน ท้าวสักกะยืนบนกองฟืนตรัสถามว่าสักการะเหล่าน้ีเป็นไปเพื่อใคร ผู้คนที่
เข้าใจว่าท้าวสักกะคือพระพรหมทูลว่าเพื่อพระองค์ พระอินทร์จึงได้พาคนเหล่าน้ันไปเฝ้าพระพุทธเจ้า
ทูลถามปัญหาว่าให้ทานแก่ใครจึงมีผลมาก ตรัสแสดงว่าควรถวายทานแก่ผู้ที่ปฏิบัติดีปฏิบัติชอบมี
พระสงฆ์เป็นต้นจึงจะได้อานิสงส์มาก ท าให้คนเหล่าน้ันกลับความเห็นผิดให้ถูกตามหลักการ ๒๑ 

อนึ่ง การแก้ปัญหาทางจริยธรรมนี ้มีจุดที่น่าสังเกตว่าวิธีการตรัสสั่งสอนมักสรุปลงด้วยค า
สอนที่เป็น อนุสาสนี ในตอนท้าย อาจมีบางเหตุการณ์ที่ใช้อิทธิฤทธ์ิเป็นเครื่องช่วย แต่จะไม่ทรงใช้
ปาฏิหาริย์น าการแก้ปัญหาแต่แรก โดยสอดคล้องกับหลักการ ปาฏิหาริย์ ๓ ที่พระพุทธเจ้าไม่ทรง
สรรเสริญทั้งการใช้ ๑) อิทธิปาฏิหาริย์ (ปาฏิหาริย์ คือการแสดงฤทธ์ิ) หรือ ๒) อาเทศนาปาฏิหาริย์ 
(ปาฏิหาริย์การทายใจด้วยสภาวะต่างๆ) แต่ทรงสรรเสริญว่า ๓) อนุสาสนีปาฏิหารย ์คือ ค าสอนที่เป็น
จริง สอนให้เห็นจริง และน าไปปฏิบัตไิด้ผลจริง (ในบริบทนี้หมายถึง คุณธรรมที่พระอินทร์ยกข้ึนแสดง 
เช่น เมตตาธรรมในกุลาวกชาดก, เนกขัมมะในอุทัยชาดก, การส ารวมอินทรีย์ในวิฆาสาทชาดก หรือ 
สติสัมปชัญญะในกุมภชาดก ฯ) ด้วยเหตุว่าปาฏิหาริย์ ๒ ข้อแรกไม่ควรยึดเหนี่ยวเพราะมีขอบเขต
จ ากัด อับจน มิใช่แก่นธรรม เป็นฤทธ์ิประกอบด้วยอาสวะมีอุปาธิ (กิเลสให้เกิดทกุข์) ต่างจากอนุสาสนี
ปาฏิหาริย์ที่เป็นไปเพื่อความเข้าใจโลกและชีวิต เป็นปาฏิหาริย์ที่เกิดจากผลการปฏิบัติเข้าใจด้วย

                                                             
๑๙ ขุ.ชา.อฏฺฐก.อ. (ไทย) ๕/๔๑๗/๒๖๗-๒๗๔. 
๒๐  ขุ.ชา.ตึสติ.อ. (ไทย) ๗/๕๑๒/๒๑๓-๒๒๖. 
๒๑ ส .ส. (ไทย) ๑๕/๒๖๒/๓๘๒-๓๘๓. 
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ตัวเอง พึ่งตนเองไดไ้ม่ต้องอาศัยอ านาจดลบันดาลภายนอก ซึ่งแนวทางที่พระอินทร์ใช้แก้ไขปัญหาก็
สอดคล้องต้องตามหลักการนี้  

สรุปจากตารางที่ ๔.๑ ผู้ศึกษาได้รวบรวมเนือ้หาชาดกที่พระอินทร์ทรงแสดงบทบาทแก้ไข
ปัญหาทางจริยธรรมตามที่ประมวลมาข้างต้น พบว่าปรากฏบทบาทในข้อนี้เด่นชัดรวมทั้งสิ้น ๑๒ 
ชาดก ได้แก่ เกฬิสีลชาดก, กามนีตชาดก, มหาปนาทชาดก, ภัทรฆฎเภทกชาดก, วกชาดก, จูฬธนุคค
หาชาดก, กัจจานิชาดก, พิลารโกสิยชาดก, อุทยชาดก, โกสิยชาดก, กุมภชาดก และ สุธาโภชนชาดก 
และพบในเนื้อหารอง ๔ ชาดก คือ กุลาวกชาดก, มิคโปตกชาดก, วิฆาสารทชาดก และ โสมฑัตต
ชาดก (จากตารางสรุป ๔.๑) 

จากความส าคัญที่เรียบเรียงนี้จึงเป็นข้อกล่าวอ้างได้ว่าคุณลักษณะทั้ง ๔ ข้อที่แสดงอัต
ลักษณ์พระอินทร์นี้มีความสอดคล้องต้องกันกับเหตุการณ์ในสมัยพุทธกาล ซึ่งไม่น่าจะเป็นรูปแบบ
(pattern) หรือเหตุการณ์ที่เกิดข้ึนโดยบังเอิญอย่างซ้ าๆ หรือกล่าวว่าเป็นไปในลักษณะเดียวกันด้วย
แนวปฏิบัตแิละผลลัพธ์ที่คล้ายกันจากเรื่องราวของพระอินทร์ที่ต่างกรรม(ต่างวาระ) โดยผู้วิจัยเห็นว่า
นัยส าคัญของเหตุการณ์เหล่านี้ล้วนน่าจะมีปัจจัยส าคัญ แกนหลักที่เกี่ยวข้องกับคุณธรรมเป็นตัว
ขับเคลื่อน ผลักดันให้แสดงออกด้วยคุณลักษณะอันเป็นเอกลักษณ์ และสะท้อนออกมาเป็น
คุณประโยชน์ต่อบคุคลที่เกี่ยวข้องในมิติต่างๆ ซึ่งจะน าเสนอต่อไป 

๔.๒ คุณธรรมของพระอินทร์ในนิทานชาดก 

จากข้อสันนิษฐานที่ผ่านมาสรุปในเบื้องต้นว่า คุณธรรมของบุคคลเป็นตัวก าหนด
พฤติกรรม คุณลักษณะ หรือบทบาทที่แสดงออก หรือพิจารณาว่าสิ่งที่น าให้มนุษย์และสัตว์ไปสู่ความ
เป็นพระอินทร์หรือผู้เป็นใหญ่ ก็คือคุณธรรมที่ได้รับการอบรมพัฒนาดีแล้วนั่นเอง ทางผู้ศึกษาจึงได้
พยายามรวบรวมคุณธรรม (หรือคุณสมบัต)ิ เหล่าน้ีที่สอดแทรกอยูในชาดกทั้ง ๒๑ เรื่องว่ามีอะไรบ้าง 
และสัมพันธ์กับพระอินทร์ทางพุทธศาสนาอย่างไร โดยสรุปในตาราง ๔.๒ ซึ่งจักได้น าเสนอ ดังนี ้  

๔.๒.๑ วัตตบท ๗ 

นอกจากเหตุที่พระพุทธเจ้าตรัสแสดงความเป็นมาใน กุลาวกชาดก แล้ว หากกล่าวถึง
คุณธรรมหลัก และคุณสมบัติรองที่ท าให้บุคคลและสัตว์เข้าถึงความเป็นใหญ่อันมปีรากฏในหลายอรรถ
กถา เช่น อรรถกถาทีฆนิกาย สุมังคลวิลาสินี๒๒ เล่ม ๒, อรรถกถามัชฌิมนิกาย ปปัญจสูทนี๒๓ เล่ม ๒, 

                                                             
๒๒ ที.ม.อ. (บาลี) ๒/๓๕๕/๓๒๕-๓๓๑. 
๒๓ ม.มู.อ. (บาลี) ๒/๒๙๒/๒๑๐. 



๗๗ 
 

อรรถกถาขุททกนิกายธรรมบท ธัมมปทัฏฐกถา๒๔ ภาค ๒ แต่ในที่นี้ขอยกพุทธาธิบายถึงปฐมเหตุที่พระ
โพธิสัตว์ไดเ้สวยพระชาติพระอินทร์ ใน ปฐมเทวสูต สักกสังยุต๒๕ ที่ทรงยืนยันไว้ ดังนี ้ 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 

 

 

 
                                                             

๒๔ ขุ.ธ.อ. (บาลี) ๒/๙๕-๑๐๙. 
๒๕ ส .ส. (ไทย) ๑๕/๒๕๗/๓๗๕. 
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๗๘ 
 

          ภิกษุทั้งหลาย ท้าวสักกะจอมเทพ …เพราะสมาทานวัตตบท ๗ ประการจงึได้เป็นท้าวสักกะ 
       วัตตบท ๗ ประการ มีอะไรบ้าง คือ ๑. เราพงึเลี้ยงมารดาและบิดาตลอดชีวิต ๒. เราพึงประพฤติ 
       อ่อนน้อมต่อผู้ใหญ่ในตระกูลตลอดชีวิต ๓. เราพึงพูดจาแต่ค าอ่อนหวานตลอดชีวิต ๔. เราไม่พึง 
       พูดค าส่อเสียดตลอดชีวิต ๕. เราพึงมีใจปราศจากความตระหนี่ที่เป็นมลทิน อยู่ครองเรือน มีการ 
       บริจาคเป็น ประจ า มีมือชุ่มเป็นนิตย์ ยินดีในการเสียสละควรทีผู่้อื่นจะขอ ยินดีในการแจกจ่าย 
       ทานตลอดชีวิต ๖. เราพึงพูดแต่ค าสัตย์ตลอดชีวิต ๗. เราไม่พึงโกรธตลอดชีวิต ถ้าแม้ความโกรธ 
       พึงเกิดข้ึนแก่เรา เรากจ็ะก าจัดโดยฉับพลันทันที  ภิกษุทั้งหลาย ท้าวสักกะจอมเทพ เมื่อครั้งยงั 
       เป็นมนุษย์อยู่ในกาลกอ่นได้สมาทานวัตตบท ๗ ประการนี้อย่างบรบิูรณ์ …จึงได้เป็นท้าวสักกะ ๒๖  

จากการรวบรวมความหมาย วัตตบท ๗ (หรือ ส่วนแห่งวัตร คือข้อที่ควรถือปฏิบัติเป็น
ประจ า) อันเป็นคุณธรรมหลักที่ผู้ปรารถนาความเป็นอินทร์ต้องสมาทานปฏิบัติตลอดชีพ อัน
ประกอบด้วย 

วัตตบทข้อ ๑: เราพึงเลี้ยงมารดาบิดาตลอดชีวิต ในคัมภีร์ช้ันอรรถกถา อธิบายการเลี้ยง 
หรือบ ารุง หมายถึง การท าอุปการะด้วยการล้างเท้า นวด ขัดสี ให้อาบน้ า การให้ปัจจัย ๔ ท ากิจ ๕ 
อย่าง๒๗ เป็นต้น เหตุที่ต้องบ ารุงเพราะมารดาบิดามีอุปการะมากเปรียบดัง พรหม หรือบุรพาจารย์ ผู้
อนุเคราะห์ ดูแลบ ารุงเลี้ยง และแสดงโลกนี้แก่บุตร๒๘ ตามความหมายของพรหม เพราะกอรปด้วย
คุณธรรม ๔ ประการ คือ เมตตา กรุณา มุทิตา อุเบกขา แลเจริญคุณธรรมทั้ง ๔ นี้ตลอดเวลา เช่นเมื่อ
บุตรอยู่ในท้องมารดาเมตตาอยากเห็นบุตรปลอดภัยมีอวัยวะครบบริบูรณ์ เมื่อยังเล็กมีเลือดไรไต่ตอม
ส่งเสียงร้องย่อมเกิดความกรุณา ครั้นได้แลดูบุตรเจริญวัยเป็นหนุ่มสาว จิตอ่อนไหวบันเทิงเริงใจ
เหมือนส าลีปยุนุ่นเกิดมุทิตาจิต เมื่อบุตรมีครอบครัวแยกออกไปย่อมวางใจว่าบุตรสามารถอยู่ล าพังจึง
วางอุเบกขา จึงเปรียบมารดาบดิาเหมือน พรหมของบุตร, ส าหรับบุรพาจารย์ คือ อาจารย์คนแรกของ
บุตร เพราะเหตุที่ไดใ้ห้การศึกษาก่อนอาจารย์ทั้งหลาย (ปัจฉาจารย์) เช่น อิริยาบถ ๔ สิ่งไหนควรสิ่ง
ไหนไม่ควร ซึ่งใน โสณนันทชาดก๒๙ อธิบายการบ ารุงตอบแทนคุณจากบุตร รวมถึงท่าทีการปฏิบัติที่

                                                             
๒๖ ส .ส. (ไทย) ๑๕/๒๕๗/๓๗๕, ดูรายละเอียดใน ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๒/๒๑/๒๕๒-๒๖๐. 
๒๗ ดูรายละเอียดใน ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๒๖๗/๒๑๒. กิจ ๕ อย่างที่ต้องปฏิบัติตามหลักทิศ ๖ ซ่ึงถือว่า

มารดาบิดาเป็นทิศเบื้องหน้า คือ ๑) การเลี้ยงดู ๒) การช่วยท ากิจ ๓) การด ารงวงศ์ตระกูล ๔) ประพฤติตนเหมาะสม 
๕) ท าบุญอุทิศให้เม่ือล่วงลับ  

๒๘ ขุ.ขุ.อ. (ไทย) ๑/๑/๑๘๘-๑๘๙. 
๒๙ ขุ.ชา. (ไทย) ๒๘/๑๖๕-๑๘๐/๘๑-๘๔. อธิบายดังน้ี ๑) สุหทา หมายถึง หญิงผู้มีใจดี เพราะมารดา

เม่ืออยากได้บุตรจึงนอบน้อมเทวดาไต่ถามฤกษ์ฤดู และปีว่าลูกตนจะเกิดในฤกษ์ฤดู ปีใด อายุยืนอย่างไร เม่ือมารดา
ตั้งครรภ์มีการแพ้ท้อง เวลาน้ันมารดาจะเกิดความรักในบุตรตนจึงชื่อว่า หญิงผู้มีใจดี ๒) ชเนตตี หมายถึง หญิงผู้ให้
ก าเนิดบุตร คือ มารดาประคับประคองครรภ์อยู่ห น่ึงปีแล้วจึงคลอด ได้ชื่อว่า หญิงผู้ให้ก าเนิดบุตร ๓) โตเสนตี 



๗๙ 
 

บุตรควรตอบแทนไว้ว่า ควรบ ารุงมารดาบิดาด้วยหลักการสงเคราะห์ หรือธรรมเครื่องยึดเหนี่ยวจิตใจ 
ด้วย สังคหวัตถุ ๔ คือ (๑) ทาน การให้แก่มารดาบิดา (๒) ปิยวาจา พึงเจรจาแต่ค าน่ารัก (๓) อัตถ
จริยา พึงประพฤติประโยชน์ท าหน้าที่ให้ส าเร็จ และ (๔) สมานัตตตา มีตนเสมอในธรรมทั้งหลายตาม
สมควร หมายถึง ประพฤติย าเกรงอ่อนน้อมต่อท่าน  

ส าหรับบทบาทที่พระอินทร์ให้ความส าคัญการบ ารุงมารดาบิดาปรากฏชัดใน ๒ ชาดก คือ 
๑) กัจจานิชาดก ได้เสด็จท าบุคลาธิษฐานแสดงว่าธรรมไม่เคยตาย บันดาลโทษานุโทษแก่บุตรและ
สะใภ้ที่ล่วงละเมิดคุณมารดา๓๐ และ ๒) เกฬิสีลชาดก ทรงทรมานพระราชาพรหมทัต ตรัสแสดงคุณ
มารดาบิดาอานิสงส์การอ่อนน้อมถ่อมตนต่อผู้มีคุณ๓๑ นอกจากนี้ยังปรากฏความส าคัญว่าทุกวัน ๑๕ 
ค่ า จะทรงบัญชาท้าวมหาราช ๔ ให้ไปส ารวจโลกมนุษยว่์าใครบ้างได้สร้างบุญกุศลเลี้ยงดูมารดาบิดา
แล้วจดช่ือคนเหล่าน้ันประกาศให้เทวดาฟัง เป็นตัวอย่างให้เห็นความส าคัญในวัตรข้อนี้ 

วัตตบทข้อ ๒: เราพึงประพฤติอ่อนน้อมต่อผู้ใหญ่ในตระกูลตลอดชีวิต ได้แก่ การย า
เกรงผู้ใหญ่ในตระกูล เช่น ปู่ ย่า เป็นต้น๓๒ มีค าไวพจน์ คือ (๑) นิวาตะ๓๓ ความประพฤติถ่อมตน, (๒) 
โสวจัสสตา๓๔ ความเป็นผู้ว่าง่าย, (๓) คารวะ๓๕ ความเคารพ และ (๔) สัปปติสสะ๓๖ ความย าเกรง ทั้งนี้
เมื่อปฏิบัตตินอ่อนน้อมย่อมขจัดธรรมปฎิปักษ์ ได้แก่ ๑) ความโกรธ เพราะคนโกรธง่ายมักแค้นใจแม้
ถูกว่านิดเดียวก็ข้องใจผูกพยาบาทไม่มีใจอ่อนน้อม ๒) ความเป็นผู้ว่ายาก เพราะคนว่ายากไม่อดทนรับ
ฟังค าสอนด้วยความเคารพ ๓) ความเมา หรือประมาทหลงมัวเมา เมาในชาติ, เพศ, โคตร,ความไม่มี
โรค, วัยหนุ่มสาว ประมาทในชีวิตมีมานะว่าตนพร้อมด้วยชาติ อันเป็นธรรมตรงข้ามที่ควรลด 

ส าหรับพฤติกรรมพระอินทร์ที่แสดงความประพฤติอ่อนน้อม ปรากฏใน เกฬิสีลชาดก ที่
ทรงให้ความส าคัญแก่ผู้อาวุโสปูชนียบุคคล จ าแลงเป็นชายชราลงโทษพระราชาที่ชอบทรมานคนสัตว์
ที่แก่ชราเพราะไม่เห็นความส าคัญของผู้มีประสบการณ์ ประมาทในความชราแห่งสังขาร๓๗ สอดคล้อง
กับพฤติกรรมพระอินทร์ในสักกสังยุตเมื่อจะเข้าหาฤๅษีผู้ทรงศีลจะถอดฉลองพระบาทมอบพระขรรค์

                                                                                                                                                                               

หมายถึง หญิงผู้ยังบุตรให้ร่าเริง เม่ือบุตรร้องไห้มารดาก็ปลอบโยนให้ดื่มนมบ้าง กอดไว้แนบอกบ้าง จึงชื่อว่า หญิงผู้
ยังบุตรให้ร่าเริง ๔) โปเสนตี หมายถึง หญิงผู้เลี้ยงดูบุตร เช่น เม่ือลมและแดดแรงเกิดความรักจับใจ ดูบุตรซ่ึงยังเป็น
เด็กอ่อนไร้เดียงสา จึงชื่อว่าหญิงผู้เลี้ยงดูบุตร 

๓๐ ขุ.ชา.อฏฺฐก.อ. (ไทย) ๕/๔๑๗/๒๖๗-๒๗๔. 
๓๑ ขุ.ชา.ทุก.อ. (ไทย) ๓/๒๐๒/๑๖๖-๑๖๙. 
๓๒ ส .ส.อ. (ไทย) ๑/๒/๔๙๑. 
๓๓ ขุ.สุ.อ. (ไทย) ๑/๖/๑๗๘-๑๗๙. 
๓๔ ขุ.ขุ.อ. (ไทย) ๑/๑/๑๙๘- 
๓๕ ขุ.สุ.อ. (ไทย) ๑/๖/๑๘๗.  
๓๖ ขุ.อิติ.อ. (ไทย) ๑/๔/๓๙๐.  
๓๗ ขุ.ชา.ทุก.อ. (ไทย) ๓/๒๐๒/๑๖๖-๑๖๙. 



๘๐ 
 

แก่ผู้อื่น สั่งให้ลดฉัตร ประคองอัญชลีนอบน้อมผู้มีศีล เสด็จเข้าอาศรมมีกัลยาณธรรมเหล่านั้นแล้วอยู่
ใต้ลม (ต่างจากท้าวเวปจิตติที่ประพฤติตรงข้าม ฉลองพระบาทหลายช้ัน ทรงพระขรรค์ กั้นฉัตรเข้าสู่
อาศรมทางประตูพิเศษ ยืนห่างไม่ถึงวา) ๓๘ หรือเมื่อครั้งที่เข้าเฝ้าพระพุทธเจ้า ณ ถ้ าอินทสาละ ภูเขา
เวทยิกะ ตรัสกับปัญจสิขเทพบุตรว่าตถาคตทรงเข้าฌาน ทรงพอพระทัยในฌานระหว่างที่พระองค์
ประทับหลีกเร้นอยู่ ด าริว่าคนเช่นเรายากที่จะเข้าไปเฝ้าได้ทางที่ดีควรให้พระองค์พอพระทัยแล้วจึงไป
เฝ้า แสดงถึงความรู้จักประมาณตนอ่อนน้อมแม้เป็นจอมเทพก็ตาม และเมื่อฟังธรรมจนบรรลุโสดาบัน
ก็ระลึกคุณของปัญจสิขเทพบุตรยกย่องไว้ในฐานะบิดา๓๙ 

 

วัตตบทข้อ ๓: เราพึงพูดจาแต่ค าอ่อนหวานตลอดชีวิต ตรงกับค าว่า สาขัลยะ ความ
เป็นผู้มีวาจาอ่อนหวาน สละสลวยไม่หยาบคาย มีค าไวพจน์ ๑๐ ลักษณะ๔๐ สรุปดังนี้ (๑) กัณณสุขา 
วาจาสบายหู ไม่เสียดแทงดุจแทงด้วยเข็ม(ไพเราะโดยพยัญชนะ) (๒) เปมนียา วาจาไม่ท าให้โกรธ ยัง
ความรักให้เกิด (ไพเราะโดยอรรถ) (๓) หทยังคมา วาจาจับใจไปสู่หทัยได้ง่าย (๔) โปรี วาจาเป็นของมี
อยู่ในเมืองเพราะบริบูรณ์ด้วยคุณ อุปมาเหมือนหญิงมีวัฒนธรรมดี หรือถ้อยค าชาวเมืองไพเราะมี
ถ้อยค าสมควร เช่น เรียกบุคคลคราวพ่อว่าพ่อฯ (๕) พหุชนกันตา วาจาเป็นที่รักแก่ชนอันมาก (๖) พหุ
ชนมนาปา วาจาเจริญใจ ยังใจให้ชุ่มช่ืนในชนหมู่มาก (๗) สัณหวาจตา วาจาละเอียดอ่อนสละสลวย 
(๘) สขิลวาจตา วาจาอ่อนหวานอ่อนน้อม (๙) อผรุสวาจตา วาจาไม่หยาบคายกักขฬะ ความหมาย
เดียวกับ (๑๐) มธุภาณี คือ วาจาภาษาน้ าผึ้ง ถ้อยค าอ่อนหวานไม่หยาบ ไม่มีโทษ มีบทและพยัญชนะ
กลมกล่อม ส าเนียงไพเราะ รู้ใจความชัดเจนทั้งเบื้องต้น ท่ามกลางและที่สุด  

วัตตบทข้อ ๔: เราไม่พึงพูดค าส่อเสียดตลอดชีวิต คือวาจาส่อเสียด มี ๒ ส่วน คือ ๑) 
วาจาเป็นเหตุท าตนให้เป็นที่รักในใจผู้ที่ตนพูดด้วย และ ๒) เป็นเหตุส่อเสียดผู้อื่น อันมีอรรถาธิบายว่า
เป็นเจตนาของผู้มีจิตเศร้าหมองพยายามทั้งกายวาจาเพื่อให้คนอื่นแตกกัน ต้องการท าตนให้เป็นที่รัก 
หรือเป็นเหตุให้เกิดความรักตนแต่เกลียดชังผู้อื่น แม้เจตนากล่าวค าหยาบเพ้อเจ้อก็ช่ือว่า วาจา
ส่อเสียด มีลักษณะคือฟังจากข้างนี้แล้วไปบอกข้างโน้นเพื่อท าลายคนหมู่นี้ เป็นผู้ท าลายคนที่พร้อม
เพรียงกัน สนับสนุนให้แตกแยกแบ่งพวกแบ่งเหลา่ ซึ่งวาจาส่อเสียดอันเป็นกรรมบถ มีองค์ประกอบ ๔ 
ประการ คือ (๑) มีผู้อื่นที่พึงให้แตกกัน (๒) มุ่งให้เขาแตกกันว่าคนเหล่านี้จักเป็นผู้แตกแยกกันด้วย
อุบายอย่างนี้ หรือ ประสงค์ให้ตนเป็นที่รักไว้วางใจด้วยอุบายนี้ (๓) พยายามให้เกิดแต่ความมุ่งหมาย
ให้เขาแตกกัน (๔) ผู้นั้นรู้เรื่องนั้น ยิ่งคุณธรรมผู้ที่ถูกส่อเสียดมากเพียงใด โทษของวาจายิ่งให้ผลมาก
เท่านั้น 

                                                             
๓๘ ส .ส. (ไทย) ๑๕/๒๕๕/๓๗๒. 

 

๓๙ ที.ม. (ไทย) ๑๐/๓๗๑/๒๙๙. 
๔๐ อภิ.สงฺ.อ. (ไทย) ๑/๒/๕๒๘-๒๕๙. 



๘๑ 
 

วัตตบทข้อ ๕: เราพึงมีใจปราศจากความตระหนี่ท่ีเป็นมลทิน…ยินดีในการแจกจ่าย
ทานตลอดชีวิต ตระหนี่ ศัพท์ว่า มัจฉริยะ ได้แก่ ความเหนียวแน่น ผู้มีจิตหดหู่เจ็บร้อนในการให้ มุ่ง
แต่จะเอา หวงแหน คิดกีดกันไม่ให้ผู้อื่นได้ดี มีส่วนร่วม ลักษณะปกปิดสมบัติตนเพราะไม่อยากให้ผู้อื่น
มาขอ-ขอยืม จิตกระด้างเหนียวแน่นคับแคบ เมื่อจิตคับแคบกายก็คับแคบไม่ยื่นให้คนอื่น ไม่คิดจะเผื่อ
แผ่อยากรับฝ่ายเดียว ซ่อนสมบัติตนถือเอาแตข่องผู้อืน่ ศัพท์บาลีเรียก กทริยะ คือความตระหนี่เหนียว
แน่น (ตระหนี่กล้าแข็ง) คือ ไม่เอื้อเฟื้อ เป็นภาวะคนเห็นแก่ตัวย่อมห้ามแม้คนที่ให้แก่ผู้อื่น ส่วนความ
ตระหนี่อย่างอ่อน เรียก มัจฉริยะ๔๑ ลักษณะคนตระหนี่เมื่อจะพูดเรื่องจาคะย่อมขัดใจพยาบาท แสดง
ความโกรธเคืองให้เห็นเพราะย่อมไม่เห็นจาคสัมปทาในตนและไม่ปีติปราโมทย์ที่มีจาคสัมปทาเป็นเหตุ  

ส าหรับความส าคัญเรื่องความไม่ตระหนี่ปรากฏใน พิลารโกสิยชาดก, โกสิยชาดก และ 
สุธาโภชนชาดก เนื้อหาสอดคล้องกันความว่า พระอินทร์พึงทราบว่าบุตรตามล าดับช้ันบ าเพ็ญทานเกิด
เป็นเทวบุตร ยกเว้นแต่บุตรช้ันที่ ๖ ไดตั้ดวงษ์ทาน เผาโรงทานขับไล่พวกยาจกเสีย จึงเสด็จพร้อมด้วย 
เทพบุตรมาทรมานเศรษฐีนั้นให้ละมิจฉาทิฏฐิกลับมาตั้งตนในทานบดี๔๒  

วัตตบทข้อท่ี ๖: เราพึงพูดแต่ค าสัตย์ตลอดชีวิต ดังพระพุทธพจน์กล่าวว่า “…สัจจะ
เท่านั้นเป็นรสที่ดีกว่ารสทั้งหลาย เพราะบางคนสามารถท าน้ าให้เป็นไปในอ านาจได้ ข้ามฝั่งแห่งชาติ
ชราและมรณะได้ ด้วยอานุภาพแห่งวาจาสัจ และท าปรมัตถสัจจะให้เป็นพระนิพพานได้”๔๓  “…สัจ
วาจาช่ือว่าเป็นวาจาไม่ตายเพราะยังประโยชน์ให้ส าเร็จเปรียบเหมือนน้ าอมฤตเป็นปัจจัยแห่งพระ
นิพพาน… สัจวาจาช่ือว่าต้ังอยู่ในประโยชน์ตนและผู้อื่น เพราะต้ังอยู่ในสัจจะ และช่ือว่าตั้งอยู่ในธรรม
เพราะต้ังอยู่ในประโยชน์น่ันเอง คือตั้งอยู่ในสัจจะที่เป็นอรรถและเป็นธรรม ซึ่งให้ส าเร็จประโยชน์… 
เพราะไม่ปราศจากประโยชน์ผู้อื่นให้ส าเร็จประโยชน์ที่เป็นธรรม คือประกอบด้วยธรรม ไม่ปราศจาก
ธรรม”๔๔  

ทั้งนี ้ความส าคัญของสัจวาจา เป็นส่วนหนึ่งในวาจาสุภาษิต คือวาจาประกอบด้วยองค์ ๔ 
เป็นสุภาษิตไม่เป็นทุพภาษิต ไม่มีโทษแลวิญญูชนทั้งหลายไม่ติเตียน ได้แก่ ๑) กล่าววาจาดีอย่างเดียว
                                                             

๔๑ ดูรายละเอียดใน ขุ.ม.อ. (ไทย) ๕/๑/๒๗๓-๔. ตรัสแสดงไว้ ๕ ประเภท คือ ๑) อาวาสมัจฉริยะ 
ตระหน่ีที่อยู่ คือ หวงที่อยู่อาศัย เช่น ภิกษุหวงเสนาสนะกีดกันผู้อ่ืนไม่ให้เข้าอยู่ ๒) กุลมัจฉริยะ ตระหน่ีตระกูล หรือ 
หวงสกุล เช่น ภิกษุหวงสกุลอุปัฏฐากกีดกันไม่ให้เก่ียวข้องได้รับการบ ารุง  ๓) ลาภมัจฉริยะ ความตระหน่ีลาภหวง
ผลประโยชน์ เช่น ภิกษุกีดกันไม่ให้ลาภเกิดแก่ภิกษุอ่ืน ๔) วรรณมัจฉริยะ ตระหน่ีวรรณะหวงสรีรวรรณะ คือ
ผิวพรรณร่างกาย หวงคุณวรรณะคือค าสรรเสริญคุณ ไม่อยากให้ใครมีคุณความดีมาแข่งตน ไม่พอใจค าสรรเสริญคุณ
ความดีผู้อ่ืนแบ่งชั้นวรรณะ ๕) ธรรมมัจฉริยะ คือ ตระหน่ีธรรม หวงวิชาความรู้ คุณพิเศษที่ได้บรรลุไม่สอนผู้อ่ืนกลัวรู้
เทียมเท่าตน  

๔๒ ขุ.ชา.อสีติ.อ. (ไทย) ๘/๕๓๕/๓๓๑-๓๘๒. 
๔๓ ขุ.สุ.อ. (ไทย) ๑/๕/๔๖๖. 
๔๔ ส .ส.อ. (ไทย) ๑/๒/๓๒๑. 



๘๒ 
 

ไม่กล่าววาจาช่ัว ๒) กล่าวแต่วาจาเป็นธรรมอย่างเดียวไม่กล่าววาจาไม่เป็นธรรม ๓) กล่าวแต่วาจาอัน
เป็นที่รักอย่างเดียวไม่กลา่ววาจาไม่เป็นทีร่ัก ๔) กล่าวแต่วาจาจริงอย่างเดียวไม่กล่าวเหลาะแหละ๔๕ ซึ่ง
พระพุทธเจ้าตรัสรับรองว่าวาจาเหล่าน้ีเป็นมงคลอันสูงยิ่ง 

การให้ความส าคัญกับค าสัตย์ปรากฏใน อุทยชาดก หลังจุตเิป็นท้าวสักกะ ทรงรักษาวาจา
สัตย์ เสด็จมาทดสอบศีลพระนางอุทัยภัทรา ไดแ้สดงอัตภาพและประทานโอวาทจนเลื่อมใสสละราช
สมบัตอิอกบวชเป็นฤาษิณี๔๖ แสดงให้เห็นว่านอกจากการรักษาสัจวาจาด้วยพระองค์เองแล้วยังคอย
ช่วยเหลือสนับสนุนกัลยาณชนให้รักษาและกล่าววาจาสัตย์ด้วย 

วัตตบทข้อท่ี ๗: เราไม่พึงโกรธตลอดชีวิต ถ้าแม้ความโกรธพึงเกิดขึ้นแก่เรา เราก็จะ
ก าจัดโดยฉับพลันทันที ความโกรธ บาลีว่า โกธ๔๗ ความไม่โกรธ ใช้ศัพท์ว่า อกฺโกธ มีความหมาย
หลายนัย ได้แก่ ความปองร้าย-มุ่งร้าย ขัดเคือง-ความพยาบาทแห่งจิต ประทุษร้ายในใจ ขณะที่ความ
ไม่โกรธมีนัยตรงกันข้าม๔๘ ลักษณะคนมักโกรธเมื่อเป็นศัตรูก็มุ่งท าสิ่งไม่เป็นประโยชน์ต่อกัน ปรารถนา
ให้ศัตรูมีผิวพรรณไม่ดี นอนเป็นทุกข์ ทรัพย์ไม่พอใช้จ่าย เสื่อมยศ ตายไปให้เข้าถึงอบายทุคติวินิบาต
นรก เพราะคนเป็นศัตรูย่อมไม่ยินดีในการให้มีผิวพรรณเปล่งปลั่ง นอนเป็นสุข มีโภคทรัพย์ มียศ มี
เพื่อน ไม่ยินดีในการไปสู่สุคติของศัตรู 

ทั้งนี้ จากค าสมาทานวัตตบทช่วงท้าย ถ้าแม้ความโกรธพึงเกิดข้ึน เราก็จะก าจัดโดย
ฉับพลันทันที พิจารณาด้วยเหตวุ่าเพราะต้องเป็นพระอริยบุคคลระดับพระอนาคามีเท่านั้นจึงจะสละ
ความโกรธอย่างเด็ดขาด ดังพุทธด ารัสว่า “เธอทั้งหลายละธรรมอย่างหนึ่งได้ เราขอรับรองความเป็น
อนาคามีของเธอทั้งหลาย ธรรมอย่างหนึ่งเป็นไฉน… เธอทั้งหลายละธรรมอย่างหนึ่งคือโทสะได้ เราขอ
รับรองความเป็นอนาคามีของเธอทั้งหลาย โทสะใดเป็นเหตุให้สัตว์ผู้ประทุษร้ายไปสู่ทุคติ ผู้มีปัญญา
เห็นแจ้งย่อมละโทสะนั้นได้เพราะรู้โดยชอบ ครั้นละได้แล้วจึงไม่ต้องหวนกลับมาเกิดในโลกนี้อีก…”๔๙ 
แต่เพราะปุถุชนยังมีความโกรธอยู่จึงเป็นเหตุให้ต้องเสริมความตอนท้ายว่า แม้ความโกรธพึงเกิดข้ึนก็
จะก าจัดโดยทันที  

๔.๒.๒ เทวธรรม ๒ 

นอกจากยังมีคุณธรรมรองอื่น ๆ เพื่อที่จะรับรองให้ผู้ปฏิบัติถึงความเป็นใหญ่ หรือพระ
อินทร์แม้ยังอัตภาพเป็นมนุษย์โดยเฉพาะ เทวธรรม ๒ ซึ่งในขุททกนิกายชาดก อธิบายความหมายว่า 

                                                             
๔๕ ส .ส. (ไทย) ๑๕/๒๑๓/๓๐๘-๓๐๙. 
๔๖ ขุ.ชา.เอกาทสก.อ. (ไทย) ๖/๔๕๘/๒๑-๓๔. 
๔๗ อง.ฺจตุกฺก. (ไทย) ๒๑/๑๑๐/๑๖๗-๑๖๘.  
๔๘ ขุ.ม. (ไทย) ๒๙/๘๕/๒๕๓. 
๔๙ ขุ.อิติ. (ไทย) ๒๕/๒/๓๔๖-๓๔๗. 



๘๓ 
 

“สัตตบุรุษผู้มีใจสงบ เพียบพร้อมด้วยความละอายต่อบาป และความเกรงกลัวบาป ตั่งมั่งอยู่ในธรรม
ฝ่ายขาวเรียกว่า เทวธรรมในโลก”๕๐  

ตามความหมาย เทวธรรม หมายถึงธรรมของเทวดา ธรรมที่ท าให้มนุษยเ์ป็นเทวดา ได้แก่ 
หิริ ความละอายแก่ใจ โอตตัปปะ ความกลัวบาป คือเกรงกลัวต่อความช่ัว อธิบายดังนี้ (๑) หิริ ความ
ละอายใจ อึดอัดใจรังเกียจต่อบาปอกุศล ส านึกรับผิดชอบช่ัวดีแม้ผู้อื่นไม่เห็นก็มีความละอายเปรียบ
เหมือนหญิงสาวเดินบนถนนสะดุดก้อนหิน ผ้าถุงหลุดเกิดความละอายประหนึ่งจะแทรกแผ่นดินหนี ผู้
มีหริธรรมก็เช่นเดียวกัน (๒) โอตตัปปะ ความกลัวบาป คือเกรงกลัวต่อบาป กลัวว่าบาปจะมีผลให้ตน
เศร้าหมอง รับทุกข์โทมนัสแม้ไม่มีใครล่วงรู้ ผู้มีเทวธรรมได้ช่ือว่าอินทร์หรือเทวดาแม้เป็นมนุษย์ และ
การด ารงค์อยู่โดยปกติของพระอินทร์หรือเทวดาก็ต้องมีคุณธรรมประจ าใจนี้ ในคัมภีร์วิสุทธิมรรค 
กล่าวว่า หิริโอตตัปปะ เป็นรากฐานของศีล ดังนี้ “ศีลนี้น้ันมีความสะอาดเป็นผล หิริโอตตัปปะ วิญญู
ชนทั้งหลายกล่าวว่าเป็นรากฐานของศีลนั้น” อธิบายว่าเมื่อมีหิริโอตตัปปะ ศีลจึงเกิดตามมาและตั้งอยู่
ไดน้าน เมื่อไม่มีหิริโอตตัปปะเป็นรากฐานศีลก็ไม่อาจเกิดข้ึนหรือตั้งอยู่ได้ ซึ่งตัวอย่างนิทานที่แสดง
หลักธรรมข้อนี้ ได้แก่ จูฬธนุคคหาชาดก ที่ทรงบริภาษภรรยาธนุคคหบัณฑิตที่ลุแก่อ านาจตัณหาราคะ
ขาดความละอายต่อบาปอกุศล ละเมิดศีลข้อ ๓ ท าให้สามีถึงแก่ชีพ๕๑ และใน กามนีตชาดก ที่ไดใ้ห้การ
อนุเคราะห์พระราชาสองพี่น้องผู้มีความโลภให้กลับมีสัมมาทิฏฐิ ประจักษ์โทษของตัณหา ช้ีแนะ สุกก
ธรรม คือหิริโอตัปปะ แก่พระราชาให้คลายจากกิเลสตัณหาที่ครอบง า ๕๒ 

๔.๒.๓ กุศลกรรมบท ๑๐ 

บทบาทพระอินทร์ในหลักธรรมนี้พบในนิทานชาดกว่าเป็นทั้งผู้ปฏิบัติเอง และส่งเสริมให้
ผู้อื่นปฏิบัติตาม ได้แก่เหตุการณ์ อุทัยชาดก ที่ทรงกล่าวแก่พระมเหสีว่าเพราะเหตุที่ประกอบด้วย
คุณธรรมข้อนี้จึงทรงได้อัตภาพพระอินทร์ผู้เป็นใหญ่ และทรงช้ีแนะให้มเหสีด ารงค์ตนในคุณธรรม
ประการนี้เช่นกัน ซึ่งมีรายละเอียดที่อ้างจากพุทธพจน์ตรัสแสดงโปรดแก่พราหมณ-์คหบดีแคว้นโกศล 
เรื่องการประพฤติธรรมทางกาย ๓, วจี ๔, มโน ๓ ๕๓ ไว้ดังนี้ - ทางกาย ๓ อย่าง คือ ๑) เว้นจากการฆ่า
สัตว์ ละทิ้งท่อนไม้ ศัตราวุธ ละอายต่อบาป เป็นผู้เอ็นดูอนุเคราะห์เกื้อกูลสัตว์ ๒) งดเว้นการลักขโมย
ทรัพย์ แม้ในบ้านหรือป่า ๓) งดเว้นการประพฤติผิดในกาม ยินดีพอใจภรรยาตน - ทางวจี ๔ อย่าง๕๔ 
คือ ๔) เว้นการพูดเท็จ ไม่ว่าในที่ประชุม ชุมชน ญาติ กองทัพใดก็ตาม ไม่เป็นพยานเท็จ เมื่อรู้เห็นก็

                                                             
๕๐ ขุ.ชา. (ไทย) ๒๗/๖/๓. 
๕๑ ขุ.ชา.ปญฺจก.อ. (ไทย) ๔/๓๗๔/๔๙๒-๔๙๘. 
๕๒ ขุ.ชา.ทุก.อ. (ไทย) ๓/๒๒๘/๒๕๑-๒๕๕. 
๕๓ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๔๘๕/๕๒๓. 
๕๔ จตุกกนิบาต องฺ.จตุกฺก. (ไทย) ๒๑/๑๔๙/๒๑๒.  



๘๔ 
 

บอกรู้ ไม่รู้เห็นก็บอกไม่รู้เห็น ไม่พูดเท็จเพื่อตน เพื่อผู้อื่นหรืออามิสสินจ้าง ๕) เว้นการพูดส่อเสียด ไม่
เอาความข้างหนึ่งไปบอกอีกข้างหนึ่งเพื่อแตกความสามัคคี ๖) เว้นการพูดหยาบ พูดค าไพเราะเสนาะ
หูจับใจที่รักที่เจริญใจ ๗) เว้นการพูดเพ้อเจ้อ พูดถูกกาล ความจริง มีประโยชน์ตามธรรมวินัย มี
หลักฐานที่มา มีที่สิ้นสุด- ทางใจ ๓ อย่าง คือ ๘) ไม่เพ่งเล็งอยากได้ทรัพย์ผู้อื่น (๙) ไม่คิดพยาบาท
ประทุษร้ายสัตว์ แผ่เมตตาจิตต่อสัตว์ทั้งหลายไม่ให้มีเวรภัยพยาบาทอย่ามีทุกข์ (๑๐) ท าความ
เห็นชอบ ว่าการให้ทานมีผล พลีกรรมที่เซ่นสรวงมีผล ผลวิบากกรรมดีช่ัว โลกนี้แลโลกหน้ามีอยู่ บิดา
มารดามีอยู่ สมณพราหมณ์ผู้ประพฤติดีปฏิบัติชอบท าให้แจ้งเองทั้งโลกนี้โลกหน้ามีอยู่๕๕ สรุปว่าหาก
ปฏิบัตดิังนี้ย่อมเข้าถึงสวรรค์สมบัติ ได้แก่ ความเป็นอินทร์-เทวดาทั้งหลาย 

๔.๒.๔ จาคะ และการเสียสละ  

ตรงกับวัตตบทข้อที่ ๕). เราพึงมีใจปราศจากความตระหนี่ท่ีเป็นมลทิน…ยินดีในการ
แจกจ่ายทานตลอดชีวิต ซึ่งผู้วิจัยใคร่ขยายความให้ครอบคลุมจาคะและการเสียสละ ดังกล่าวไว้ใน 
นกุลมาตาสูตร พระพุทธเจ้าตรัสแก่นางนกุลมาตาคหปตานีว่า “เธอเป็นผู้มีจาคะ มีใจปราศจากความ
ตระหนี่อันเป็นมลทินมีจาคะอันสละแล้ว มีฝ่ามือชุ่ม ยินดีในการสละควรแก่การขอยินดีในการแจก
ทานอยู่ครองเรือน”๕๖ , ความหมายจาคะจากพระสูตรนี้ จึงหมายถึงการปราศจากความตระหนี่ 
เสียสละสิ่งของบริจาคทานด้วยความเต็มใจ ปรารถนาผู้อื่นมีความสุข หรืออีกนัยหนึ่งตามทัศนะของ
พระเถระยุคปัจจุบัน กล่าวว่าเป็น “การสละ หรือสละให้ หมายถึง การให้ที่แท้จริง เป็นการสละ
ออกไปทั้งภายในและภายนอก ภายนอกสละวัตถุ ภายในสละกิเลสความโลภโดยไม่มีความตระหนี่หวง
แหนไม่ปรารถนาสิ่งใดตอบแทน มุ่งสงเคราะห์ช่วยเหลือใหผู้้รบัได้ประโยชน์ สุขใจในการให้ กอปรด้วย
เมตตากรุณาไม่เป็นไปด้วยเห็นแก่อุปธิสุข (สุขเจือกิเลสคือโลกียสุข หรือสุขในไตรภพ) ให้ทานเพื่อภพ
ใหม่เพื่ออานิสงส์ก าจัดกิเลสไม่ก่อภพ”๕๗ ขยายความจาคะไดว่้าเป็นการเสียสละทั้ง ทรัพย์ภายใน คือ 
กิเลส ความโลภ โกรธ หลง ฯ และ ทรัพย์ภายนอก คือ วัตถุสิ่งของอันเป็นรูปธรรมที่จับต้องได้ ทั้งนี้
สามารถแบ่งระดับจาคะในแง่ที่สัมพันธ์กับระดับการบ าเพ็ญทาน ๓ ระดับ(ตารางที่ ๔.๓)  

 

 

 

 

                                                             
๕๕ ที.ปา (ไทย) ๑๑/๓๖๐/๒๘๔. 
๕๖ อง.ฺอฏฺฐก. (ไทย) ๒๓/๔๘/๓๒๓. 
๕๗ พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หน้า ๔๒๑-๔๒๒. 



๘๕ 
 

ตาราง ๔.๓ : เปรียบเทียบระดับการบ าเพ็ญทาน ๓ ระดับแบ่งตามสิ่งที่สละออก (ตามนัยอรรถกถา) 

 

 

 

 

 
ส าหรับ ทาน๕๘ ซึ่งเป็นค าไวพจน์ วิเคราะห์ว่า ทาน (บาลี) มีรากศัพท์ ทา ธาตุ มี

ความหมายว่า ให้, ลง ยุ ปัจจัยในนามกิตก์ ทาน มีความหมาย ดังนี้ ๑) จากพระไตรปิฎก ทาน 
หมายถึง การให้วัตถุที่ควรให้ ได้แก่ ความรู้ ให้อภัยแก่คนหรือสัตว์ รวมความถึงการงดเว้นจากเวรภัย 
การรักษาศีลอันเป็นทานวิรัติ เช่น เว้นการฆ่าสัตว์เป็นการให้ความปลอดภัยในชีวิตแก่สัตว์ฯ ๒) จาก
อรรถกถา ทาน หมายถึง ทานวัตถุ เพราะบุคคลให้ทานด้วยวัตถุ วัตถุนั้นจึงช่ือว่า ทาน อธิบายว่า เขา
มอบทรัพย์ที่มีอยู่แก่ผู้อื่นรวมความถึง จาคะเจตนา เจตนาเป็นเหตุบริจาค อันมีสิ่งของที่ควรให้ ๑๐ 
อย่าง และมีสัมมาทิฏฐิเป็นตัวน า ส าหรับความหมายตามทัศนของพระเถราจารย์ปัจจุบัน ทาน 
หมายถึง การให้สิ่งที่ควรให้ แก่คนที่ควรให้เพื่อประโยชน์แก่คนอื่น การสละสิ่งของตนเพื่อประโยชน์
ผู้อื่นแบ่งตามผู้รับได ้๒ ประเภท คือ ๑) สังฆทาน ให้แก่สงฆ์ หรือให้เพื่อส่วนรวม ๒) ปาฎิบุคลิกทาน 
ให้เฉพาะเจาะจงบุคคล หรืออีกความหมายหนึ่งคือ ๑) อามิสทาน การให้สิ่งของเป็นทาน และ ๒) 
ธรรมทาน การให้ธรรมหรือให้อภัยแก่คนหรือสัตว์เป็นทาน 

ส าหรับบทบาทที่พระอินทร์บ าเพ็ญทานหรือจาคะนี้ ปรากฏใน โกสิยชาดก, พิลารโกสิย
ชาดก, และ สุธาโภชนชาดก ว่าด้วยการทรมานบุตรหลานในตระกูลที่หลงมัจฉริยะตัดวงศ์ทาน ซึ่งเป็น
การบ าเพ็ญพาหิรทานทั้งสิ้น แต่พบว่าใน กุลาวกชาดก ได้บ าเพ็ญจาคะทานในระดับที่สูงข้ึนไป คือ 
ยอมสละชีพเพื่อสงเคราะห์แก่ลูกนกครุฑ เมื่อครั้งชักเวชยันต์ราชรถหลีภัยจากเทวสุรสงคราม 
(รายละเอียดตาราง ๔.๔) มีข้อสังเกตว่าเนื้อหาส่วนนี้แตกต่างจากวัตรปฏิบัติ หรือธรรมเนียมพระ
อินทร์ทั้งในศาสนาพราหมณ์ (จากบทที่ ๒ หัวข้อ ๒.๑.๔ ลักษณะพระอินทร์ในศาสนาพราหมณ์ด้าน
ความหวาดหว่ันในฐานะอ านาจที่มี) และพระอินทร์ตามความหมายในพระสูตรที่ไม่ปรากฏท่าทีการ
สละชีวิตอย่างอุกฤกษ์เช่นน้ี แต่เป็นนัยตรงกันข้ามคือ มักแสดงออกต่อความกังวลสิทธ์ิอ านาจที่มี ซึ่ง

                                                             
๕๘ อน่ึง ความแตกต่างระหว่าง ทาน และ จาคะ สรุปจากพระด ารัสสมเด็จพระสังฆราชฯ กล่าวว่า 

ทานเป็นการเสียสละสิ่งของเพื่อท าบุญมุ่งความส าเร็จประโยชน์แก่ผู้รับ เป็นการเฉลี่ยเผื่อแผ่ความสุขตนแก่ผู้อ่ืน และ
อาจมีลักษณะหวังผลตอบแทนได้ ขณะที่จาคะหรือปริจจาคะ หมายถึงการสละกิเลส หรือสละความสุขส่วนตัวเพื่อ
ส่วนรวม มุ่งสละสิ่งที่มี/เป็น ประโยชน์น้อย เพื่อประโยชน์ส่วนมาก ซ่ึงทั้ง ๒ ลักษณะล้วนมีจุดมุ่งหมายเดียวกัน คือ 
ก าจัดกิเลสความตระหน่ีโดยเน้นความส าคัญ คือ ไทยธรรม และเจตนาผู้ให้ ต้องให้โดยความเคารพไม่กระทบผู้อ่ืน  



๘๖ 
 

พบว่าเมื่อมีบุคคลกระท าความเพียรบ าเพ็ญอัชฌัตติกทาน (เช่นทานที่พระโพธิสัตว์ปรารถนาพุทธภูมิ
จักกระท า) ด้วยเกรงว่าจะมีผู้มีบุญบารมีปรารภในทิพยสมบัตจินต้องยอมสละต าแหน่ง จักเป็นเหตุให้
ต้องเสด็จลงมาทดสอบ ขัดขวางหรือให้ความอนุเคราะห์อยู่เนืองๆ เช่นใน อลัมพุสาชาดก ที่พระอินทร์
ทรงขัดขวางอิสิสิงคดาบส ผู้มีคุณธรรมสูงกว่าด้วยเกรงว่าจะสูญเสียทิพยฐานะโดยท าอุบายส่ง
เทพธิดาอลัมพุสาไปท าลายตบะให้ดาบสหลงใหลในรสสัมผัสนาน ๓ ปี ๕๙ (ภายหลังเทพธิดาทูลขอว่า
ไม่ปรารถนาจะประเล้าประโลมผู้มีตบะอีกด้วยเกรงกลัวบาป) และเหตุการณ์ลักษณะเดียวกันใน นฬิ
กาชาดก ไดท้ าลายตบะผู้มีฤทธ์ิเพื่อความมั่นคงในฐานะเทวราชา๖๐ 

จากที่กล่าวมาพิจารณาได้ว่าคุณลักษณะที่แตกต่างกันโดยสิ้นเชิงของ พระอินทร์ กับ พระ
อินทร์โพธิสัตว์ในนิทานชาดก ด้วยว่าไม่ทรงปรารถนาการรักษาอ านาจไว้ ปราศจากความยึดมั่นถือมั่น
ในโลกิยะสมบัติ พร้อมสละออกหมดแม้ชีวิตเป็นปรมัตถ์ทานแม้สัตว์อื่นที่มีฐานะต่ ากว่า เช่น ลูกนก
ครุฑ อสูร ศัตรู หรือแม้แตน่ายบ้านผู้คิดร้าย (มฆมาณพไม่ถืออาฆาตพยาบาท) ซึ่งการสละทานนี้เป็น
ปัจจัยเกื้อกูลใหห้ลกัธรรมอื่นเจรญิข้ึนไดโ้ดยง่าย ได้แก่ อโลภะ, อโทสะ, อโมหะ, ศีล, ศรัทธา, อุปสมา, 
เมตตา, กรุณา และ มุทิตา รวมถึงขจัดธรรมปฎิปักษ์กลุ่มมัจฉริยะ กลุ่มโลภะ โทสะ โมหะ ๖๑ 

๔.๒.๕ ศีล การส ารวมอินทรีย์ ๖  

ศีล (บาลี: สีล) ศัพท์แปลว่า ความปกติกายวาจา ความปกติตามระเบียบวินัย, ปกติ
มารยาทที่สะอาดปราศจากโทษ, ข้อปฏิบัติการเว้นความช่ัว ฝึกหัดกายวาจาให้ดียิ่งข้ึน, ความสุจริต
ทางกายวาจา และอาชีพ กล่าวว่า ศีลเป็นพื้นฐานด้านความประพฤติระเบียบวินัย การละเว้นความช่ัว
เว้นจากข้อห้ามเป็นลักษณะของศีล (ส่วนค าสั่งสอนให้ท าคุณงามความดีเป็นความหมายของธรรม) ศีล
จึงเป็นหลักความประพฤติที่ก าหนดด้วยข้อเท็จจริงตามกฎธรรมชาติ โดยมีกรรมเป็นแรงจูงใจ ซึ่งมัก
เรียกอย่างง่ายว่า อธิศีลสิกขา๖๒ การรักษาศีลให้เป็นปกติ เพื่อประโยชน์พื้นฐานคือความสุขการไม่มี
เบียดเบียนกันในสังคม ประโยชน์ของศีลนอกจากท าให้กาย วาจา ใจสงบแล้วยังเป็นปัจจัยให้จิตระงับ
เอื้อให้เกิดสมาธิ ในระดับบรรพชิตศีลมีข้ึนเพื่อก ากับพฤติกรรมผู้ออกบวชให้ครองตนในสมณะภาวะ
อย่างสมบูรณ์ เอื้อต่อการประพฤติพรหมจรรย์ที่สูงข้ึนไป  

                                                             
๕๙ ขุ.ชา. (ไทย) ๒๗/๕๒๓/๖๑๑-๖๑๘. 
๖๐ ขุ.ชา. (ไทย) ๒๘/๕๒๖/๑-๑๐. 
๖๑ พระสมุห์สายัณ จนฺทวณฺโณ (หม้อกรอง), “การศึกษาวิเคราะห์จาคะในพระพุทธศาสนาเถรวาท.”, 

วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๔), หน้า 
๓๐-๓๔. 

๖๒ พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน์ ฉบับประมวลศัพท์ , หน้า ๓๙๔. 
กล่าวถึง อธิศีลสิกขา หรือ สิกขาคือศีลอันยิ่ง, ข้อปฏิบัติส าหรับฝึกอบรมในทางความประพฤติอย่างสูง และปรากฏ
เป็นธรรมส าคัญล าดับที่ ๑ ในไตรสิกขา, ข้อ ๒ ในทศบารมี ๑๐, ข้อ ๒ ในอริยทรัพย์ ๗ และ ข้อ ๒ ในอริยวัฑฒิ ๕ 



๘๗ 
 

ทั้งนี้สามารถแบ่งศีลตามระดับความเข้มข้นในการสมาทาน ๓ ระดับ ได้แก่ ๑) จูฬศีล(ศีล
อย่างเล็กน้อย) คือ คหัฏฐศีลทั้ง ๒ ได้แก่ ศีล ๕ (นิจจศีล) เพื่อการเสพโดยไม่เบียดเบียน และ อา
ชีวัฏฐมกศีล (กุศลกรรมบท ๑๐, อาทิพรหมจริยาศีล หรือนวศีล) เพื่อการแสวงหาทรัพย์อย่างไม่เป็น
เหตุให้ผู้อื่นเดือดร้อน ๒) มัชฌิมศีล (ศีลอย่างกลาง) ได้แก่ บรรพชาศีล คือ อัฏฐศีล (ศีล ๘) เพื่อการไม่
เสพกามคุณ และทสศีล (ศีล ๑๐) เพื่อการด ารงชีวิตอย่างนักบวช และ ๓) มหาศีล (ศีลอย่างใหญ่) ๓) 
มหาศีล(ศีลอย่างใหญ่) ได้แก่ อุปสมบททั้ง ๒ ได้แก่ ภิกษุณีวินัย (ศีล ๓๑๑) และภิกษุวินัย (ศีล ๒๒๗) 
รวมถึงธุดงค์ศีล การแบ่งระดับศีลเป็นข้ันต่างกันก็เพื่อความเหมาะสมและประโยชน์แก่ผู้ถือปฏิบัติ   
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๘๘ 
 

ส าหรับการ ส ารวมอินทรีย์ ในพจนานุกรมพุทธศาสน์ ฉบับประมวลศัพท์ นิยาม อินทรีย์ 
ว่า ความเป็นใหญ่ สภาพที่เป็นใหญ่ในกิจตน ธรรมที่เป็นเจ้าการในการท าหน้าที่อย่างหนึ่งๆ เช่น ตา
เป็นใหญ่ในการเห็น หูเป็นใหญ่ในการได้ยิน ศรัทธาในการครอบง าเสียซึ่งความไร้ศรัทธาฯ อินทรีย์ ๖ 
ได้แก่ อายตนะภายใน ๖ คือ ตา หูจมูก ลิ้น กาย และใจ๖๓ และอาจหมายถึง ธรรมที่เป็นใหญ่ ๕ คือ 
สัทธา วิริยะ สติ สมาธิ และปัญญา (เช่น สัทธามีหน้าที่ก าจัดความไม่เช่ือ วิริยะก าจัดความเกียจคร้าน 
เป็นต้น) อินทรียสังวร จึงแปลความว่า ความส ารวมระวังอินทรีย์ ระมัดระวังขณะที่ดู-ฟัง มิให้ยินดียิน
ร้ายติดใจหลงใหลสิ่งที่ได้เห็น ได้ยิน ดมกลิ่น ลิ้มรส สัมผัส พิจารณาให้ถูกต้องตามโผฏฐัพพะ รู้
ธรรมารมณ์ด้วยใจ มีสติรู้เท่าทันเมื่อสัมผัสอารมณ์ อินทรียสังวรจึงเป็นเหตุให้จิตสงบไม่ฟุ้งซ่านร่านหา
สิ่งที่ได้ดูได้ฟังเป็นต้น นอกจากนี้อินทรีย์สังวรยังเกี่ยวข้องกับธรรมอื่น เช่น เป็นธรรมฝ่ายสมาธิใน
ไตรสิกขา เป็นธรรมในปฏิจจสมุปบาทฝ่ายนิโรธวาระ เป็นการฝึกสติตามหลักสติปัฏฐาน ๔ เป็นข้อ
หนึ่งในการปฏิบัตใิห้พ้นจากทุกข์ (จรณะ ๑๕) ป้องกันกิเลสทางทวาร ๖๖๔ เป็นอาทิ 

ทั้งนี้ใน วิฆาสารทชาดก (ตาราง ๔.๕) มีเนื้อหาเกี่ยวกับศีล-การส ารวมอินทรีย์ ที่ทรง
แปลงเป็นนกแขกเต้าตักเตือนฤาษี ๗ ตนที่ชอบเล่นกีฬาไม่ปฏิบัติกิจความเพียรให้ตระหนักหน้าที่ รู้
ระวังรักษาส ารวมอินทรีย์ให้เหมาะแก่สมณสารูป ๖๕ ซึ่งจากคุณลักษณะพระอินทร์ในแง่ความเป็นพุทธ
มากะที่เคร่งครัดเมื่อจะเกื้อกูลผู้ใดย่อมต้องได้ปฏิบัตหิลักธรรมในข้อนั้นจนเข้าใจบรรลุผลเองเสียก่อน 
ตรงนีจ้ึงอนุมานได้ว่าการบ าเพ็ญศีลของพระอินทร์ควรจัดเข้าในมัชฌิมศีล (ศีลอย่างกลาง) เสมือนด้วย
พระนางอุทัยทราแต่แตกต่างกันในแง่ความปรารถนา ซึ่งพระมเหสีปรารถนาการจุติเป็นบาทจาริกาใน
ดาวดึงส์พิภพ บ าเพ็ญเพื่อความตั้งมั่นในคุณความดี แต่พระอินทร์ทรงบ าเพ็ญศีลที่ประกอบด้วย
ปัญญา เบื้องต้นส าริดผลในฐานะเทวราชแต่มีแรงปรารถนาเพื่อแสวงหาโลกุตตรธรรมก าจัดอาสวะ
กิเลสเป็นข้ันสุด จัดเป็นศีลในข้ันโลกิยศีล ขณะที่พระอินทร์ในสักกปัณหาสูตรเมื่อได้ฟังธรรมเป็น
อริยบุคคลแล้ว ทรงให้ความส าคัญกับการรักษาศีลซึ่งเป็นการพัฒนาองค์ธรรมไปสู่การหยั่งรู้ในอริยสัจ 
๔ เนื่องจากได้บรรลุความเป็นอนาคามิมรรค และอนาคามิผล ผู้วิจัยจึงสรุปว่าเป็นศีลที่สงเคราะห์เข้า
ในโลกุตตรศีล หรือ สมุจเฉทวิรัติ อันเป็นข้องดเว้นอย่างเด็ดขาดที่ปรากฏมีตามบรรทัดฐานของพระ
อริยบุคคลระดับโสดาบันข้ึนไปเท่านั้น (ไม่ใช่ สมาทานวิรัติ ที่กล่าวด้วยวาจา หรือ สัมปัตตวิรัติ มโน
ส านึก ช่ัวดีแบบปุ ถุชนทั่วไป) อันเป็นองค์ประกอบของอริยมรรคมีองค์ ๘ คือ สัมมาวาจา , 
สัมมากัมมันตะ และ สัมมาอาชีวะ 

                                                             
๖๓ พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน์ ฉบับประมวลศัพท์, หน้า ๓๕๖. 
๖๔ สรุปความจาก ณัฏฐจิตต์ เลาห์วีระ , “ศึกษาการพัฒนาอินทรีย์ ในอินทริยภาวนาสูตร”, 

วิทยานิพนธ์พุทธศาสตร์มหาบัณฑิต สาขาวิชาวิปัสสนาภาวนา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ
ราชวิทยาลัย, ๒๕๕๔). 

๖๕ ขุ.ชา.ฉกฺก.อ. (ไทย) ๕/๓๙๓/๑๐๙-๑๑๓. 
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๙๐ 
 

๔.๒.๖ การละอบายมุข ๔  

คุณธรรมข้อนี้ปรากฏใน ภัทรฆฎเภทชาดก ได้อนุเคราะห์บุตรที่เป็นนักเลงอบายมุข ๔ 
ประมาทในการใช้จ่ายทรัพย์ แม้ภายหลังได้หม้อสารพัดนึกที่สุดบุตรก็ยังท าแตกท าลาย๖๖ อบายมุข 
เป็นหลักธรรมในรูปแบบของวินัยผู้ครองเรือน (คิหิวินัย) พระพุทธเจ้าทรงแสดงทางเสื่อมแล้วจึงค่อย
แสดงทางเจริญโดยอรรถว่า อบายมุข แปลว่า ช่องทางแห่งความเสื่อมทางไปสู่ความพินาศ หรือเหตุ
ย่อยยับแห่งโภคทรัพย์๖๗ ผู้ใดด าเนินตามย่อมมีแต่ความเสื่อมพินาศ อบายมุขที่ทรงอธิบายมี ๒ 
ลักษณะ คือ อบายมุข ๖ และ อบายมุข ๔ ประกอบด้วย ๑). นักเลงหญิง ๒). นักเลงสุรา ๓). นักเลง
การพนัน ๔). มีมิตรช่ัว สหายช่ัว เพื่อนช่ัว ส่วนอบายมุขแห่งโภคะทั้ง ๖ ประกอบด้วย การหมกมุ่นใน 
๑). เสพของมึนเมาสรุาเมรัย ๒). เที่ยวไปตามตรอกซอกซอยเวลากลางคืน ๓). เที่ยวดูมหรสพ ๔). การ
พนันเป็นเหตุแห่งความประมาท ๕). การคบมิตรช่ัว ๖). หมกมุ่นในความเกียจคร้าน เมื่อรวมทั้งสอง
หมวดเฉพาะข้อที่ไม่ซ้ ากันจึงได้หลัก ๗ ข้อ๖๘ และในทางตรงข้ามทรงแสดงทางแห่งความเจริญใน
สิงคาลสูตรว่า “พยัคฆปัชชะโภคะที่เกิดข้ึนโดยชอบอย่างนี้มีทางเจริญโภคะที่เกิดข้ึนโดยชอบอย่างนี้มี
ทางเจริญ ๔ ประการ คือ ๑. ไม่เป็นนักเลงหญิง…นักเลงสุรา…นักเลงการพนัน…มีมิตรดี เปรียบ
เหมือนสระน้ าใหญ่มีทางไหลเข้า ๔ ทางมีทางไหลออก ๔ ทาง บุรษพึงเปิดทางไหลเข้าปิดทางไหล
ออก…เมื่อฝนตกต้องตามฤดูกาลสระเพิ่มปริมาณข้ึนไม่เหือดแห้งฉันใด โภคทรัพย์ที่เกิดข้ึนโดยชอบ
อย่างนีก้็ฉันนั้น มีทางเจริญ ๔ ประการคือ...พยัคฆปัชชะ ธรรม ๔ ประการนี้เป็นไปเพื่อเกื้อกูลในภพนี้
และภพหน้า เพื่อสุขในภพนี้และภพหน้าหน้าแก่กุลบุตร”๖๙ สรุปว่าบุคคลผู้หวังความเจริญพึงเว้นทาง
แห่งความเสื่อมพินาศพึงด าเนินชีวิตตาม อายมุข คือทางแห่งความเจริญแห่งชีวิต หรือ สงเคราะห์
ในทิฏฐธัมมิกัตถสังวัตตนิกธรรม ๔ คือธรรมเพื่อประโยชน์ปัจจุบัน (หลักธรรมอ านวยประโยชน์สุข
ข้ันต้น) ๗๐

 

                                                             
๖๖ ขุ.ชา.ติก.อ. (ไทย) ๔/๒๙๑/๑๘๖-๑๘๙. 
๖๗ พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต) , พจนานุกรมพุทธศาสตร์ ฉบับประมวลธรรม, (กรุงเทพฯ: 

โรงพิมพ์จันทร์เพ็ญ, ๒๕๕๐), หน้า ๑๗๖. 
๖๘ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๒๔๗/๒๐๒. 
๖๙ อง.อฏฐก. (ไทย) ๒๓/๕๔/๓๔๒-๓๔๓. 
๗๐ พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต) , พจนานุกรมพุทธศาสตร์ ฉบับประมวลศัพท์ , หน้า ๑๓๑. 

ประกอบด้วย ๑) อุฏฐานสัมปทา ถึงพร้อมด้วยความขยันหม่ันเพียรปฏิบัติหน้าที่การงานประกอบอาชีพสุจริต มี
ความช านาญรู้จักใช้ปัญญาสอดส่องตรวจหาอุบายวิธี สามารถจัดด าเนินการให้ได้ผลดี ๒) อารักขสัมปทา ถึงพร้อม
ด้วยการรักษา คือรู้จักคุ้มครองรักษาโภคทรัพย์ และผลงานที่ท าไว้โดยชอบธรรมไม่ให้เป็นอันตรายเสื่อมเสีย ๓) กัล
ยาณมิตตตา คบคนดีเป็นมิตร รู้จักก าหนดบุคคลในถิ่นที่อาศัย เลือกเสวนาส าเหนียกศึกษาเยี่ยงอย่างท่านผู้ทรงคุณ 
มีศรัทธา ศีล จาคะ ปัญญา ๔) สมชีวิตา มีความเป็นอยู่เหมาะสมรู้จักก าหนดรายได้รายจ่ายเลี้ยงชีพแต่พอดี  
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๔.๒.๗ เมตตาธรรม  

ธรรมนี้สัมพันธ์ในฐานะคู่ปฎิปักษ์กับโกธะ ตรงกับวัตตบทประการที่ ๗). เราไม่พึงโกรธ
ตลอดชีวิต ถ้าแม้ความโกรธพึงเกิดขึ้นแก่เรา เราก็จะก าจัดโดยฉับพลันทันที ว่าด้วยการระงับความ
โกรธ ซึ่งขยายความตามคัมภีร์เรื่องการเจริญเมตตา เป็นหนึ่งในพรหมวิหารธรรมหรอือัปปมัญญา(และ
เป็นบทบาทในสารัตถะชาดกจ านวน ๗ ชาดก ที่จะกล่าวต่อไป) 

เมตตา คือ ความรัก-ปรารถนาดี ความอนุเคราะห์หรือมิตรไมตรี มาจากบาลีว่า มิท ธาตุ 
ใช้ในความหมาย สิเนห ลง ต ปัจจัยในรูปอิตถีลิงค์เป็น อา, เป็นธรรมพื้นฐานการอยู่ร่วมกันในสังคม 
ปัจจัยที่จะท าให้สังคมอยู่อย่างสันติสุขคือการไม่เบียดเบียนผู้อื่น , ไม่แก่งแย่งชิงดีชิงเด่น การให้อภัย 
ซึ่งต้องมีเมตตา เพราะการต่างแสวงหาความสขุที่ถูกต้องย่อมต้องไม่ใช่การแสวงหาที่โยนทุกข์ภัยให้แก่
บุคคลหรือสัตว์อื่น ดังพุทธพจน์ที่ว่า “ผู้ใดใฝ่หาความสุขเพื่อตนแต่กลับใช้ท่อนไม้ท าร้ายสัตว์ทั้งหลาย
ผู้รักสุข ผู้นั้นตายไปแล้วย่อมไม่ได้รับความสุขเลย”๗๑ จากภาษิตนี้ บุคคลผู้ไม่เบียดเบียนก็คือมีความ
เมตตา เพราะธรรมข้อนี้ย่อมไม่คิดประทุษร้ายใคร “เมตตากรุณานี้ เป็นคุณธรรมที่ท าให้คนในโลก
เกื้อกูลกัน ท าให้เกิดความรักปรารถนาดี สนิทสนมกลมเกลียวในหมู่มนุษย์”  ซึ่งพระพรหมคุณาภรณ์
(ป.อ. ปยุตฺโต) ได้ให้ทัศนะเพิ่มเติมว่า “เป็นคุณธรรมที่เปิดจิตให้กว้างขวางพ้นความเห็นแก่ตัว ขยาย
ความรู้สึกที่ดีงามออกไปทั่วทั้งโลกแผ่ออกไปถึงสรรพสัตว์ เมื่อจิตพ้นจากความยึดติดในตนและสิ่งที่จะ
เอาเป็นของตนก็พร้อมที่จะรองรับและเปิดโอกาสให้คุณธรรมอื่นๆเจริญงอกงามข้ึนได้ คือพร้อมจะ
ปฏิบัติคุณธรรมข้ออื่นๆได้อย่างจริงใจเต็มที่”๗๒  

ส าหรับหลักเมตตาธรรมในคัมภีร์หมวดเมตตสูตร ให้ความหมายว่า“ความรักใคร่ กิริยาที่
รักใคร่ ภาวะที่รักใคร่ในสัตว์ทั้งหลาย”๗๓ ในพระวินัยปิฎกอธิบายในลักษณะศีลาจาวัตรที่บุคคลพึง
ปฏิบัติต่อกันตามพุทธพจน์ที่ว่า “เราขอมีเมตตาต่อตระกูลพญางูทัง้ ๔ เราขอมีเมตตาต่อเหลา่สตัว์ไม่มี
เท้า มีเท้าสอง มีเท้าสี่และหลายเท้าทั้งหลาย”๗๔ ซึ่งประมวลได้ว่าเมตตาธรรม คือ ศีลหรือข้อวัตร
ปฏิบัตทิี่แสดงออกทางทวาร ๓ ๗๕ ไม่เป็นไปเพื่อความเดือดร้อนเบียดเบียนสัตว์ทั้งปวง ขณะที่พระสูตร
ให้ความหมายว่า ความรักในสัตว์มี ๒ ประการ คือ ๑). แผ่ความรักในสัตว์ทั้งหลาย อธิษฐานให้มี
ความสุข และ ๒). การเจริญความรักในสัตว์ทั้งหลายเว้นการไม่ท าให้สัตว์อื่นเดือดร้อน ๗๖ ส่วน
ความหมายตามพระอภิธรรม คือ “ความรักใคร่ กิริยารักใคร่ ภาวะรักใคร่ในสัตว์ทั้งหลาย เมตตาเจโต

                                                             
๗๑ ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๑๓๑/๗๓, ขุ.อุ. (ไทย) ๒๕/๑๓/๑๙๓. 
๗๒ พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน์ ฉบับประมวลศัพท์, หน้า ๑๘๐. 
๗๓ อภิ.วิ. (ไทย) ๓๕/๖๔๙/๔๒๙. 
๗๔ ดูรายละเอียดใน วิ.จู. (ไทย) ๗/๒๕๑/๑๕. 
๗๕ ดูรายละเอียดใน วิ.ม. (ไทย) ๑/๑๗๒/๑๔๒. 
๗๖ ดูรายละเอียดใน ขุ.ป. (ไทย) ๓๑/๒๓/๔๖๓. 
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วิมุตต”ิ๗๗ โดยมีอรรถาธิบายในวิสุทธิมรรคความว่า“…ความมีอันเป็นไปโดยอาการประพฤติสิ่งที่เป็น
ประโยชน์แก่สัตว์ทั้งหลาย เป็นลักษณะมีอันน้อมน าเข้ามาซึ่งสิ่งที่เป็นประโยชน์แก่สัตว์ทั้งหลายเป็น
กิจ มีอันก าจัดซึ่งความอาฆาตเป็นผล มีอันได้เห็นภาวะที่น่าเจริญใจของสัตว์ทั้งหลายเป็นบรรทัดฐาน 
มีความสงบแห่งพยาบาทเป็นสมบัติ เกิดความห่วงใยด้วยตัณหาเป็นความวิบัติของเมตตานี้…”๗๘  

ทั้งนี้ หลักเมตตาธรรมแสดงความส าคัญใน กุลาวกชาดก ซึ่งมีพุทธด ารัสรับรอง และ
ปรารภคุณสมบัติข้อนี้ของพระอินทร์โพธิสัตว์เพื่อเป็นตัวอย่างแก่ภิกษุผู้ไม่ส ารวมดื่มน้ าไม่ผ่านเครื่อง
กรองอันเป็นเหตุให้สัตว์ต้องตาย ความว่า “บัณฑิตในกาลก่อนครองราชสมบัติในเทพนครพ่ายแพ้ใน
การรบ เมื่อจะหนีไปคิดว่าเราจักไม่ท าการฆ่าสัตว์เพราะอาศัยความเป็นใหญ่ ได้สละยศใหญ่ให้ชีวิตแก่
ลูกนกครุฑจึงกลับรถ” และอีกหลายเหตุการณ์ที่แสดงคุณสมบัติข้อนี้ ได้แก่ นิทานชาดก ๖ เรื่อง คือ 
เกฬิสีลชาดก, ภัทรฆฎเภทชาดก, มิคโปตกชาดก, โสมทัตตชาดก, วกชาดก, กัจจานิชาดก โดยเนื้อหา
ใกล้เคียงกันคือให้ความอนุเคราะห์ในข้ันเมตตาปกติต่อบุคคลและสรรพสัตว์ต่างๆ ได้แก่ พระราชา, 
บุตรในตระกูล, ภิกษุ, นางพราหมณี และหนาใน (รายละเอียดตาราง ๔.๖) ขณะที่ กุลาวกชาดก มฆ
มาณพไดแ้สดงเมตตาธรรมขั้นสูงยอมถูกนายบ้านใส่ร้ายเท็ดทูลต่อพระราชาจนต้องราชอาญาโดยให้
ช้างเหยียบปราศจากการไตร่สวน ซึ่งต่อมาได้เจริญจิตเมตตาวจีกรรม(โอธิโสผรณา) บอกแก่คณะ
บุคคลทั้ง ๓๒ ไม่ให้แสดงความโกรธต่อพระราชา ควาญช้าง นายบ้าน และตนเอง จนความจริง
ประจักษ์เพราะแม้ช้างก็ไม่อาจท าอันตรายว่ิงหนีด้วยกลัวอนุภาพเมตตา โดยอานิสงส์แห่งเมตตานี้มี
พุทธด ารัสรับรองไว้ในเมตตาสูตร ๘ ประการ๗๙ 

 

 

 

 

 

 

                                                             
๗๗ อภิ.วิ. (ไทย) ๓๕/๖๔๓/๔๒๗. 
๗๘ พระพุทธโฆสเถระ, แปลเรียบเรียงโดย สมเด็จพระพุฒาจารย์ (อาจ อาสภมหาเถร) , คัมภีร์วิสุทธิ

มรรค, พิมพ์ครั้งที่ ๙, (กรุงเทพฯ: บริษัทธนาเพรสจ ากัด, ๒๕๕๓), หน้า ๕๖๘. 
๗๙ อง.ฺเอกาทสก. (ไทย) ๒๔/๔๒๕. 
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๔.๓ คุณประโยชน์ของพระอินทร์ในนิทานชาดก 

จากการศึกษาบทบาทพระอินทร์ จะเห็นได้ว่าไม่เพียงแต่พระอินทร์จะเป็นผู้อ านวย
ประโยชน์แก่บุคคลรอบข้างในหลายระดับด้วยสถานภาพที่หลากหลาย แต่ยังเป็นตัวอย่างที่ดียิ่งแก่
ผู้ให้ความสนใจศึกษาได้น าไปปฏิบัตติามทั้งจากสาระส าคัญของพระอินทร์ในเชิงประวัติความเป็นมา 
คุณธรรม เหตุผลที่แสดงบริบทต่างๆ และท่าทีต่อความสมัพันธ์กับองค์ประกอบทางพุทธศาสนา โดย
ได้สรุปคุณประโยชน์พระอินทร์ต่อภาคส่วนต่างๆ ดังนี ้

๔.๓.๑ คุณประโยชน์ต่อพระรัตนตรัย  

พระอินทร์มีบทบาทส าคัญที่ท าให้พระรัตนตรัยครบองค์ ๓ อันเกิดจากการด าเนิน
พฤติกรรมที่สร้างสรรค์คุณประโยชน์ต่อทั้งศาสนาบุคคล และหลักค าสอนทางพุทธศาสนา นับตั้งแต่ให้
ความอนุเคราะห์พระโพธิสัตว์ขณะเสวยพระชาติต่าง ๆ  ในชาดก การบ าเพ็ญทศบารมี (เช่น แปลงเป็น
พราหมณ์ทูลขอพระนางมัทรีเป็นทานในพระเวสสันดรชาดก ๘๐) บทบาทในพุทธประวัตินับแต่ทูลเสด็จ
ท้าวสันดุสิตลงมาจุติ๘๑, การเสด็จออกมหาภิเนกกรมณ์๘๒, การทูลอาราธนาประกาศพระศาสนา๘๓, การ
อุปัฏฐากรับใช้หรือคลี่คลายปัญหาจากอุบายเหล่าเดียรถีย์ผู้มุ่งร้าย๘๔, การช่วยเหลือพระสาวกในวาระ
ต่างๆ รวมถึงการเผยแพร่พระธรรมค าสอน และอ านวยให้ศาสนากิจต่างๆ ลุล่วงส าเร็จประโยชน์อย่าง
ราบรื่น เพื่อจะแสดงถึงพฤติกรรมที่เป็นปัจจัยนีท้างผู้วิจัยได้รวบรวมตัวอย่างคุณประโยชน์ไว้ ดังนี ้

๑) คุณประโยชน์ต่อพระพุทธเจ้า ตัวอย่างที่เห็นชัดเจนใน ปัพพชิตวิเหฐกชาดก คือ การ
อุปัฏฐากรับใช้แสดงความเคารพอย่างสูงต่อพระปัจเจกพุทธเจ้าเพื่อท าลายความถือผิดของชาวเมือง๘๕ 
ซึ่งมีอรรถาธิบายในธรรมบทสนับสนุนว่า เมื่อพระพุทธเจ้าทรงปลงอายุสังขารแล้วมีอาการพระ
ประชวร พระอินทร์เสด็จลงมาดูแลนวดพระบาทด้วยพระหัตถ์ทั้งสอง เมื่อพระพุทธเจ้าให้เสด็จไปโดย
ตรัสว่า มีภิกษุคอยปรนนิบัติและเพราะกลิ่นมนุษย์ปรากฏแก่เทวดาเหมือนกับซากศพที่ผูกไว้ที่คอ แม้
ไกลถึง ๑๐๐ โยชน์ พระอินทร์กราบทูลว่า แม้พระพุทธเจ้าจะอยู่ไกล ๘๔,๐๐๐ โยชน์ ก็ยังได้กลิ่นศีล
จึงเสด็จมาบ ารุง ไม่ให้ใครถูกต้องภาชนะพระบังคลหนัก ทรงทูนบนเศียรปราศจากอาการรังเกียจ
ประหนึ่งภาชนะของหอม๘๖ นอกจากนีเ้รื่องราวที่ถูกกลา่วอ้างถึงพระอินทร์ในพระสูตรต่างๆ หลายครั้ง

                                                             
๘๐ ขุ.อป. (ไทย) ๓๓/๑๑๕-๑๑๙/๗๔๒. 
๘๑ ขุ.อป. (ไทย) ๓๓/๖๖-๖๘/๕๖๕. 
๘๒ ขุ.อป.อ. (ไทย) ๑/๑๓๒, ขุ.พุทฺธ.อ. (ไทย) ๒/๗๑๔. 
๘๓ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๑/๘/๘๒-๘๓. 
๘๔ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๒/๑๔๕-๑๔๖/๑๖๙-๑๗๒. 
๘๕ ขุ.ชา.ฉกฺก.อ. (ไทย) ๕/๓๙๑/๙๙-๑๐๕. 
๘๖ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๒/๑๖๔/๒๕๕-๒๕๗. 



๙๕ 
 

ยกข้ึนเป็นกรณีศึกษาเพื่อประโยชน์ในแง่อธิบายความเข้าใจหลักธรรมที่ถูกต้อง เช่น ที่มาของพระ
อินทร์ที่ทรงช้ีแนะหลักปฏิบัตกิารบชูายัญที่ถูกวิธีใน กูฏทันตสูตร อธิบายว่าการฆ่าสัตว์เบียดเบียนชีวิต
ผู้อื่นเป็นเครื่องสังเวยย่อมก่อความเดือดร้อนเป็นเรื่องเปล่าประโยชน์๘๗ ไม่อาจถูกกล่าวอ้างได้ว่าเป็น
กุศลกรรมที่ท าให้บุคคลถึงความใหญ่ได้ หากแตท่่าทีที่ถูกต้องกษัตริย์หรือผู้ปกครองควรประกอบด้วย 
ราชสังคหวัตถ อันหมายถึง หลักการสงเคราะห์ประชาชน จึงจะเป็นสิ่งรับรองราชอ านาจหรือความ
ใหญ่ของกษัตริย์  (นรินทร์ ) เป็นยัญพิธีที่ ถูกต้องเพื่อยึดเหนี่ยวจิตใจของประชาชนและเป็น
คุณประโยชน์แก่คนหมู่มาก อันประกอบด้วย ๑) สัสสเมธะ ความฉลาดในการสงเคราะห์พสกนิกรด้วย
การบ ารุงพืชพันธ์ุธัญญาหาร ส่งเสริมการเกษตร ๒) ปุริสเมธะ ความฉลาดในการบ ารุงข้าราชบริพาร 
ส่งเสริมคนดีมีความสามารถ ๓) สัมมาปาสะ ความมีอัธยาศัยดุจบ่วงคล้องใจประชาชน ๔) วาชเปยยะ 
ความมีปิยวาจาเป็นที่ดูดดื่มใจคน ๕) นิรัคคฬะ ผลอันเกิดจากธรรม ๔ ประการแรก ท าให้บ้านเมือง
สงบสุขปราศจากโจรผู้ร้าย ๘๘ 

๒) คุณประโยชน์ต่อพระธรรม พระสูตรหลายสูตรมีที่มาจากการถามปัญหาของเหล่า
เทวดาโดยมีพระอินทร์เป็นผู้น า เช่น เหตุการณ์ประมวลหลักธรรมในสักกปัณหาสูตร ในทีฆนิกาย
มหาวรรค ซึ่งพระองค์ได้ทูลถามปัญหาธรรม ๑๒ ข้อ๘๙ อันเป็นข้อปฏิบัตทิี่เป็นคุณประโยชน์อย่างมาก
ต่อทั้งพระภิกษุและพุทธศาสนิกชน หรืออรรถกถามงคลสูตรเกี่ยวกับปัญหาที่ถกกันว่าอะไรเป็นมงคล 
พระอินทร์ทรงวินิจฉัยว่าเป็นวิสัยที่พระพุทธเจ้าจะทรงแสดงธรรม และตรัสเปรียบเปรยภาษิตว่า 
ท าไมจึงทิ้งดวงไฟเสียแล้วมาตามไฟต่อจากแสงหิ่งห้อย เหตุใดจึงมาล่วงเลยพระพุทธเจ้าผู้ทรงแสดง

                                                             
๘๗ ที.สี. (ไทย) ๙/๓๒๓-๓๕๘/๑๒๕-๑๕๐. 
๘๘ ส .ส. ๑๕/๑๒๐/๑๓๘-๑๓๙. อธิบายหลัก ราชสังคหวัตถุ ได้ว่า ๑) สัสสเมธะ ได้แก่ ฉลาดในการ

คัดเลือกพันธ์ุพืช การเพาะปลูกบ ารุงพืชพันธ์ุธัญญาหาร ส่งเสริมการเกษตรมีความรู้ความสามารถทั้งการผลิตและ
จ าหน่าย ๒) ปุริสเมธะ ความเฉลียวฉลาดการบริหารจัดการบุคคล ส่งเสริมคนดีมีความสามารถให้ท าหน้าที่ตามที่
ถนัดป้องกันคนชั่วหวังผลประโยชน์ ๓) สัมมาปาสะ รู้จักผูกใจประชาชนด้วยการช่วยเหลือ เช่น สร้างเสริมอาชีพ ให้
การศึกษา แก้ไขปัญหาปากท้องความยากจน ๔) วาชเปยยะ-วาจาเปยย การพูดด้วยถ้อยค าสุภาพ อ่อนหวาน มี
เหตุผล กอปรด้วยประโยชน์ สร้างความสามัคคี 

๘๙ ที.ม. (ไทย) ๑๐/๓๔๔/๒๗๓. สรุปโดยย่อกล่าวถึงการถามตอบปัญหา ๑๒ ข้อ ๑) เครื่องผูกมัด เวร
ภัยต่อพวกเทพ มนุษย์ อสูร นาค คนธรรพ์ และหมู่สัตว์ ๒) ต้นเหตุและความดับของความอิสสา และมัจฉริยะ ๓) 
ต้นเหตุและความดับของความวิตก ๓) ต้นเหตุและความดับของอารมณ์อันเป็นที่รักและไม่เป็นที่รัก ๔) ต้นเหตุและ
ความดับของฉันทะ ๕) ข้อปฏิบัติอันน าไปสู่ความดับแห่งปปัญจสัญญที่เกิดจากฉันทะ ๖) ข้อปฏิบัติความส ารวมใน
ปาฏิโมกข์ ๗) ว่าด้วยกายสมาจาร (กายกรรม) วจีสมาจาร (วาจากรรม) และปริเยสนา (การแสวงหา) ๘) ข้อปฏิบัติ
ของพระสงฆ์ต่ออารมณ์ ๖ คือ รูป เสียง กลิ่น รส โผฏฐัพพะ และธัมมารมณ์ ๙) ว่าด้วยหลักการ ข้อปฏิบัติ ลัทธิ 
และจุดหมายของสมณะ ๑๐) ว่าด้วยการไม่ยึดม่ันในธาตุ ๑๑) ว่าด้วยการบรรลุนิพพานประพฤติพรหมจรรย์ ๑๒) ว่า
ด้วยสมณพราหมณ์ผู้หลุดพ้น เพราะสิ้นตัณหาด้วยพรหมจรรย์ 



๙๖ 
 

มงคลไว้ไม่เหลือเสียเล่า แล้วจึงทรงด าริเสด็จไปทูลถามปัญหา ดังความว่า “เราจักเข้าเฝ้าพระผู้มีพระ
ภาคทูลถามปัญหาน้ี ครั้นถึงเวลาราตรี พระองค์จึงเข้าไปเฝ้าพระพุทธเจ้า ถวายบังคมประคองอัญชลี
ทูลถามปัญหา”๙๐  อันเป็นเหตุปัจจัยให้หลักค าสอนได้รับการประมวลไว้จนเผยแพร่สืบทอดต่อมา 
นอกจากนี้ท่าทีต่อพระอินทร ์หรือเทวดาในพระพุทธศาสนายังคงถูกน ามาอธิบายเพื่อเป็นประโยชน์ใน
แง่ตัวแทนหลักธรรม คือ ตัวอย่างผู้ที่เคยประพฤติคุณความดี (เทวตานุสติ) อันเป็นเครื่องยืนยันหลัก
กุศลกรรมที่มนุษย์ผู้ปรารถนาความเป็นใหญ่หรือเทวดาต้องสั่งสม ได้แก่ ความมีจิตสาธารณะ กตัญญู 
เสียสละ เมตตา ระวังรักษาพฤติกรรมกาย วาจา ใจฯ เป็นกุศโลบายให้เกิดความเจริญเอื้อให้หลักค า
สอนไดแ้ปลงไปสู่ภาคปฏิบัติ เป็นตัวอย่างสะท้อนผ่านเรื่องราวที่คนทั่วไปเข้าใจได้ง่าย ชัดเจนย่ิงข้ึน 

๓) คุณประโยชน์ต่อพระสงฆ์ ได้แก่ การให้ความอนุเคราะห์พระสาวก เช่น เมื่อครั้ง
พระอัญญาโกณฑัญญะนิพพานข้างสระมันทากินีโบกขรณี อันเป็นถ่ินของช้างตระกูลฉัททันต์ ซึ่งมี
เพียงช้างอยู่ที่นั้น พระอินทร์โปรดให้วิสสุกรรมเนรมิตเรือนยอดให้พระสาวกได้นอนในเรือนยอด 
มอบหมายให้ช้างยกเรือนยอดเวียนเขาหิมวันต์๙๑ หรือคราวที่พระสารีบุตรดับขันธ์นิพพาน ณ สถานที่
เกิด ทรงโปรดให้วิสสุกรรมฯ เนรมิตเรือน ๕๐๐ หลังเพื่อต้อนรับผู้มาบูชาสรีรศพ แม้พระองค์เองก็
เสด็จบูชาสรีระศพเช่นกัน๙๒ หรือเหตุการณ์พระจักขุบาลปฏิบัติธรรมตลอดพรรษาจนตาบอดพร้อม
บรรลุพระอรหันต์ น้องชายทราบข่าวไดส้่งสามเณรไปรับ แต่สามเณรผิดศีลระหว่างทางถูกท่านติเตียน
จนไม่ยอมเดินทางด้วย พระอินทร์ได้แปลงเพศเป็นคนเดินทางไปกรุงสาวัตถีสืบหาพระจักขุบาล รับ
อาสาถือปลายไม้เท้าแล้วย่นระยะทางน าไปยังเมืองสาวัตถีในเย็นวันน้ัน๙๓  

นอกจากนี้ยังมีเหตุการณ์ที่พระอินทร์ช่วยให้พระสงฆ์ธ ารงค์อยู่ในพระธรรมวินัย เช่น เมื่อ
ครั้งพระปิยคามิกะผู้เห็นแก่ลาภเกิดข้ึนกับภิกษุผู้สมาทานธุดงค์ จึงคิดท าตนสมาทานโสสานิกังคธุดงค์ 
(ธุดงค์ของภิกษุผู้ถือการอยู่ป่าช้าเป็นวัตร) บ้าง วันหนึ่งวัวแก่ที่เจ้าของไม่ใช้งานเที่ยวออกหากินตก
กลางคืนเข้าไปในป่าช้าได้ยืนซุกศีรษะที่พุ่มดอกไม้ พระปิยคามิกะออกจากที่จงกรมตอนกลางคืน ได้
ยินเสียงวัวกระทบกันเข้าใจว่า ท้าวสักกะทราบว่าตนหวังสักการะมาอยู่ป่าช้า และเข้าใจว่าจะมาเพื่อ
ท าร้าย ท่านจึงยืนประนมมือไหว้วัวแก่อ้อนวอนขอให้ยกโทษ๙๔ ครั้นรุ่งเช้าถึงทราบว่าไม่ใช่พระอินทร์
แสดงให้เห็นว่านอกจากเป็นเทพที่โดดเด่นในการอนุเคราะห์อภิบาลแล้ว ยังเป็นผู้ป้องปรามลงโทษ 
และเป็นที่ย าเกรงต่อพระภิกษุ เพื่อให้มีความประพฤติตั้งมั่นในศีลาจาวัตรประการหนึ่ง 

๔.๓.๒ คุณประโยชน์ต่อครอบครัว และชุมชน  

                                                             
๙๐ ขุ.ขุ.อ. (ไทย) ๑/๑/๑๖๖-๑๖๗, ขุ.สุ.อ. (ไทย) ๑/๖/๑๓๑-๑๓๒. 
๙๑ ส .ส.อ. (ไทย) ๑/๓๔๓-๓๔๔. 
๙๒ ส .ม.อ. (ไทย) ๑/๔๓๕-๔๓๖. 
๙๓ ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๑/๑/๑๘-๒๐. 
๙๔ ม.มู.อ. (ไทย) ๑/๒๙๑-๒๙๒.  



๙๗ 
 

ในประเด็นการสร้างคุณประโยชน์แก่ครอบครัว ชุมชน สังคมรอบข้าง อาจพิจารณาได้จาก
ชาดก ดังนี้ ๑) การบ าเพ็ญสาธารณประโยชน์ ใน กุลาวกชาดก มฆมาณพถือเป็นต้นแบบริเริ่มให้คนใน
ครอบครัว เครือญาติ มิตรสหายเห็นประโยชน์ที่เกิดแก่ชุมชนในการบ าเพ็ญอุทิศตน ท าให้เกิดภาพ
ความเอื้อเฝื่อเสียสละต่อกันในระดับครอบครัว น าไปสู่ความสามัคคีและสงบสุขในชุมชน โดยจัดเป็น
คตินิยมของพุทธศาสนิกชนในยุคต่อมาซึ่งถือปฏิบัติตั้งแต่เช้ือพระวงศ์ฯไปจนถึงสามัญชน เช่น การ
ถวายเรือนประทับของสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกฯเมื่อครั้งเป็นพระราชวิรินทร์เจ้ากรมพระ
ต ารวจฯ ให้เป็นเสนาสนะแก่วัดบางหว้าใหญ่ หรือการสร้างศาลาการเปรียญต่างๆ ก็นับเนื่องด้วย
แบบอย่างการสร้างศาลาฯ และสาธารณประโยชน์ของพระอินทร์ในชาดกนี้เอง ๒) สงเคราะห์บุคคล
ในครอบครัวที่หลงผิด ในชาดก ๕ เรื่อง คือ กุลาวกชาดก ทรงสั่งสอนภรรยาคนที่ ๔ นางสุชาดาที่มี
มิจฉาทิฏฐิไปเกิดเป็นนกยางให้ส านึกบ าเพ็ญศีล ๕ พ้นจากอบายภูมิ, ภัทรฆฎเภทกชาดก สั่งสอนบุตร
นักเลงการพนันให้เห็นโทษอบายมุข ๔, พิลารโกสิยชาดก โกสิยชาดก และ สุธาโภชนชาดก ทรมาน
บุตรหลานมัจริยะให้ละความเห็นผิดตั้งตนในทานบดี ๓) เป็นผู้ปกป้องสถาบันครอบครัว กล่าวไว้ใน 
กัจจานิชาดก ช่วยเหลือให้บุตรลูกสะใภ้นางพรามณีได้ส านึกความผิดกลับตนมาปฏิบัติด้วยความ
กตัญญู ใน เกฬิสีลชาดก แก้ไขเหตุการณ์ให้ชาวเมืองกลับมาเลี้ยงดูบิดามารดาจากการถูกกลั่นแกล้ง 
และ จูฬธนุคคหาชาดก ที่บริภาษภรรยาธนุคคหบัณฑิตที่ลุแก่อ านาจราคะจนละเมดิศีลข้อ ๓ ให้ส านึก
หน้าที่ภรรยา ซึ่งผู้วิจัยมีข้อสังเกตว่าพระองค์จะทรงเน้นข้อธรรมอันเกี่ยวกับการเห็นแก่ส่วนรวม , 
จาคะทาน, การประพฤติตนตามหน้าที่ และศีลในระดับต่างๆให้เหมาะกับบุคคลในครอบครัวให้ยึดถือ
ปฏิบัต ิ

๔.๓.๔ คุณประโยชน์ในฐานะผู้น า 

ปรากฏความส าคัญหลายประการ ยกตัวอย่าง ๔ บทบาทที่เห็นชัดเจน  
(๑) ในฐานะเทวราชาผู้เที่ยงธรรม เป็นผู้มีอิทธิพลต่อความเช่ือถือศรัทธาในฐานะเทพ

ผู้ปกครองเหล่าเทวดา ด้วยเหตทุี่ทรงวินิจฉัยตัดสินข้อขัดแย้งปัญหาด้วยความบริสุทธ์ิยุติธรรม เช่น ใน
นิทาน สุธาโภชนชาดก บรรยายว่าธิดาของพระอินทร์ ๔ นาง คือ นางอาสา นางศรัทธา นางสิริ และ
นางหิริไปเล่นน้ าที่สระอโนดาต พบนารทะดาบสถือดอกปาริฉัตตกะใช้เงาต่างร่มเพื่อไปยังถ้ าทองที่
พ านัก เทพธิดาทั้ง ๔ ขอดอกไม้จากดาบส แต่ท่านจะให้แก่ผู้ประเสริฐที่สุดเท่านั้น ดาบสแนะน าให้ไป
ทูลถามพระอินทร์ว่าใครประเสริฐสุด ท้าวสักกะทรงแนะให้ไปหาโกสิยดาบสในหิมวันตประเทศ ด้วย
เห็นว่าหากพระองค์ตัดสินเองแล้วย่อมไม่เป็นการทรงไว้ซึ่งความยุติธรรม โดยตรัสให้น าสุธาโภชน์
(อาหารทิพย์)ไปถวายดาบสด้วย เพราะพระดาบสมีข้อวัตรว่าจะปันโภชนะแก่ผู้ที่ประเสริฐสุดก่อน



๙๘ 
 

บริโภคทุกครั้ง ท้ายสุด ดาบสปันให้แก่นางหิริด้วยเหตุว่า นางหิริเป็นผู้มีความละอายห้ามคนจากบาป
เหมือนท านบเป็นเครื่องกั้นกระแสน้ าเช่ียวไว้ได้ถือเป็นผู้ประเสริฐที่สุด๙๕  

(๒) ผู้ก ากับดูแลมนุษย์ให้รู้จักหน้าที่ความรับผิดชอบ พระองค์สอดส่องดูแลความเป็นไป
บนสวรรค์และโลกมนุษย์ หลายครั้งที่เสด็จไปช่วยปัดเป่าความทุกข์ยากด้วยพระองค์เองเพื่อเป็น
แบบอย่างที่ดีแก่ผู้ใต้บังคับบัญชา หรือบางครั้งจะน าตัวอย่างมนุษย์ผู้มีคุณธรรมมาเป็นต้นแบบให้
เทวดาปฏิบัติตาม ทั้งยังคอยให้โอวาทตักเตือนสั่งสอนแนวทางที่ถูกต้องตามครรลอง เช่น ลงมาสั่ง
สอนติเตียน มนุษย์ใต้ปกครองที่ออกนอกลู่นอกทางไม่ยึดมั่นคุณธรรมกิจอันควร โดยทรมานให้กลับมี
สัมมาทิฏฐิประทานโอวาทให้กลับตน ได้แก่ ชาดก ๓ เรื่อง คือ ๑) วิฆาสารทชาดก สั่งสอนฤาษี ๗ พี่
น้องไม่บ าเพ็ญเพียรทางจิตไม่ท ากิจที่ควรแก่บรรพชิต ๒) กุมภชาดก ทรงห้ามพระเจ้าสัพพมิตต์ และ
ข้าราชบริพารไม่ให้ประมาทหลงดื่มสุรา ๓) มิคโปตกชาดก ทรมานดาบสประพฤติตนไม่เหมาะสม ฯ 

(๓) ผู้คุ้มครองป้องกันภัย คุณประโยชน์ข้อนี้เกี่ยวกับความเช่ือถือศรัทธาของเหล่าพุทธ
สาวกอันเป็นที่มาของบทสวดเพื่อความคุ้มครองป้องกันภยันตราย ตลอดจนสร้างเสริมขวัญก าลังใจ
ให้แก่ผู้เคารพนับถือ โดยพระอินทร์มีบทบาทเป็นที่มาของพระปริตรส าคัญ ๓ บท (จาก ๑๒ บท ) ซึ่ง
ผู้วิจัยไดร้วบรวมดังนี้ ๑) ธชัคคสูตร เปรียบเทียบคุณพระรัตนตรัยเป็นที่พึ่งสูงสุดว่ามีอานุภาพป้องกัน
ภยันตราย เปรียบดังเทวานุภาพพระอินทร์ใน กุลาวกชาดก เมื่อคราวเทวสุรสงครามที่เทวดาสู้รบกับ
เหล่าอสูร คราใดเกิดความสะดุ้งหวาดกลัวขนพองสยองเกลา้ให้พึงแลดูยอดธงของพระอินทร์ หรือเทพ
ผู้เป็นใหญ่ทั้ง ๓ เพราะเมื่อแลดูยอดธงอยู่ความกลัว หวาดสะดุ้ง ขนพองสยองเกล้าก็จักหายไป แม้
ภิกษุผู้อยู่ป่า โคนไม้ เรือนเปล่าที่ระลึกถึงพระพุทธคุณ พระธรรมคุณ พระสังฆคุณก็เช่นเดียวกัน ย่อม
ระงับซึ่งความกลัวหวาดสะดุ้งขนพองสยองเกล้าในเหตุทั้งปวง ๙๖ ๒) รัตนสูตร กล่าวถึงพระพุทธเจ้า
โปรดพระเจ้าลิจฉวี และชาวนครตามค าอาราธนาเมื่อครั้งเกิดภัย ๓ ประการ คือ ทุพภิกขภัย (ความ
อดอยาก), อมนุสสภัย (ภัยจากอมนุษย์) และ โรคภัย (อหิวาตกโรค) โรคระบาดที่คร่าชีวิตชาวเมือง
ไพศาลี ซึ่งพระอินทร์เสด็จพร้อมด้วยเหล่าเทวดา ๒ จ าพวก (ภุมมัฏฐเทวดา และอากาสัฏฐเทวดา) มี
ส่วนร่วมฟังธรรม และตรัสสรรเสริญคุณพระรตันตรัยปรากฏเป็นความส าคัญส่วนหนึ่งในบทพระปริตร
ซึ่งเป็นพุทธมนต์เพื่อปัดป้องอุปัททวันตราย ๓ ประการ๙๗ ๓) มงคลสูตร กล่าวถึงที่มาบทบาทการ
เผยแพร่หลักธรรมว่า พระองค์เสด็จทูลถามปัญหาว่าด้วยมงคลชีวิต ๓๘ ข้อเพื่อให้พระพุทธองค์ทรง
วิสัชณาอันเป็นคุณประโยชน์ท าให้หลักธรรมได้รับการประมวลไว้๙๘ 

                                                             
๙๕ ขุ.ชา.อสีติ.อ. (ไทย) ๘/๕๓๕/๓๓๑-๓๘๒. 
๙๖ ส .ส. (ไทย) ๑๕/๒๔๙/๓๖๐. 
๙๗ ขุ.ขุ. (ไทย) ๒๕/๖/๙-๑๔. 
๙๘ ขุ.ขุ. (ไทย) ๒๕/๕-๘. 
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(๔) ด้านคุณธรรมผู้น า หลักฐานแสดงความเป็นผู้น ากล่าวในพระสูตรว่า “ท้าวสักกะเป็น
แบบอย่างให้แก่เทวดาที่พระองค์ปกครอง เป็นผู้น าในการท าความดี เช่น มาตลีเทพบุตรเห็นท้าว
สักกะนอบน้อมสัตบุรุษทั้งหลายมีพระพุทธเจ้าเป็นต้นก็กระท าตาม”๙๙ และความส าคัญในแง่ที่
พระพุทธเจ้าตรัสรับรองว่าพระอินทร์เป็นผู้ถึงจริยธรรม ๓ ประการในฐานะผู้น า คือ วิริยะ ความ
ขยันหมั่นเพียร ขันติโสรัจจะ (โสภณธรรม, ธรรมที่ท าให้งาม๑๐๐) ความอดทน สงบเสงี่ยม และ- อโกธะ 
ความไม่โกรธ ๓.๑) ด้านวิริยะ: มีเนื้อหาเกี่ยวกับความเพียรในสุวีรสูตรและสุสิมสูตร ทรงสั่งสอนสุวีร
เทพบุตรกับสุสิมเทพบุตรที่เกียจคร้าน ให้มีความขยันหมั่นเพียร ทรงเปรียบพระภิกษุที่บวชแล้วควร
เร่งประกอบความเพียรเพื่อบรรลุมรรคผล ๑๐๑ ๓.๒) ขันติ โสรัจจะ: ความอดทน สงบเสงี่ยมปรากฏ
ในเวปจิตติสูตร พระองค์ทรงสอนภิกษุให้ดแูบบอย่างพระอินทร์ที่มีความอดทนสงบเสงี่ยม แม้ถูกอสูร
ด่าเพียงไรก็ไม่ละเมิดขันติธรรม เพราะความอดทนสงบเสงี่ยมย่อมกระท าให้ภิกษุงดงามในพระธรรม
วินัย๑๐๒ ๓.๓) อโกธะ: ความไม่โกรธในอักโกธสูตร ตรัสแสดงแบบอย่างพระอินทรค์อยเตือนเหล่าเทวดา
ไม่ให้โกรธเพราะเปรียบความโกรธประหนึ่งภูเขาที่คอยทับถมคนเลว ๑๐๓ ซึ่งสอดคล้องกับเรื่องราวในกุ
ลาวกชาดก ซึ่งมฆมาณพแสดงบทบาทผู้มีคุณธรรม คือ วัตตบท ๗ น าพาไปสู่การปฏิบัติสาธารณกุศล 
อันล้วนแตเ่ป็นท่าทีผู้น าที่ประพฤติองค์เป็นต้นแบบผู้น าปราศจากความด่างพร้อย และไม่อาจเพิกเฉย
ต่อความอยุติธรรม 

จากที่น าเสนอข้อมูลตามกรอบแนวคิด ๓ ประการ ผู้วิจัยเห็นว่าพระอินทร์เป็นเทพผู้
ประกอบด้วยคุณลักษณะเพียรในการบ าเพ็ญคุณธรรม สร้างสรรค์คุณประโยชน์ต่อบุคคลรอบข้าง
อย่างครบถ้วนบริบูรณ์ โดยสามารถสรุปเปรียบเทียบกับแนวคิดความสัมพันธ์บุคคลในหลักทิศ ๖ ด้วย
เหตุผลที่อธิบายได้ ดังนี้ (๑) ทิศเบื้องหน้า (ปุรัตถิมทิศ: บิดา-มารดา) ด้วยเหตุที่มฆมาณพบ าเพ็ญ
คุณประโยชน์เป็นผู้บ ารุงเลี้ยงมารดาบิดาตลอดชีวิต ตามหลักธรรมวัตตบท๗ ข้อที่ ๑, (๒) ทิศเบื้อง
ขวา (ทักขิณทิศ: ครูอาจารย์) ด้วยเหตุที่มฆมาณพ (พระอินทร์) เป็นผู้มีปกติประพฤติเคารพอ่อนน้อม
ต่อผู้ใหญ่ ทักขิไณยบุคคล เช่น ครูอาจารย์ผู้มีอุปการะคุณตามหลักธรรมวัตตบท ๗ ข้อที่ ๒), (๓) ทิศ
เบื้องซ้าย (อุตตรทิศ: ญาติ,มิตรสหาย) ด้วยเหตุที่มฆมาณพเป็นผู้มีปกติเผื่อแผ่ มีจิตกุศลเป็นธรรมทาน 
ชักจูงญาติมิตรสหายประกอบสาธารณกุศล สงเคราะห์เข้าในหลักธรรมวัตตบท ๗ ข้อที่ ๕), (๔) ทิศ
เบื้องบน (อุปริมทิศ: พระรัตนตรัย สมณพราหมณ์) ด้วยเหตุที่พระอินทร์กระท าการสักการะแด่
พระพุทธเจ้า พระธรรม และพระสาวก ตามปรากฏหลักฐานในคัมภีร์ช้ันหลัก และอรรถกถา, (๕) ทิศ

                                                             
๙๙ ส .ส. (ไทย) ๑๕/๒๖๔/๓๘๕. 
๑๐๐ องฺ.ทุก. (ไทย) ๒๐/๑๖๖/๑๒๖. 
๑๐๑ ส .ส. (ไทย) ๑๕/๒๔๗-๒๔๘/๓๕๗-๓๕๙. 
๑๐๒ ส .ส. (ไทย) ๑๕/๒๕๐/๓๖๔-๓๖๖. 
๑๐๓ ส .ส. (ไทย) ๑๕/๒๗๑/๓๙๕. 
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เบื้องหลัง (ปัจฉิมทิศ: บุตร-ภรรยา) ด้วยเหตุที่พระอินทร์อนุเคราะห์ช่วยเหลือบุตรมัจฉริยะในตระกูล 
รวมถึงภรรยา เช่น นางสุชาดาและพระนางอุทัยภัทรา ปรากฏในชาดก ๖ เรื่อง กุลาวกชาดก, ภัทรฆฎ
เภทชาดก, พิลารโกสิยชาดก, โกสิยชาดก, สุธาโภชนาชาดก และ อุทยชาดก และ (๖) ทิศเบื้องหลัง 
(เหฏฐิมทิศ: ผู้ใต้ปกครอง) ด้วยเหตุที่เป็นผู้อนุเคราะห์เหล่าเทวดาและมนุษย์ใต้การปกครอง สรรพ
สัตว์ที่ตกทุกข์ได้ยากตลอดเรื่องราวทั้ง ๒๑ เรื่อง  



 

บทท่ี ๕ 

บทสรุปผลการวิจัย และข้อเสนอแนะ 

การศึกษาวิเคราะห์บทบาทของพระอินทร์ ในนิทานชาดก เป็นการวิจัยเชิงเอกสาร 
(Documentary Research)  ค้นคว้าข้อมูลจากคัมภีร์ช้ันปฐมภูมิ ได้แก่ พระไตรปิฎก ฉบับมหาจุฬาลงกรณ
ราชวิทยาลัย พ.ศ.๒๕๓๙ และคัมภีร์ช้ันทุติยภูมิประกอบด้วย อรรถกถาซึ่งประพันธ์โดยพระพุทธโฆสเถระ 
ส านวนแปลฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัยปี ๒๕๕๗ , เอกสารอิเล็กทรอนิกส์, เอกสารงานวิจัย ตลอดจน
หนังสือที่เกี่ยวข้อง โดยมีวัตถุประสงค์ ๓  ประการ คือ (๑) เพื่อศึกษาความเป็นมาและบทบาทของพระ
อินทร์ (๒) เพื่อศึกษาเรื่องเล่าของพระอินทร์ในนิทานชาดก และ (๓) เพื่อวิเคราะห์บทบาทของพระ
อินทร์ในนิทานชาดก 

๕.๑ สรุปผลของการวิจัย 

จากผลการศึกษาสามารถสรุปปรากฏการณ์เปลี่ยนผ่านคติความเช่ือเกี่ยวกับพระอินทร์ได้
ใน ๓ ช่วงส าคัญ คือ (๑) จากจุดก าเนิดคติความเช่ือเทวานุภาพพระอินทร์ในฐานะเทพารักษ์ของชาว
อริยกะซึ่งเป็นบรรพชนแหล่งอารยธรรมลุ่มแม่น้ าสินธุ ตั้งแต่ก่อนยุคพระเวท (ประมาณปี ๑๗๐๐ B.C) 
จนถึงช่วงที่ (๒) การปรับเปลี่ยนบทบาทควบคู่ไปกับวิวัฒนาการของศาสนาพราหมณ์ การผสมผสาน
รับเอาคติความเช่ือเดิมเพื่อให้ง่ายต่อการยอมรับของชนพื้นเมือง มีการรังสรรค์เรื่องราวพระอินทร์ให้
แปลกพิศดารตามคตินิยมตามยุคสมัย โดยเป็นไปเพื่อประโยชน์ต่อบุคคลบางวรรณะในยุคพราหมณ์ 
และที่สุดช่วงที่ (๓) การเปลี่ยนผ่านเข้าสู่ความเป็นเทพส าคัญผู้อภิบาลคุ้มครองพระพุทธศาสนา ซึ่งจะ
เห็นได้ว่าบทบาทที่แสดงออกนั้นแตกต่างไปตามวัตถุประสงค์ของคติบุคคลที่สัมพันธ์กับบริบทใน ๓ 
ช่วงข้างต้น กล่าวคือช่วงที่ (๑) บทบาทพระอินทร์รุ่งเรืองที่สุดเป็นเทพผู้สร้างโลก-เทพแห่งสงคราม 
เป็นความหวังในการเอาชีวิตรอดจากความโหดเหี้ยมทางธรรมชาติ ความแห้งแล้ง สงคราม และภัย
ธรรมชาติ จึงยังคงศักด์ิและสิทธ์ิแห่งเทพผู้มีฤทธ์ิอ านาจมาก (๒) บทบาทคติศาสนาพราหมณ์เป็นอัต
ลักษณ์เช่ือมโยงระหว่างวรรณะพราหมณ์กับกษัตริย์ โดยถือเป็นภาระกิจส าคัญที่กษัตริย์ผู้เป็นใหญ่
ต้องผ่านการท าพิธียัญบูชาที่เรียกว่าอัศวเมธ ๑๐๐ ครั้ง ให้เกิดเอกภาพด้านอ านาจการปกครองโดยมี
ทิพยสภาพวะของเทวราชารองรับ และก่อให้เกิดภาพการผูกขาดลาภสักการะของวรรณะพราหมณ์ 
เมื่อผ่านยุคสมัยต่อมาจึงถูกลดอ านาจบทบาทลงเพื่อเข้าสู่กระบวนการปรับเปลี่ยนองค์ประกอบทาง
ศาสนาให้อยู่รอดจากภัยรุกรานศาสนาอื่น มีการเข้าแทนที่โดยเทพตรีมูรติตั้งแต่ยุคที่ ๓ (ประมาณ 
๒๕๗ ปีก่อน พ.ศ. - พ.ศ.๔๓) จนถึงยุคพราหมณ์ฮินดูปัจจุบัน ซึ่งมีจสังเกตเห็นความแตกต่างจากการ
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เปฃี่ยนผ่านในช่วงที่ (๓) บทบาทคติพระอินทร์ในพุทธศาสนาอย่างสิ้นเชิง ซึ่งมีการให้ความส าคัญกับ
แก่นแท้ หรือศูนย์กลางในเรื่องคุณธรรม การสร้างสรรค์คุณประโยชน์ การขจัดความเหลื่อมล้ าทางชน
ช้ันวรรรณะ และสะท้อนออกในภาคส่วนที่แสดงความเป็นพระโพธิสัตว์เสวยพระชาติบ าเพ็ญบารมีใน
ฐานะเทพราชา เน้นย้ าประโยชน์สุขที่แท้จริงอันเกิดจากการเข้าใจและปฏิบัติตามหลักค าสอนทาง
พระพุทธศาสนา ซึ่งคงนัยส าคัญของเทพผูอุ้ปถัมภ์ อภิบาลคนดี เกื้อกูลองค์ประกอบทางศาสนาโดยไม่
มคีวามจ าเป็นต้องปรับลดบทบาทตามยุคสมัย หรือเปลี่ยนแปลงไปตามความต้องการของมนุษย์แต่
อย่างใด (อาจกล่าวว่าคุณธรรมเป็นแก่นแท้ ไม่ใช่ความต้องการมนุษย์เป็นศูนย์กลาง)  

ส าหรับบทบาทพระอินทร์ที่ปรากฏในคัมภีร์พระพุทธศาสนา พระไตรปิฎก อรรถกถา
ชาดก โดยเฉพาะนิทานชาดก สรุปความได้ว่า พระอินทร์ทรงมีอุปปาติกะก าเนิดจากบุพกรรมที่เป็น
กุศล ต้องผ่านกระบวนการประกอบคุณความดีเชิงประจักษ์ ปฏิบัติคุณธรรม เช่น วัตตบท ๗ อย่าง
บริบูรณ์ เป็นต้น ซึ่งแม้ส าเร็จประโยชน์เป็นพระอินทร์แล้วก็ยังต้องบ าเพ็ญคุณสมบัติเหล่านี้อย่าง
ต่อเนื่อง และเป็นข้อแตกต่างจากความตกต่ าด้านพฤติกรรมในลัทธิความเช่ือศาสนาอื่น ซึ่งสาระส าคัญ
ที่ได้จากการศึกษาเรื่องราวพระอินทร์ในอดีตนิทานชาดก มจีุดเด่นคือการแสดงบทบาททางจริยธรรม
ในสถานภาพที่หลากหลายซึ่งเป็นบริบทที่ต่างออกไปจากยุคพุทธกาล ได้แก่ ๑) การบ าเพ็ญประโยชน์
ในบริบทความเป็นผู้น าที่เปี่ยมเมตตา นักปกครองที่มีปฎิภาณปรีชาสามารถ ๒) ผู้ตามที่เปี่ยมด้วย
ศรัทธา ๓) พุทธสาวกผู้อุปัฏฐากรับใช้ ๔) บรรพบุรุษผู้ตั้งมั่นในทานบดี ๕) สามีผู้ยึดมั่นวาจาสัตว์ ๖) 
บิดาผู้เที่ยงธรรม ๗) นักสังคมสงเคราะห์ผู้เสียสละอุทิศตนเพื่อสาธาราณประโยชน์ ๘) บุตรผู้มีความ
กตัญญูเลี้ยงดูบิดามารดาตลอดชีวิต ๙) ญาติมิตรที่อ่อนน้อมให้ความเคารพผู้ใหญ่ ๑๐) กัลญาณมิตรที่
คุ้มครองผู้ประพฤติธรรม-ลงโทษผู้หลงผิด ๑๑) เป็นบุคลาธิษฐานเปรียบด้วยกฎแห่งกรรมและวิบาก 
และสุดท้าย ๑๒) เป็นพระโพธิสัตว์ผู้บ าเพ็ญบารมี ๓ ข้ัน มีเมตตาปรมัตถ์บารมี และทานปรมัตถ์บารมี 
ปรากฏบทบาทการสงเคราะห์สรรพสัตว์ผ่านเรื่องราวการเสวยพระชาติในนิทานชาดก 

ในแง่การรองรับหลักการทางพระพุทธศาสนากล่าวไดว่้า ปรากฏการณ์สะท้อนตัวตนของ
พระอินทร์เป็นสิ่งยืนยันสาระส าคัญเกี่ยวกับการท าหน้าที่ของมนุษย์ที่ดีใน ๒ บทบาท กล่าวคือ ๑) 
บุคคลที่สมควรแก่การไดร้ับความช่วยเหลือต้องพึงกระท าหน้าที่ของตน มีการประกอบคุณธรรมความ
ดีอย่างแน่วแน่มั่นคง มุ่งมั่นเต็มสติปัญญาความสามารถ ไม่หวังพึ่งวิงวอนร้องขอเรียกร้องความ
ช่วยเหลือ ย่อมต้องได้รับผลที่สมควรแก่เหตุ คือ กุศลวิบาก หรือความส าเร็จอันเกิดจากกรรมคือความ
เพียรในการน าตนเองเป็นที่พึ่ง ไม่อาศัยอ านาจดลบันดาล-ปาฎิหาริย์จากสิ่งภายนอกตน และ ๒) 
บุคคลผู้ให้ความอนุเคราะห์ช่วยเหลือ ผู้มีคุณธรรมความดใีนตนเป็นตัวเร่งเร้าผลักดันให้ช่วยเหลือตาม
หน้าที่ที่พึงกระท า เปรียบในฐานะผู้เป็นใหญ่มอี านาจเหนือกว่า เช่น พระอินทร์ เทวดา พระพรหม ฯ 
ซึ่งถือเป็นวิวัฒนาการจากท่าทีความเช่ือในคติศาสนาเดิมทั้ง ๒ ส่วน คือ ๑) การวิงวอนร้องขอความ
ช่วยเหลือด้วยการเซ่นสรวงบูชา การประจบหรือแม้ติดสินบนต่อผู้มีอ านาจเหนือกว่า, หรือเพื่อให้
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ได้มาโดย ๒) การบีบค้ัน บังคับให้ท าตามความประสงค์ตน เช่น การบ าเพ็ญตบะทรมานตนเอง
เรียกร้องบีบบังคับให้ผู้เป็นใหญ่ใส่ใจความประสงค์ ทั้งนีวิ้ธีการที่พระอินทร์จะทรงรองรับจริยธรรมที่
ควรเป็นตามครรลอง อาจแสดงออกในหลากหลายรปูแบบ เช่น บางครั้งประพฤติตนเป็นแบบอย่างน า
ให้ผู้อื่นปฏิบัตติาม บางครั้งเป็นไปเพื่อการยกย่องสรรเสริญ บางครั้งแกล้งทดสอบหรือแสดงโทษภัยสั่ง
สอนให้เห็นโดยอาศัยอนุสาสนีย์และหลักเหตุผล บางครั้งดลบันดาลด้วยอ านาจคุณความดี บางครั้งใช้
บทลงโทษให้เกรงกลัวหลาบจ า บางครั้งวางอุเบกขาธรรมเมื่อเหลือวิสัยที่จะอนุเคราะห์ บางครั้งช้ีแนะ
ให้ได้รับพุทธด ารัสจากพระพุทธเจ้าหรือหลักธรรมจากพระสาวก หรือในหลายเหตุการณ์ที่พระองค์
เป็นมูลเหตุให้พระธรรมได้รับการประมวลไว้ เป็นต้น  

อนึ่งบทบาทอันเป็นอัตลักษณ์ของพระอินทร์ที่ปรากฏในพระพุทธศาสนาจากกรอบการ
วิจัย ๓ ด้านสามารถประมวล ไดด้ังนี้  

(๑) คุณลักษณะ ประกอบด้วยคุณลักษณะที่โดดเด่น ๔ บทบาท ดังนี ้๑.๑) บทบาทพุทธ
มามกะผู้น าศรัทธา ๑.๒) บทบาทผู้อุปถัมภ์ปกป้องพุทธศาสนา ๑.๓) บทบาทผู้พิทักษ์รักษาผู้ประพฤติ
ธรรม และ ๑.๔) บทบาทะผู้วินิจฉัยแก้ไขปัญหาทางจริยธรรม (รายละเอียดตาราง ๔.๒) ซึ่งล้วน
สอดคล้องกับเหตุการณ์ในปัจจุบันนิทาน หรือกล่าวว่าเป็นไปในรูปแบบลักษณะ (pattern) เดียวกับ
บทบาทพระอินทรท์ี่ด ารงวาระปจัจบุันด้วยแนวทางปฏิบัต ิและผลลัพธ์ที่คล้ายกันเพียงแต ่(ต่างกรรม) 
ต่างวาระ ซึ่งวิเคราะห์ไดว่้าเพราะมีปัจจัยส าคัญ หรือแกนหลักเกี่ยวข้องกับ“คุณธรรม” ในกรอบการ
วิจัยประการถัดมา  

(๒) คุณธรรม เป็นแรงผลักดันขับเคลื่อนให้พระอินทร์แสดงออกด้วยบทบาทที่เป็น
เอกลักษณ์ทั้ง ๔ ข้อข้างต้น, คุณธรรมที่สรุปจากนิทานชาดก ๒๑ เรื่อง สามารถแบ่งเป็น ๒ ข้อใหญ่ 
คือ คุณธรรมหลัก ได้แก่ ๒.๑) วัตตบท ๗: ส่วนแห่งวัตร-ข้อที่ควรถือปฏิบัติเป็นประจ าตลอดชีพ 
ประกอบด้วย ๑) เลี้ยงดูมารดาและบิดา, ๒) ประพฤติอ่อนน้อมต่อผู้ใหญ่ในตระกูล , ๓) พูดแต่ค า
อ่อนหวาน, ๔) ไม่พูดค าส่อเสียดตลอดชีวิต, ๕) มีใจปราศจากความตระหนี่ที่เป็นมลทิน, ๖) พูดแต่ค า
สัตย์ และ ๗) ไม่โกรธถ้าแม้ความโกรธเกิดข้ึนก็ก าจัดโดยทันที นอกจากนี้ยังต้องบ าเพ็ญ คุณธรรมรอง 
คือ ๒.๒) เทวธรรม ๒: หรือสุกกธรรม อันเป็นเหตุให้ถึงความเป็นใหญ่ เป็นรากฐานของศีล คือ หิริ 
(ความละอายแก่ใจ) และ โอตัปปะ (ความเกรงกลัวบาป), ๒.๓) กุศลกรรมบท ๑๐: ความบริสุทธ์ิทาง
กาย ๓ วจี ๔ มโน ๓, ๒.๔) จาคะ และการเสียสละ: ตรงกับวัตตบทข้อที่ ๑.๕) เพื่อก าจัดความ
ตระหนี่อย่างอ่อน (มัจฉริยะ) ซึ่งทรงบ าเพ็ญคุณสมบัติข้อในข้ันสูงสุด, ๒.๕) ศีล การส ารวมอินทรีย์ 
๖: ความปกติกายวาจา ความปกติตามระเบียบวินัย และความส ารวมระมัดระวังทางทวาร ๖ ,๒.๖) 
การละอบายมุข: หรือวินัยผู้ครองเรือน (คิหิวินัย) ความประพฤติที่ควรหลีกเลี่ยงป้องกันตนจากความ
เสื่อม ๖ ประการและพึงปฏิบัตใินทางตรงข้าม หรือ บายมุข ๖, ๒.๗) เมตตาธรรม: แผ่เจริญความรัก
ปรารถนาดีโดยไม่ประพฤติช่ัวทางทวาร ๓ แม้ในสัตว์ทั้งปวง เป็นธรรมปฎิปักษ์กับโกธะในวัตตบทข้อ 
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๑.๗) ทรงบ าเพ็ญคุณธรรมขั้นสุดเช่นเดียวกับพระโพธิสัตว์ และจัดเป็นธรรมส าคัญที่เกื้อกูลองค์ธรรม
ประการอื่นให้สมบูรณ์ และ กรอบประการสุดท้าย  

(๓) คุณประโยชน์ พิจารณาว่าเป็นท่าทีที่ควรถูกส่งเสริม หรือปฏิบัติตามในฐานะเป็น
ต้นแบบความประพฤติที่อ านวยประโยชนใ์ห้เกิดแก่ทั้งองค์ประกอบทางพุทธศาสนา และบุคคลรอบ
ข้างในสถานภาพที่หลากหลาย ไดแ้ก่ ๓.๑) พระรัตนตรัย เช่น บทบาทการอุปัฏฐากพระพุทธเจ้า พระ
ปัจเจกพุทธเจ้า ให้ความช่วยเหลือพระสาวก, การเผยแพร่พระธรรม การทูลถามให้ทรงแสดงธรรม
เทศนาเป็นปัจจัยที่ท าให้หลักค าสอนได้รับการประมวล  ๓.๒) ครอบครัว และชุมชน ได้แก่ 
คุณประโยชน์ที่ครอบครัวและชุมชนได้รับจากการเสียสละบ าเพ็ญสาธารณประโยชน์, สงเคราะห์
บุคคลในครอบครัวผู้หลงผิดให้กลับมีสัมมาทิฏฐิ หรือการปกป้องสถาบันครอบครัว ๓.๓) ฐานะผู้น า 
ประโยชน์อันเกิดจากฐานะเทวราชผู้เที่ยงธรรม, ผู้ก ากับดูแลมนุษย์และเทวดาให้รู้จกัหน้าที่รับผิดชอบ, 
ผู้คุ้มครองป้องกันภยันตราย อันเป็นที่มาของพระปริตร ๓ บทเพื่อสร้างเสริมก าลังใจให้กับพุทธสาวก 
(มงคลสูตร ธชัคคสูตร และรัตนสูตร) รวมถึงเป็นต้นแบบด้านคุณธรรมผู้น าซึ่งมีพุทธด ารัสตรัสรับรอง
อันกอรปด้วย วิริยะ ขยันหมั่นเพียร, ขันติโสรัจจะ ความอดทนสงบเสงี่ยม และ อโกธะ ความไม่โกรธ 

๕.๒ ข้อเสนอแนะ 

จากการน า เสนอข้อมูลตามกรอบแนวคิดนี้  ผู้ วิจัย เห็น ว่าพระอินทร์ในบริบท
พระพุทธศาสนาเป็นเทพผู้ประกอบด้วยคุณลักษณะพากเพียรในการบ าเพ็ญคุณความดีอย่างยิ่งยวด มี
คุณธรรมที่เป็นอัตลักษณ์ และได้สร้างสรรค์คุณประโยชน์ต่อบุคคลรอบข้างอย่างบรบิูรณ์ ข้อเสนอแนะ
เพื่อเป็นประโยชน์จากผลการศึกษา คือ เพื่อสามารถน าไปประยุกต์เป็นแบบแผนด าเนินชีวิต การ
ปฏิบัตพิัฒนาตนเพื่อคลี่คลายปัญหาสงัคมปจัจบุันที่มักพบว่าเกิดจากการขาดจิตส านึกสาธารณะมุ่งแต่
ประโยชน์ส่วนตนเป็นใหญ่ ซึ่งตัวแปรที่ส าคัญคือแบบอย่างการตั้งตนไว้ชอบบนพื้นฐานการเสียสละ
อย่างอุกฤษณ์ น าออกจากความเห็นแก่ประโยชน์ตนเพื่ออนุเคราะห์ผู้อื่นอย่างเด่นชัด  เป็นไปตาม
หลักการของพระพุทธเจา้ หรือเจตนารมย์ทีเ่ด่นชัดของคติบุคคลผู้มีความเพียบพร้อมสมบูรณ์ แม่แบบ
ที่ต้นตนไว้พ้นจากความช่ัวร้ายเบียดเบียนทั้งปวง  

ข้อเสนอแนะด้านการวิจัยในครั้งต่อไป 
(๑) วิเคราะห์บทบาทพระอินทร์ในชาดกกบัการบ าเพญ็ทศบารมีของพระโพธิสัตว์ 
(๒) การประยกุต์คุณธรรมของพระอินทร์กับการแก้ไขความขัดแย้งในสังคม 
(๓) ศึกษาคุณธรรมพระอินทร์ในบทบาทผู้น า 
(๔) ศึกษาวิเคราะหบ์ทบาทรกุขเทวดาทีป่รากฏในนิทานชาดก ๔๓ เรื่อง 
(๕) ศึกษาเปรียบเทียบแนวคิดเรื่องพระอินทร์ในภูมิภาคอุษาคเนย์ 
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บรรณานุกรม 

๑. ภาษาไทย: 

ก. ข้อมูลปฐมภูมิ (Primary Sources) 
มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย . พระไตรปิฎกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย . 

กรุงเทพฯ: มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙. 
________. อรรถกถาภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์มหาจุฬา

ลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๖. 
 

ข. ข้อมูลทุติยภูมิ (Secondary Sources) 
 

(๑) หนังสือ: 
กรมศิลปากร. กองโบราณคดีและประวัติศาสตร์. วรรณกรรมสมัยอยุธยา. กรุงเทพฯ: อมรินทร์พริ้นต้ิ

งกรุ๊พ, ๒๕๒๙.  
________. ปัญญาสชาดก เล่ม ๑. กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์ศิลปาบรรณาคาร, ๒๕๔๙.  
กรุณา-เรืองอุไร กุศลาศัย. ภารตวิทยา. พิมพ์ครั้งที่ ๖. กรุงเทพฯ: บริษัทเคล็ดไทย, ๒๕๕๐. 
นัยนา โปร่งธุระ. บทบาทของพระอินทร์ในปัญญาสชาดก. จัดพิมพ์เนื่องในโอกาสพระราชทานเพลิง

ศพนางสาวนัยนา โปร่งธุระ. กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์อรุณการพิมพ์, ๒๕๔๔.  
พระพรหมคุณาภรณ์  (ป.อ. ปยุตโต). พจนานุกรมพุทธศาสน์ ฉบับประมวลศัพท์. กรุงเทพฯ: โรง

พิมพ์จันทร์เพ็ญ, ๒๕๕๐. 
________. พจนานุกรมพุทธศาสตร์ ฉบับประมวลธรรม. พิมพ์ครั้งที่ ๘. กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์มหา

จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๖.  
________. พุทธธรรม. พิมพ์ครั้งที่ ๑๑. กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๙. 
พระพุทธโฆสเถระ. คัมภีร์วิสุทธิมรรค. แปลเรียบเรียงโดย สมเดจ็พระพฒุาจารย์ (อาจ อาสภมหา

เถร). พิมพ์ครั้งที่ ๙. กรุงเทพฯ: บริษัท ธนาเพรส จ ากัด, ๒๕๕๓. 
พระยาสัจจาภิรมย์ฯ (สรวง ศรีเพ็ญ). เทวก าเนิด. กรุงเทพฯ: ส านักพิมพ์อมรินทร์, ๒๕๕๕.  
พัฒน์ เพ็งผลา. การวิเคราะห์การบ าเพ็ญบารมีของพระโพธิสัตว์ในนิบาตชาดก. กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์

มหาวิทยาลัยรามค าแหง, ๒๕๓๐.  
มหาเถรสมาคม. มิลินทปัญหา. ในงานฉลองพระชนมายุ ๘๐ พรรษา สมเด็จพระญาณสังวร (สุวัฑฒ

นมหาเถระ) สมเด็จพระสังฆราชสกลมหาสงัฆปริณายก. พิมพ์ครั้งที ่ ๘. กรุงเทพฯ: โรง
พิมพ์ มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๖. 
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ราชบัณฑิตยสถาน. พจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ.๒๕๔๒. กรุงเทพฯ: นานมีบุ๊คส์

พับลิเคช่ันส์, ๒๕๔๖. 
ศานต ิภักดีค า. พระอินทร์. กรุงเทพฯ: ส านักพิมพ์อมรินทร์, ๒๕๕๖.  
สนิท ตั้งทวี. วรรณคดีและวรรณกรรมศาสนา. กรุงเทพฯ: ส านักพิมพ์โอเดียนสโตร์, ๒๕๒๗. 
สมเด็จพระเทพรัตนราชสุดาฯสยามบรมราชกุมารี. ทศบารมีในพุทธศาสนาเถรวาท. กรุงเทพฯ: โรง 

พิมพ์มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๔๓. 
สมเด็จพระญาณสงัวร. ทศบารมีทศพิธราชธรรม. กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๖. 
สวามีประภาวนันทะ และ เฟรเดอริค แมนเชสเตอร(์เขียน). อุปนิษัทคัมภีร์เพ่ือความสงบศานติ. แปล 

โดย กิ่งแก้ว อัตถากร. กรุงเทพฯ: บริษัทอมรินทรพ์ริ้นต้ิงแอนด์พับลซิซิ่ง จ ากัด (มหาชน), 
๒๕๕๓. 

ส.พลายน้อย. เทวนิยาย. พิมพ์ครั้งที่ ๕. กรุงเทพฯ: บ.ยิปซีกรุ๊ป จ ากัด, ๒๕๖๑.  
สุชาติ กิจชัยพร. พระอินทร์ เทวดากษัตริย์ ผู้คุ้มครองโลก. กรุงเทพฯ: ส.พิจิตร, ๒๕๓๙. 
สุรศักดิ์ ทอง. สยามเทวะ. พิมพ์ครั้งที่ ๑กรุงเทพฯ: บ.มติชน จ ากัด, ๒๕๕๓. 
อรุณศักดิ์ กิ่งมณ.ี ตรีมูรติ อภิมหาเทพของฮินดู. กรุงเทพฯ: เมืองโบราณ, ๒๕๕๑. 
อุดม รุ่งเรืองศรี . เทวดาพระเวท (เทพเจ้าในคัมภีร์พระเวทแห่งอารยัน). เชียงใหม่ :

มหาวิทยาลัยเชียงใหม่, ๒๕๒๓. 
 

(๒) วิทยานิพนธ์ : 

เกื้อพันธ์ นาคบุปผา. “พระอินทร์ในวรรณคดีสันสกฤต บาลี และวรรณคดีไทย”. วิทยานิพนธ์
อักษรศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาภาษาตะวันออก. บัณฑิตวิทยาลัย: จุฬาลงกรณ์
มหาวิทยาลัย, ๒๕๒๐. 

ชัยชาญ จารุกลัส. พระอินทร์. “การศึกษารูปแบบ และคติความเช่ือในจิตรกรรมฝาผนังของหอไตรวัด
ระฆัง”. สารนิพนธ์ปริญญาศิลปศาสตรมหาบัณฑิต. ภาควิชาประวัติศาสตร์ศิลปะ 
บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๔๘. 

ประพจน์ อัศววิรุฬหการ. “การศึกษาเชิงวิเคราะห์เรื่องพระโพธิสัตว์ในคัมภีร์เถรวาทและคัมภีร์
มหายาน”. วิทยานิพนธ์อักษรศาตรมหาบัณฑิต.  บัณฑิตวิทยาลัย : จุฬาลงกรณ์
มหาวิทยาลัย, ๒๕๒๓. 

พระครูปลัดบุญทัน ธีรงฺกุโร (จ าปาทอง). “ศึกษาเปรียบเทียบตรีมูรติในศาสนาพราหมณ์-ฮินดู กับตรี
กายในพุทธศาสนามหายาน”. วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย : 
จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๘. 
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พระครูวินัยธรสุเทพ อกิญฺจโน. “การศึกษาเชิงวิเคราะห์เรื่องเทวดาในพระพุทธศาสนาเถรวาท”.

วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ
ราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙.  

พระมหาบุญเรียน ปภงฺกโร (พิลาพันธ์). “การศึกษาวิเคราะห์แนวความคิดเรื่องเมตตาในพุทธปรัชญา
เถรวาท”. วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬา
ลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๒. 

พระประสิทธ์ิ ติกฺขปญฺโญ. “การศึกษาวิเคราะห์บทบาทของพระอินทร์ในพระพุทธศาสนาเถรวาท”.
วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหามกุฏราช
วิทยาลัย, ๒๕๔๙.  
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๑๑๑ 
 

 



๑๑๒ 
 

ภาคผนวก ข 
 

ตาราง ข สรปุเปรียบเทียบความแตกต่างระหว่างพระอินทรท์ั้ง ๒ ศาสนา 
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ภาคผนวก ค 

ความหมาย และประเภทของชาดกโดยสังเขป 

ความหมายของชาดก 

ชาดก มาจากรากค า ว่า ชนฺ ธาตุ แปลว่า เกิด แปลง ชนฺ ธาตุ เป็น ชา ลง ต ปัจจัยใน
กิริยากิตก์ แปลว่า “แล้ว” ได้รูปค าเป็น ชาต แปลว่า เกิดแล้ว ลง ก ปัจจัย แปลว่า “ผู้” ส าเร็จรูป
เป็น ชาตก(ชา-ตะ-กะ) แปลว่า “ผู้เกิดแล้ว” ในภาษาไทยออกเสียงแปลง ต เป็น ด และใช้ ก เป็น
ตัวสะกด อ่านเป็นค าว่า ชาดก 

พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถานให้ความหมาย ชาดก คือ เรื่องพระพุทธเจ้าที่มีมาใน
ชาติก่อนๆ ตามที่กล่าวไว้ในคัมภีร์ช่ือนี้; ช่ือคัมภีร์ส่วน ๑ ใน ๙ ส่วนที่เรียกว่า นวังคสัตถุศาสน์๑  

พระบาทสมเด็จพระจุลจองเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงอธิบายเรื่องชาดกไว้ในค าน าหนังสือนิบาต
ชาดก เล่ม ๑ ตอนหนึ่งว่า“เรื่องชาดก… เป็นเรื่องที่มีมาเก่าแก่ก่อนพุทธกาลที่จะพึงก าหนดได้ด้วย
หลักฐานหลายอย่าง ถึงเป็นชาดกเองก็รับว่าเป็นเรื่องเก่าด้วยข้ึนต้นว่า อตีเต ภูตปุพพ  ทุกแห่ง เมื่อ
พระพุทธเจ้าแสดงธรรมที่ควรกระท าให้ความชัดข้ึนด้วยชักนิทานมากล่าวก็ชักมาสาธกให้ความ
กระจ่างขึ้นค าที่แสดงโดยวิธีนี้เรียกว่า ชาดก”๒  

สรุปความหมายของขาดกกล่าวได้มี ๓ อย่าง คือ  

                                                        
๑ พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน, ๒๕๒๕, หน้า ๒๖๔.  นวังคสัตถุสาสน์ มีนิยามความหมายว่าเป็น

ค าสอนของพระศาสดามีองค์ ๙  คือ ๑). สุตฺตํ สูตร ได้แก่ อุภโตวิภังค์ นิทเทส ขันธกะ ปริวาร พระสูตรในสุตตนิบาต 
และพุทธวจนะอ่ืนๆ ที่มีชื่อว่าสุตตะ หรือ สุตตันตะ กล่าวง่ายคือ วินัยปิฎก คัมภีร์นิทเทสทั้งสอง และพระสูตร
ทั้งหลาย ๒). เคยฺยํ เคยยะ ได้แก่ ความที่มีร้อยแก้วและร้อยกรองผสมกัน หมายเอาพระสูตรที่มีคาถาทั้งหมด 
โดยเฉพาะสคาถวรรคในสังยุตตนิกาย ๓). เวยฺยากรณํ ไวยากรณ์ ได้แก่ ความร้อยแก้วล้วน หมายเอาพระอภิธรรม
ปิฎกทั้งหมด พระสูตรที่ไม่มีคาถา และพระพุทธพจน์อ่ืนใดที่ไม่จัดเข้าในองค์ ๘ ข้อที่เหลือ ๔) คาถา ได้แก่ ความ
ร้อยกรองล้วน หมายเอา ธรรมบท เถรคาถา เถรีคาถา และคาถาล้วนในสุตตนิบาตที่ไม่มีชื่อว่าเป็นสูตร ๕). อุทานํ 
อุทาน ได้แก่ พระคาถาที่ทรงเปล่งด้วยพระหฤทัยสหรคตด้วยโสมนัส สัมปยุตด้วยญาณ พร้อมทั้งข้อความอัน
ประกอบอยู่ด้วย รวมเป็นพระสูตร ๘๒ สูตร ๖). อิติวุตตกํ อิติวุตตกะ ได้แก่ พระสูตร ๑๑๐ สูตร ที่ตรัสโดยนัยว่า 
วุตฺต  เหต  ภควตา ๗. ชาตกํ ชาดก ได้แก่ ชาดก ๕๕๗ เรื่อง ๘) อพฺภูตธมฺมํ อัพภูตธรรม หรือเรื่องอัศจรรย์ ได้แก่ 
พระสูตรที่ว่าด้วยข้ออัศจรรย์ ไม่เคยมี ทุกสูตร ๙). เวทลฺลํ เวทัลละ ได้แก่ พระสูตรแบบถามตอบ ซ่ึงผู้ถามได้ทั้ง
ความรู้และความพอใจถามต่อๆ ไป ซ่ึง นวังคสัตถุสาสน์ เป็นค ารุ่นคัมภีร์อปทาน พุทธวงส์ และอรรถกถาทั้งหลาย 
บางทีเรียกว่า ชินสาสน์ บ้าง พุทธวจนะ บ้าง ส่วนในบาลีที่มาทั้งหลายเรียกว่า ธรรม บ้าง สุตะ บ้าง 

๒ กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์ กรมศิลปากร , นิบาตชาดก เล่ม ๑.(กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์คุรุสภา
ลาดพร้าว,๒๕๔๐), หน้า ๕. 



๑๑๖ 
 

๑). ชาดก หมายถึงเรื่องราวในอดีตชาติก่อนการตรัสรู้ของพระพุทธเจ้าทั้งหลายได้
เสวยพระชาติเป็น มนุษย์ อมนุษย์ เทวดา สัตว์ทวิบาท-จตุบาทบ้าง ฯลฯ และได้ทรงบ าเพ็ญทศบารมี 
(บารมีธรรม ๑๐ ประการ) เป็นพระโพธิสัตว์  

๒). ชาดก หมายถึง ค าสอนของพระพุทธเจ้าประเภทที่ ๗ จากทั้งหมด ๙ องค์ แสดงถึงบุ
รพจริยาที่ทรงบ าเพ็ญมาแต่ชาติปางก่อน ซึ่งพระพุทธโฆสาจารย์ผู้ประพันธ์คัมภีร์อรรกถาชาดกแบ่ง
โครงสร้างไว้ ๓ กาล๓ คือ ๒.๑) ทูเรนิทาน (เรื่องเกิดในที่ไกล) หมายเอาตั้งแต่หลังจากได้รับพุทธ
พยากรณ์เป็นพระนิยตโพธิสัตว์ในสมัยพระสุเมธพุทธเจ้าจนผ่านยุคพระพุทธเจ้า ๒๔ พระองค์ ถึงจุติ
จากอัตภาพพระชาติพระเวสสันดรเกิดในสวรรค์ช้ันดุสิต ๒) อวิทูเรนิทาน (เรื่องเกิดในที่ใกล้) หมาย
เอาต้ังแต่เกิดพุทธโกลาหล๔ สันดุสิตเทพบุตรก าหนด กาล ทวีป ประเทศ ตระกูล พระมารดา อายุกัป 
เพื่อจุติจากสวรรค์ช้ันดุสิตจนบรรลุพระสัพพัญญุตญาณ ๓) สันติเกนิทาน (เรื่องเกิดในที่ใกล้) หมาย
เอาตั้งแต่เหตุการณ์ตามที่เป็นจริงเรื่องต่างๆที่เกิดข้ึนหลังการตรัสรู้ ระบุสถานที่ที่พระพุทธจ้าทรง
ประทับ เหตุให้ทรงแสดงธรรมแก่บุคคลใด และชาดกเรื่องนั้นๆเป็นล าดับ 

๓). ชาดก หมายถึง คัมภีร์เล่มหนึ่งในจ านวน ๑๕ เล่มของขุททกนิกายในพระสุตตันตปิฎก
ซึ่งมีทั้งหมด ๕ เล่ม คือ ทีฆนิกาย มัชณิมนิกาย สังยุตตนิกาย อังคุตตรนิกายและขุททกนิกาย  

ประเภทของชาดก 

วรรณคดีบาลีแบ่งชาดกเป็น ๒ ประเภท คือ ๑) นิบาตชาดก ชาดกในนิบาต หรือ นิทาน
เทียบภาษิต วรรณกรรมจ านวน ๕๔๗ เรื่อง จัดหมวดหมู่ตามจ านวนคาถาตั้งแต่ ๑ ถึงมากกว่า ๘๐ 
คาถารวมทั้งหมด ๒๒ หมวด หรือนิบาต ที่แปลว่า หมวด หมู่ หรือ รวม (แสดงรายละเอียดในตารางที่ 
๒.๑) ซึ่งนิบาตชาดกปรากฎในคัมภีร์พระพุทธศาสนา ๓ ส่วน คือ ๑) คัมภีร์พระไตรปิฏก ขุททกนิกาย
เล่มที่ ๒๗-๒๘ แต่งเป็นคาถาค าฉันท์ล้วนๆ ลักษณะคาถาภาษิตอาจกล่าวหรือไม่กล่าวถึงบุคคล สัตว์ 
หรือกล่าวเฉพาะบุคคล และสัตว์ไม่เป็นพุทธภาษิตบ้าง การกลับชาติมาเกิดบ้าง ๒). คัมภีร์อรรถกถา
                                                        

๓ ดร.ประพจน์ อัศววิรุฬหการ, “การศึกษาเชิงวิเคราะห์เรื่องพระโพธิสัตว์ในคัมภีร์เถรวาทและคัมภีร์
มหายาน.”,วิทยานิพนธ์อักษรศรมหาบัณฑิต . (บัณฑิตวิทยาลัย จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๒๓.), หน้า ๑๗๐. 
อธิบายความสัมพันธ์การแบ่งโครงสร้างชาดกซ่ึงเก่ียวข้องกับขั้นตอนการเป็นพระโพธิสัตว์ในทางเถรวาท ว่าต้อง
ประกอบด้วยส่วนต่างๆ ดังน้ี ๑) พาหิรนิทาน ๒) อติทูเรนิทาน (จิตตุปปาทกาล, มโนปณิธาน, วจีปณิธาน)  ๓) ทูเร
นิทาน (กายวจีปณิธาน –การตั้งปณิธาน,การได้รับพยากรณ์,การบ าเพ็ญบารมี) ๔) อวิทูเรนิทาน และ ๕) สันติเก
นิทาน 

๔ คติเรื่อง โกลาหลที่ปรากฎ ๓  อย่าง คือ ๑) กัปป์โกลาหล เม่ือเหลือเวลา ๑๐๐,๐๐๐ ปี กัปจะพินาศ จะ
ตั้งกัปใหม่ เทวดาจะป่าวประกาศให้ชาวโลกกุศลสุจริตธรรมเพื่อไปเกิดกัปใหม่ ๒) พุทธโกลาหล เม่ือเหลือเวลา 
๑,๐๐๐ ปี จะมีพระพุทธเจ้าอุบัติขึ้นบนโลกเทวดาจะป่าวประกาศให้ชาวโลกทราบการอุบัติของพระพุทธเจ้า ๓) จักก
วัติโกลาหล เม่ือเหลือเวลา ๑๐๐ ปี จะมีพระเจ้าจักรพรรดิอุบัติขึ้นบนโลก เทวดาจะป่าวประกาศให้ชาวโลกรับทราบ 



๑๑๗ 
 

ชาดก ที่พระพุทธโฆสาจารย์ประพันธ์เพื่อขยายความชาดกในพระไตรปิฎกให้พิสดารเข้าใจง่าย ซึ่ง
นักวิชาการให้ความเห็นว่าได้น านิทานพื้นบ้าน อินเดีย กรีก เปอร์เซียมาแต่งเป็นร้อยแก้วผสมคาถาใน
นิบาตชาดกและมีวรรณกรรมต่างศาสนา เช่นพราหมณ์เข้ามาเกี่ยวข้อง โดยสอดแทรกวิถีชีวิตพื้นฐาน 
ศิลปกรรม วัฒนธรรม ขนบธรรมเนียมจารีตประเพณี การเมืองการปกครอง จิตวิทยา สังคมวิทยาการ
ศึกษา วรรณกรรม ภาษาศาสตร์ฯ ๓) ฎีกาชาดก หมายถึง ชาดกที่พระฎีกาจารย์แต่งอธิบายความ 
หรือ ค าในพระไตรปิฎกและอรรถกถาชาดกให้เข้าใจง่ายยึ่งข้ึน เช่น ฎีกาชาดกที่พระธรรมปาละแต่ง 
หรือ คัมภีร์เวสสันตรทีปนีของพระสิริมังคลาจารย์ซึ่งแต่งเป็นร้อยแก้ว  ๒) นิบาตนอกชาดก (พาหิรก
ชาดก) คือ ชาดกที่ไม่ปรากฎในคัมภีร์พระไตรปิฎก อรรถกถา หรือ ฎีกา แต่งโดยพระถรจนาจารย์เป็น
ภาษาล้านนาประมาณ พ.ศ. ๒๐๐๐-๒๒๐๐ บา้งเรียกว่า ปัญญาสชาดก แปลว่า ชาดก ๕๐ เรื่อง ซึ่ง
รวมกับเรื่องในปัจฉิมภาคอีก ๑๑ เรื่อง เป็นทั้งสิ้น ๖๑ เรื่อง๕ โดยได้น านิทานพื้นบ้านไทยทาง
ภาคเหนือแต่งเป็นร้อยแก้วประกอบคาถา โครงสร้างเลียนแบบอรรถกถานิบาตชาดก แต่รจนาคาถา
บาลีที่ผู้แต่งแต่งข้ึนเอง(ด้วยไวยากรณ์บาลีไม่ถูกต้องนัก) ยกเว้นคาถาที่เป็นพุทธภาษิต ต่อมามีอิทธิพล
ต่อวรรณคดีไทยเกี่ยวกับพระพุทธศาสนาอย่างมาก เช่น ไตรภูมิพระร่วงสมัยสุโขทัย สมุทรโฆษค าฉันท์
สมัยอยุธยา หรือสังข์ทอง,พระสุธนต์ค าฉันท์สมัยรัตนโกสินทร์ นอกจากนี้ยังมีชาดกนอกนิบาตช่ือ
ชาดกมาลาแต่งเป็นภาษาสันสกฤตในคัมภีร์ฝ่ายมหายานที่จะไม่กล่าวถึงในการวิจัยน้ี  

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 

     

                                                        
๕ กรมศิลปากร, ปัญญาสชาดก เล่ม ๑. (กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์ศิลปาบรรณาคาร ,๒๕๔๙), หน้า ๑. 



๑๑๘ 
 

 
ตาราง ค สรุปการจัดหมวดหมู่นิบาตชาดก ๒๒ หมวด ทั้งสิน้ ๕๔๗ เรื่องตามจ านวนคาถา 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 



๑๑๙ 
 

 

ภาคผนวก ง 

ความหมาย และประเภทพระโพธิสัตว์  

ความหมายของคําว่าโพธิสัตว์  

พระโพธิสัตว์ หรือ “โพธิสตฺต” (Bodhisattva) เป็นภาษาสันสกฤตมาจาก “พระ” 
(ประเสริฐ สูงส่ง) “โพธิ” หมายถึง ความรู้, ความส าเร็จ, การตรัสรู้ ส่วนค าว่า “สัตตว” ตรงกับภาษา
บาลีว่า “สตฺต” มีความหมายที่หลากหลายได้แก่ หลักความจริง, แก่นแท้, ธรรมชาติ ,วิญญาณ, จิตใจ, 
ความรู้สึก, การรับรู้ ในความหมายที่เป็นบุคคลหมายถึงบุคคลผู้มีวิชชา คือความรู้เป็นที่ตั้งรู้เท่าทัน
ความเป็นจริงเกี่ยวข้องอยู่ในโพธิญาณ เป็นผู้ที่ก าลังจะก้าวเข้าสู่การตรัสรู้เป็นพระสัมมาสัมพุทธเจ้ า 
แม้พุทธศาสนามีการแยกเป็นสองนิกายใหญ่คือเถรวาท และมหายาน ซึ่งทั้งสองนิกายมแีนวทางปฏิบตัิ
ที่แตกต่างกันพอควรตัวอย่างที่เห็นชัดเจนคือหลักความเช่ือเรื่องพระโพธิสัตว์ กล่าวคือทั้งสองนิกายมี
อุดมการณ์เข้าหาจุดหมายที่แตกต่างกัน โดยทางเถรวาทมุ่งการปฏิบัติที่ตนเองก่อนแล้วสอนผู้อื่นให้
พ้นทุกข์ตาม ส่วนมหายานวางอุดมคติใหม่คือการบ าเพ็ญโพธิธรรมหรือโพธิสตวมรรคคือทางด าเนิน
ของพระโพธิสัตว์เพื่อเกื้อกูลสรรพสัตว์ให้ข้ามโอฆสงสารหมดสิ้นเสียก่อนโดยมีพุทธภาวะในตนแล้วจึง
บรรลุธรรมเป็นคนสุดท้าย อย่างไรก็ตามปลายทางข้ันท้ายสุดของทั้งสองนิกายยังคงเหมือนกัน(ข้อ
สังเกตุจากหลักโพธิสัตวยานที่สามารถสงเคราะห์ลงในหลักอริยสัจ๔ เป็นมูลอนุศาสนีของ
พระพุทธศาสนา) เพื่อความหลุดพ้นจากทุกข์ในสังสารวัฎฎ์ทั้งต่อตนเองและสรรพสัตว์ การเข้าสู่พระ
นิพพานเป็นจุดหมายสูงสุด 

ผลการศึกษาความหมายพระโพธิสัตว์จากนักปราชญ์หลายท่าน สามารถสรุปได้ว่าพระ
โพธิสัตว์ ถือว่าเป็นแก่นหรือหลักการใหญ่เพราะรูปแบบการประพฤติปฏิบัติที่เป็นไปตามมรรคาของ
ทั้งตัวบุคคล และ หลักธรรม ตามความหมายที่แต่ละท่านที่นิยามไว้ดังนี้ 

๑) บรรจบ บรรณรุจ:ิ ผู้เกี่ยวข้องอยู่ในโพธิญาณ คือ ญาณเป็นเครื่องรู้อริยสัจ อันได้แก่ 
ทุกข์ สมุทัย นิโรธ มรรคหรือผู้ปรารถนาเป็นพระพุทธเจ้า พระโพธิสัตว์ตามความหมายที่ได้จากพระ
จริยาวัตรต่างๆแล้วมีอยู่ ๒ ประการ คือ ๑). ผู้ที่ท าสิ่งที่ท าได้ยาก เพื่อช่วยเหลือผู้อื่นให้พ้นจากความ
ทุกข์ ๒). ผู้ที่ยอมทุกข์ทรมานจากทุกข์ 

๒) บุณย์ นิลเกษ: สตัว์ผู้บ าเพ็ญบารมีและมีความต้องการอย่างเต็มที่ในการเข้าถึงพุทธ
ภาวะ ขณะเดียวกันก็เน้นหนักที่บารมีธรรมทุกประการที่จะตัดกิเลสตัณหา และยกระดับเข้าสู่
ปรินิพพานในวาระสุดท้ายแต่ระงับไว้ก่อน เพื่อช่วยเหลือสรรพเวไนยสัตว์ให้พ้นจากวัฏสงสารก่อน
อันเป็นวิถีชีวิตของพระโพธิสัตว์ที่อุทิศตนเพื่อมวลชนด้วยพระมหากรุณาที่มีต่อผู้อื่นน้ันเอง  



๑๒๐ 
 

๓) ประพจน์ อัศววิรุฬหการ: ปรากฏความหมายในคัมภีร์มหายาน ๓ ประเด็นคือ ๑) 
คัมภีร์สัทธรรมปุณฑรีกสูตรและวิมลเกียรตินิรเทศสูตร โพธิสัตว์ หมายถึง บุคคลที่บ าเพ็ญบารมีเพื่อ
เป็นพระพุทธเจ้า หรือจะเป็นพระพุทธเจ้าในอนาคต ๒). คัมภีร์อรรถกถาโพธิจรรยาวตารปัญชิกา 
และอรรถกถาศตสาหสริกาตีความหมายว่าผู้ตั้งใจมุ่งมั่นเพื่อโพธิ หรือความมุ่งหมายในโพธิ และ ๓) 
ในรัตนคุณสัมจยคาถา หมายถึง บุคคลผู้บ าเพ็ญหรือเป็นผู้ด ารงอยู่ในความคิดเรื่องศูนยตาส่วนใน
คัมภีร์สมาธิราชสูตร แปลความว่า ผู้เตือนสัตว์ทั้งปวง 

๔) เสถียร โพธินันทะ: บุคคลผู้ที่มีโพธิจิตปรารถนาพระโพธิภูมิ มีจิตผูกพันมุ่งมั่นต่อ
โพธิญาณเป็นประการส าคัญมีทั้งฝ่ายบรรพชิตผู้ออกบวชเรียกว่า เนกขัมมโพธิสัตว์ ฝ่ายฆราวาสผู้
ครองเรือนเรียกว่า เคหโพธิสัตว์ ซึ่งมีทั้งแบบถือพรหมจรรย์ก็เรียก ฆารวาสมุนี และแบบบริโภคกาม
คุณเยี่ยงสามัญชนทั่วไป  

ประเภทของพระโพธิสัตว์ 

จากหนังสือมุนีนาทีปนีแบ่งพระพุทธเจ้าตามบารมีที่ทรงบ าเพ็ญ ๓ ประเภท  
๑). พระอุคฆฏิตัญญูโพธิสัตว์ คือ พระพุทธเจ้าประเภทปัญญาธิก (พระปัญญาธิกะพุทธ

เจ้า) คือพระโพธิสัตว์ที่สร้างปัญญาบารมีแกก่ล้าใช้เวลาในการบ าเพ็ญเพียรน้อยที่สุดนับตั้งแต่ปราถนา
พุทธภูมิจนได้พุทธพยากรณ์(สุเมธดาบส)เป็นนิยตโพธิสัตว์ใช้เวลา ๑๖ อสังไขย และบ าเพ็ญเพียร
ในช่วงที่ท้ายคือปรมัตถบารมีจนกระทั่งตรัสรู้รวมเพียง ๒๐ อสังไขย ๑๐๐,๐๐๐ มหากัปป์ เช่น 
พระพุทธเจ้าองค์ปัจจุบัน 

๒). พระวิปจิตัญญูโพธิสัตว์ คือ พระพุทธเจ้าประเภทศรัทธาธิก หรือพระสัทธาธิกะพุทธ
เจ้า คือพระโพธิสัตว์ที่มีศรัทธามากกว่าปัญญาใฃ้เวลาในการบ าเพ็ญเพียรปานกลางคือ ๔๐ อสังไขย
๑๐๐,๐๐๐ มหากัปป์ 

๓). พระไนยโพธิสัตว์ คือ พระพุทธเจ้าประเภทวิริยาธิก หรือพระวิริยาธิกะพุทธเจ้า คือ 
พระโพธิสัตว์ ประเภทมีความเพียรมากกว่าปัญญาใฃ้เวลาในการบ าเพ็ญเพียรมากที่สุด  นับตั้งแต่
ปราถนาพุทธภูมิจนกระทั่งตรัสรู้  ๘๐ อสังไขย ๑๐๐,๐๐๐ มหากัปป์ เช่น พระศรีอาริยเมตไตร
สามารถเปรียบเทียบความแตกต่างการสร้างบารมีของพระโพธิสัตว์แต่ละประเภท ดังนี ้

ตาราง ง(1) แสดงการจ าแนกประเภท และเวลาการบ าเพ็ญบารมีของพระโพธิสัตว์ 

 

 
 

 



๑๒๑ 
 

พระโพธิสตัว์กับการบําเพญ็บารมีในนบิาตชาดก 

พระโพธิสัตว์ จากหนึ่งในหลายความหมายที่กล่าวว่าเป็นตัวแทน หรือสัญลักษณ์ทางอุดม
คติบุคคลผู้เ ช่ือมั่นในศักยภาพแห่งสติปัญญามนุษย์  พากเพียรพัฒนาตนในทุกด้านเพื่อเข้าถึง
พัฒนาการข้ันสูงสุดทางสติปัญญาที่สหชาติร่วมกับบารมีธรรมอื่นๆจนได้ตรัสรู้เป็นพระพุททธเจ้า โดย
ผู้วิจัยเห็นว่าบทบาททางพระพุทธศาสนาของพระอนิทร์บางประเด็นมีบริบทที่ใกล้เคียงกับการบ าเพ็ญ
บารมีธรรมของพระโพธิสัตว์ ซึ่งส่วนมากเป็นทานบารมี และศีลบารมีในข้ันต้น แตกต่างจากพระ
โพธิสัตว์ผู้ปรารถนาพุทธภูมิจ าเป็นต้องบ าเพ็ญทศบารมีให้ครบ ๓๐ ทัศ จึงได้น าเสนอเนื้อหาบางส่วน
ที่เกี่ยวกับระดับข้ันการบ าเพ็ญบารมีทั้ง ๓ ระดับ อันได้แก่ บารมี (บารมีสามัญหรือปกติธรรมดา), อุป
บารมี (หรือบารมีขั้นกลาง) และปรมัตถบารมี (บารมีขั้นสุด) ที่เรียกว่า ตรียางค์ คือ องค์สาม ซึ่งการ
แบ่งระดับบารมีที่มักถูกยกเป็นตัวอย่างเห็นชัดเจน คือ ทานบารมี โดยจ าแนกเป็นตรียางค์จากการ
ปฎิบัติที่ง่ายไปสู่ยาก คือ “การสละทรัพย์สิ่งของภายนอกจัดเป็นทานบารมี การสละอวัยวะจัดเป็ทาน
อุปบารมี และสุดท้ายการสละชีวิตจัดเป็นทานปรมัตถบารมี 

ทั้งนี ้เพื่อให้เห็นภาพรวมระดับการประกอบคุณความดี จึงจะน าเสนอการบ าเพ็ญบารมี
ธรรมตามความหมายในพจนานุกรมพุทธศาสน์ฉบับประมวลศัพท์ (ซึ่งผู้วิจัยนิยามสรุปไว้ในตาราง ค.) 
และขอยกตัวอย่างประกอบความเข้าใจ ๔ บารมี ดังนี้ ๑). ปัญญาบารมี คือ ความรู้สึก-ลักษณะทั่วไป
และลักษณะวิเศษ(รายละเอียด)ของธรรมทั้งหลายโดยมีความกรุณาและอุบายโกศลก ากับ มีลักษณะ
คือ เห็นแจ้งแทงตลอดสภาวะตามความเป็นจริงไม่ผิดพลาด มีรสคือความโอภาสในวิสัยเพียงดัง
ประทีป สภาพที่ปรากฏ คือความไม่หลง มีพื้นฐานคือสมาธิหรืออริยสัจ๔ อุปมาการบ าเพ็ญปัญญา
บารมีของพระโพธิสัตว์เหมือนพระภิกษุเที่ยวบิณฑบาตภิกขาจารตามหมู่บ้าน ไม่เลือกรับอาหารและผู้
ใส่บาตร มีความยินดีรับไม่เลือกว่าเป็นไพร่ผู้ดียาจกเศรษฐี เพราะประสงค์เพียงแค่เศษอาหารเป็น
เครื่องยังชีพ โดยต้องรับฟังค าสั่งสอนของผู้รู้ไม่เลือกชนช้ัน ๒) เมตตาบารมี คือ มีจิตไม่ประทุษร้าย 
ปรารถนาน าประโยชน์สุขให้แก่โลก อันมีความกรุณาและอุบายโกศลก ากับ มีลักษณะเป็นไปเพื่อ
ประโยชน์ มีรสคือน ามาซึ่งประโยชน์เกื้อกูล มีรสคือการน าออกซึ่งความอาฆาตเบียดเบียน สภาพที่
ปรากฏคือ ความน่ารัก มีพื้นฐานคือเห็นความพอใจของสัตว์ทั้งหลาย อุปมาเมตตาบารมีของพระ
โพธิสัตว์เหมือนดังธารน้ าใสสะอาดไหลผ่านที่ใดก็พาความเย็นชุ่มช่ืนไปให้สรรพสัตว์ถ้วนหน้าไม่ว่า คน
ตาบอด หูหนวก ยาจก เศรษฐี นักบวชฯ เมื่อปรารถนาย่อมได้ด่ืมกินน้ าในล าธารเสมอกันไม่เลือกที่รัก
มักที่ชัง ๓) ทานบารมี คือ เจตนาบริจาคตนเองและอุปกรณ์ต่างๆ โดยมีความกรุณาและอุบายโกศล
(ปัญญา)ก ากับ มีลักษณะคือ การบริจาค มีรส คือ ขจัดโลภะในไทยธรรม มีความปรากฏ คือ ไม่ยึดติด 
มีพื้นฐานคือวัตถุที่ควรบริจาค อุปมาลักษณะทานของพระโพธิสัตย์มีน้ าใจเหมือนดั่งสายน้ าไหลไปไม่
หวนคืน เหมือนหม้อน้ าที่คว่ าทิ้งไม่เหลือค้างแม้หยดเดียว การบริจาคทานต้องขาดจากใจเช่นนี้ และ 
๔) ศีลบารมี คือ ความประพฤติทางกาย วาจา ที่มีความกรุณาและอุบายโกศลก ากับอยู่ การงดเว้นสิ่ง
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ที่ไม่ควรกระท าและตั้งใจกระท าในสิ่งที่ควร มีลักษณะ คือการสมาทาน มีรส คือการท าลายความทุศีล 
มีรส คือ ความไม่มีโทษ มีสภาพที่ปรากฏคือเป็นของสะอาด มีพื้นฐานคือหิริโอตตัปปะ อุปมาศีลของ
พระโพธิสัตว์เหมือนด่ังจามรีรักขนหางยิ่งกว่าสิ่งใด หากเดินไปถูกหนามเกี่ยวไว้จะไม่ดึงหางออก ยอม
ยืนนิ่งอยู่กับที่รอให้หลุดออกเอง ถ้าไม่หลุดก็จะยืนอยู่อย่างนี้จนตายฯ ซึ่งผู้สนใจสามารถศึกษาเนื้อหา
ชาดก และบทบาทการบ าเพ็ญทศบารมีได้จากพระไตรปิฎก ขุททกนิกาย เล่ม ๒๗-๒๘ ทั้ง ๕๕๗ เรื่อง  

ตาราง ง(2) ลักษณะทศบารมีตามความหมายในพจนานุกรมพุทธศาสตร์ฉบับประมวลศัพท์ 
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ประวัติผู้วิจัย 

 

ชื่อ-สกุล   : นายสัญญา ศิริชัยวัฒนาโยธิน 

วัน/เดือน/ปี เกิด  : ๖ มกราคม ๒๕๒๓ 

สถานท่ีเกิด  : กรุงเทพมหานคร 

การศึกษา   : พ.ศ.๒๕๓๙ วิทยาศาสตรบัณฑิต (วิทยาการคอมพิวเตอร์)  

มหาวิทยาลเักษตรศาสตร ์

 พ.ศ. ๒๕๔๓ วิทยาศาสตรมหาบัณฑิต (วิทยาการคอมพิวเตอร)์ 

มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร ์ 

ประสบการณ์ทํางาน : พ.ศ.๒๕๔๓ – ๒๕๔๕ พนักงานพฒันาโปรแกรม ธ.ไทยพาณิชย ์(มหาชน)  

 พ.ศ.๒๕๔๕ – ๒๕๔๗ พนักงานพฒันาโปรแกรม ธ.กรุงเทพ (มหาชน) 

 พ.ศ. ๒๕๔๘ – ปัจจุบัน วิศวกร บ.ทรูมูฟ จ ากัด (มหาชน) 

ปีท่ีเข้าศึกษา   : พ.ศ. ๒๕๕๗ ระดับปรญิญาโท มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 

ท่ีอยู่ปัจจุบัน  : ๔๔๓ ซ.พหลโยธิน ๕๒ แขวงคลองถนน เขตสายไหม กทม. ๑๐๒๒๐ 
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