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บทคัดยอ 
 
 การศึกษาวิจยันี้   มีจุดมุงหมายเพื่อการศึกษาทฤษฎีเร่ืองความรูในพุทธปรัชญาเถรวาท
กับปรัชญานยายะวา เปนอยางไร  มีลักษณะท่ีเหมือนกันและแตกตางกนัอยางไร โดยเฉพาะประเดน็
เร่ืองความหมายและการพิสูจนองคแหงความรู 

 จากการศึกษาวิจัย  พบวา  ความรูจะเกิดข้ึนไดตองอาศัยปจจยัซ่ึงเปนสาเหตุอันเปน
เคร่ืองมือทําใหเกิดความรู ความรูนั้นเกิดข้ึนจากการแสวงหาดวยกระบวนการและวธีิการตางๆ  ท่ี
หลากหลาย เชน การแสวงหาความรูดวยการบําเพ็ญเพยีร การนั่งสมาธิ หรือการววิรณจากพระเปน
เจา ท้ังหมดลวนแตเปนวิธีการแสวงหาความรูท้ังส้ิน  แหลงท่ีมาแหงความรูจะสามารถนําไปเปน
ขอมูลในการพิจารณาตัดสินหาความจริงได ตองมีวิธีการแสวงหาท่ีถูกตอง เชน การไดศึกษา การ
อางคัมภีรหรือตํารา   การใชเหตุผลทางตรรกะ การคาดคะเนความจริงทางอภิปรัชญา  หลักการนี้
แสดงใหทราบวา การคนหาความรูจะตองสอบสวนใหรูแทดวยการประจักษดวยตนเอง จาก
ประสาทสัมผัสเสียกอน  จึงจะตัดสินไดวา เปนความรูแทหรือไม การท่ีมนุษยเขาถึงความรูแทจริง
ได  ก็ตองประจักษดวยตนเองโดยอาศัยสติปญญาเปนเคร่ืองพิจารณาใหทราบถองแทกอน  ความรู
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นั้น  ตองมีลักษณะ ๒ ประการ คือ ๑.มีลักษณะเปน ภววิสัย  (Objective )  ๒.มีลักษณะเปน อัตต
วิสัย (Subjective)  ดังนั้น ความรู  ก็คือ อาการที่ทําใหปญญารูแจงวัตถุท่ีถูกรูจากภายในตัวผูรูและ
จากส่ิงท่ีถูกรูโดยการอาศัยอายตนะภายในและภายนอก ประสานการทําหนาท่ีรวมกันโดยอาศัย
ปจจัยพืน้ฐานจากประสบการณโดยตรง ประสาทสัมผัสท้ัง ๕ และปจจัยภายนอกอื่นๆ เพราะวา 
ความรูนั้น ตองอาศัยผูรู ความรูและส่ิงท่ีถูกรู ความจริงจึงปรากฏได ผลของความรูนั้น ตอง
ปราศจากความสงสัย ความไมชัดเจน หรือ ความหลอกลวง ผูมีความรูเปรียบเหมือนแสงไฟสามารถ
สองใหเกิดความสวางได เพราะสามารถทําใหเกดิปญญารูแจงความจริงตามธรรมชาติท่ีมันเปน 
สามารถรูส่ิงท่ีตนเองเขาใจนัน้ โดยปราศจากความสงสัย  และมันเปนเคร่ืองมือทําใหเกิดความรูแจง
ในท่ีสุด ดังนัน้  การปราศจากความสงสัย จึงเรียกวา ความรู  

 ผลการศึกษาวเิคราะหระหวางพุทธปรัชญาเถรวาทกับปรัชญานยายะ พบวา พุทธ
ปรัชญาเถรวาท  ยอมรับวา ความรูมีหลายระดับ แตสามารถแยกเปน ๒ กรณี คือ  ๑.ความรูช้ัน
สมมติสัจจะ หมายถึง การพิสูจนจากวัตถุท่ีสัมผัสได ๒.ความรูช้ันปรมัตถสัจจะ  หมายถึง การรู
ความจริงเหนอืประสาทสัมผัส    สวนปรัชญานยายะ  ยอมรับวา  ความรู มี ๒ กรณี เชนกัน  
กลาวคือ ๑.ปรมา หมายถึง ความรูท่ีถูกตอง ไดแก ความรูท่ีสมเหตุสมผล ท่ีตรงตามสภาวะความจริง  
๒.อปรมา หมายถึง ความรูท่ีไมสมเหตุสมผล ไดแก ความรูท่ียังหาความชัดเจนไมได มีสภาวะอ่ืน
แอบแฝง  
 พุทธปรัชญาเถรวาท  กลาววา  การแสวงหาความรูนัน้เกิดจาก สุตมยปญญา   จินตมย
ปญญา ภาวนามยปญญา ไตรสิกขา คือ ศีล สมาธิ ปญญา ปรโตโฆสะและอริยมรรค ๘ ประการ ผล
ของความรูยอมกอใหเกิดความหลุดพนจากความทุกข กระบวนการนี้ ตองอาศัยประสบการณตรง
โดยประสาทสัมผัสท้ัง ๕ และความรูท่ีพนจากประสาทสัมผัส เชน พระนิพพาน ปรัชญานยายะ  
เห็นวา ความรู มีลักษณะเปนกลาง  อาศัยอายตนะภายในและภายนอก ทําหนาท่ีประสานรวมกัน จงึ
ถือวา ไดความรูจริงแท สาเหตุท่ีถือเอาวัตถุเปนเคร่ืองพิสูจนความจริงนัน้   เพราะวา วัตถุเปนส่ิงท่ีมี
อยูจริง และสามารถอยูไดดวยตนเอง ความรูตองมีหนาท่ี เปดเผยวัตถุท่ีรู เปดเผยตัวผูรู และเปดเผย
ตัวความรู  ความรูตองเกิดจากการประจกัษ การอนุมาน การอุปมานและศัพทประมาน เพราะความรู
มาจากวตัถุวิสัย และมนุษยสามารถรับรูมันไดจากประสาทสัมผัส ความรูท่ีแนนอนเปนความรูท่ี
เจาะจงลงไปซ่ึงมีลักษณะเปนความไมผิดพลาด ส่ิงท่ีปรากฏอยูตอหนาเทานั้น คือ ความจริง  ความรู
ท่ีแทจริงนั้น จะตองเกดิข้ึนเฉพาะหนาของผูกําลังรูนั้นเทานั้นเพราะเปนผูรูความจริง ปรัชญานยายะ 
เห็นวา ความรูตองไดจากประสาทสัมผัสท้ัง ๕ ประสบการณตรงและเหตุผลเชิงตรรกะเทานั้น  
ความรูนั้น ตองมีสภาวะเปนธรรมชาติที่กอใหเกิดความเขาใจในส่ิงท่ีถูกรูอยางแจงชัด  ตองไมมี
ความเขาใจผิดพลาด และตองพนจากความสงสัยใดๆ  
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Abstract 
 
 

The  purpose of  this thesis  is to study  the  theory of  knowledge in Theravãda  Buddhist  
philosophy  and  in  Nyãya   philosophy especially as  to how  they are the  same or different 
regarding the  meaning  and  the  examination  of  knowledge.  

From  the study and the research, it is found  that  the knowledge  can  arise with the help 
from the factor  which is the original cause of  knowledge which arises from the search with the 
procedure  and the  method of various kinds such  as the search for knowledge with effort, the 
practicing  meditation or the refraining  from the god. All  the  above  mentioned   processes  are  
the  ways  of  searching for wisdom. The source of   knowledge  which can  be  brought  to  be  
used as the information in considering  for the fact must  consist of the right method of searching  
such  as studying, quoting the scriptures or the texts, applying  the logical reasons, and the 
metaphysical anticipation  of  the fact. These  principles   show  that in  finding  knowledge, one 
has to investigate to know by oneself or self-perception from senses in order to  decide whether  it 
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is the valid knowledge or not. A human  being  can  access valid  knowledge by  realizing  the  
things  by himself  with  the  help  of  mindfulness and wisdom  as  a tool for  considerating  to 
know  clearly before. Knowledge  is  of  two  kinds namely:- the  objective and  subjective. Hence 
the knowledge is a sign that makes intelligence perceive the object which is perceived  by  the  
knower himself  and the senses which both co-operate with the internal experience, and the  
external senses; because the knowledge depends on the knowledge of  the knower himself  and 
the  thing to be  known  by  himself.  Then   the   truth   will appear. The   result   of   knowledge 
must be without doubt and unclearness of pretension. Hence  a man  with  knowledge  is like  the 
light  that makes  the places bright, because it is able to make perception be with intelligence 
about nature of the knowledge  itself  without doubt. Moreover, it is a tool to be clear or to 
perceive. So the state of   no   doubt   is   called   knowledge.  

From the analytical  study  of the Theravãda  Buddhist  philosophy and Nyãya  
philosophy, it in found that  the Theravãda  Buddhist philosophy  accepts that there are many 
levels of knowledge which can be divided into  two:- the  knowledge of which is the conventional 
truth to prove from sense object and the knowledge of the ultimate truth, which is the knowledge 
of the truth beyond the ordinary sense. Meanwhile the Nyãya  accepted the two types of  
knowledge as well, that is Pramã which means the valid knowledge which is the  reasonable 
knowledge according to true  state and Apramã which means unreasonable knowledge without 
clean state that  is with something behind  or mixed.  

In  Theravãda  Buddhist philosophy,it is said that in finding the knowledge, one  must  be 
possessed  of  the three kinds of  knowledge which is  learned from others, the knowledge  
resulting from  reflection  and the knowledge  resulting from metal development; the threefold  
training  that  is  the  training in higher mentality, the training in higher wisdom and the training   
from  others  and  Noble eightfold   Path.  

The  result  arising from knowledge can cause  one  to  be  liberated  from  suffering. 
These  procedures  have to depend on  direct experience with 5 sense impressions and knowledge  
beyond the sense – impression such as Nibbãna and Nyãya  philosophy which  give  the opinion 
that  the knowledge  is  neutral  with co-operated senses  and   is valid  of   knowledge. The 
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reason why we hold an object as  a  tool to prove the truth is that the object exists and  maintains  
by itself. The knowledge functions to show the known objects, and the knowers. It has to begin 
with perception, inference, comparison and testimony, because it comes  from  capability object  
and  the human   beings can  know the things from sense  contact. The valid  knowledge is   not  
an  error  or fault. The  thing  appearing in front of  us  is  only  the  truth of knowledge that is 
being shown only to the  knower. The Nyãya  sees  that  knowledge must come directly from 
senses and logical reasons  only. The knowledge must be natural   and  understandable  without 
error and doubt.  
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กิตติกรรมประกาศ 
 

วิทยานิพนธฉบับนี้สําเร็จลุลวงไปไดดวยด ี    ก็ดวยความเมตตานุเคราะหจากบุคคลหลาย
ฝาย    เพื่อเปนการแสดงความกรุณาคุณใหปรากฏ   ผูวิจัย    จึงใครขอกลาวถึงบุคคลเหลานี้ เพือ่
แสดงถึงความขอบคุณเปนอยางสูงยิ่งไว    ณ  โอกาสนี้   

 ขอขอบพระคุณ  คุณพอสุพรหม ฮาดเนาลีและคุณแมมะลา อุนกลม  ผูเปนบุพการีท่ีไดให
กําเนิดมาเพื่อเรียนรูโลกกวาง และเปนผูใหทุกส่ิงทุกอยาง คอยเปนท่ีพึ่งและใหกําลังใจมาโดยตลอด  
ท้ังยังเมตตาสนับสนุน สงเสริมใหคําแนะนําและช้ีทางสวางใหขาพเจา  ไดมีสติปญญาในการเรียนรู
วิชาการ  อยางมากลน  และจะขาดเสียมิได คือ ทานยายท่ีคอยหวงใย  อุมชู  และเล้ียงดู มาอยางดียิ่ง  
รวมถึงพี่ชายพ่ีสาวและญาติมติรทุกทาน ขอบคุณ  พระครูสังฆรักษกุยไฮ    ชุตินฺธโร   เจาอาวาสวัด
ถํ้าสิงโตทอง   ท่ีกรุณาสนับสนุนใหผูวิจัยไดศึกษา  เพื่อนนิสิตปรัชญา รุน ๑๗  ทุกรูป  ขาราชการ
และลูกจางสรรพากรพื้นท่ีสมุทรสงครามทุกทาน ท่ีเปนกําลังใจและสนับสนุนมาโดยตลอด พระครู
ปลัดเช่ียว ชิตนิฺทฺริโย  ไดอนุเคราะหหนังสือภาคภาษาอังกฤษ พระมหาสําราญนอย ถิรธมฺโม พระ
มหาวิศาตย  ศรีษะดี  เมตตาใหนําเคร่ืองพิมพ (อักษร) มาใช   พระเอกลักษณ สุมงฺคโล ท่ีชวย
แนะนําภาษาอังกฤษใหและพระมหาณรงคศักดิ์  กิตฺตวิุฑฺโฒ ท่ีกรุณาสละเวลาอันมีคามาดูแลและ
แกไขปญหาเทคนิคทางคอมพิวเตอรให ขอขอบคุณ โรงเรียนมัธยมวัดสิงห  ศึกษานารีวิทยา  ปทุม
คงคา  พุทธมามกะผูเยาว วัดปทุมคงคา ท่ีใหโอกาสในการแสดงความสามารถในการฝกงาน 

 และบุคคลท่ีตองขอบคุณเปนอยางมาก  คือ  อาจารย  ดร.พระมหากฤษณะ  ตรุโณ  ผ.ศ. 
บุญมี  แทนแกว และ ดร.วีรชาติ  นิ่มอนงค  โดยท้ัง ๓  ทาน เปนท่ีปรึกษา  คอยใหคําแนะนํา   และ
ไดอนุเคราะหองคแหงความรูมากมาย ใหขาพเจาเปนอยางดี ท้ังยังเมตตาตรวจแกวิทยานิพนธฉบับ
นี้ ดวยความเมตตาอยางสูงยิ่ง  

 เจริญพรขอบคุณ รองศาสตราจารย ชูศักดิ์ ทิพยเกษร ท่ีเมตตาตรวจแก Abtract 
วิทยานิพนธให    กราบขอบพระคุณ  พระเทพรัตนสุธี  เจาอาวาสวัดปทุมคงคา  รองเจาคณะภาค ๗   
พระพิศาลพัฒโนดม  เจาอาวาสวัดยาง   ท่ีกรุณาใหสถานท่ีพักพิงในการศึกษาเลาเรียน  เปนอยางดี
ยิ่ง  พระครูพิทักษวรคุณ  รองเจาคณะอําเภอกุสุมาลย  พระครูสุวรรณปทุมาภรณ  ท่ีปรึกษาเจาคณะ
อําเภอกุสุมาลย ท่ีมอบโอกาสทางการศึกษาให  

ความดีและประโยชนของวิทยานิพนธฉบับนี้  ผูวิจัยขอนอมถวายเปนพทุธบูชา  ธรรมบูชา 
อริยสังฆบูชา ซ่ึงเปนหลักชัยอันลํ้าคายิง่ใหกับชีวิตของขาพเจาไดพึ่งพิงมาโดยตลอด ขอบคุณ
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  ช 

โอกาสดีๆ ท้ังหลายท่ีเขามาในชีวิต ขอบคุณสติปญญาและความสามารถของตัวขาพเจาเอง และ
ขอบคุณองคแหงความรูท่ีนกัปราชญท้ังหลายไดประสิทธประสาธนไวในโลกใบนี้ ทําใหขาพเจาได
เรียนรูองคแหงความรูเหลานั้นมากมาย ความรูเหลานัน้ เปนส่ิงมีคาสูงยิ่งตอมนุษยชาติผูใครตอการ
แสวงหาความรูเพื่อหลุดพนจากความโงเขลา  ขอบคุณ  เจาหนาท่ีหอสมุด   มหาวทิยาลัย    มหาจฬุา
ลงกรณราชวิทยาลัย มหาวิทยาลัย ธรรมศาสตร คณะอักษรศาสตรและหอสมุดกลาง จุฬาลงกรณ 
มหาวิทยาลัย  และเจาหนาท่ีหอสมุดแหงชาติ   ท่ีไดอนุเคราะหขอมูลดวยดีมาโดยตลอด 

ขออาราธนาคุณพระศรีรัตนตรัย  ไดโปรด  จงปกปอง คุมครอง อภิบาล และรักษา ผูมีอุป
การคุณทุกทาน ท่ีมีตอผูวจิัย ท้ังท่ีไดระบุนามและไมไดระบุนามเอาไว  ใหไดประสบพบแต
ความสุข ความเจริญดวยจตุรพิธพรชัย คือ อายุ  วรรณะ  สุขะ พละ  และธรรมสารสมบัติ พิพัฒน 
มงคล สมบูรณพูนผล  จนตลอดชนมายุกาล   และขออุทิศสวนกุศลนี้ ถวายแดหลวงพอทอน   
สิริจนฺโท หลวงพอเกียน  ตลอดถึงครูอาจารย ปู  ยา  ตา  ยาย  เจากรรมนายเวรและญาติมิตรทุกทาน  
ท่ีไดลวงลับไปแลว. 

 

 

 

พระมหาธนาธิป   มหาธมฺมรกฺขิโต  (ฮาดเนาลี) 

๔ มกราคม ๒๕๕๑ 
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  ซ 

สารบัญ 
 

เร่ือง               หนา 
บทคัดยอภาษาไทย           (ก) 
บทคัดยอภาษาอังกฤษ         (ค) 
กิตติกรรมประกาศ         (ฉ) 
สารบัญ           (ซ) 
คําอธิบายสัญลักษณและคํายอ        (ฎ)
      
       
บทท่ี    ๑   บทนํา 
  ๑.๑  ความเปนมาและความสําคัญของปญหา       ๑
  ๑.๒ วัตถุประสงคของการวิจัย      ๔ 

๑.๓ ทบทวนเอกสารการวิจยัและงานวจิัยท่ีเกี่ยวของ   ๔ 
๑.๔ วิธีดําเนินการวิจยั       ๖ 
๑.๕ ประโยชนท่ีคาดวาจะไดรับ      ๗ 

 
บทท่ี    ๒   การวิเคราะหทฤษฎีความรูในพุทธปรัชญาเถรวาท     

๒.๑ ความหมายและลักษณะความรู      ๘ 
  ๒.๑.๑ ความหมายของความรูท่ัวไป      ๘ 
   ๒.๑.๑.๑ ความหมายของความรู      ๑๒ 
   ๒.๑.๑.๒ ความหมายของคําวา วิชชา     ๑๔ 
 ๒.๑.๒  ลักษณะของความรูท่ัวไป      ๑๗ 
 ๒.๑.๒.๑  ลักษณะความรูเชิงนามธรรม      ๑๘ 
 ๒.๑.๒.๒ ลักษณะความรูเชิงรูปธรรม     ๑๘ 
 ๒.๑.๒.๓ ลักษณะความรูท่ีแท      ๑๙ 
 ๒.๑.๒.๔ ลักษณะความรูแบงออกเปน  ๒ แบบ    ๒๐ 

๒.๒ ประเภทของความรู        ๒๑ 
 ๒.๒.๑ ความรูสามัญหรือความรูเบ้ืองตนสําหรับมนุษย    ๒๒ 
 ๒.๒.๒ ความรูระดับการเรียนรูของมนุษย     ๒๓ 
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  ฌ 

 ๒.๒.๓ ความรูกับความจริง       ๒๕ 
  ๒.๒.๓.๑ ความรูแบบสัมมาสัมโพธิญาณ    ๒๖ 
 ๒.๒.๓.๒ คุณสมบัติของผูรูความจริง     ๒๗ 
 ๒.๒.๔ ความรูปรากฏในคัมภีรพระไตรปฎก    ๒๘ 
  ๒.๒.๔.๑ ประเภทของความรูในคัมภีรพระไตรปฎก   ๒๙ 
 ๒.๒.๔.๒ ประเภทของความรูในคัมภีรวสุิทธิมรรค  ๓๑ 
 ๒.๒.๔.๓ ประเภทของความรูท่ีปรากฏในงานนิพนธ   ๓๓ 

๒.๓ อารมณหรือส่ิงท่ีถูกรู       ๓๖ 
๒.๔ บอเกิดหรือแหลงท่ีมาแหงความรู      ๔๒ 
 ๒.๔.๑ การศึกษาปญญาในกระบวนการไตรสิกขา    ๔๗ 
๒.๕ เกณฑการตัดสินความถูกตองของความรู     ๕๐ 

 
บทท่ี   ๓   การวิเคราะหทฤษฎีความรูของปรัชญานยายะ      
 ความนํา         ๕๖ 
 ๓.๑ ความหมายและลักษณะความรู       ๖๒ 
 ๓.๑.๑ ความหมายของความรู       ๖๒ 
  ๓.๑.๒ ลักษณะของความรู       ๖๕
 ๓.๒ ประเภทของความรู        ๖๙ 
  ๓.๒.๑ ชนิดของความรู       ๗๐ 

๓.๒.๒ ความจริง ๑๒ ประการ      ๗๐ 
๓.๒.๓ วิธีพิสูจนความรู ๑๖ ประการ      ๗๒ 

 ๓.๓ อารมณหรือส่ิงที่ถูกรู        ๗๓ 
๓.๓.๑ บอเกิดความรู มี ๔ กรณี      ๗๓ 
๓.๓.๒ ทรรศนะเกี่ยวกับส่ิงท่ีถูกรู      ๗๖ 

 ๓.๔ บอเกิดทฤษฎีของความรู       ๗๘ 
 ๓.๔.๑ ความรูประจักษ       ๗๙ 
 ๓.๔.๒ การอนุมาน       ๘๒ 
 ๓.๔.๓ อุปมานประมาณ        ๘๘ 
 ๓.๔.๔ ศัพทประมาณ (การรับรอง)     ๘๙ 
 ๓.๕ เกณฑการตัดสินความถูกตองของความรู     ๙๑ 
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  ญ 

บทท่ี   ๔   การเปรียบเทียบทฤษฎีความรูในพุทธปรัชญาเถรวาทเถรวาทกับปรัชญานยายะ  
 ๔.๑ ความหมายและลักษณะของความรู        ๙๔ 
 ๔.๑.๑ กรณีความเหมือนของความหมาย       ๙๔ 
 ๔.๑.๒ กรณีความแตกตางของความหมาย         ๙๖ 
 ๔.๑.๓ กรณีความเหมือนของลักษณะ       ๙๙ 
 ๔.๑.๔ กรณีความแตกตางของลักษณะ                  ๑๐๑ 
 ๔.๒ การเปรียบเทียบประเภทของความรู                   ๑๐๓ 
  ๔.๒.๑ กรณีความเหมือนของประเภทความรู                ๑๐๓
  ๔.๒.๒ กรณีความแตกตางของประเภทความรู                            ๑๐๗ 

 ๔.๓ อารมณหรือส่ิงท่ีถูกรู                                                                            ๑๑๐ 
 ๔.๓.๑ กรณีความเหมือนของธรรมชาติความรู                 ๑๑๑ 
 ๔.๓.๒ กรณีความแตกตางของธรรมชาติความรู               ๑๑๔ 

 ๔.๔ บอเกิดแหงความรู                                              ๑๑๕
   ๔.๔.๑ การเปรียบเทียบกรณคีวามเหมือน                             ๑๑๘
   ๔.๔.๒ การเปรียบเทียบกรณคีวามแตกตาง                ๑๒๐ 
 ๔.๕ เกณฑการตัดสินความถูกตองของความรู                ๑๒๕   

  ๔.๕.๑ การเปรียบเทียบเกณฑการตัดสินความรู               ๑๒๖ 
  ๔.๕.๒ คุณคาของความรู                  ๑๓๐ 

บทท่ี ๕   สรุปผลการวิจัยและขอเสนอแนะ        
 ๕.๑ สรุปผลการวิจัย                                   ๑๓๖ 
 ๕.๒ ขอเสนอแนะ                       ๑๕๐ 

บรรณานุกรม                                    ๑๕๒ 
ประวัติผูวจิัย                                                                                                                                ๑๕๘ 
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  ๑

 
บทที่ ๑ 
บทนํา 

 
 

๑.๑ ความเปนมาและความสําคัญของปญหา 

 ความรูจะเกิดข้ึนไดตองอาศัยปจจยัตางๆ ซ่ึงเปนสาเหตุอันเปนเคร่ืองมือ ทําใหเกิด
ความรู ความรูนั้นเกิดข้ึนจากการแสวงหาดวยกระบวนการและวิธีการตางๆ ท่ีหลากหลาย เชน การ
แสวงหาความรูดวยการบําเพญ็เพียร การน่ังสมาธิ หรือแมแตการไดรับการวิวรณจากพระเปนเจา 
ท้ังหมดลวนแตเปนวิธีการแสวงหาความรูท้ังส้ิน แหลงท่ีมาแหงความรูจะสามารถนําไปเปนขอมูล
ในการพจิารณาตัดสินหาความจริงได  ตองมีวิธีการแสวงหาที่ถูกตอง เชน การไดศึกษาหรือฟง
ตามๆ กันมา  การไดสืบทอดกันมาตามประเพณี การเปนขาวเลาลือหรือรายงาน การอางคัมภีรหรือ
ตํารา การใชเหตุผลทางตรรกะ การคาดคะเนความจริงทางอภิปรัชญา การคิดเอาจากอาการ การเขา
กันไดกับทฤษฎีของตน ท่ีคิดวา นาเช่ือถือ และผูพูดนัน้คือสมณะผูซ่ึงเปนครูของเรา๑  เรียกวา หลัก
กาลามสูตร เปนหลักการทีใ่ชวิจารณแหลงความรูในยุคนั้น ซ่ึงหลักการนี้แสดงใหทราบวา การ
คนหาความรูจะตองสอบสวนใหรูแทดวยการประจักษดวยตนเองจากประสาทสัมผัสเสียกอน    จึง
จะตัดสินไดวา   เปนความรูแทหรือไม๒  จงึจะทําใหไดความรูท่ีแจมแจงได๓ กลาวคือหากตองการ
เขาถึงความรูแท    ก็ตองประจักษดวยตนเอง โดยอาศัยสติปญญาเปนเคร่ืองพิจารณาใหทราบ
ถองแทกอน จึงจะเช่ือไดและความรูควรตองมีลักษณะ ๒ ประการ คือ ๑.มีลักษณะเปน ภววสัิย 
(Objective) ท่ีสามารถมองเห็นความจริงดวยปญญา เปนความรูเพื่อการรับรูโดยปราศจากความชอบ
หรือชัง ๒.มีลักษณะเปน อัตตวิสัย (Subjective) มีลักษณะเปนความรูท่ีกอใหเกดิคุณคาตอการ
ดําเนินชีวิตท่ีสมบูรณ๔  

                                                 
 ๑สนิท  ศรีสําแดง, ปรัชญาเถรวาท, (กรุงเทพมหานคร  : โรงพิมพ   มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 
๒๕๔๔), หนา  ๒๒๖. 
 ๒เรื่องเดียวกัน. หนา  ๑๒๖. 

 ๓สุวัฒน จันทรจํานง, ความเช่ือของมนุษยเก่ียวกับปรัชญาและศาสนา (เรียบเรียง) 
(กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ สุขภาพใจ, ๒๕๔๐), หนา ๒๔๑. 
 ๔เรื่องเดียวกัน. หนา ๒๔๑. 
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 พุทธปรัชญาเถรวาท เช่ือวา การมีปญญาท่ีสามารถคิด แบบมเีหตุผลดวยโยนิโส
มนสิการ  เพื่อใหเกดิสัมมาทิฏฐิ  ถือวา เปนกระบวนการของความรูอันเปนธรรมชาติของมนุษย ท่ี
จะสามารถคนพบความจริงได  ความรูในพุทธปรัชญาเถรวาทนั้น มีหลายระดับ เชน ๑.ความรูระดับ
วิญญาณ  ๒.ความรูระดับสัญญา ๓.ความรูระดับทิฏฐิ ๔.ความรูระดบัอภิญญา ๕.ความรูระดับญาณ 
๖.ความรูระดบัสัมมาสัมโพธิญาณ๕ เปนตน มนุษยยอมมีอิสระในการแสวงหาความรู จาก
ธรรมชาติ๖ พุทธปรัชญาเถรวาทนั้น ไดวางแนวทางของการแสวงหาความจริง โดยอาศัย
กระบวนการท่ีหลากหลาย โดยเฉพาะทฤษฎีความรู เชน กลาววา ความรูตองเกิดจากอายตนะภายใน
และภายนอกมากระทบกนัซ่ึงมีวัตถุเปนส่ือกลางจึงทําใหเกิดความรู แมพระพุทธเจา ก็ตรัสวา 
ความรูมีผัสสะเปนเหตุ  สรรพส่ิงถูกเห็นดวยตา ไดยินเสียงดวยห ู และสูดกล่ินไดดวยจมูก ฯลฯ 
สัมผัสไดดวยกาย๗  จึงจะถือวา ส่ิงนั้นมีอยูจริง  จะเห็นไดวา องคความรูมีอยูมากมาย  เชน  ลัทธิ
วัตถุนิยม เช่ือวา ความรูเกิดจากผัสสะ ท่ีตนเองสามารถประจักษดวยประสาทสัมผัสเทานั้น  จึงถือ
วา เปนความรูและความรูนัน้ยอมใหผลเปนความจริง แตส่ิงท่ีตนเองไมยอมรับ เพราะไมประจักษ
ดวยประสาทสัมผัส ท้ัง ๕ และถือวา ไมมี๘ พระพุทธองคไดตรัสยืนยัน ตอทาทีของกลุมวัตถุนยิม 
ดังนี้วา ดูกอนภิกษุท้ังหลาย  สมณะและพราหมณเหลานัน้    กลุมใดก็ตามบัญญัติ วา  อัตตา (ตน) 
และโลกนิรันดร ดวยเหตุ ๔ ประการ เปนไปไมได   ท่ีเวนจากผัสสะเสีย สมณะและพราหมณ
เหลานั้นจกัรู 

  เชนเดยีวกัน กลุมปรัชญาตะวันออกมีองคความรูมากมายท่ีมีนกัทฤษฎีตางพากันคิด
เพื่อนําเสนอองคความรูโดยมุงหวังวาองคความรูของสํานักตนเองนั้น จะสามารถเปนเคร่ืองมือเพื่อ
นําทางใหมนษุยผูศึกษาไดเขาไปสูความจริงไดมากท่ีสุด ซ่ึงอาจเปนหนทางเดยีวท่ีจะสามารถ
นําไปสูความหลุดพนไปได  หนึ่งในจํานวนของสํานกัปรัชญาท่ีมีชื่อเสียงก็คือปรัชญานยายะ อัน
เปนสํานักท่ีมีความโดงดังและโดดเดนมากในยุคของพระเวท  ซ่ึงอยูในระยะเวลาประมาณ ๙๕๗ - 
๔๗๕ ปกอนพุทธกาล๙  ปรัชญานยายะ  จัดอยูในกลุมอาสติกะ (Orthodox) ไดนําเสนอแนวคิดทาง

                                                 
  ๕บุญมี  แทนแกว, พุทธศาสนากับปรัชญา, (กรุงเทพมหานคร :โรงพิมพ  หจก. เม็ดทราย   พริ้น
ต้ิงส , ๒๕๔๐), หนา ๕๙ - ๖๑.  
 ๖สนิท  ศรีสําแดง, พุทธปรัชญาเถรวาท, หนา ๒๒๘. 
 ๗เรื่องเดียวกัน. หนา  ๖๙ – ๗๕. 
 ๘ดูรายละเอียดใน อดิศักด์ิ ทองบุญ, ปรัชญาอินเดีย,พิมพครั้งที่ ๓, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ 
มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,๒๕๔๖),หนา ๑๗๙. 
 ๙มหาวิทยาลัยเที่ยงคืน, การแบงยุคสมัยของศาสนาพราหมณ – ฮินดู .  

 < www.midnightuniv.org/midfrontpage/newpage< , june, 2006.  
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ปรัชญาของตนเองวา ความรูหรือญาณ มีลักษณะเปนกลางๆ ไมใชแทหรือไมแทในตัวเอง๑๐ แตตอง
อาศัยปจจยัภายนอก เชน ประสาทหรืออายตนะและอารมณหรือวตัถุท่ีรู เชน การเห็นท่ีจัดวาถูกตอง
หรือเปนจริงแทนั้น ตองอาศัยประสาทตาท่ีดี  วัตถุท่ีเห็นตองอยูในวิสัยท่ีเห็นไดชัดเจน ความรูท่ีเกดิ
จากการเห็นนัน้ตองถูกตอง ตามความเปนจริงของวัตถุนั้น และไมขัดแยงกับความรูท่ีเกิดข้ึนถัดมา  
สาเหตุท่ีถือเอาวัตถุเปนเคร่ืองพิสูจนความจริงนั้น  กเ็พราะปรัชญานยายะ ถือวา วัตถุเปนส่ิงท่ีมีอยู
จริง และสามารถอยูไดดวยตนเองแมในขณะท่ีเราไมรูหรือไมเห็น๑๑  ปรัชญานยายะ เช่ือวาความรู
เปนคุณสมบัตจิรของจิต  ความรูตองมีหนาท่ีเปดเผยส่ิง ๓ ส่ิงใหปรากฏ คือ(๑) เปดเผยวัตถุท่ีรู (๒) 
เปดเผยตัวผูรู และ(๓) เปดเผยตัวความรูเอง๑๒  

 ปรัชญานยายะ กลาววา ความรูมี  ๒  ชนิด คือความรูแท  และความรูไมแท ๑๓ ความรู
แท ไดแก ความรูท่ีถูกตองตามความเปนจริงของวัตถุท่ีรู และนําไปสูผลสําเร็จตามประสงค ของผูรู 
ซ่ึงไดกลาวยืนยันไววา ความรูท่ีไมผิดจากความเปนจริง  ตองเกิดข้ึนโดยตรงจากประสาทสัมผัส
หรืออายตนะภายในอยางใดอยางหนึ่ง (คือ ตา หู จมูก ล้ิน กาย ใจ) มากระทบกบัอารมณภายนอก
อยางใดอยางหน่ึง (คือ รูป เสียง กล่ิน รส โผฏฐัพพะ ธรรมารมณ) และไดแสดงถึงความรูแท หรือ
ความรูสมบูรณวา มีบอเกิดอยู ๔ แหลงดวยกัน คือ ๑.ประจักษประมาณ(Perception) ๒.อนุมาน
ประมาณ  (Inference) ๓.อุปมานประมาณ (Comparison) ๔.ศัพทประมาณ (Testimony)  เม่ือได
ศึกษาทฤษฎีความรู  ดังกลาว ทําใหเหน็วา มีความแตกตางกัน  ซ่ึงความแตกตางกันทําใหไม
สามารถที่จะคนพบความจริงได และไมสามารถยืนยันไดวา ความรูชนิดใดบางท่ีถูกตองหรือมีความ
ถูกตองเหมือนกัน  แตมีวิธีการอธิบายท่ีแตกตางกัน องคความรูเหลานี้เปนการใหความจริงท่ี
สมบูรณท่ีสุดหรือไม ซ่ึงเร่ืองนี้เปนเร่ืองที่นาศึกษาอยูมาก เพราะถาศึกษาใหถึงแกนจะมีประโยชน
แกบุคคลโดยทั่วไปเปนอยางมาก และโดยเฉพาะอยางยิง่ เม่ือศึกษาเปรียบเทียบพุทธปรัชญาเถรวาท
กับปรัชญานยายะดวยแลว    ยิ่งมีความนาสนใจและเปนประโยชนอยางดียิ่ง  เพราะทฤษฎีความรู
ของปรัชญาท้ัง ๒ สํานักนี ้  มีลักษณะท่ีเหมือนกนัและแตกตางกัน ในบางเร่ือง เชน พุทธปรัชญา 
เถรวาท  ยอมรับผัสสะ แตตองอิงปจจัยอ่ืนดวย เชน วตัถุ เปนตน   สวนปรัชญานยายะ  ยอมรับ
ความประจักษดวยประสาทสัมผัสท้ัง ๕ เทานั้น     เปนตน 

                                                 
  ๑๐อดิศักด์ิ ทองบุญ, ปรัชญาอินเดีย,หนา ๑๗๙. 
  ๑๑ เรื่องเดียวกัน. หนา ๑๗๙ - ๑๘๐. 
  ๑๒ เรื่องเดียวกัน. หนา ๑๘๐. 
  ๑๓ เรื่องเดียวกัน. หนา ๑๘๐. 
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  ดังนั้น  งานวจิัยช้ินนี ้ ผูวิจยั  เห็นวา ยังมีประเด็นท่ีนาจะนํามาเปรียบเทียบเพื่อวิเคราะห
ใหทราบถึงแนวคิดทฤษฎีความรูท่ีแนชดัของปรัชญา ท้ัง ๒ สํานกั  เพราะทฤษฎีความรู ๒ สํานัก 
ถือวา เปนกระบวนการในการเขาถึง หรือเปนวิธีการแสวงหาความรูไดเปนอยางดี เพราะเปนวิธีการ
เดียวในการกําหนดขอบเขตเพื่อจะใหเขาถึงความจริงได เร่ืองนี้ จงึมีความนาสนใจตอผูตองการ
เขาถึงความจริง เพราะจะทําใหสามารถเปล้ืองความสงสัยในปญหาตางๆท่ีตนยังไมเขาใจ ใหเขาใจ
ได   จากเหตุผลขอนี้    ทําใหผูวจิัย  มีความสนใจศึกษาทฤษฎีความรูในพุทธปรัชญาเถรวาทและ
ปรัชญานยายะ  เพราะตองการทราบถึงหลักทฤษฎีความรูของพุทธปรัชญาเถรวาทและทฤษฎีความรู
ของปรัชญานยายะ เพื่อใหเห็นถึงความแตกตาง และความเหมือนบางอยางวา มีความเหมือนและ
แตกตางกันอยางไร 
 
๑.๒ วัตถุประสงคของการวิจัย 

 ๑.๒.๑ เพื่อวิเคราะหทฤษฎีความรูของพุทธปรัชญาเถรวาท 
๑.๒.๒ เพื่อวิเคราะหทฤษฎีความรูของปรัชญานยายะ 

 ๑.๒.๓ เพื่อเปรียบเทียบทฤษฎีความรูของพุทธปรัชญาเถรวาทและปรัชญานยายะ 
 
๑.๓ ทบทวนเอกสารและรายงานการงานวิจัยท่ีเก่ียวของ 

  ๑.๓.๑ เอ็ม. หิริยันนะ ในงานเขียนเร่ือง “ ปรัชญาอินเดียสังเขป ”   แปลโดย  วิจิตร  เกิด
วิสิษฐ  สรุปวา สํานักปรัชญานยายะ เปนสํานักปรัชญาท่ียึดถือการแสวงหาเหตุผล   มุงเนนการ
วิเคราะหหาความจริง ซ่ึงเปนปรัชญาท่ีเหน็ความสําคัญของปญหาตรรกศาสตรมีลักษณะคลายสํานัก
ปรัชญาไวเศษกิะ ปรัชญานยายะมักจะใชเปนคําผสมรวมกับปรัชญาไวเศษกิะ เพราะมีวิธีการของ
ระบบปรัชญาเปนแบบพหุสัจนิยมเหมือนกัน (Pluralistic realism) แตเปนความเห็นของกลุมซ่ึง
ตรงกันขามสถาปนาให  เนื่องดวยตองการใหปรัชญา ๒ กลุมนี้มกีารลมสลายไป เพราะมีความ
ขัดแยงกับลัทธิของตนเอง  เปนตน  สํานักปรัชญานยายะ  กลาววา ความรูท้ังหมดตามธรรมชาติของ
มัน ยอมบงช้ีไปถึงวัตถุท่ีอยูนอกความรูและไมข้ึนอยูกบัความรู วัตถุแหงความรูเหลานี้ ไมเพียงแต
ไมข้ึนอยูกับความรูหรือเปนอิสระจากความรูเทานั้น แตยังไมข้ึนแกกนัและกนัอีกดวย ปรัชญาสํานัก
นี้เปนพหุสัจนยิม และเช่ือวาทุกอยางตองเกิดมาจากประสบการณ ความจริงตองเปนวัตถุวสัิย    
ทรัพยะ ๔ ประการ (ดิน น้ํา ไฟ ลม) เปนอะตอมและเปนวัตถุท่ีเปนตัวตนซ่ึงเกิดจากอะตอม อันเปน
ธาตุมีจํานวนมากกวาหนึ่ง ธาตุท่ีจะประกอบกันข้ึนไดนัน้ตองเปนวัตถุตางๆได แตเช่ือกนัวา
ความเหน็นี้ผิด เพราะความจริงแลว กายมนุษยตามความหมายท่ีแทจริงของคําเปนผลิตผลของปฐวี
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ธาตุไมใชเปนผลิตผลของธาตุอ่ืนๆ  แมวาเราจะสามารถคนพบธาตุน้ําอยูในกายก็ตาม แตยอมมี
ความแตกตางกันอยูซ่ึงเปนความแตกตางท่ีทรัพยะมารวมกัน เม่ือทรัพยะชนดิเดยีวกนันํามารวมกนั
กอใหเกิดผลิตผลใหม   ก็ยอมจะมีท้ังสังโยคะและสมวายะ  เปนตน๑๔   

  ๑.๓.๒ พระมหาขวัญชัย  กิตฺติเมธี (เหมประไพ)   ในงานวิจยัเร่ือง “การศึกษาวเิคราะห
ญาณวิทยาในพุทธปรัชญาเถรวาท : ศึกษาเฉพาะในปกรณวเิสสวิสุทธิมรรค” จากการศึกษา พบวา 
ญาณวิทยาในพุทธปรัชญาเถรวาทเปนระบบความคิดท่ีมุงทําลายความไมรู(อวิชชา) ซ่ึงถือวา เปน
สาเหตุสําคัญท่ีทําใหเกิดการเวียนวาย ตาย เกิด และทําความรูใหเกิดข้ึน โดยเปล่ียนแปลงความเห็น
มีการพัฒนาจนมีความรูท่ีถูกตอง กลาวคือ ธรรมชาติของความรูของพุทธปรัชญาเถรวาทพิจารณา
สรรพส่ิงใหเหน็ตามความเปนจริงตามกฎของไตรลักษณ ซ่ึงเช่ือวา สรรพส่ิงเกิดจากเหตุปจจัย ไม
อาจเกิดข้ึนมาเอง โดยปราศจากเหตุปจจัย การรูเชนนี้มุงเนนไปท่ีการทําลายการยึดติดเพราะ
อวิชชา๑๕  เปนตน 

 ๑.๓.๓ พระมหาวิรัตน  อภิธมฺโม ในการศึกษาวจิัยเร่ือง “การศึกษาวิเคราะหพรมแดน
ความรูในพุทธปรัชญาเถรวาท และเดวิด  ฮิวม” จากการศึกษา  พบวา  ความหมายของพรมแดนของ
ความรูในพุทธปรัชญาเถรวาท หมายถึง พระนิพพานอันเปนเปาหมายสูงสุด พุทธปรัชญาเถรวาท  มี
แหลงกําเนิดความรูท้ังทางตรงและทางออม ทางตรงคือ เกิดจากการปฏิบัติภาวนามยปญญา 
ทางออมคือการไดฟงหรือไดเรียนรูจากประสาทสัมผัส ธรรมชาติของความรูในพุทธปรัชญาเถรวาท
เปนความรูท่ีประจักษแจงตามความเปนจริงของสรรพส่ิงปราศจากอวิชชาและตัณหา หลุดพนจาก
ทุกขโดยส้ินเชิง เปนตน 

 ๑.๓.๔ พระธเนศ ฐานิสฺสโร (ปานหวัไผ) ในการศึกษาวิจยัเร่ือง “การศึกษาเปรียบเทียบ
ทฤษฎีความรูของพุทธปรัชญาเถรวาทกับ  เอ. เจ. แอร” จากการศึกษา  พบวา ทฤษฎีความรูของพุทธ
ปรัชญาเถรวาทจะมีความหมายเชิงโลกิยะและโลกุตตระมีลักษณะเปนพฤติกรรมหรือความสามารถ
ของจิตท้ังระดับปกติและระดับพิเศษ สวนประเภทของความรูมุงประโยชนเชิงปฏิบัติและมีการ
พิจารณาถึงความรูท่ีเปนประสบการณหรือสภาวะท่ีอยูเหนือประสาทสัมผัส พุทธปรัชญาเถรวาท  มี

                                                 
 ๑๔เอ็ม.หิริยันนะ.ปรัชญาอินเดียสังเขป, แปลโดย  วิจิตร   เกิดวิสิษฐ,  (กรุงเทพมหานคร  :  ไทย
วัฒนาพานิช  จํากัด, ๒๕๓๐), หนา ๑๔๙- ๑๕๐.  

  ๑๕พระมหาขวัญชัย   กิตฺติเมธี (เหมประไพ),“ การศึกษาวิเคราะหญาณวิทยาในพุทธปรัชญาเถรวาท 

: ศึกษาเฉพาะในปกรณวิเสสวิสุทธิมรรค”,วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต,(มหาวิทยาลัย  : มหาจุฬาลงกรณ
ราชวิทยาลัย), ๒๕๔๘. 
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ความเหน็สอดคลองกับทฤษฎีความจริงแบบสมนัย  สหนัย  และปฏิบัตินิยม  ซ่ึงมุงแสวงหาความ
จริงในท้ังระดบัสมมติสัจจะและปรมัตถสัจจะ เปนตน๑๖ 

 ๑.๓.๕ นิษฐา หรุนเกษม จากการศึกษา พบวา “นยายะ” แปลวา การโตแยง  
ความหมายดังกลาวบงช้ีวา ลัทธินี้เปนระบบปรัชญาท่ี เนนหนักไปในทางสงเสริมสติปญญา และ
เนื่องจากลัทธินี้เนนหนักในเร่ืองการใชสติปญญา วิเคราะห และการโตแยงเชิงตรรกะ จึงมีชื่อเรียก
อีกอยางหนึ่งวา "ตรรกศาสตร" โดยปรมาจารย ผูกอต้ังลัทธินี้มชีื่อวา "โคตมะ" มีตําราหรือคัมภีรท่ี
บรรจุคําสอนช่ือวา "นยายะสูตร"  ลัทธินี้เกิดประมาณ ๕๕๐ ป กอน ค.ศ. หรือกอนพระพุทธเจา
ปรินิพพาน ประมาณ ๗ ป หรือมากกวานั้นเล็กนอย วธีิท่ีจะไดความรู ความเขาใจที่ถูกตองตาม
หลักของปรัชญานยายะนัน้ มีอยู ๑๖ ประการ เชน ๑.ประมาณ วิธีใหเกิดความรูชอบ  ๒.ประเมยะ 
เร่ืองท่ีจะพึงรู ๓.สังสะยะ ความสงสัย  เปนตน  ๑).ประมาณ หรือวิธีใหเกิดความรูชอบนั้นมี ๔ 
อยาง คือ ๑.การรูประจักษ  ๒.การอนุมาน หรือคาดคะเน ๓.การเปรียบเทียบ ๔.การบรรยายถอยคํา   
๒).ประเมยะ เร่ืองท่ีพึงรูชอบ  มี  ๑๒ อยาง คือ ๑.อาตมัน ๒.สรีระ ๓.อนินทรีย ๔.อรรถ ๕.พุทธิ  
๖.มนะ ๗.พฤติกรรม ๘.โทษ ๙.การเกิดอีก (หลังตายไปแลว) ๑๐.ผลแหงความดีความช่ัว ๑๑.ความ
ทุกข ๑๒.ความหลุดพน สําหรับหลักคําสอนท่ีสําคัญของลัทธินี้ คือ " ชีวิตในโลกนี้เต็มไปดวยความ
ทุกข การเวียนวายตายเกดิเปนการติดของ การหลุดพนจากทุกขและการเวียนวายตายเกิดเปน
โมกษะ" การติดของหรือการเวียนวายตายเกิดนัน้เปนเพราะอวิทยา ดังนั้น วิธีการทาํลายการเวยีน
วายตายเกดิ  หรือการติดของจะตองใชวิทยา อันไดแก ความรูแจงเกีย่วกับความจริง เปนเคร่ือง
ทําลาย อวิทยา อันเปนสาเหตุแหงความทุกขนั้นเสีย ชีวิตจึงจะหลุดพนจากทุกข และบรรลุภาวะ
แหงโมกษะได๑๗ 
 
๑.๔   วิธีดําเนนิการวิจัย 

 การศึกษาวิจยัฉบับนี้ เปนการศึกษาวจิัยเชิงเปรียบเทียบ (Comparative Research) โดย
การศึกษาและคนควาทางเอกสาร(Documentary Research) ซ่ึงมีลําดับและข้ันตอนในการดําเนินการ
วิจัย ดังนี ้
 ๑.๔.๑  ศึกษาคนควาขอมูลจากเอกสาร โดยวิธีการรวบรวมขอมูลจากคัมภีร พระไตร 

                                                 
 ๑๖พระมหาวิรัตน   อภิธมฺโม, “ การศึกษาวิเคราะหพรหมแดนความรูในพุทธปรัชญาเถรวาทและ
เดวิด  ฮิวม”,วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (มหาวิทยาลัย  : มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย), ๒๕๔๕. 
 ๑๗มหาวิทยาลัยเที่ยงคืน, การแบงยุคสมัยของศาสนาพราหมณ – ฮินดู.  
 < www.midnightuniv.org/midfrontpage/newpage< , june, 2006. 
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ปฎก ฉบับภาษาไทย และทฤษฎีความรูของปรัชญานยายะ 
 ๑.๔.๒ รวบรวมขอมูลซ่ึงมีเอกสารท่ีเปน อรรถกถา  ฎีกา  อนุฎีกา  ปกรณวิเสส 
 วิสุทธิมรรค  รวมทั้ง  สวนท่ีเปนคําอธิบายจากเอกสารฉบับตางๆหรือตําราอ่ืนๆท่ีเกีย่วของ 
 ๑.๔.๓ การเปรียบเทียบทฤษฎีความรูของพุทธปรัชญาเถรวาทและปรัชญานยายะ 
 ๑.๔.๔ สรุปผลของการคนควาและการวจิยั พรอมท้ังเสนอแนะ 
 
๑.๕ ประโยชนท่ีคาดวาจะไดรับ 

 ๑.๕.๑  ทําใหทราบทฤษฎีความรูในพุทธปรัชญาเถรวาท 
 ๑.๕.๒ ทําใหทราบทฤษฎีความรูในปรัชญานยายะ 
 ๑.๕.๓ ทําใหทราบความเหมือนและความแตกตางของทฤษฎีความรูในพุทธปรัชญา
เถรวาทและปรัชญานยายะ 
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บทท่ี ๒ 

ทฤษฎีความรูในพุทธปรัชญาเถรวาท 
 

๒.๑   ความหมายและลักษณะความรู 

 ๒.๑.๑  ความหมายของความรูท่ัวไป 

 ทฤษฎีความรู หมายถึง ความเชื่อ ทรรศนะ การรูแจง ความจริง ความปราศจากความ
สงสัยตอความจริง ซ่ึงทฤษฎีนี้ เปนเคร่ืองมือชนิดหนึง่ ของการแสวงหาจุดส้ินสุดของความสงสัย
ของมนุษย เพือ่กาวเขาไปสูความจริงสูงสุดของธรรมชาติซ่ึงอาจมีอยูเบ้ืองหลังปรากฏการณท่ีมนุษย
สามารถมองเห็นไดดวยประสาทสัมผัสจากอายตนะภายในท้ัง ๖  คือ ตา หู จมูก ล้ิน กาย   ใจ  ท่ีมา
กระทบกับอายตนะภายนอก คือ รูป  เสียง  กล่ิน  รส โผฏฐัพพะ และ ธรรมารมณ   อันจะทําใหเกดิ
ความรูข้ึนมาจากภายในปญญา  เพราะการกระทบเขาของธรรมชาติท้ัง ๒ สวนนั้น    ซ่ึงเปนสาเหตุ
หลักท่ีจะทําใหมนุษยมีการรับรูปรากฏการณท่ีกําลังเกดิข้ึนในขณะนัน้ ๆ  

 ดังนั้น  ญาณวทิยาหรือทฤษฎีวาดวยความรู  จึงมีหนาท่ีในการใหคําตอบตอปญหาท่ีวา 
“มนุษยรูความจริงไดอยางไร อะไรเปนมาตรฐานช้ีขาดวา ความรูของมนุษยขอไหนเปนความรูจริง 
และไมจริง หรือแมแตคําถามท่ีวา ความรูคืออะไร”๑ การศึกษากฎเกณฑของธรรมชาติ  ขอบเขตของ
ธรรมชาติ  หรือความสมบูรณแหงความรู  ตลอดถึงปจจัยท่ีทําใหเกดิความรูจริง และความจริงซ่ึงมี
สาเหตุมาจากองคแหงความรูนั้น ยอมถือวา อยูในกรอบของญาณวิทยาหรือทฤษฎีวาดวยความรู
เชนกัน๒ ซ่ึงโดยความหมายอันเปนท่ีเขาใจกันโดยท่ัวไปนั้น  มนษุยสามารถทราบไดวา  ความรูคือ
อาการที่ตนเองหมดความสงสัย  การเห็นแจงแทงตลอด หรือความเขาใจ  ตามระดับของความมุง
หมายท่ีวางไว๓ เชน เจาสํานักสัญชัยไดสอนวิชาการอันเปนความรูท้ังปวงของตนใหแกบรรดาลูก
ศิษย จนกระท่ังลูกศิษยสามารถมีความรูทะลุปรุโปรงแลว  สัญชัย ยอมถือวา ลูกศิษยของตนเปนผูมี
ความรูครบถวนตามระดับความมุงหมายท่ีตนไดวางไวแลว ยอมถือวา เปนท่ีเขาใจดีแลวในความรู

                                                 
 ๑สถิต วงศสวรรค, ปรัชญาเบ้ืองตน, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพอักษรพิทยา,  
๒๕๔๐), หนา ๙๓. 
 ๒บุญมี  แทนแกว, ญาณวิทยา (ทฤษฎีความรู), พิมพครั้งที่ ๓,  (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ
โอเดียน   สโตร, ๒๕๔๓), หนา ๑. 
 ๓สถิต วงศสวรรค, ปรัชญาเบื้องตน, หนา ๙๓. 
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นั้นและยอมส้ินความสงสัยไปในท่ีสุด ถือวา เกดิความรูบริบูรณแลว๔ แมพระพุทธเจาเม่ือคร้ังการ
ไดตรัสรูในสมัยแรก พระองคก็ไดแสดงธรรมช่ือวาอริยสัจแกพระโกญทัญญะ ทรงกลาววา บัดนี้ 
โกญทัญญะ ไดดวงตาเหน็ธรรมแลว มีญาณอันเกดิแลว แสงสวางไดเกดิแลว  เปนตน๕ ระดับ
ความรูท่ีพระพุทธเจาทรงวางไวนัน้ เปนความรูระดับการหยั่งรู คือ ความรูรอบหรือความรอบรู 
ความรูชนิดเหลานี้เกิดข้ึนมาไดเพราะอาศัยปญญาเปนตัวแปร เปนเง่ือนไข หรือเปนกลไกท่ีทําใหรู
วาอันไหนเปนความรูจริงและอันไหนเปนความรูไมจริง๖ กลไกแหงความรูเหลานี้เกิดข้ึนไดเฉพาะ
กับมนุษยเทานั้น ยอมไมสามารถเกิดข้ึนกับสัตวประเภทอ่ืนอีกได เพราะมนุษยมปีญญาท่ีสามารถ
คลอยตามและเรียนรูกฎเกณฑอันเปนเง่ือนไขที่สามารถ ทําใหเกิดความรูได หรือสามารถเรียนรู 
เง่ือนไขท่ีใหความรูเกิดข้ึนมาได จากธรรมชาติเพราะความรูเกิดข้ึนดวยการสราง จากปญญาของ
ตนเอง แตสัตวยอมไมสามารถรูไดดวยตนเอง แมสัตวบางชนิดจะสามารถแกปญหาได เชน ลิง  ก็
ตาม แตก็ตองใชเวลาในการฝกฝน แตสัตวสวนใหญ จึงมักอาศัยสัญชาตญาณในการดําเนินชีวิต 
ดังนั้น จึงไมอาจใชสมองหรือปญญาในการดํารงชีพได สัตวเหลานีส้ามารถปรับเปล่ียนพฤติกรรม
การเรียนรูไดโดยงาย  ท้ังนี ้   เพราะอาศัยสภาพแวดลอมและแรงกดดันทางธรรมชาติเทานั้น แต
มนุษยอาศัยการแสวงหาความรูจากธรรมชาติโดยอาศัยปญญา   

 รศ.พิมพพรรณ  เทพสุเมธานนท (และคณะ)  กลาววา  ญาณวิทยาเปนเร่ืองท่ีศึกษาถึง
ลักษณะเดนของความเปนมนุษยเหนือกวาสัตวโลกประเภทอ่ืนก็คือ  รูจักคิด  ทําใหมนุษยมีความรู  
มีสติปญญาท่ีลํ้าเลิศ  จนสามารถพัฒนาตัวเองใหกาวรุดหนาไปไกลกวาสัตวมากมายในทุก ๆ ดาน
หลักการนี้คือภารกิจของญาณวิทยา  ญาณวิทยาจึงเปนปรัชญาบริสุทธ์ิอีกสาขาหนึ่งท่ีสําคัญอยางยิ่ง 
เพราะการท่ีมนุษยจะสามารถรูและเขาใจความจริงไดนั้น     จําเปนตองอาศัยญาณวทิยาโดยการสืบ
คนหาความจริงเพื่อทําการศึกษาวเิคราะห  เร่ืองราวของความรูอยางละเอียดถ่ีถวน  เชน  บอเกิดของ
ความรู  ธรรมชาติของความรู  เปนตน๗ 

 ผ.ศ.บุญมี  แทนแกว  กลาววา “ ความรูเกิดจากการคิดหาเหตุผลและความรูจะตองเกดิ
จากความสงสัยเปนมูลฐาน เหตุผลสามารถกําจัดความสงสัยได และความจริงยอมปรากฏในอันดบั

                                                 
 ๔เรื่องเดียวกัน. หนา ๙๓ -๙๗. 
  ๕เรื่องเดียวกัน. หนา ๙๓. 
 ๖พระราชวรมุนี ( ประยูร  ธมฺมจิตฺโต), ขอบฟาแหงความรู,(กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ   ประยูร
วงศ, ๒๕๔๕), หนา  ๓. 
 ๗รศ.พิมพพรรณ เทพสุเมธานนท (และคณะ), ปรัชญาการศึกษา,(กรุงเทพมหานคร : มหาวิทยาลัย
รามคําแหง),( มปป.). 
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ตอมา  ดังนั้น  ความสงสัยกับความจริงจึงไมขัดกัน หรือไมใชส่ิงตรงกนัขาม  เพราะวา ความสงสัย
เปนทาง(มรรค) สวนความจริงเปนจุดหมายปลายทาง หรือความสงสัยเปนจดุเร่ิมตน สวนความจริง
เปนประตูชยั”๘ พุทธปรัชญาเถรวาท เช่ือวา ความรูจะเกิดข้ึนมาได ก็ตอเม่ืออายตนะภายในไป
กระทบกับวัตถุหรือส่ิงเราตางๆ ยอมกอใหเกิดความรู เชน ตาเห็นรูป เกิดการเห็นข้ึนมา ใจไป
กระทบกับอารมณชอบใจและไมชอบใจ กอใหเกิดความรูวาชอบใจหรือไมชอบใจ กฎเกณฑเหลานี้ 
เรียกวา วิญญาณ คือ การหยัง่รูแจงหรือรูชัด๙  ความรูระดบัวิญญาณน้ี  ไมถือวา เปนความรูระดับสูง  
เพราะความจริงแลว ญาณวิทยา ยังตองทําหนาท่ีท่ีสําคัญกวานั้นคือการสืบคนหรือการแสวงหา
แหลงกําเนิดของความรู ความสมเหตุสมผลของความรูและธรรมชาติของความรู ญาณวิทยาสามารถ
ใหคําตอบไดวา ความรูคืออะไร แหลงท่ีมาหรือบอเกิดของความรูนั้นเกิดข้ึนไดอยางไร อะไรเปน
สาเหตุของการเกิดความรูนัน้๑๐ ปญหาเหลานี้ เปนหนาท่ีหลักของญาณวิทยา และก็เปนคําตอบวา 
ความคิดท่ีเกดิจากประสบการณจําเปนตองอาศัยประสบการณจากภายนอก (Adventitious idea) มา
กระทบกับอายตนะภายใน ความคิดประเภทนี้ไมแนวาอาจใหความรูจริงไดหรือไม แตสามารถ
ยืนยนัไดวาเปนองคแหงความรูชนิดหนึ่งไดเชนกนั พุทธปรัชญาเถรวาท กลาววา  จติเปนธรรมชาติ
รูอารมณท้ัง ๖ มี รูป เสียง กลิ่น รส สัมผัส ธรรมารมณ  การรับรูจะเกดิไดตองอาศัยอายตนะภายใน
มี ตา เปนตน ทางใดทางหน่ึง เม่ือใดจิตกระทบอารมณท่ีผานเขามาทางอายตนะ เม่ือนั้นสัมผัสก็
เกิดข้ึนทันที สัมผัสนี้เองเปนจุดเร่ิมตนของความรู  ถาไมมีสัมผัส  การรับรูยอมไมอาจเกิดข้ึนได   
ดังนั้น การรับรูในแตละคร้ังตองมีองคประกอบอยู ๓ ประการ ไดแก ๑.อารมณ เชน รูป รส  เปนตน  
๒.อายตนะภายใน เชน ตา ล้ิน  เปนตน  ๓.จิต เปนเคร่ืองมือของการรับรู ระหวางอายตนะภายใน
และภายนอก  จึงเกิดเปนความรู๑๑   

 ในมธุปณฑกิสูตร   กลาวความตอนหนึ่งไววา  จักขุวิญญาณ  เกิดข้ึน  เพราะอาศัยจกัขุ
และรูปารมณ  ความประจวบกันแหงธรรมท้ัง ๓ เปนผัสสะ เพราะผัสสะเปนปจจยั  เวทนาจึงเกิด  
บุคคลเสวยอารมณใด ยอมหมายรูอารมณนั้น บุคคลหมายรูอารมณใด ยอมตรึกอารมณนั้น บุคคล
ยอมตรึกอารมณใด ยอมคิดปรุงแตงอารมณนั้น บุคคลคิดปรุงแตงอารมณใด  เพราะความคิดปรุง

                                                 
 ๘บุญมี  แทนแกว,ญาณวิทยา (ทฤษฎีความรู), หนา  ๒. 
 ๙บุญมี  แทนแกว,พระพุทธศาสนากับปรัชญา, (กรุงเทพมหานคร  :  สํานักพิมพ   หจก. เม็ดทราย 
พริ้นต้ิง, ๒๕๔๐),หนา ๕๙. 
 ๑๐สถิต วงศสวรรค,ปรัชญาเบื้องตน, หนา ๙๓. 
 ๑๑บุญมี แทนแกว,ญาณวิทยา (ทฤษฎีความรู), หนา ๔๕. 
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แตงอารมณนัน้เปนเหตุ  แงตางๆของปปญจสัญญา  ยอมครอบงําบุรุษ  ในรูปท้ังหลาย  ท่ีจะพึงรูแจง
ทางตา ท้ังท่ีเปนอดีต ปจจุบันและอนาคต๑๒   มีแผนผัง  ซ่ึงเปนกิจกรรมความรู  ดังนี ้

อายตนะ    +   อารมณ    +   วิญญาณ     =     ผัสสะ                         เวทนา  

     (ทางรับรู)    (ส่ิงท่ีถูกรู)     (ความรู)            (การรับรู)           (ความรูสึกตออารมณ) 

  คําวา “ความรู” ในพุทธปรัชญาเถรวาท   มีศัพททางวชิาการใชแทนไดหลายคํา เชน 
ญาณปญญา วิชา ฯลฯ แตละคํามีความหมายวา “ความรู” แมจะมีลักษณะพิเศษท่ีใชแตกตางกันอยู
บาง แตความแตกตางนั้นยอมเปนเพียงความหมายปลีกยอยเทานั้น ซ่ึงสามารถสังเกตไดจาก
ประโยคและเนื้อเร่ืองท่ีใชคําๆนั้น  สาระสําคัญของญาณวิทยา ก็คือ  ศึกษาเร่ืองกําเนิดความรู  และ
หลักการของญาณวิทยา ไดแก การศึกษาเกีย่วกับกระบวนการ วธีิการ วัตถุประสงค ลักษณะ 
เง่ือนไข  ความมีเหตุผล และความคลาดเคล่ือนของความรู  ผูรู กลาววา ความจริงแลวญาณวิทยา
เปนการ “อภิปรายปญหาเกีย่วกับความรูในแงปรัชญา” โดยเอาวิธีการของปรัชญา คือ วิธีนิรมัย วิธี
อุปนัย วิธีวิเคราะห  และวธีิสังเคราะห   มาใชในการอภิปรายปญหาตางๆ และมีทรรศนะแบบ
ปรัชญา คือความเปนอิสระ ใจกวาง ใครครวญอยางไมลดละโดยต้ังอยูบนพื้นฐานแหงประสบการณ
และการคิดหาเหตุผล ความรูของมนษุยเปนส่ิงท่ีมีมาแตกําเนิดเปนความรูชนิดติดตัวมนุษยมา 
(Innate Idea) และมีลักษณะเปนเหตุผล 

 คําวา  ญาณวทิยา หรือทฤษฎีความรู (Theory of Knowledge) บัญญัติข้ึนเพื่อใชเปนคํา
แปลของคําภาษาอังกฤษวา  Epistemology มาจากภาษากรีกวา Episteme = ความรู + Logos =วิชา  
หรือคําวา ญาณ หมายถึง  ความรูหรือปญญา เกิดข้ึนภายในจิตใจของบุคคลโดยอาศัยการพัฒนา  
ฝกฝน  อบรม๑๓  และคําวา วิทยา  กแ็ปลวา ความรู  ความรูแจงหรือความรูประจักษหรือความเขาใจ
ตอความจริง ดังนั้น ญาณวิทยา จึงหมายถึง วิชาท่ีวาดวยความรู หรือการศึกษาเร่ืองราวของความรู 
หมายถึง  การศึกษาขอบเขต ธรรมชาติ บอเกิด  มาตรฐานหรือองคแหงความรูท่ีแทจริง และเกณฑ
การใชความรูเปนเคร่ืองมือในการตัดสินความจริง  จึงสรุปไดวา ญาณวิทยา คือ กระบวนการ การ
แสวงหาความจริงท่ีมีอยูตามธรรมชาติ ซ่ึงทฤษฎีความรูนั้นจะทําหนาท่ีในอธิบายปญหาเกี่ยวกับ
ท่ีมาของความรูนั้นเองดวยและความจริงดวย  

 

                                                 
 ๑๒ม.มู(ไทย) ๑๒ / ๑๙๙-๒๐๕ / ๒๐๙-๒๑๗. 
 ๑๓บุญมี แทนแกว, ญาณวิทยา (ทฤษฎีความรู), หนา ๑ . 
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 ๒.๑.๑.๑  ความหมายของความรู 

 ความรู หมายถึง อาการอยางหนึ่งของความเขาใจ หรือความส้ินความสงสัยท่ีสามารถ
ทําใหเกิดปญญารูแจงความจริงตามธรรมชาติท่ีมันเปน ซ่ึงสามารถรูส่ิงท่ีตนเองเขาใจนัน้ โดย
ปราศจากความสงสัย (การรูแจง) เพราะความสงสัยเปนเคร่ืองมือทําใหเกดิความรูแจงในท่ีสุด  
ดังนั้น  ความปราศจากความสงสัย  จึงเรียกวา ความรู   ในพุทธปรัชญาเถรวาทมีความหมายเกีย่วกับ
ความรูท่ีกวางขวางออกไปมากมาย  และไดใหคํานิยามเกี่ยวกับความหมายของความรูอีกมาก จกัได
กลาวและอธิบายเปนลําดับๆไป เชน ปญญา  วิชชา วิญญาณ ญาณ สัญญา วิปสสนา ฯลฯ เปนตน๑๔ 

 คําวา  ปญญา  หมายถึง  ความรอบรู   ความหยั่งรูในเหตุผล ความเขาใจในสภาวะของ
ส่ิงท้ังหลายจนเขาถึงความจริง ๑๕  เรียกอีกอยางหนึ่งวา  ความรูท่ัว ความรูชัด คือรูท่ัวถึงความจริง 
หรือรูตรงตามความเปนจริง เชนรูวาอะไรคือเหตุ อะไรคือผล และสามารถรูวาดี หรือ ชั่ว คืออะไร  
รูถูก รูผิด รูส่ิงท่ีควรและไมควร รูคุณ รูโทษ รูส่ิงท่ีเปนประโยชน และมิใชประโยชน รูเทาทัน
สังขาร  รูเหตุ รูปจจัย รูความสัมพันธของส่ิงท้ังหลายซ่ึงเปนการรูตามความเปนจริงอยางถองแท  
หรือเขาใจอยางถองแทอันเปนการเขาใจสภาวะรูคิด รูพิจารณา รูพินิจ  รูวินิจฉัย เปนตน๑๖ ซ่ึงความรู
ท่ีเรียกวาปญญานี้สามารถแสวงหาไดโดยมีข้ันตอนหรือกระบวนการ  ๓  ประการ ดังนี้ 

 ๑.สุตมยปญญา  หมายถึง  ความรูหรือปญญาท่ีไดมาจากการศึกษาเลาเรียนจากตํารา  
ครู อาจารย การบอกเลา  การไดสัมผัสเร่ืองราวตางๆโดยประสบการณของตนเอง สภาพแวดลอม
หรือปจจัยอ่ืนๆ เปนตน เรียกอีกอยางหน่ึง วา ปรโตโฆสะ ก็ได 

 ๒.จินตามยปญญา หมายถึง  ความรูหรือปญญาท่ีไดมาจากการคิด ตริตรอง ใครครวญ 
พิจารณาถวนที  คิดคนหรือสืบสาวราวเร่ืองในเหตุและผลเพื่อคนหาความจริง หรือเรียกวา ปญญา
เกิดแตการคิดการพิจารณาหาเหตุผล 

 ๓.ภาวนามยปญญา  หมายถึง  ปญญาอันเกิดแตการฝก  อบรม บมเพาะ ดวยการลงมือ
ปฏิบัติทางสมาธิ หรือการอบรมจิตโดยการเจริญสมถะกรรมฐานและวปิสสนากรรมฐาน  

                                                 
 ๑๔พระธเนศ  ฐานิสฺสโร, “การศึกษาเปรียบเทียบทฤษฎีความรูของพุทธปรัชญาเถรวาท  กับ  เอ.เจ. 
แอร”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัย   มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย), 
๒๕๔๘. 
 ๑๕พระราชวรมุนี (ประยุทธ  ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, พิมพครั้งที่ ๔,
(กรุงเทพมหานคร  : โรงพิมพมหาวิทยาลัย  มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,  ๒๕๒๘), หนา ๑๗๔. 
 ๑๖พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม, พิมพครั้งที่ ๙, (กรุงเทพมหานคร :โรงพิมพ  
มหาวิทยาลัย  มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,  ๒๕๓๙), หนา ๒๒ -  ๒๓. 
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 อนึ่ง ปญญา นิยมแปลเรียบงายวา ความรูแจง ความลํ้าเลิศของสมองหลังจากไดรับการ
รับรูเร่ืองราวบางอยางอันเปนเหตุใหเกิดความรูนั้นแลว ความรูในพุทธปรัชญาเถรวาทนั้นมีมาก 
ดังกลาว และมีความแตกตางกันในความหมายของเน้ือหาในระดับของการใชงาน แตปญญา ถือวา 
เปนตัวแปรสําคัญในการบรรลุธรรม๑๗ พระสารีบุตรกลาวเปรียบเทียบระหวางวิญญาณกับปญญาวา 
คนมีปญญา รูวา นี้ทุกข นี้เหตุใหเกิดทุกข  นี้ความดับทุกข  นี้ทางใหถึงความดับทุกข สวนวิญญาณรู
วาเปนสุข รูวาเปนทุกข รูวา ไมใชสุขไมใชทุกข แตท้ังปญญาและวิญญาณน้ันก็เปนองคธรรมท่ีปน
เคลาหรือระคนกันอยู ฯลฯ รูเทาทันสภาวะและลักษณะของมันตามความเปนจริง๑๘ ดังนั้น ปญญา 
จึงถือวา เปนสวนสําคัญมากกวาคําอ่ืนท่ีใชในความหมายเดยีวกัน  ดังคําท่ีพระธรรมปฎก กลาวไว
ในหนังสือพุทธธรรมวา สวนปญญาท้ังรูอารมณ ท้ังใหถึงความเขาใจลักษณะและท้ังสงใหถึงความ
ปรากฏข้ึนแหงมรรค๑๙ จะเหน็ไดวา ปญญา มีความหมายชัดเจนกวาศัพทอ่ืนๆ ท่ีใชในความหมาย
เดียวกัน ปญญาน้ัน มีเปาหมายมุงตรงตอการทําลายอวิชชาคือการบรรลุพระนิพพาน   ปญญาเปนคํา
กลางๆ ไมมีความหมายท่ีมุงเนนไปในทางใดทางหนึ่งเปนการเฉพาะ แตเปนตัวแปรท่ียิ่งใหญและ
สําคัญสําหรับความรู เพราะการจะเกิดความรูไดนั้นตองมีปญญาจึงจะรูแจงได ถาผูใดมีปญญาทราม   
ยอมไมสามารถบรรลุธรรมได  ปญญาในพุทธปรัชญาเถรวาทนั้น   มีหลายระดับซ่ึงจะแบงการใช
งานท่ีตางกันออกไป เชน ปญญาในระดับโลกิยะ  และโลกุตตระ  เปนตน ในปญญาท้ัง ๒ ระดับนัน้ 
ก็ยังมีปญญาของแตละอยางใชในระดับของตัวเอง เชน ถาเปนปญญาช้ันโลกิยะก็จะมีใชเฉพาะชนดิ
โลกิยะ เชน ความรูในเหตุผล ความเขาใจ ไตรสิกขา หรือสามารถรอบรูหลักการดําเนินชีวิตท่ีอยูใน
ฐานะสัตบุรุษได  สวนปญญาช้ันโลกุตตระ  ก็จะเปนสวนของตนเอง เชน ปญญาท่ีสามารถรูและ
เขาใจในกฎของไตรลักษณ อริยสัจ ๔ จนสามารถยกระดับปญญาแบบธรรมดาใหกลายมาเปน
ปญญาแบบสัมมาสัมโพธิญาณ๒๐  โดยสรุปแลว  ปญญามีอยู  ๒ ระดับ คือ โลกยิปญญา และ 
โลกุตตรปญญา เทานั้น   พุทธทาส กลาววา  การกอกิเลส กอรูป ยอมทําใหยดึติดในภพและจะทําให
มีปญญาเขลาไมสามารถรูแจงความจริงไดมีกิเลสเปนเคร่ืองมือกอทุกขอันเปนกรรมใหม กอเหตุ รับ
ผลคือสรางกรรมใหม ฯลฯ ท้ังหมดนี้ เพราะอวิชชา ๒๑   
 
 
 
                                                 
 ๑๗ดูรายละเอียดใน   พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม,  หนา  ๒๓- ๒๔. 
 ๑๘เรื่องเดียวกัน. หนา ๒๓-๒๖. 
 ๑๙เรื่องเดียวกัน. หนา ๒๓- ๒๔. 
 ๒๐เรื่องเดียวกัน. หนา ๒๓-๒๕. 
  ๒๑พุทธทาส,ธรรมบรรยายระดับมหาวิทยาลัย เลม ๑, พิมพครั้งที่ ๒,  ๒๕๔๓, หนา ๒๑๕. 
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๑๔ 

 ๒.๑.๑.๒  ความหมายของคําวา วิชชา 

 คําวา ความรู ในพุทธปรัชญาเถรวาทน้ัน มีใชในความหมายท่ีหลากหลายดังทราบใน
เบ้ืองตนแลว ดังนั้น คําวา วิชชา จงึเปนอีกความหมายหน่ึงของความรูกลาวคือเปนความรูใน
ระดับสูงและมีความสําคัญมากในพุทธปรัชญาเถรวาท อันหมายถึงการรูแจงซ่ึงมีลักษณะเปนการ
ทําลายความไมรูคือกิเลสหรืออวิชชาใหหมดไปจากจิต หรือมีปญญาสวางวาบข้ึนมาแบบฉับพลัน
ทันที เพราะเปนการไมยดึติดในภพและเปนผูมีปญญาถึงท่ีสุดคือรูแจงหมดสิ้นแลว ยอมไมกอกรรม
ชนิดใหมข้ึนมาและปราศจากการเวยีนวายตายเกดิภายใตสังสารวัฏในท่ีสุด  

 พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยตฺุโต)ไดใหความหมายไววา วิชชา  คือ ความรูแจง ความรูวิเศษ  
ซ่ึงทําหนาท่ีในการรูแจงวิชชา มี ๓ ประการ คือ 

๑.ปุพเพนวิาสานุสติญาณ  คือ ความรูท่ีระลึกชาติได  
๒.จุตูปปาตญาณ  คือ ความรูจุติและอุบัตขิองสัตวท้ังหลาย  
๓.อาสวักขยญาณ  คือ ความรูท่ีทําลายอาสวะใหส้ิน๒๒  

และวิชชายังไดทําหนาท่ีเพิม่ข้ึนมาอีก อันเปนกระบวนการหน่ึงของการทําลายอาสวะ หรือการ
บรรลุธรรม เรียกวา  วิชชา ๘ คือ ๑.วิปสสนาญาณ ๒.มโนมยิทธิญาณ ๓.อิทธิวิธญาณ ๔.ทิพยโสต
ญาณ  ๕.เจโตปริยญาณ๒๓ ๖.ปุพเพนวิาสานสุสติญาณ ๗.จุตูปปาตญาณ  ๘.อาสวักขยญาณ๒๔ 

   คําวา วิญญาณ หมายถึง  ความรูแจงอารมณของจิต ธาตรูุหรือความรูแจง เปนความรูท่ี
เกิดข้ึน เม่ืออายตนะภายในและภายนอกมากระทบกนั๒๕ เชน รูอารมณในเวลาเม่ือตาเหน็รูป กายได
สัมผัสกับวัตถุ อาการเหลานี้เกิดข้ึนแลว จึงทําใหจิตรูแจงอารมณท่ีกําลังเกิดข้ึนนัน้  ดังนัน้ จึง
เรียกวา วิญญาณ  เม่ือองคประกอบท้ังหมดมารวมกันโดยอาศัยความสัมพันธท่ีมีปฏิกิริยาตอกัน
โดยตรงองคความรูหรือความเขาใจชัดในส่ิงท่ีตนไดเหน็นั้น  จึงเกดิข้ึน  ท้ังนี้  ตองมีสัญญาอยูดวย
เพื่อคอยกํากับใหรูชัดเจนมากข้ึน๒๖   

                                                 
  ๒๒พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน  ฉบับประมวลศัพท, (กรุงเทพมหานคร : 
พิมพครั้ง  ที่  ๑๑,โรงพิมพ  มหาวิทยาลัย  มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๖), หนา  ๒๒๘. 
  ๒๓อภิ.วิ.(ไทย) ๓๕ / ๘๐๕ / ๕๑๗. 
  ๒๔ดูเทียบเคียงใน ที.สี.(ไทย)  ๑ / ๑๓๑ – ๑๓๘ / ๙๘ – ๑๐๗. 
 ๒๕พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท .หนา ๒๒๘. 
 ๒๖ดูรายละเอียดใน พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พุทธธรรม , หนา  ๒๒- ๒๓. 
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  ในวิสุทธิมรรค  กลาววา ธรรมชาติท่ีชื่อวา วิญญาณ นั้น เพราะมีลักษณะรูอารมณตางๆ 
ชื่อวา รูนาม เพราะนอมไปสูอารมณ ชื่อวา รูรูป  เพราะรูจักความสลาย  ช่ือวา รูอายตนะ  เพราะการ
แผไปในอายะคือความขยายตัวและเพราะนําใหอายตะคือความตอออกไป  เปนตน๒๗  วญิญาณ ยอม
ถือวา เปนลักษณะท่ีทําใหเกิดความรู ตองประกอบข้ึนดวยแดนรับรู ๖ ดาน คือ เร่ิมต้ังแตจกัขุ
วิญญาณจนถึงมโนวิญญาณ เพราะการมีสติและสัมปชัญญะคอยทําหนาท่ีควบคุมและคอยยํ้าเตือน
อยูตลอดเวลาจึงทําใหมโนวญิญาณ หรือการรับรูทางใจน้ัน มีสวนชวยใหการรับรูชนิดอ่ืนๆ มี
ประสิทธิภาพมากข้ึนดวย  เพราะแดนรับรูเพียงตัวใดตัวหนึ่ง ไมสามารถทําหนาท่ีเพยีงลําพังได  จงึ
มีความจําเปนตอการอิงอาศัยมโนวิญญาณในการรับรู ท้ังนี้ ก็เพราะมโนวิญญาณคอยทําหนาท่ีเปน
พี่เล้ียงอยูเบ้ืองหลัง  สวนมโนวิญญาณสามารถทําหนาท่ีเพียงลําพังได เชน การบรรลุธรรมอันเกิด
จากภายใน  เรียกวา อัชฌัตติกญาณ คือ สามารถใชสติใหเปนสมาธิเพื่อรูแจงดวยปญญา จนสามารถ
ทําลายอวิชชาในท่ีสุด ในวทิยานิพนธเร่ือง การศึกษาเปรียบเทียบทฤษฎีความรูของพุทธปรัชญาเถร
วาทกับ  แอร. เจ. มิวส กลาวไววา วิญญาณ  ยอมรูจกัอารมณวา (วัตถุ) มีสีเขียว มีสีเหลือง เปนตน
ดวย และยอมใหถึงความแทงตลอดซ่ึงไตรลักษณไดดวย แตไมอาจใหกาวหนาไปถึงความเกิดข้ึน
แหงมรรคได ๒๘  

 อีกอยางหนึ่ง คําวา วิญญาณ ยอมหมายถึง สภาวะหรือสรรพส่ิงท่ีทําใหมีความ
เคล่ือนไหวและถูกรู  ซ่ึงวิญญาณจะแฝงอยูในสรรพส่ิง ถาแฝงอยูในสรรพส่ิงใด สรรพส่ิงนั้นยอมมี
ชีวิตข้ึนมาเรียกวา สรรพส่ิงท่ีมีวิญญาณครองแตถาสรรพส่ิงไมมีชีวิตก็แสดงวา สรรพส่ิงนั้นไมมี
วิญญาณครอง ดังนั้น  วิญญาณ  จึงทําใหรูวา สัตวหรือสรรพส่ิงใดมีชีวติหรือไม ๒๙   

 คําวา ญาณ  หมายถึง ความรู ปรีชาหยั่งรู ปรีชากําหนดรู๓๐  ตอไปจะใช  คําวา ญาณ วา 
ญาณทรรศนะ  เพราะมีความหมายอยางเดียวกันและนยิมใชกนัมาก ญาณทรรศนะนี้ ถือวา เปนองค
แหงความรูของพุทธปรัชญาเถรวาทท่ีสําคัญมากเชนกนั เพราะมีความเกี่ยวเนื่องกนัดวยอริยสัจ ๔ 
เปนการตรัสรูของพระตถาคตเจาโดยตรงจะเหน็ไดจากเหตุการณกอนการตรัสรูและกําลังจะตรัสรู 

                                                 
 ๒๗พระพุทธโฆสเถระ, คัมภีรวิสุทธิมรรค, แปลโดย สมเด็จพระพุฒาจารย (อาจ  อาสภมหาเถร), 
พิมพครั้งที่ ๕, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพประยูรวงศ  พริ้นท  ต้ิงส, ๒๕๔๗),หนา ๘๕๖. 
 ๒๘พระธเนศ ฐานิสฺสโร, “ การศึกษาเปรียบเทียบทฤษฎีความรูของพุทธปรัชญาเถรวาท    กับ  เอ.  
เจ. แอร ”,หนา ๑๓. 
 ๒๙บุญมี  แทนแกว, พุทธปรัชญาเถรวาท, ( กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ  โอเดียน  สโตร, ๒๕๔๕), 
หนา ๖. 
 ๓๐พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท , หนา ๔๙- ๕๐. 
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๑๖ 

พระมหาสมณะผูโคดมไดพจิารณาเหน็ญาณ ๓๓๑ เปนการส้ินไปแหงกิเลสเปนการตรัสรูแหงอริยสัจ 
๔ กลาวคือ อริยสัจวาดวยทุกขจนถึงอริยสัจวาดวยหนทางการปฏิบัติเพื่อความพนทุกข๓๒  

 จึงสรุปไดวา ปญญา เปนหลักการทีสํ่าคัญยิ่งตอการแสวงหาความรูในพุทธปรัชญา               
เถรวาท ดังคําท่ีสมเด็จพระพุทธโฆสาจารย กลาววา กป็ญญานี้นั้น เปนธรรมชาติท่ีละเอียดเห็นได
ยากเพราะมีความแตกตางกันท่ีบุคคล แยกไมไดวา ท่ีใดมีสัญญาและวญิญาณ ท่ีนั้นไมมีปญญาโดย
สวนเดยีว ก็ในกาลใดมีปญญา ในกาลนัน้ ปญญาก็ยังแยกออกจากธรรมเหลานั้นไมไดวา  นี้สัญญา  
นี้วิญญาณ นี้ปญญา เปนตน การกําหนดธรรมท้ังหลายเหลานี้ ท่ีไมมีรูป คือ จิตและเจตสิกท่ีเปนไป
ในอารมณเดียวกัน ดังพระดาํรัสวา “นี้ผัสสะ นี้เวทนา นีป้ญญา นี้เจตนา นี้จิต” ดังนี้  เปนส่ิงท่ีทําได
ยาก พระผูมีพระภาค ทรงทําแลว๓๓  จะเหน็ไดวา ท้ังปญญา สัญญาและวิญญาณ นั้น ยอมตองมาคู
กันเสมอไป ในระดับมนษุยผูเปนปุถุชนไมอาจแยกความรู ท้ัง ๓ ประการนี้ ออกจากกันได ดังนัน้ 
การที่มนุษยจะรับรูส่ิงใดนัน้ องคความรูท้ัง ๓ ประการนี้จะตองมาควบคูกันไป และตองมีความ
ชัดเจนเทากันดวย จึงทําใหส่ิงท่ีเรารูนั้นสามารถใหความจริงแกเราผูรูนั้นไดดี และตรงกับความจริง
มากท่ีสุด๓๔  แตหากจะกําหนดบทบาทของสัญญาใหชัดเจนก็จะสามารถบอกไดวา ตวัสัญญานั้นจะ
เปนแตสักวา ความหมายรูอารมณ เชน รูจักวา รูปนั้นสีเขียว สีเหลือง  เปนตน เทานัน้ ไมอาจใหถึง
ความเขาใจตลอดถึงไตรลักษณได๓๕   

 อีกอยางหนึ่ง คําวา ความรูในพุทธปรัชญาเถรวาทนั้น มีมากมายและเปนคําท่ีมี
ความหมายกวาง  นอกจากนี้ ยังมีการแยกระดับของการใชคําเพื่อใหตรงตามความจริงของสภาวะ
อีกดวย เชน ปญญา ท่ีเรียกวา วิปสสนา นั้น หมายถึง ความเห็นแจง คือเห็นตรงตอความเปนจริงของ
สภาวธรรม ปญญาท่ีเห็นไตรลักษณอันใหถอนความหลงผิดรูผิดในสังขารเสียได การฝกอบรม
ปญญาใหเกดิความเหน็ แจงรูชัดสภาวะของส่ิงท้ังหลายตามท่ีมันเปน๓๖ ถือวา เปนองคแหงความรูท่ี
ทําหนาท่ีในการกําจัดอวิชชาไดโดยตรงเพราะการฝกอบรมปญญาใหเกิดความรู ความเขาใจตาม
ความเปนจริง เพื่อเพิ่มพูนการเจริญปญญาใหรูเทาทันและเขาใจส่ิงท้ังหลายตามความเปนจริง จนมี
                                                 
 ๓๑เรื่องเดียวกัน. หนา ๒๒๘ 
 ๓๒นภดล ขวัญชนะภักดี, พระพุทธศาสนา,(กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพประสานมิตร, ๒๕๔๔), 
หนา ๒๗. 
 ๓๓พระพุทธโฆสาจารย, คัมภีรวิสุทธิมรรค, หนา ๗๑๒-๗๑๓. 
 ๓๔ดูรายละเอียดใน  พระพุทธโฆสาจารย,วิสุทธิมรรค, หนา ๗๑๑ – ๗๑๓. 

 ๓๕พระธเนศ  ฐานิสฺสโร, “ การศึกษาเปรียบเทียบทฤษฎีความรูของพุทธปรัชญาเถรวาท กับ เอ. เจ. 
แอร”, หนา ๑๓. 

 ๓๖พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต),พจนานุกรมศัพทพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท, หนา ๒๓๒. 
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๑๗ 

จิตเปนอิสระไมถูกครอบงําดวยกิเลสและความทุกข การเจริญวิปสสนาน้ัน ยอมทําใหจิตรูแจงเพราะ
การพิจารณาถึงสังขารท่ี เกิดข้ึน ตั้งอยู และดับไป ดังคําท่ีพระพุทธโฆสาจารย กลาววา เม่ือโยคาวจร
นั้นเหน็อยูวา สังขารเกิดข้ึนอยางนี้แลว ดบัไปอยางนี้ เปนธรรมดา๓๗  ดังนั้น  การกําหนดรูความจริง
ท่ีเกิดข้ึนเฉพาะหนานั้นเปนการกําจัดกิเลสเพราะจิตไมถูกรบกวนจากกิเลส ปญญาก็จะเกิดข้ึน  

 ๒.๑.๒ ลักษณะของความรูท่ัวไป 

 ลักษณะของความรูนั้น คือ อาการที่ทําใหมีลักษณะเกดิองคความรูชนดิใหมข้ึนมาและ
ทําใหสามารถเปล้ืองความสงสัยลงไดเปนการส้ินสุดความสงสัย ในท่ีสุดยอมทําใหผูนั้นมีความรู
แจงเขาใจสถานการณจริงท่ีกําลังเกิดข้ึน สามารถรูลึกไปถึงความจริง ความรูนั้นไมแปรผันเปนอ่ืน 
มีลักษณะคงท่ี เปนนามธรรมท่ีสามารถเขาใจไดโดยไมตองอธิบายดวยคําพดู ลักษณะของความรู
นั้น แบงออกเปน ๒ แบบ ซ่ึงจะกลาวในลําดับตอไป  เรามาทําความเขาใจคําวา ลักษณะความรูกอน
วา คืออะไร หากตองกลาวชัดลงไปวา ความรูท่ัวไปหรือความรูสากลนั้น หมายถึง ความรูเชนไร 
อาจหาคําตอบไมงายนกั  แตพอจะหาคําตอบไดบางวา นาจะเปนลักษณะไหน ดังนี้  

 ความรู ยอมมีลักษณะทําใหเกิดความเขาใจ และเกิดองคความรูข้ึนมาใหม เกดิความ
เขาใจแจมแจงในส่ิงท่ีตนปราศจากความสงสัยแลว เชน โกญทัญญะพราหมณ ปราศจากความสงสัย
ในเบ้ืองตน เม่ือไดฟงปฐมเทศนาแลวเพราะเกดิองคความรูใหม  ขอความที่พระตถาคตตรัสเปน
ปฐมเทศนาวา บรรพชิตควรละทาง ๒ สาย คือ ๑.อัตตกิลมัตถานุโยค คือ การมุงทรมานรางกาย
ตนเอง ซ่ึงมิใชทางพนทุกข ๒.กามสุขัลลิกานุโยค คือ การหมกมุนอยูในกามคุณท้ัง ๕ ไดแก รูป 
ฯลฯ ธรรมารมณ  เปนตน แตบรรพชิตในพระศาสนานี้ตองปฏิบัติทางสายท่ีมิใช ๒ สายในเบ้ืองตน
นั้น คือ การปฏิบัติตามอริยมรรคมีองค ๘๓๘ เรียกวา มัชฌิมาปฏิปทา เม่ือโกญทัญญะพราหมณ ได
ฟงคําวา มัชฌิมาปฏิปทา ซ่ึงเปนองคแหงความรูชนิดใหม และทานไมเคยไดรูองคแหงความรูชนดิ
ใหมนี้มากอน จึงเกิดความเขาใจเพราะการรูองคความรูชนิดใหมนั้น  ท่ีสุดแลวก็ไดดวงตาเหน็ธรรม 

 ดังนั้น จึงสรุปวา ความรูนั้นมีลักษณะปราศจากความสงสัย เพราะรูองคแหงความรู
ชนดิใหมหรือรูในส่ิงท่ีไมเคยรูมากอนหรือการรูส่ิงหนึ่งแลว นํามาเปรียบกับอีกส่ิงหนึ่งท่ีตนรูมา จงึ
เกิดองคความรูใหม ทําใหเขาใจทะลุปรุโปรง จากการไดรูองคความรูใหมนั้น หรือแมแตการรูจกั
เหตุผลซ่ึงมีความสวางวาบข้ึนมาในใจอันมีลักษณะเปนการทําลายความมืด และเม่ือใชเหตผุล

                                                 
 ๓๗พระพุทธโฆสาจารย, คัมภีรวิสุทธิมรรค, หนา ๑๐๔๓- ๑๐๔๔. 
 ๓๘ที.ม.(ไทย) ๙ / ๔๐๒ / ๓๓๕ – ๓๓๗. 
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๑๘ 

พิจารณาตัดสินในการแสวงหาความจริง  ซ่ึงท่ีสุดแลวยอมรูและเขาใจในส่ิงท่ีเห็นนั้นชัดเจน ท้ังนี้ 
เราเรียกวา  ลักษณะแหงความรู  ตอไปจะกลาวถึงความรู  ๒ ลักษณะ  ดงันี้ 

 ๒.๑.๒.๑ ลักษณะความรูเชิงนามธรรม 

 ลักษณะของความรูในแบบคุณภาพหรือเชิงคุณธรรม และนามธรรมนี้ หมายถึง ความรู
แจงหรือความรูชัด เปนลักษณะของความรูอีกความหมายหนึ่งเชนกนั และความรูนั้นจะตองข้ึนอยู
กับประสาทสัมผัสดวย มนษุยโดยท่ัวไป ยอมเขาใจวา การไดรับความรูนั้น เช่ือวา นาจะมาจาก
ประสาทสัมผัสมากกวา เพราะสามารถเห็นไดดวยตนเอง  แตในพุทธปรัชญาเถรวาท  เช่ือวา ความรู
มิใชมีเฉพาะจากประสาทสัมผัส เทานั้น แตความรูท่ีมีอยูนอกเหนือจากประสาทสัมผัสก็มีดวย  
ความรูนั้นมีลักษณะเปนเคร่ืองกําจัดความไมรู คือ มีลักษณะของการบรรลุสัจจะเปนเบื้องปลาย ซ่ึง
ก็คือการรูสภาพธรรมตามความเปนจริง และการกําจัดความสงสัยดวยเหตุผล ก็คือลักษณะของ
ความรูเชนกนั  ดังนั้น  ความรู  ก็คือ  แสงสวางหรือความสองสวางของปญญา  เพราะความรูเกิดข้ึน
จากปญญาและปญญาไดความรูจากปจจยัตางๆ กลาวคือ ความรูแจงภายใน เปรียบเหมือนไฟ เม่ือ
สวางข้ึนมาแลว ยอมกําจดัความมืด ทําใหเห็นส่ิงตางๆ ไดตามความเปนจริง เปนการรูจักใครครวญ
อยางแยบคาย แมแตการคนหาวิธีการเขาถึงความจริง ก็เปนวิธีการหนึง่ของกระบวนการของความรู 
การเขาใจสรรพส่ิงไดงาย กถื็อวา เปนลักษณะของความรูไดเชนกนั  เพราะเกดิความเขาใจสัจจะท่ี
เปนจริงซ่ึงเปนผลของความรู 

 ๒.๑.๒.๒  ลักษณะของความรูเชิงรูปธรรม 

 ความรูในแบบท่ี ๒ นี้ ผูมีความรูนั้นตองมีพฤติกรรมที่เปล่ียนแปลงไปจากเดิม ทาง
กายภาพ ดังท่ี ผ.ศ. บุญมี  แทนแกว กลาววา ความจริง คือ ความรูบริสุทธ์ิ เปนแสงสวาง สามารถ
ทําลายกิเลสอาสวะโดยตรงใหหมดส้ินไป เรียกวา วมุิตติ เพราะจิตหลุดพน และผูมีจิตผองใส 
บริสุทธ์ิ เรียกวา วิสุทธิ  ดังนั้น ผูท่ีมีความรูดังกลาว จึงตองมีพฤติกรรมทางกายภาพปรากฏ ๕ 
ลักษณะ คือ ๑.มีความเปล่ียนแปลงทางสติปญญา ๒.มีความเปล่ียนแปลงทางคุณภาพจิต ๓.มีความ
เปล่ียนแปลงทางอารมณ ๔.มีความเปล่ียนแปลงทางทัศนคติ ๕.มีความเปล่ียนแปลงทางกาย  ดังนัน้  
ความรูระดับนี ้จึงจัดเปนความรูแบบโพธิญาณเปนความรูสูงสุดและเปนความรูภายใน เขาสูสัมโพธิ
ญาณปญญา๓๙  

 
  

                                                 
 ๓๙บุญมี   แทนแกว, ญาณวิทยา (ทฤษฎีความรู), หนา ๑๓๘. 
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 ๒.๑.๒.๓  ลักษณะความรูท่ีแท 

 ความรูในพุทธปรัชญาเถรวาทนั้น มีลักษณะเปนตัวสภาวะหรือเปนคุณลักษณะซ่ึงเปน
การรับรูความจริงท่ีสามารถเห็นไดโดยประสาทสัมผัสหรือนอกเหนือจากประสาทสัมผัสก็ได แต
ส่ิงท่ีรูนั้นตองถูกรูตามความเปนจริงโดยธรรมชาติ สภาพท่ีรูนั้นตองไมกอใหเกิดความเขาใจผิดหรือ
เขาใจท่ีคลาดเคล่ือนจากความเปนจริง ไมมีอารมณหรือสภาวะอ่ืนเขามาแอบแฝงใดๆ ตอความรูนั้น 
ซ่ึงการไมมสีภาวะแอบแฝงน้ันจะใหความรูท่ีไดรู ยอมเปนความรูท่ีบริสุทธ์ิ ปราศจากการครอบงํา
ของกิเลสหรือสภาวะท่ีไมเปนความจริงอ่ืนได คือ ความจริงตามธรรมชาติท่ีแทจริง อาจารย อดิศักดิ ์
ทองบุญ ไดกลาวถึงลักษณะความรูไววา  การจะเห็นความจริงนัน้ตองเปนการเหน็ท่ีชัดเจน ไมเห็น
แบบแอบแฝงหรือคลุมเครือ เชน การเห็นเชือกเปนเชือก  มิใชเห็นเชือกเปนงู  ความเขาใจอยางถอง
แทของการเหน็เชือก เปนเชือกนั้น คือ การเห็นท่ีบริสุทธ์ิตรงตอความจริงท่ีปรากฏข้ึนในขณะท่ีเหน็ 
ไมมีกลไกอ่ืนมาแอบแฝง  หรือเขามาเปนตัวแปรในการรับรูของสภาวะท่ีกําลังเห็นเชือกเปนเชือก
นั้น๔๐ 

 ดังนั้น ความรูท่ีแทจริง หรือความรูท่ีบริสุทธ์ิ  จะตองเปนความรูท่ีมีลักษณะไม
คลุมเครือ มีความชัดเจน ปราศจากการแอบแฝง ส้ินความสงสัย ทําลายหรือกําจดัความไมรูใหส้ิน
ไป ซ่ึงตัวความรูก็คือตัวสภาวะท่ีสามารถรับรูอารมณหรืออาการของส่ิงท่ีเกิดข้ึนตรงตามความจริง 
ยอมไมคลาดเคล่ือน ซ่ึงทําใหเกิดความส้ินความแคลงใจหรือความสงสัย เปนความเขาใจอยางถอง
แทโดยปราศจากความผิดพลาดใดๆ เม่ือเห็นสภาวะใดแลว ก็เขาใจแจมแจงและส้ินความสงสัย
ในทันทีตอส่ิงท่ีเห็นนัน้  สวนการเห็นเชือกเปนงูนัน้เปนภาวะแฝงของการรับรูของความรูเพราะใน
ขณะท่ีกาํลังเหน็อยูนัน้ไมสามารถเห็นสภาวะท่ีกําลังเกิดข้ึนนั้นตรงตอความจริงท่ีปรากฏ เพราะถูก
ปฏิเสธการเห็นความจริงจากสภาวะอ่ืน เชน ถูกอวิชชาครอบงํา ถูกกิเลสหรือความกลัว ความระแวง 
ความต่ืนกลัว ความไมเขาใจและอารมณอ่ืนๆ เชน ความโกรธ  ความหลง เปนตน ครอบงํา ดังนั้น 
จึงไมสามารถเขาใจและรูความจริงนั้นได เหมือนการเหน็เชือกเปนงู เพราะการเขาใจท่ีคลาดเคล่ือน
ดวยการเหน็จงึไมสามารถรับรูความจริงได หรือเพราะการเห็นท่ีไมชัดเจนหรือคลาดเคล่ือนจึง
กอใหเกิดความเขาใจท่ีผิด  ฉะนั้น  เม่ือเหน็เชือกจึงเขาใจวาเปนงู 

 

 

                                                 
 ๔๐อดิศักด์ิ   ทองบุญ, ปรัชญาอินเดีย, (กรุงเทพมหานคร : พิมพครั้งที่ ๓, โรงพิมพ มหาจุฬาลงกรณ
ราชวิทยาลัย, ๒๕๔๖), หนา ๑๗๙- ๑๘๐. 
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 ๒.๑.๒.๔  ลักษณะความรู แบงออกเปน  ๒  แบบ  

 ในพุทธปรัชญาเถรวาทนั้น ไดกลาวถึงคุณคาของลักษณะแหงความรูไว ๒ กรณี คือ 
 ๑.วิชชาหรือวสุิทธิวิชชา  ความรูบริสุทธ์ิหรือการรับรูบริสุทธ์ิ หมายถึง ความรูแบบ
พระอรหันต โดยเปนความรูท่ีปราศจากการครอบงําจากอวิชชาหรือสภาวะอ่ืน เชน กิเลส เปนตน 
 ๒.อวิชชาหรือสัจจวีตวิชชา∗ความรูซ่ึงปราศจากความจริงท่ีปรากฏข้ึนเฉพาะหนา 
หมายถึง การรับรูท่ีปราศจากความจริง คือไมสามารถเห็นหรือเขาถึงความจริงได  เพราะสภาวะอ่ืน
ปดกั้นและแอบแฝงอยู ดังนัน้ ความจริงนัน้จึงไมถูกรับรูท่ีถองแทหรือท่ีแทจริง จึงทําใหเกิดความรู
หรือความเขาใจท่ีคลาดเคล่ือนซ่ึงจะไมสามารถคนพบความจริงได  

 เรียกอีกอยางหน่ึงวา ความรูบริสุทธ์ิแบบปราศจากกิเลส  และความรูชนิดคลุมเครือ
แบบยังมีกิเลส ก็ได  บุคคล  เม่ือมีความรู ยอมมีสภาวะทางจิต  ท่ีถือวา เปนลักษณะพื้นฐานของ
ปญญาหรือความรู   มี  ๒  ประการ  ดังนี ้
 ๑.ภาวะทางปญญา หมายถึง ลักษณะสําคัญท่ีเปนพื้นฐาน ทางปญญาหรือผูมีความรู 
ไดแก ผูบรรลุนิพพานหรือเพราะรูเห็นส่ิงนั้น ๆ ฯลฯ หรือความกระทบกระแทกท่ีเนื่องจากอารมณ
นั้นฉุดร้ังหรือสะดุดเอาไวใหเขวออกไป๔๑ หากจะพิจารณาใหลึกลงไปจะพบวา ลักษณะของความรู
ในพุทธปรัชญาเถรวาทนั้น ยอมมุงเนนท่ีจะเขาใจถึง ความรูเทาทันสังขาร รูเทาทันซ่ึงสามัญลักษณ 
สําหรับผูมีปญญาถึงท่ีสุดแลวยอมรับรูปจจยัตางๆโดยปราศจากการปรุงแตง ไมยึดตดิ ไมมีอคติ  ไม
คลอยตามหรือปฏิเสธ แตยอมรับรูตอความจริงนั้นอยางถองแท  ยอมปราศจากอารมณใดๆ  ท่ีอยู
นอกเหนือจากการรับรูนั้น คือ การมองส่ิงท้ังหลายตามท่ีมันเปนหรือเห็นตามความเปนจริง เร่ิม
ตั้งแต การรับรูอารมณทางอายตนะดวยจติท่ีมีทาท่ีเปนกลางและมีสติไมหวั่นไหว  ถึงแมจะถูกชักจงู
ไปตามความชอบหรือไมชอบใจ แตสามารถตามดูรูเห็นอารมณนั้นๆไปตามสภาวะของมัน ตั้งแต
ตนจนตลอดสาย เปนตน 
 ๒.ภาวะทางจิต หมายถึง การท่ีจิตรับรูอารมณภายนอกโดยความเปนอิสระจากสภาวะ
อ่ืน เชน อวิชชา ครอบงําเพราะจิตหลุดพนแลวจากกิเลสอันเปนผลสืบเนื่องจากการใชปญญา ท้ังนี้
เพราะไดรูเทาทันสังขาร จิตท่ีพนจากกิเลสมักมีสภาวะเหมือนใบบัวท่ีปราศจากน้ํา ดังพุทธพจนท่ีวา 
หยาดน้ําไมตดิใบบัว วารีไมติดปทุม ฉันใด มุนยีอมไมติดในรูปท่ีเหน็ ในเสียงท่ีไดยิน และใน

                                                 
 ∗วีตหรือวิคต แปลวา ไปปราศ หรือปราศจาก  ก็ได 

 ๔๑พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม, หนา ๒๔๒. 
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อารมณท่ีไดรับรู ฉันนั้น๔๒ จะเห็นไดวา สภาวะทางจิตของผูมีปญญาสามารถบรรลุธรรม ยอม
ปราศจากสภาวะใด ๆ ครอบงํา มีความบริสุทธ์ิและรูเทาทันสภาวะท่ีกําลังเกิดข้ึนอยูนั้น อยางรูเทา
ทันโดยแทจริง หากจะพิจารณาเหน็ซ่ึงลักษณะของความรูท่ีชัดเจนมากข้ึน ผูวิจยัไดคนควาในคัมภีร
มิลินทปญหา ระหวางการสนทนาของทานพระนาคเสนเถระกับพระเจามิลินท  พบวา พระนาคเสน
เถระไดใหคําอธิบายเกี่ยวกบัลักษณะของปญญาไววา ปญญานั้นไมมีลักษณะเปนรูปธรรม แตถือวา
ปญญานั้นมี  เปรียบเหมือนลมมีอยู แตไมรูวาลมเกิดข้ึนท่ีใด๔๓  
 

๒.๒. ประเภทของความรู  

 ในพุทธปรัชญาเถรวาทนั้น ไดแบงความรูออกเปนประเภทๆ จํานวนของประเภทนั้นมี
มากมาย และแตกตางกัน  ดังนั้น จึงงายสําหรับการคนควา การแบงประเภทนั้น  นักปราชญ แบง
ออกเปน ๓ ประเภท เพื่อใหงายตอการศึกษาในรุนหลัง โดยการเรียงจากลําดับเบ้ืองตนไปสูระดับท่ี
ละเอียดข้ึนไป 

 ประเภทของความรู หมายถึง การจําแนกเพื่อใหเห็นความแตกตางของความรูในระดับ
ท่ีหยาบหรือละเอียด งายหรือยาก ชัดเจนหรือคลุมเครือ ซ่ึงจะเปนความรูท่ีสามารถเขาถึงไดโดยงาย
อันจะทําใหรูจกักระบวนการของการเขาถึงความรูไดเปนอยางดี ความรูในแตละประเภทนั้น ยอมมี
การทําหนาท่ีท่ีแตกตางกันออกไป  บางประเภทมีไวเพื่อใชในการดาํเนินชีวิต บางประเภทมีไวเพื่อ
การสรางบรรทัดฐานใหแกมนุษยหรือสรางประโยชนแกสวนรวม แตปญญาบางประเภทนั้นยอม
สรางประโยชนอันยิ่งใหญใหกับตัวเองโดยตรงและสรางประโยชนใหกับผูอ่ืนอยางยิง่ใหญ ความรู
ในพุทธปรัชญาเถรวาทนั้น ยอมรับประเภทของความรูในแบบของการทําลายอวิชชาหรือกเิลส
โดยตรง มุงใชปญญาในทางที่จะสลัดทุกขออกจากจิตโดยแท หากความรูชนิดใดท่ีเปนไปเพื่อเก็บงํา 
ส่ังสมหรือพอกพูนกเิลส พุทธปรัชญาเถรวาท ยอมไมถือวา ความรูชนิดนั้น เปนความรูในพุทธ
ปรัชญาเถรวาท ถึงแมจะยอมรับวา  ประเภทของความรูนั้นมีมาก แตในท่ีสุดก็มุงไปสูจุดมุงหมาย
เดียวกัน ก็คือ ความรูท่ีทําใหพนทุกข ในกระบวนการของความรูท่ีทําใหพนทุกขนัน้ กย็อมมีความ
แตกตางกันข้ึนอยูกับความสามารถของแตละบุคคล เพราะความสามารถทางปญญานั้น มีความ
แตกตางกัน จงึมิใชเร่ืองแปลกท่ีจะมีกระบวนการท่ีแตกตางกัน  

                                                 
 ๔๒พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทโธโลยี ธรรมนูญชีวิต, ( กรุงเทพมหานคร  : โรงพิมพ  พุทธ
ศาสนาประกาศ, ๒๕๔๗),หนา ๑๓๔. 
 ๔๓มิลินปญหา, พิมพครั้งที่ ๗, (กรุงเทพมหานคร,โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๕),
หนา ๑๔๑. 

ลิขส
ิท
ธิ์เป

็น
ของมห

าวิท
ยาลัยมห

าจุฬ
าลงกรณ

ราชวิท
ยาลัย

Page 37 of 174



   

 

 
๒๒ 

 ๒.๒.๑   ความรูสามัญหรือความรูเบ้ืองตนสําหรับมนุษย 

 ความรูชนิดนีเ้ปนความรูในเบื้องตนท่ีมนุษยทุกคนตองมี   ความรูชนิดนี้  มีความสําคัญ
ตอการดําเนนิชีวิตแบบปกติสุขของมนุษยท่ัวไป ซ่ึงความรูชนิดนี้จะมอบวิถีแหงการดําเนนิชีวติท่ี
ปราศจากโทษอันเกิดจากความไมรู สามารถนําความรูชนิดนี้ไปประกอบอาชีพในชีวิตประจําวันได 
ตามกรอบหรือกฎเกณฑทางสังคม เพื่อสรางความเทาเทียมกนัในการเขาใจเปาหมายหรือทิศทาง
ของสังคมมนุษยรวมกัน นอกจากจะใชในระดับสามัญแลว ยังอาจนาํไปสูการดําเนินชีวิตท่ีมุงไปยัง
เปาหมายของการพนทุกขไดอีกดวย  ความรูชนิดนี้  เรียกวา  ปญญา ในเบ้ืองตนสําหรับมนุษย หรือ
เรียกวา ความรูข้ันพื้นฐาน  มี  ๓  ประการ คือ 
 ๑.สุตมยปญญา คือ การศึกษาจากคัมภีรโดยประสบการณตรง ถือวา เปนสวนสําคัญ
ของการดําเนนิชีวิต เพราะจะทําใหสามารถอยูรวมกันในสังคมได เรียกอีกอยางหนึง่วา ปรโตโฆสะ  
แปลตามศัพทวา เสียงจากผูอ่ืน หมายถึง การกระตุนหรือชักจูงจากภายนอก เชน การแนะนํา ส่ัง
สอน การถายทอด การบอกเลา คําอธิบายหรือ การเรียนรูจากแหลงอ่ืนๆ ท่ีสามารถทําใหผูเรียนรูนัน้
เกิดความรูและคลอยตามได ความรูประเภทปรโตโฆสะนี้ หมายเอาเฉพาะสวนท่ีถูกตองหรือดีงาม
เทานั้น เชน การปฏิบัติธรรมหรือการฟงธรรม ความรูหรือการแนะนําจากคนอ่ืนท่ีเปนกัลยาณมิตร 
(heariny  or learning : inducement by others) ไมรวมสาระท่ีตรงกันขาม 
  ๒.จินตามยปญญา คือ ความรูท่ีไดจากการศึกษา แตยังไมสามารถรูชัดท่ีจะนําไปสูการ
ตัดสินใจไดวา ส่ิงท่ีตนรูนั้นถูกหรือผิด ตองใชปญญาคิดพิจารณาใครครวญ จึงเกดิองคความรูถูกได 
 ๓.โยนิโสมนสิการ๔๔ คือ ความรูท่ีเกิดจากการพิจารณาไวในใจโดยอุบายอันแยบคาย 
หมายถึง ความรูท่ีสามารถเขาใจส่ิงตาง ๆ เพราะพิจารณาใครครวญเพ่ือใหรูจริงในส่ิงท่ีตองการรูนั้น 
รวมไปถึงการใชความคิดท่ีถูกวิธี ความรูจกัคิด คิดเปน หรือคิดยางมีระเบียบ  ไดแก การรูจักมอง 
รูจักพิจารณาส่ิงท้ังหลาย โดยมองตามสิ่งนั้นๆวา เปนของมันอยางนัน้ และโดยวธีิคิดหาเหตุผล 
สืบคนถึงตนเคา สืบสาวใหตลอดสายแยกแยะส่ิงนั้น ๆหรือปญหานั้นๆ ออกใหเหน็ตามสภาวะ และ
ตามความสัมพันธสืบทอดแหงเหตุปจจัยโดยไมเอาความรูสึกดวยตัณหา อุปาทานของตนเขาไปจบั 
(Analyical reflection : reasoned or systematic attention)  เรียกวา วิธีการแหงปญญา๔๕ มีพุทธพจน
ยืนยนัความรู แบบที่ ๓ และ ๔ ไววา “สําหรับภิกษุผูยังตองศึกษา ฯลฯ เรามองไมเห็นองคประกอบ
ภายนอกอ่ืนใดมีประโยชนมากเทาความมีกัลยาณมิตรเลย”  และวา“สําหรับภิกษุผูยังตองศึกษาฯลฯ 

                                                 
 ๔๔สํ.ม.(ไทย) ๑๙ / ๕๕  - ๗๖ / ๔๔ - ๕๒. 
 ๔๕พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม, หนา ๖๒๐. 
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๒๓ 

เรามองไมเห็นองคประกอบภายในอ่ืนใดมีประโยชนมากเทาโยนิโสมนสิการนี้เลย”๔๖ความรูเหลานี้  
จึงจําเปนตอการดําเนินชีวิตของมนุษยทุกคน 

 ๒.๒.๒  ความรูระดับการเรียนรูของมนษุย  

 พุทธปรัชญาเถรวาทนั้นไดแบงความรูออกเปนหลายระดับ ดังทราบแลว ในขอนีจ้ะ
กลาวถึง ความรูท่ีจําเปนสําหรับ การดาํเนินชีวิตท่ีมุงตรงไปยังเปาหมายที่จะเปนเหตุใหเกดิความ
หลุดพนซ่ึงควรจะมีสําหรับผูปฏิบัติธรรมโดยตรง เพราะเปนหนทางท่ีมคีวามเกีย่วเนื่องกับวิสัยของ
การดํารงชีวิตประจําวนั บุคคลเหลานี้ มีความปรารถนาท่ีจะทําตนใหพนทุกข ดวยการอาศัยการ
เรียนรู การเรียนรูชนิดนี้เปนองคความรูท่ีสามารถยกระดับของปญญาของบุคคลผูประกอบดวยองค
ความรูชนิดนีใ้หสูงข้ึนไป โดยเฉพาะการพัฒนาจิตของบุคคลผูปฏิบัตินั้น คือ การขัดเกลากิเลสดวย
การกล่ันกรองขององคความรูท่ีทําหนาท่ีพรอมกัน ในท่ีสุดก็สามารถยกสภาวะทางอารมณใหสูงข้ึน 
เทากับทําจิตใหสูงข้ึน มากกวาบุคคลอ่ืน การดําเนนิชีวตินั้น มีความละเอียด บริสุทธ์ิมากกวาบุคคล
ธรรมดา  ระดับการเรียนรูนัน้  มี ๖ ระดับ ดังนี ้
 ๑.วิญญาณ (Consciousness) หมายถึง  การท่ีอายตนะภายในและภายนอกมากระทบกัน 
จึงทําใหเกิดความรูข้ึน เชน ตาเห็นรูปแลว จึงทําใหรูวาส่ิงนั้นคืออะไร ความรูชนิดนีเ้รียกวา ความรู
ระดับวิญญาณ คือ ความรูแจงส่ิงท่ีตนเห็นนั้น 
 ๒.สัญญา (Perception)  หมายถึง ความจําไดหมายรู เปนความรูท่ีสืบทอดมาจากความรู
ระดับวิญญาณเพราะมีความรูมาจากวิญญาณเปนพืน้ฐานอยูแลว พอความรูระดบัสัญญาเกิดข้ึน
เพราะความจําไดจากส่ิงท่ีรูมากอนจึงทําใหผูรูนั้น สามารถรูส่ิงท่ีถูกรูนั้นชัดเจนมากข้ึน เหมือนหน่ึง
เปนการตอกย้าํความรูเดิมท่ีมีอยูนั้นใหมีประสิทธิภาพมากข้ึน๔๗ ความรูระดับสัญญานี้จะตองอาศัย

ความรูระดับวญิญาณเปนรากฐานเสมอ๔๘∗  
  ๓.ความรูระดบัทิฐิ (Conception) หมายถึง ความรูในระดับความเหน็ ทฤษฎี หรือ
หลักการ ตองเกิดจากการท่ีตนเองมีความรูอยูกอนแลวในระดับหนึง่ แตยังมิใชความรูท่ีพอจะ
ตัดสินใจไดโดยทันที แตตองการความใครครวญ วิเคราะห ใหเขาใจดีเสียกอนแลวจึงตัดสินใจเช่ือ
หรือลงมือปฏิบัติ ความรูชนิดนี้ ตองเกดิจากการพิจารณาเปรียบเทียบเพื่อประมวลผลนําไปสูการ

                                                 
 ๔๖ขุ.อิติ.(ไทย)  ๒๕ / ๑๙๔ -๑๙๕ / ๒๓๖ – ๒๓๗. ดูเทียบเคียงใน สํ.ม.(ไทย)  ๑๙ / ๕๑๘,   ๕๒๐ / 
๑๔๑ - ๑๔๒. 
 ๔๗พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม. หนา ๒๔. 
 ๔๘บุญมี   แทนแกว, พุทธศาสนากับปรัชญา, หนา ๕๙ – ๖๐.  

 ∗หมายเหตุ : พระธรรมปฎก มีความหมายเดียวกันกับในคัมภีรวิสุทธิมรรค หนา ๗๑๒. 
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๒๔ 

สรุปหาความจริงเพื่อตัดสินใจ ความรูระดบันี้เกิดจากประสบการณ ถือวา เปนความรูช้ันพื้นฐาน
ของมนุษย   
  พระธรรมปฎก กลาววา ทิฎฐิ คือ ความเหน็ ความเขาใจตามแนวความคิดของตน เปน
ข้ันตอนสําคัญในกระบวนการพัฒนาปญญา กาวมาสูการมีความคิด ความเขาใจหรือมีส่ิงท่ีเรียกวา 
เหตุผลของตนเองประกอบ ๔๙  
  ๔.ความรูระดบัอภิญญา (Extra sensory perception) หมายถึง ความรูท่ีเกิดข้ึนจาก
ความสามารถพิเศษทางจิต คือ จิตท่ีสามารถรูอารมณหรือส่ิงเราตางๆไดโดยตรงโดยไมตองอาศัย
ประสาทสัมผัสและสามารถรับรูโดยไมข้ึนอยูกับกาละและอวกาศ (Time and space) เชน สามารถ
เห็นเหตุการณท่ีอยู ณ สถานท่ีหางไกลไดอันเกนิวิสัยสามัญชน เรียกวา ความรูทิพย (Divine 
knowledge)๕๐ ผูมีความรูเชนนี ้   ตองบําเพ็ญเพียรทางจิตจนบรรลุสมาบัติ ๘ และมีคุณสมบัติพิเศษ 
๖ ประการ คือ ๑.อิทธิวิธี  ๒.ทิพยโสต๕๑ ๓.เจโตปริยญาณ  ๔.ปุพเพนิวาสานุสสติญาณ ๕.ทิพยจกัขุ 
๖.อาสวักขยญาณ  

 ๕.ความรูระดบัญาณ (Intuitive insight) คือ ความรูท่ีสามารถพัฒนามาจากความรู
ชั้นทิฏฐิแตปรากฏชัดเจน แจงชัดมากกวา และรูหมดส้ินเปนผลที่เกดิข้ึนเฉพาะตัวภายในของผูรู
ญาณ เปนความรูท่ีเปนประสบการณทางจิตโดยตรง๕๒ พระธรรมปฎก  กลาววา ญาณ คือ ความหยั่ง
รู ปรีชาหยั่งรู เปนไวพจนของปญญา๕๓ 
  ๖.ความรูระดบัสัมมาสัมโพธิญาณ (Enlightenment) คือ เปนความรูระดับญาณ แตเปน
ญาณข้ันสูงสุด ความรูระดับนี้จะเกิดข้ึนก็ตอเม่ือมีเง่ือนไข ๓ ประการ  คือ ๑.ไดปฏิบัติอริยมรรคมี
องค ๘ ครบถวนบริบูรณแลวดวยดี ๒.ไดผานความรูระดับญาณมาแลวโดยสมบูรณ ๓.ไดเกิดความ
เปล่ียนแปลงครบถวน ๕ ประการ  ดังกลาวแลว ความรูระดับสัมมาสัมโพธิญาณน้ี พระธรรมปฎก
ไดยกพุทธพจนซ่ึงพระอานนทไดจดจําไว  ผูวิจัยจะไดกลาวไวโดยสรุป ดังนี้วา พระอานนทกลาว
วา ท่ีแท ทานไดฟงพระสูตรนี้จากพระผูมีพระภาคองคอรหันตซ่ึงพระองคไดตรัสไว วา ผูบรรลุ
นิพพาน คือ ผูมีความรูแจงในสัจธรรม หมายถึง ผูถึงพระนิพพาน ฯลฯ หลุดพนแลวเพราะรูชอบ 
ฯลฯ เสวยสุข  ทุกข  สวนอนุปาทิเสสนิพพานนั้น ภกิษผูุบรรลุตองส้ินอาสวะแลว ฯลฯ หลุดพนแลว  

                                                 
 ๔๙ดูรายละเอียดใน พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม, หนา ๔๔. 
 ๕๐บุญมี แทนแกว, พุทธศาสนากับปรัชญา, หนา ๖๐. 
 ๕๑พระมหาวิรัตน ฐานิสฺสโร, “การศึกษาวิเคราะหพรหมแดนความรูในพุทธปรัชญาเถรวาทและ 

เดวิด  ฮิวส”, หนา ๒๙. 
 ๕๒พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม, หนา  ๕๐.   
 ๕๓เรื่องเดียวกัน. หนา  ๕๐ – ๕๒.  
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๒๕ 

เพราะรูชอบอารมณท่ีไดเสวยท้ังปวง๕๔ แตกรณีความรูช้ันนี้ นกัวิชาการท่ัวไป ยกใหเปนของ
พระพุทธเจาเพียงพระองคโดยกลาววา  ควรเปนเร่ืองของพระพุทธเจา เทานั้น 

  ขอนี้ ผูวิจยั ตองการใหทราบความหมายของบุคคลผูไดความรูระดับสัมมาสัมโพธิ
ญาณเทานั้น วา ผูบรรลุสัมมาสัมโพธิญาณน้ันจะตองส้ินอาสวะแลว อยูจบพรหมจรรยแลว ทํากิจท่ี
ควรทําเสร็จแลว ปลงภาระลงไดแลว บรรลุประโยชนตนแลว มีสังโยชนเคร่ืองผูกมัดไวกับภพส้ิน
แลว หลุดพนแลวเพราะรูชอบ เปนตน ฉะนั้น  ความรูชั้นสัมมาสัมโพธิญาณน้ี  ถือวาเปนท่ีสุดของ
ความรูท้ังปวงในพุทธปรัชญาเถรวาท 

 ๒.๒.๓  ความรูกับความจริง 

 ความรูท่ีจะถือเปนความจริง หมายถึง ผูรูนัน้มีความรูตรงกับสภาวะท่ีมนัเปนจริงตามท่ี
ตนเห็นนั้น ไมเห็นความจริงนั้นแบบคลุมเครือ หรือไมชัดเจน หรือมีความคลาดเคล่ือนจากสภาวะท่ี
เปนความจริงในส่ิงท่ีตนเหน็นั้น ในพุทธธรรม มีขอความที่เกี่ยวกับความจริงปรากฏอยูมาก ผูวิจยั
ขอกลาวโดยนาํเอาบางสวนเทานั้นมากลาวโดยสรุป ดังนีว้า ความจริง คือ อริยสัจ ๔ ไดแก ทุกข  
สมุทัย นิโรธ  มรรค ไตรลักษณ คือ อนิจจงั ทุกขัง และอนัตตา เปนตน  ดังนั้น  การรูความจริง  จึง
หมายถึงการรูหลักความจริงตามกฎของอริยสัจ คือ สามารถรูสภาวะท่ีกาํลังเกิดข้ึนนัน้ตามความเปน
จริงวา นี้คือ ทุกข ไดแก สภาวะที่มีความเปลี่ยนแปลง ไมคงท่ี หรือ สภาพท่ีไมสบายกายไมสบายใจ 
เปนตน นี้คือสมุทัย ไดแก สาเหตุแหงการเกดิข้ึนของความทุกขนั้น  นี้คือนิโรธ ไดแก รูหนทางแหง
การดับทุกขท่ีเกิดข้ึนนัน้  นี้คือมรรค ไดแก การรูวิธีการปฏิบัติหรือรูหนทางแหงการพนทุกข คือ 
การปฏิบัติตามอริยมรรค ๘ เปนตน หรือ รูความจริงแหงสภาพท่ีไมหยดุนิ่ง คือ กอใหเกดิความ
เปล่ียนแปลง  เปนพลังขับเคล่ือนสภาวะตางๆ ใหมีความเปล่ียนแปลง เรียกวา ทุกขัง  ความไมคงท่ี 
ความเปลี่ยนแปลง ความไมเท่ียง เรียกวา อนิจจัง  ความไมมีตัวตน ไมสามารถบังได ควบคุมไมได 
เรียกวา อนัตตา  เปนตน ความรูแจงในส่ิงเหลานี้ตามสภาวะแหงความเปนจริง ไมคลุมเครือ มีความ
ชัดเจน ตรงตามความจริง ช่ือวา เปนผูรูความจริง   ความจริงท่ีถูกรูนั้น มี ๒ ระดับ คือ 
 ๑.สมมติสัจจะ เรียกวา เนยยฺตฺตถ (Indirect meaning) หมายถึง ความจริงท่ีเปนสมมติ 
คือ สรรพส่ิงถูกสมมติใหเปนส่ิงนั้น ส่ิงนี้ เพื่อใหเปนส่ือกลางแหงความเขาใจตรงกนั เพื่องายตอการ
ส่ือสารสรางความเขาใจใหเปนอันหนึ่งอันเดียวกนั และเรียกขานตรงกัน เชน มนษุยสมมติเรียกสัตว
ประเภทหนึ่ง  ท่ีมีส่ีขา มีลําตัวคลายสุนัข แตมีขนาดท่ีใหญกวา มหีนายาว มีหาง  วิ่งเร็ว ใชข่ีได และ
กินหญา วา มา ซ่ึงมาเปนสัตวประเภทหนึ่ง มนุษยทุกคนอาจรูและเขาใจตรงกัน พระธรรมปฎก ได

                                                 
 ๕๔เรื่องเดียวกัน. หนา ๒๖๒ - ๒๖๓. 
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นิพนธไวในพุทธธรรมวา สมมติสัจจะ ความจริงโดยสมมติ คือ จริงตามมติรวมกัน ตามท่ีไดตกลง
กันไว หรือหมายรูรวมกนั เปนเคร่ืองมือส่ือสาร พอใหสําเร็จประโยชนในชีวิตประจําวนั เชน คน 
ฯลฯ หนังสือ เปนตน            ตัวอยางท่ีพอจะเทียบใหเห็นเคาได เชน ภาษาสามัญพูดวา น้ําหรือเกลือ 
เปนตน๕๕ 
 ๒.ปรมัตถสัจจะ เรียกวา นีตตฺถ (Direct meaning) หมายถึง ความจริงลวนปราศจากการ
สมมติ เปนจริงตามสภาพ มไิดสมมติเรียกขานเพื่อใหเกดิความเขาใจตรงกัน  ไมวามนุษยจะเรียกส่ิง
นั้นวาอยางไร จะเรียกถูกหรือผิด  ก็ตาม แตส่ิงท่ีถูกเรียกนัน้หรือส่ิงนั้น กย็อมมีสภาพท่ีเปนความ
จริงอยูอยางนัน้ ตอใหเรียกส่ิงนั้นวา เปนส่ิงอ่ืนหรือทําใหเปนส่ิงอ่ืน ก็ยอมจะไมทําใหความจริงตาม
สภาพนั้นหมดไปหรือหายไป ขอใหเขาใจตรงกันกอนวา ความจริงแบบปรมัตถนี้ไมสามารถท่ีจะใช
คําพูดใด ๆ มาอธิบายได เรียกวา อนีรวจนะ แปลวาไมสามารถอธิบายไดดวยคําพูด สําหรับผูท่ีจะรู
ความจริงแบบปรมัตถนั้น ก็คือพระอรหนัต ในเร่ืองเดียวกันนี้ พระธรรมปฎก ไดอธิบายคําวา 
ปรมัตถไวโดยสรุปดังนี้วา ปรมัตถสัจจะ ความจริงโดยปรมัตถ คือ ความจริงตามความหมายสูงสุด 
ตามความหมายแทอยางยิ่งหรือตามความหมายแทข้ันสุดทายท่ีตรงตามสภาวะ ความจริงข้ันสูงสุด
หรือส่ิงท่ีเปนจริงโดยปรมัตถ คือ ธรรม  นามธรรม รูปธรรม เวทนา สัญญา สังขาร วิญญาณ หรือ 
จิต เจตสิก รูป นิพพาน (Ultimate truth) เปนตน ๕๖ 

 ๒.๒.๓.๑. ความรูแบบสัมมาสัมโพธิญาณ  

 ความรูแบบสัมมาสัมโพธิญาณนี้เทานั้น จะทําหนาท่ีในการตรัสรูหรือรูความจริง แบบ
ปรมัตถ  ความรูชนิดสัมมาสัมโพธิญาณน้ี ถือวา  เปนความรูรวบยอด  เปนความรูระดับสูงสุดซ่ึง
เปนข้ันสูงสุดและเปนข้ันตอนสุดทายของความรูในพุทธปรัชญาเถรวาท เปนความรูท่ีบริสุทธ์ิ คือ รู
ตรงตามสภาวะแหงความเปนจริง ความรูชนดินี้มวีิธีการที่เปนระบบ เกิดข้ึนจากการคิดสืบหา
เหตุผล ตรวจสอบกระบวนการของเหตุปจจัย สรุปเปนผลลัพธ สรางกระบวนการท่ีเปนสาเหตุ 
พิสูจนดวยตนเอง กอใหเกดิพุทธิปญญาในท่ีสุด๕๗ นี้คือกระบวนการความรูแบบสัมมาสัมโพธิญาณ  
เม่ือสืบสาวหาเหตุปจจยัจนครบกระบวนการแลว ส่ิงท่ีไดตามมาก็คือมีปญญาเปนเคร่ืองทําลายกิเลส
และอาสวะท้ังหลายถูกทําลายไปแลว จิตกห็ลุดพนจากทุกข กลายเปนความสงบสุขอยางแทจริงคือ

                                                 
 ๕๕เรื่องเดียวกัน. หนา ๕๕. 
 ๕๖ดูรายละเอียดใน เรื่องเดียวกัน. หนา ๕๕. 
 ๕๗ดูรายละเอียดใน รศ. สุวรรณ  เพชรนิล, พุทธปรัชญาเถรวาทเบื้องตน, พิมพครั้งที่ ๕, 

(กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาวิทยาลัยรามคําแหง, ๒๕๓๓), หนา ๘๔ – ๘๕. 
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พระนิพพาน อันเปนความจริงสูงสุด∗ ซ่ึงเปนสภาวะท่ีไมสามารถรับรูดวยสัญญาธรรมดาหรือการ
อนุมานดวยเหตุผล แตสามารถหย่ังรูไดดวยปญญาจากประสบการณ ดงัพุทธพจนท่ีวา “ นิพพานอัน
ผูบรรลุเห็นไดเอง ไมข้ึนกับกาลเวลา เรียกใหมาดูได ควรนอมเอาเขามาไวในตน อันวิญูชนพึงรู
ไดเฉพาะตน  (สนฺทิฏฐิกํ   นิพพานํ   โหติ   อกาลิกํ   เอหิปสฺสิกํ   โอปนายิกํ   ปจจฺตฺตํ    เวทิตพฺพํ  
วิญูหิ)”๕๘ 
 ๒.๒.๓.๒  คุณสมบัติของผูรูความจริง 

 สวนผูท่ีไดรูความจริงข้ันสูงสุดนั้น จะตองหมดกิเลส เปนผูหยั่งรูสัจธรรม ทําใหความ
ยึดติด ความถือม่ันและความหลงผิดท้ังหลาย สลายหมดไป ทําใหวางใจ วางทาทีตอส่ิงท้ังหลาย
อยางถูกตอง หลุดพนจากกิเลสและความทุกข มีจิตใจเปนอิสระ ปลอดโปรง ผองใส เบิกบาน มี
ความสุขท่ีแทจริง เพราะจติของบุคคลผูท่ีไดความรูระดับสัมมาสัมโพธิญาณน้ี เปล้ืองความสงสัย
หมดแลว สํารอกกิเลส ทําลายอวิชชา รูแจงอริยสัจ ๔ ไตรลักษณและปฏิจจสมุปบาทโดยส้ินเชิงแลว 

 ความรูในพุทธปรัชญาเถรวาท  มี ๒ ลักษณะ 

 ผูวิจัยเห็นวา ความรูในพุทธปรัชญาเถรวาทนั้น มีเพยีง ๒ ลักษณะเทานั้น เพราะเม่ือ
พิจารณาโดยถ่ีถวนแลว จะเหน็ไดวา มนษุยจะรูสึกวาตนเองรูหรือเช่ือส่ิงตางๆ นั้น  เพราะส่ิงท่ี
ตนเองไดสัมผัสหรือมองเหน็ดวยตา ไดยนิเสียงดวยหู รูรสชาติอาหารไดดวยล้ิน สัมผัสวัตถุออน 
แข็งดวยกาย และรูอารมณหนาวหรือรอนไดดวยธรรมารมณ   เทานั้น  มนุษยจึงจะเช่ือไปตามนั้น     

 อีกประการหนึ่ง  คือ การเช่ือส่ิงท่ีคิดวามีอยูนอกเหนือไปจากประสาทสัมผัส อาจเปน
เพราะถูกครอบงําจากการส่ังสอนหรือมนษุยผูนั้นอาจมีความรูอยูจริงวาส่ิงท่ีมีอยูนอกเหนือประสาท
สัมผัสนั้น มีอยูจริง จึงปลงใจเช่ือไปตามนั้น และเห็นวา นัน่คือความจริง ซ่ึงก็ยอมเปนผลมาจาก
ความรู  โดยสรุปแลว   ความรูในพุทธปรัชญาเถรวาท  ผูวิจัยเห็นวา มเีพียง ๒ ประเภทนี้เทานั้น คือ 
 ๑.ความรูแบบประจักษ หรือ ความรูแบบสมมติ แปลวา การรูส่ิงตางๆ ดวยความ
ประจักษโดยอาศัยประสาทสัมผัสท้ัง ๕ เสียกอน  จึงจะเช่ือหรือจึงถือวา เปนความรูจริง  หมายถึง 
ความรูแบบสมมติสัจจะหรือส่ิงท่ีถูกรูนั้นเปนเพียงส่ิงท่ีถูกสมมติข้ึนมาเทานั้น  ส่ิงนั้นมิไดเปนความ
จริง แตขอใหทราบวาความรูชั้นสมมตินี้ มันตองเปนไปตามความจริงท่ีปรากฏนั้น แมวามันจะ
หลอกเรา ความจริงท่ีหลอกเรานั้น ก็ถือวาเปนความจริงในขณะนั้น 

                                                 
 ∗ความจริงสูงสุดน้ันไมสามารถบอกสภาวะไดดวยการอนุมาน ตองไดจากประสบการณตรงดวย

ปญญาช้ันโลกุตตระ เทาน้ัน 
 ๕๘บุญมี  แทนแกว, พระพุทธศาสนากับปรัชญา, หนา  ๖๒. 
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๒๘ 

 ๒.ความรูแบบ อัชฌัตติกญาณ๕๙ หรือ ความรูแบบปรมัตถสัจจะ แปลวา ความรูอันเกดิ
จากภายในจิต เพราะการอบรม การฝกสมาธิหรือการปฏิบัติธรรม คือ การอบรมจิตใหรูแจงความ
จริงซ่ึงเปนความจริงแท ความรูปรมัตถนี้ เกิดข้ึนมาไดหลายทาง เชน เกดิจากการฝกจิตดวยการ
เจริญสมาธิตามแนวของมหาสติปฏฐาน ๔ การเจริญสมถกรรมฐานหรือการเขาฌานสมาบัติ เปนตน 
อีกประการหนึ่ง คือ การเปนผูมีความรูท่ีติดตัวมาแตกําเนิด หมายถึง มีความรูท่ีมาพรอมกับการ
ปฏิสนธิ เพราะเกดิมาแลว ก็ยอมมีความสามารถในการรับรูไดเลย เพราะเกดิจากการส่ังสมความรู
เหลานี้มาแลวหลายภพหลายชาติ ซ่ึงเปนการเก็บกอความรูเหลานี้เอาไวในแตละภพท่ีตนเกดิ เปน
การส่ังสมท่ีตอเนื่องแบบไมขาดสาย มีการสืบตอองคความรูเหลานั้นมาโดยตลอด เชน เกิดมาในภพ
นี้มีความรูเร่ืองเหลานี้มาแลว จุติจากอัตภาพนี้ไปแลว ปฏิสนธิใหมก็มโีอกาสไดรูความรูชนิดท่ีเคยรู
มา จึงไดเก็บกอความรูนั้นเอาไว เปนลักษณะเชนนี้มาเรื่อยๆ หลายภพหลายชาต ิ จนถึงท่ีสุดแลว
ความรูชนิดนัน้แกกลาสุกงอม ในท่ีสุด ผูนั้นมีเวลาพอเหมาะ มีโอกาสพอเหมาะ จงึทําใหเปนผูรูแจง

ปรมัตถสัจจะในท่ีสุด คือ กลายเปนผูมีความรูระดับสัมมาสัมโพธิญาณ ไดแก ผูรูแจงปรมัตถสัจจะ∗  
อีกประการหนึ่ง  ความรูในพุทธปรัชญา    เถรวาทนั้น เปนท่ีทราบกันดีวา ไดแยกระหวางความรูกบั
ส่ิงท่ีถูกรูออกตางหากจากกนั จะสังเกตไดจากการศึกษากระบวนการแสวงหาความของพุทธ
ปรัชญาเถรวาทในเร่ืองดวยบอเกิดแหงความรู 

 ๒.๒.๔ ความรูปรากฏในคัมภีรพระไตรปฎก  วิสุทธิมรรค และตําราอ่ืน 

 ผูวิจัย ไดแบงประเภทของความรูในงานวจิัยช้ินนี้ออกเปน ๒ นัย ดงักลาวแลว ผูวจิัยจะ
พยายามศึกษาคนควาและรวบรวมประเภทของความรูตามนัยท่ีปรากฏในคัมภีรพระไตรปฎก คัมภรี
วิสุทธิมรรคและในตําราตางๆ เพื่อจะไดทราบวาบรรดานักปราชญท้ังหลาย ทานไดแบงประเภท
ของความรูในพุทธปรัชญาเถรวาทไวกี่ระดับและอยางไรบาง  ความรูในพุทธปรัชญาเถรวาทนั้น 
ผูวิจัย   ไดศึกษาโดยสรุป   พบวา  นกัปราชญหลายทานไดแบงความรูออกเปน  ๔ ระดับ    กลาวคือ 
 ๑.ความรูระดบัสูง คือ สัมโพธิ หมายถึง ความรูบริสุทธ์ิ หยั่งถึงสัจธรรม สามารถ
ทําลายอวิชชา ลวงพนจากกิเลสได เปนผูพนทุกข เปนตน 

                                                 
 

๕๙เรื่องเดียวกัน. หนา  ๗๙. 

 ∗ขออธิบายเพ่ิมเติมเพ่ือย้ําใหเกิดความชัดเจนดังน้ี วา กอนที่จะรูแจงปรมัตถสัจจะน้ัน เขายอมตองมี
โอกาสท่ีจะไดใชปญญาน้ันมาเรื่อย ๆ อยางตอเน่ืองในทุก ๆ ภพ หาไมแลวจะไมสามารถไดบรรลุตามข้ันตอน
ดังที่กลาวมาไดเลย 
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 ๒.ความรูเหนอืประสาทสัมผัส คือ อภิญญา หมายถึง ความรูท่ีอยูนอกเหนือจากการ
ประจักษไดดวยตนเอง จากประสาทสัมผัสท้ัง ๕ หรือ จากอายตนะภายในและภายนอก ซ่ึงมนษุย
ไมสามารถมีไดจากการศึกษาตามตํารา แตสามารถมีไดดวยการฝกฝนทางจิต เปนตน 
 ๓.ความรูท่ีตองใชโยนิโสมนสิการหรือความใสใจ คือ ความรูสําหรับผูแสวงหาโมกข
ธรรม หมายถึง ความรูท่ีจําเปนตองมีความใสใจอยูตลอดเวลา โดยการใชจิตของตนใหเปนสมาธิ
เพื่อเปนเคร่ืองมือของความรูชนิดนี้ ความรูชนิดนี้เร่ิมต้ังแตความรูระดับวิญญาณและสัญญา จึง
สามารถกอใหเกิดความรูข้ึนมาได     เพราะองคแหงความรูท่ีตนไดรูมาอยางเต็มท่ี       และเต็มความ 
สามารถ จนทําใหมีความรูท่ีชัดเจนในส่ิงท่ีตนเองรูนั้น สามารถพัฒนาไปไกลถึงความรูระดบั
อภิญญาได  เปนตน 
 ๔.ความรูระดบัสัญชาตญาณ (Common sense) หมายถึง ความรูที่ใชสัญชาตญาณใน
การดํารงชีวิต ไมมีความสลับซับซอนอะไรมากมากนัก เพียงแตดํารงตนอยูได ความรูชนิดนี้เกดิข้ึน
เพียงเพราะการประกอบกันเขาของรูปกับนามเทานั้น ก็สามารถมีชีวิตอยูได ไมจาํเปนตองมีองค
ความรูใด ๆ ท่ีเหนือไปจากนี ้ ถือไดวา  เปนความรูท่ีติดตัวมาไดเชนกนั แตเปนความรูท่ีอยูในระดบั
ต่ํา ยังไมมีการการพัฒนา เม่ือใดก็ตามท่ีรูปกับนามประกอบเขาดวยกนั เม่ือนั้นจะมีความรู ชนดิ
สัญชาตญาณน้ีเกิดข้ึนทันที  

 ๒.๒.๔.๑  ประเภทของความรูท่ีปรากฏในคัมภีรพระไตรปฎก 

 คัมภีรพระไตรปฎกไดแยกประเภทของความรูไวหลายระดับ เร่ิมต้ังแตระดับประสาท
สัมผัสท้ัง ๕ ท่ีเกิดข้ึนตามธรรมชาติ ระดับการฝกฝนหรือการเอาใจใสเปนพิเศษ และระดับเหนือ
ประสาทสัมผัส ซ่ึงเปนความรูท่ีพนจากสมมติภาวะแลว เปนความรูท่ีกําจัดอวิชชา เรียกวา ความรู
ข้ันสุดทายหรือความรูบริสุทธ์ิ ท่ีชื่อวา อนุตตรสัมมาสัมโพธิญาณ๖๐ เปนความรูแจงพระนพิพาน 
เพราะเปนการกําจัดอวิชชา ดังพุทธพจนท่ีวา ภิกษท้ัุงหลาย จกัษุเกิดข้ึนแลว ญาณเกดิข้ึนแลว  
ปญญาเกิดข้ึนแลว วิชชาเกิดข้ึนแลว ฯลฯ นี้เราไดกําหนดรูแลว๖๑ ความรูในคัมภีรพระไตรปฎกนี้ได
กลาวถึงความรูท่ีเปนมัชฌิมาปฏิปทา ซ่ึงเปนความรูท่ีเปนเคร่ืองมือของการตรัสรูของพระตถาคต
เปนปฏิปทาอันกอใหเกดิจักษุ กอใหเกดิญาณ เปนไปเพื่อสงบระงับ เพื่อรูยิ่ง เพือ่ตรัสรู เพื่อพระ
นิพพาน ไดแก อริยมรรคมีองค ๘ คือ มัชฌิมาปฏิปทานั้น ท่ีตถาคตไดตรัสรูแลว๖๒  หลังจากการ
ตรัสรูพระองคตรัสวา ภิกษุท้ังหลาย ญาณทรรศนะ คือ การเห็นตามความเปนจริงของเราในอริยสัจ 

                                                 
 ๖๐สํ.ม.(ไทย)  ๑๙ / ๑๐๘๑ – ๑๐๘๒ / ๕๙๒ – ๕๙๘. 
 ๖๑สํ.ม.(ไทย)  ๑๙ / ๑๐๘๑ – ๑๐๘๒ / ๕๙๒ – ๕๙๘. 
 ๖๒สํ.ม.(ไทย)  ๑๙ / ๑๐๘๑ – ๑๐๘๒ / ๕๙๒ – ๕๙๘) 
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๔ ประการ  มีวน ๓ รอบ มี ๑๒ อาการอยางนี้ยังไมหมดจดดีตราบใด ฯลฯ เราจึงยืนยันไดวา เปนผู
ตรัสรูสัมมาสัมโพธิญาณอันยอดเยี่ยมในโลก ฯลฯ ญาณทรรศนะ  จึงเกิดข้ึนแกเราวา “ความหลุด
พนของเราไมกําเริบ ชาตินีเ้ปนชาติสุดทาย บัดนี้ภพใหมไมมีอีก ”๖๓ นี้ คือ องคธรรมท่ีไดตรัสรู ถือ
วา เปนความรูชั้นสุดยอดคือเปนความรูช้ันสูงสุด จะเหน็ไดจากการทีบุ่คคลผูไดความรูระดับนี้แลว
จะตองเปนผูตรัสรูอริยสัจ ๔ ซ่ึงตองเปนผูละอุปาทานขันธ ๕ ประการ ตั้งแต รูปูปาทานขันธใน
เบ้ืองตน จนถึงวิญญาณูปาทานขันธ เปนเบ้ืองปลาย และเพราะตองปฏิบัติตามกระบวนการของการ
แสวงหาความจริงคืออริยมรรคมีองค ๘ คือ ตั้งแต สัมมาทิฏฐิ จนถึง สัมมาสมาธิ ๖๔ เม่ือกลาวโดย
สรุปจะพบวา ความรูในคัมภีรพระไตรปฎกนี้มุงเนนในการกําจัดอวิชชา คือการรูสภาพความเปน
จริงแลว ตองกําหนดรูและละเสีย ดังนั้น ในความรูระดับนี้จึงมีความเฉพาะในการรูอริยสัจ ไตร
ลักษณ สวนความรูท่ีควรใสใจเปนพิเศษนั้นคือความรูระดับญาณ ภาวนามยปญญา และอภิญญา 
ความรูเหลานีอ้ยูในระดับเดยีวกัน  เปนความรูท่ีเกิดจากการศึกษา อบรม พัฒนาจติ กาวลํ้าใหสูงข้ึน
เปนการแสวงหาความรูท่ีเกดิจากเหตุผล ไมมีความของเก่ียวกับปจจัยท่ีมิใชสาระ มุงแสวงหาความ
จริงจากแหลงท่ีใหความจริงท่ีตนคาดวานาเช่ือได  ญาณน้ัน คือ ความรูท่ีลึกซ้ึงละเอียดออน สามารถ
เขาใจชัดในสภาวะท่ีตนเองพิจารณาเห็น คือ รูแจงความจริง ท่ีกําลังเกิดข้ึนนัน้ แตอาจไมลึกซ้ึงถึง
ข้ันทําลายอวิชชาได บุคคลผูมีความรูชนิดนี้ ตองประกอบดวยคุณสมบัติ  กลาวคือ มีญาณตามเหน็
ความเกดิและความดับแหงนามรูป ฯลฯ มีญาณเปนไปโดยควรแกการหยั่งรูอริยสัจ ความรูประเภท
นี้ตองอาศัยการพัฒนาเปนอยางมากและตอเนื่อง ทานไดแบงเปนหลายหมวด๖๕  ในหมวดญาณนี้ 
มุงเนนเนื้อหาที่เปนรายละเอียดของสัจภาพและความรูท่ีเหนือประสาทสัมผัส  เปนตน และอภิญญา
นั้น ก็มีนัยเดยีวกันกับญาณ เพียงแตมีความละเอียดมากกวาเทานั้น คือ มีความหางไกลจากกิเลส 
พอสมควร ไมปฏิบัติท่ีเปนไปเพื่อการส่ังสมกิเลส ผูท่ีไดอภิญญา ญาณจะเกดิข้ึนเฉพาะกับผูนัน้ ซ่ึง
มีอาการที่สงบ ประณีต ไดความสงบระงับ ตองมีคุณสมบัติ  คือ เปนผูสามารถแสดงฤทธ์ิได จนถึง
ทําใหส้ินอาสวะไปได๖๖ ความรูท่ีเปนสามัญสามารถเกิดไดกับทุกคนแมกับสัตวทุกชนิด ซ่ึงเกิดข้ึน
ตามธรรมชาติท่ีมีรูปขันธ และนามขันธประกอบกันเขา เปนความรูท่ีมีเพื่อการดําเนนิชีวิตธรรมดา 
ประกอบดวย สัญญา วิญญาณ  สัญชาตญาณ เปนความรูเพื่อการเอาตัวรอด   สุตมยปญญาจินตามย
ปญญาเปนความรูเพื่อหาเหตุผลและขอเท็จจริง โดยสรุปในคัมภรีพระไตรปฎกไดแบงความรูมี
ลักษณะ ดังกลาว 

                                                 
 ๖๓ดูรายละเอียดใน สํ.ม.(ไทย)  ๑๙ /  ๑๐๘๑ – ๑๐๘๒. 
 ๖๔สํ.ม.(ไทย)  ๑๙ / ๑๐๙๓ / ๖๐๗. 
 ๖๕ดูราละเอียดใน อภิ.วิ.(ไทย) ๓๕ / ๗๕๑ / ๔๘๑ – ๕๘๐.  
 ๖๖อภิ.วิ.(ไทย)  ๓๕ / ๘๐๕ / ๕๑๗. 
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 ๒.๒.๔.๒ ประเภทของความรูท่ีปรากฏในคัมภีรวิสุทธิมรรค 

 คัมภีรวิสุทธิมรรคกลาวถึงประเภทของปญญาวา มี ๔ ประการ โดยแยกเปนช้ันๆ คือ  
ปญญาในคัมภรีวิสุทธิมรรคนั้น  แยกเปน ๒ ลักษณะ ไดแก ลักษณะท่ี ๑ คือ ปญญาท่ีแทงตลอดซึ่ง
สภาวธรรม มีอยางเดยีวเทานั้น ลักษณะท่ี ๒ คือ ปญญาท่ียังเจือกเิลสอยู เปนปญญาท่ียังไมถึงข้ัน
สัมโพธิปญญา เพราะเปนปญญาแคผูละสังโยชน ๘ ไดเทานั้น ผูละสังโยชน ๘ ได คือ พระอนาคามี 
ซ่ึงยังมิไดเปนพระอรหันต เพราะยังมิไดเปนปญญาระดบัสัมโพธิญาณ  ผูมีปญญาระดับสัมโพธิ
ญาณ เทานัน้ จึงจะเปนพระอรหันตได  ดงันั้น ปญญาในลักษณะท่ี ๒ นี้ ยังตํ่าอยู เพราะมีกิเลสปน
อยูดวย เพยีงแตมีกิเลสนอยลดหล่ันกนัไปตามลําดับของการละสังโยชน 

 ปญญาประการท่ี ๑ วาโดยลักษณะ คือ  การแทงตลอดสภาวธรรม ปญญามี ๑ เทานั้น๖๗ 
 ปญญาประการท่ี ๒ คือ ปญญามี ๒ อยาง ไดแก ๑.โลกิยปญญา ๒.โลกุตตรปญญา  
เปน ๒ อยาง โดยนัยอยางเดยีวกันนัน้คือปญญามีอาสวะ ๑ ปญญาไมมีอาสวะ ๑ ฯลฯ ปญญาท่ีเปน
ภาวนาภูมิ ๑๖๘ ปญญาท่ีเปน ๒ อยาง คือ ท่ีเปนโลกิยะและโลกุตตระน้ัน ก็คือปญญาท่ีสัมปยุต
ดวยโลกยิมรรค เปนโลกิยปญญา และปญญาท่ีสัมปยุตดวยโลกุตตรมรรค เปนโลกุตตรปญญา 
ปญญาท่ีเปนอารมณของอาสวะท้ังหลาย เปนปญญามีอาสวะและปญญาท่ีไมเปนอารมณของอาสวะ
เหลานั้นเปนปญญาไมมีอาสวะ  

 ปญญาประการท่ี ๓ คือ ปญญาเปน ๓ อยาง  ไดแก จินตามยปญญา ๑ สุตมยปญญา ๑ 
ภาวนามยปญญา ๑  โดยนัยเดียวกันนั้นคือปญญาท่ีเปนปริตตารัมมณะ ๑ ท่ีเปนมหัคคตารัมมณะ๑ ท่ี
เปนอัปปมาณารัมมณะ ๑ ฯลฯ ปญญาโดยอภินเิวส ๓ มีอัชฌัตตาภินเิวส  คือ ความมุงม่ันภายใน 
เปนตน๖๙ คัมภีรวิสุทธิมรรค กลาวอีกวา ปญญาท่ีมิไดฟงจากคนอ่ืน ไดมาเปนจินตามยปญญา เพราะ
สําเร็จโดยลําพงัความคิดของตนเอง ปญญาท่ีไดฟงจากผูอ่ืนแลวไดมาเปสุตมยปญญา เพราะสําเร็จ
ดวยอํานาจการฟง  ปญญาท่ีถึงอัปปนา สําเร็จดวยอํานาจภาวนาอยางใด  ก็แลวแต เปนภาวนามย
ปญญา สมดังคําท่ีกลาวไววา ในปญญา ๓ นั้น วา จินตามยปญญาเปนไฉน บุคคลมิไดฟงจากผูอ่ืน
ได ซ่ึงกัมมัสสกตาญาณหรือสัจจานุโลมิกญาณวา รูปไมเท่ียงกด็ี ฯลฯ ในวิชชาฐานะท้ังหลายที่
บุคคลจัดทําดวยโยคะกด็ี ความรูนี้เรียกวา จินตามยปญญา  ภาวนามยปญญา เปนไฉน ปญญาของผู
เขาสมาบัติทุกอยางเรียกวา ภาวนามยปญญา ฯลฯ ในติกะท่ี ๓ ความเจริญช่ือวา อายะ ความเจริญนั้น
                                                 

 ๖๗พระพุทธโฆสเถระ, คัมภีรวิสุทธิมรรค, หนา ๗๑๓. 
 ๖๘เรื่องเดียวกัน. หนา ๗๑๓. 
 ๖๙เรื่องเดียวกัน. หนา ๗๑๓. 
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มี ๒ ทาง คือทางท่ีไมเส่ือมจากประโยชน ๑ ทางท่ีใหเกดิประโยชน ๑ ความฉลาดในท้ัง ๒ ทางนัน้ 
ชื่อวา อายโกศล ดังพระบาลีวาในโกศล ๓ อยางนั้น อายโกศล เปนไฉน ผูมีปญญารูวา เม่ือเรา
มนสิการธรรมท้ังหลายเหลานี้ ฯลฯ ความเจริญแหงอกุศลธรรมท้ังหลาย  แหงผูมีปญญานั้นนี้  
เรียกวา  อายโกศล   

 ปญญาประการท่ี ๔  คือ ปญญาเปน ๔ อยาง ไดแก เปนปญญาในสัจจะ ๔  และเปน
ปญญาในปฏิสัมภิทา ๔๗๐ ปญญาเปน ๔ อยาง คือ ญาณในสัจจะ ๔ กลาวคือ ความรูปรารภทุกข
สัจจะ เปนไป เปนญาณในทุกข ฯลฯ ความปรารภทุกขนิโรธคามินีปฏิปทาเปนไป เปนญาณใน
ทุกขนิโรธคามินีปฏิปทา ในจตุกกะท่ี ๒ ความรู ๔ อยาง ท่ีถึงความแตกฉานในวัตถุ ๔ มีอรรถ เปน
ตน ช่ือวาปฏิปทา  ๔ ดังพระบาลีท่ีวา ความรูในอรรถ ช่ือวา อัตถปฏิสัมภิทา ความรูในธรรม ชื่อวา  
ธัมมปฏิสัมภิทา ความรูในการกลาวอรรถและธรรมตามหลักภาษา ชื่อวา นิรุตติปฏิสัมภิทา ความรู
ในญาณท้ังหลายชื่อวา ปฏิภานปฏิสัมภิทา  ดังนี ้

 ปญญาในปฏิสัมภิทา คือ ความแตกฉานในส่ิง ๔ อยาง ดังกลาว  กลาวคือ ปญญาใน
อรรถ คือ ในวัตถุ ๔ นั้น คําวา อรรถ โดยสังเขป เปนคําเรียกผลท่ีเกิดจากเหตุ เพราะเปนเหตุท่ีถึง คือ
การบรรลุธรรมโดยทํานองแหงเหตุ เรียกวา อรรถ แตตองวาโดยธรรม ๕ ประเภท คือ ส่ิงท่ีเกิดข้ึน
เพราะปจจัยอยางใดอยางหนึ่ง นิพพาน เนื้อความแหงภาษิต  วิบาก  และกิริยา  พึงทราบวา ช่ือ อรรถ 
ความรูอันถึงความแตกฉานในอรรถน้ันแหงบุคคลผูพิจารณาอรรถนั้น ชื่อวา อัตถปฏิสัมภิทา        
๒.ปญญาในธรรม  คําวา ธรรม  เปนคําเรียก ปจจัย  จริงอยู  ปจจัยทานเรียกวา ธรรม เพราะเหตุท่ี
จัดแจงเหตุผลคือยังผลนั้นๆ ใหเปนไป หรืออํานวยถึงผลนั้นๆ โดยประเภท ธรรม ๕ อยางนี้ คือ เหตุ
ท่ียังผลใหเกดิอยางใดอยางหน่ึง อริยมรรค  ภาษิต กุศล และอกุศล พงึทราบวา ชื่อธรรม ความรูอัน
ถึงความแตกฉานในธรรมน้ันแหงบุคคลผูพิจารณาธรรมนั้น ช่ือวา ธัมมปฏิสัมภิทา แทจริง อรรถนี ้
ทานจําแนกแสดงไวในอภิธรรมโดยนัยวา ความรูในทุกข เปนอัตถปฏิสัมภิทา ความรูในทุกขสมุทัย
เปนธัมมปฏิสัมภิทา ความรูในทุกขนิโรธ เปนอรรถปฏิสัมภิทา ความรูในทุกขนิโรธคามินีปฏิปทา  
เปนธัมมปฏิสัมภิทา๗๑  

 

 

                                                 
 ๗๐เรื่องเดียวกัน. หนา  ๗๑๓. 
 ๗๑เรื่องเดียวกัน.หนา  ๗๑๗. 
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 ๒.๒.๔.๓  ประเภทของความรูท่ีปรากฏในงานนิพนธ 

 งานนิพนธของพระสิริมังคลาจารย   ซ่ึงทานไดรจนาไวในคัมภีรท่ีช่ือวา มังคลัตถทีปนี 
 ประเภทของความรูท่ีปรากฏในมงคลทีปน ี  ก็เปนอีกองคความรูหนึ่งท่ีจะทําใหผูศกึษา
ไดทราบวา ความรูนั้น มีความหมายและความสําคัญอยางไร ผูวิจยัจึงไดคนควาและพบวา พระ
สิริมังคลาจารย ไดแยกการนพินธออก เปน ๑๑ หัวขอใหญ เร่ิมต้ังการไมเสพคนพาล จนถึง การ
กลาวบทสรุปถึงประโยชนสูงสุดของการปฏิบัติตามมงคลเหลานั้น สวนในงานวจิยัฉบับนี้  ผูวจิัย 
เห็นวา นาจะนําเอาความโดยสรุปบางขอมาประมวลไวในท่ีนี้ เพื่อใหทราบวา ขอไหนบาง คือ องค
ความรูท่ีปรากฏในคัมภีรมังคลัตถทีปนีนี้ และผูวิจยัเห็นวา การทีม่นุษยเรียนรูและศึกษามาอยาง
กวางขวาง การรูและใชศิลปะใหเกิดประโยชน อีกท้ัง การปฏิบัติตามกระบวนการของความรูจริง
อยางถูกตอง กระบวนการ เหลานี้ นาจะเปนองคความรูท่ีจะนําไปสูความจริงสูงสุดได  ซ่ึงกรณี
ดังกลาวนัน้ กป็รากฏอยูในคัมภีรฉบับนี้แลว  ดังผูวจิัย   จะไดกลาวสรุปโดยยอ ดังนี ้

ความรูวาดวยพาหุสัจจะ  หมายถึง ความเปนผูฉลาดในในกจินั้นๆ อันเกิดจากการ 
เรียน การฟงคําสอนของพระพุทธเจาและองคความรูนอกพระพุทธศาสนา เชน เปนผูฉลาดใน
หัตถกรรมท่ีไดรับการสอนส่ังสอนมา มีการถักและการทอ เปนตน  พาหุสัจจะนั้น มี ๒ ประการ คือ  
 ๑.พาหุสัจจะของบรรพชิต ไดแก การทรงจําคําสอนของพระพุทธเจาไวได ดังคําท่ีวา
“ภิกษเุปนพหสููต  ทรงสุตะ มีสุตะเปนท่ีส่ังสม” ดังนี้ ช่ือวา เปนพาหุสัจจะของบรรพชิต๗๒   
 ๒.พาหุสัจจะของคฤหัสถ ไดแก การรูศิลปะสําหรับการเล้ียงชีพ  มีการคาขายหรือ
เกษตรกรรม เปนตน  

 พระสิริมังคลาจารย  ยังกลาวอีกวา พระผูมีพระภาคเจานั้น ทรงยกยองบุคคลผูเปน
พหูสูตมาก  ผูวิจัยไดศึกษา  และพบความตอนหน่ึงวา ภิกษุท้ังหลาย  อานนทเปนยอดของภิกษุ
สาวกท้ังหลายของเราผูเปนพหูสูต๗๓ และแมแต การจะมีลาภเกดิข้ึน ก็ควรใหแกภิกษผูุเปนพหูสูต
กอน  ดังกรณี  พราหมณคนหนึ่ง มีความประสงคเพื่อจะบูชาพุทธรัตนะและสังฆรัตนะ เพราะถา
บูชา ๒ รัตนะนี้แลว ก็เทากบัเปนการบูชาพระธรรมรัตนะดวย  ทานจึงไดเขาไปเฝาพระผูมีพระภาค
เพื่อสอบถามขอเท็จจริง และไดรับคําตอบวา ควรบูชาภกิษุผูเปนพหูสูต  จึงจะไดช่ือวา บูชาพระ
ธรรมรัตนะอยางแทจริง๗๔ 

                                                 
 ๗๒พระสิริมังคลาจารย, มังคลัตถทีปนี  แปล  เลม ๒, พิมพครั้งที่ ๑๐,  (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ 
มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๘. หนา  ๓. 
 ๗๓เรื่องเดียวกัน. หนา  ๘. 
 ๗๔ดูรายละเอียดใน  เรื่องเดียวกัน. หนา ๙. 
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 อนึ่ง  ในแงของจริยศาสตร  พระสิริมังคลาจารย  ก็ไดกลาวไวโดยอางความท่ีปรากฏ
ในนคโรปมสูตร ทุติยวรรค ทุติยปณณาสก ในสัตตกนบิาต อังคุตตรนิกายวา ภกิษท้ัุงหลาย ก็อริย
สาวกผูสดับแลวแล ยอมละอกุศล  ไดทํากุศลใหเจริญ ยอมละกรรมอันมีโทษเสีย ทํากรรมไมมีโทษ
ใหเจริญ   บริหารตนใหหมดจด๗๕  อีกประการหนึ่ง  ทานกลาววา พาหุสัจจะ นัน้ ชื่อวา ยอมเปน
มงคล เพราะวา เปนเหตุแหงการกระทําใหแจงซ่ึงปรมัตถสัจ และมีความตอนหนึง่โดยการอางอิง
ของทานปรากฏวา สมดังคําท่ีพระผูมีพระภาค  เม่ือทรงแสดงธรรมแกพราหมณชื่อภารทวาชะ  ตรัส
ไววา กุลบุตรผูเกิดศรัทธาแลว  ยอมเขาไปหาบัณฑติ  คร้ันเขาไปหาแลว ยอมนั่งใกล  เม่ือนั่งใกล   
ยอมเง่ียโสต  เง่ียโสตแลว ยอมสดับธรรม คร้ันสดับแลว  ยอมทรงธรรมไว ยอมพจิารณาเนื้อความ
แหงธรรมท่ีทรงไว  เม่ือพจิารณาเนื้อความอยู  ธรรมท้ังหลาย  ยอมทนซ่ึงความเพงพินิจ  เม่ือทนซ่ึง
ความเพงพนิิจแหงธรรม มีอยู  ความพอใจยอมเกดิ  เขาเกิดความพอใจแลว ยอมอุตสาหะ  คร้ัน
อุตสาหะแลว ยอมไตรตรอง  คร้ันไตรตรองแลว  ยอมต้ังความเพยีร  เขาเปนผูมีตนต้ังความเพยีร
แลว ยอมทําปรมัตถสัจใหแจงดวยกาย  ยอมเห็นแจงแทงตลอดปรมัตถสัจนั้นดวยปญญา๗๖   และใน
อรรถกถาจังกีสูตร  ทานอธิบายไววา  หลังจากท่ีเขาหาอาจารยแลว  ใหเรียนรู ทรงจาํ ฝกหัดใหเกดิ
ความเช่ียวชาญและชํ่าชอง เพื่อตรวจสอบความจริงและปฏิบัติใหเกดิประโยชน เชน การศึกษาเร่ือง

ศีลแลว ก็ใหปฏิบัติใหตรงตามคําท่ีพระผูมีพระภาค  ทรงส่ังสอน เปนตน∗ 

 งานนิพนธของพระธรรมปฎก  
 ประเภทของความรู  ท่ีผูวจิยัจะกลาวถึงนี ้ เปนความรูท่ีปรากฏในงานนิพนธ ท่ีช่ือวา 
พุทธธรรม  พระธรรมปฎกไดนิพนธไววา พุทธธรรมอาจแยกประเภทความรูไดหลายนัย   ดังนี ้
 ๑.จําแนกโดยสภาวะหรือโดยธรรมชาติของความรู 
 วิธีจําแนกตามสภาวะใหงาย ทานกลาววา ควรจําแนกตามหลักขันธ ๕ ความรูเปน
นามธรรมจําพวกหนึ่งซ่ึงกระจายอยูในนามขันธ  ๓ ขันธ คือสัญญาขันธ สังขารขันธ และวิญญาณ
ขันธ ความรูท่ีจําแนกตามสภาวะของขันธไดแก สัญญา วญิญาณ และปญญา 
 ๑.๑ สัญญา คือ ความรูท้ังหมดท่ีอยูในสัญญาขันธ ไดแก ความกําหนดได ความหมายรู 
ทําหนาท่ีในการบันทึก เก็บรวมความรูเอาไวเปนวัตถุดิบของความคิดตอ ๆ ไป ทําใหมีการรูจัก จาํ
ได รู เขาใจ และคิดไดยิ่ง ๆ ข้ึน ไป สัญญานั้น  แบงตามอารมณ คือ ส่ิงท่ีหมายรูหรือกําหนดหมาย

                                                 
 ๗๕ดูรายละเอียดใน เรื่องเดียวกัน. หนา  ๙- ๑๐. 
  ๗๖เรื่องเดียวกัน. หนา  ๑๒. 

 ∗ใหดูรายละเอียดในความอธิบายโดยการอางอรรถกถาจังกีสูตรและฎีกาจังกีสูตรในเรื่องเดียวกัน. 
หนา  ๑๒ – ๑๓. 
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ไว มี ๖ ชนิด  คือ รูปสัญญา ฯลฯ ธัมมสัญญา  เม่ือวาโดยสภาพปรุงแตงแลว ทานไดแบงออกเปน ๒ 
ระดับ กลาวคือ ๑.สัญญาช้ันตน ๒.สัญญาซอนเสริม๗๗ 
 ๑.๒ วิญญาณ หมายถึง ความรูท้ังหมดท่ีอยูในวิญญาณขันธ ไดแก ความรูซ่ึงเปนอาการ
ท่ีเกิดข้ึนทุกๆ กรณีท่ีมีการรับรู อาการนี้เปนอาการประจําของจิต และคอยทําหนาท่ีรูกิจกรรมอ่ืนๆ 
ของจิต 
 ๑.๓ ปญญา  เปนความรูหลักในสังขารขันธ คือ มีความรู ความเขาใจความจริงหรือ
สภาพท่ีตรงตามความเปนจริง เชน รูเทาทันความเปล่ียนของกองแหงสังขาร รูความสุข รูความทุกข 
รูกฎของไตรลักษณ  รูอริยสัจ และรูปฏิจจสมุปบาท  เปนตน 
 

 ๒.จําแนกโดยทางรับรู 
 พุทธธรรม กลาววา ผัสสะ เปนแหลงแหงความรู ความรูท้ังหมดทุกอยางเกิดจากผัสสะ 
คืออาศัยการรับรูโดยผานอายตนะ  ท้ัง ๖ คือ จักขุ ฯลฯ มโน  หากถือวา ความรูยอมเกิดโดยทวาร
หรืออายตนะเปนหลัก เรากส็ามารถแบงความรูออกได ๒ ประเภท คือ ๑.ความรูทางปญจทวาร คือ 
ตา หู จมูก ล้ิน กาย ใจไดแก ความรูในเบ้ืองตน เกดิจากการสัมผัสโดยตรงกับวัตถุเยน็รอนออนแข็ง 
เชน ความรูรูป ฯลฯโผฏฐัพพะ เปนตน ๒.ความรูทางมโนทวาร คือ ใจ ไดแก ธรรมารมณ หมายถึง 
ส่ิงท่ีเกิดข้ึนจากใจคิด หรือความรูท่ีเกิดจากใจ เปนตน๗๘  

 ๓.จําแนกโดยพัฒนาการทางปญญา  
 กลาวคือ ความรูท่ีอาศัยการพัฒนาทางปญญานั้น จะตองเปนความรูท่ีอยูในขอบเขต
ของการฝกอบรม แบงออกเปน ๓ ประเภท ดังนี ้
 ๓.๑สัญญา คือ ความหมายรูท่ีเกิดจากการกําหนดหมาย หรือจําไดหมายรู ซ่ึงบันทึกไว
เปนแบบสําหรับเทียบเคียง และเปนวัตถุดิบของการรูและการคิดตอๆ เม่ือวาโดยคุณภาพใน 
กระบวนการพัฒนาความรู จะพบวา สัญญาท่ีเกิดข้ึนตามปกติในกระบวนการรับรูคือ สัญญาช้ันตน 
ไดแก สัญญาท่ีหมายรูตามความรูความเขาใจ ฯลฯ ถือวา เปนความรูและการพัฒนาความรูโดยตรง 
 ๓.๒.ทิฏฐิ  คือ ความเห็น ความเขาใจโดยนัยเหตุผล ไดแก ความรูท่ีลงขอสรุปอยางใด
อยางหนึ่ง และประกอบดวยความยึดถือ  โดยอาการพวัพันกับตัวตน อาจเปนความรูท่ีมาจากแหลง
ภายนอก แตไดคิดกล่ันกรองยอมรับเอาหรือสรุปเขาเปนของตน ไมวาความรูนั้นจะถูกหรือผิดก็ตาม 
เชน ความรูท่ีเปนสัสสตทิฏฐิ ความเหน็วา เท่ียง เกิดความเขาใจวา มีอัตตา คงท่ีและอยูยั่งยนื
ตลอดไป เปนตน 

                                                 
 ๗๗ดูรายละเอียดใน พระธรรมปฎก, พุทธธรรม, หนา ๔๑ – ๔๓. 
 ๗๘ดูรายละเอียดใน เรื่องเดียวกัน. หนา ๔๕ – ๔๗. 
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 ๓.๓ญาณ คือ ความรูบริสุทธ์ิสามารถรูสภาวะตางๆ ท่ีเปนธรรมชาติของความจริง 
ความรูชนิดนี ้ ยอมไมมีความรูสึกหรืออารมณของตนเองเขาไปมีสวนเกี่ยวของ ความรูชนิดนี้อาจ
เกิดข้ึนจากเหตุผล แตวายอมเปนอิสระจากเหตุผล แตสามารออกไปสัมพันธกับสภาวะท่ีเปนอยูจริง 

 ดังนั้น ความรูระดับการพัฒนาน้ี มีสัญญาและวิญญาณเปนพื้นฐาน สวนปญญานั้นเปน
ตัวการทําใหเกดิความรูท่ีแจงชัด  ฉะนั้น กระบวนการพัฒนาจึงตองอาศัยองคความรูท้ัง ๓ นี้เปน
หลัก  แตตองโยงไปถึงวธีิท่ีทําใหเกดิความรูดวย คือ ๑.จินตามยปญญา ปญญาเกิดจากการคิด
พิจารณาหาเหตุผลดวยตนเอง  ๒.สุตตมยปญญา ปญญาเกิดจากการสดับเลาเรียน ๓.ภาวนามย
ปญญา ปญญาเกิดจากการลงมือปฏิบัติ ฝกหัด อบรม  การคิด  การฟง  การลงมือปฏิบัติยอมชวยให 
ความรูระดับสัญญา วิญญาณและทิฏฐิ เกิดมีใหมข้ึนมา และไดรับการแกไขปรับปรุงใหเกดิความ
ถูกตองมากยิ่งข้ึน 

๒.๓ อารมณหรือสิ่งท่ีถูกรู  (The nature of knowledge) 

 อารมณหรือส่ิงท่ีถูกรูและธรรมชาติของความรู คือ กระบวนการของการทําหนาท่ีของ
ความรูท่ีทําใหปญญาและจิตเกิดสภาพหรืออาการรูแจงสวางวาบข้ึนมาภายในจิต อันเปนอารมณ
ภายในของปญญาและจิต ซ่ึงอาจวัดไดจากความรูสึกของจิต  คําวา อารมณหรือส่ิงท่ีถูกรู แยก
ออกเปน ๒ ความหมาย เพื่อแยกใหเหน็ความหมายของแตละคําใหชัดเจน กลาวคือ (๑) อารมณ 
หมายถึง กระบวนการทําหนาท่ีของความรู  (๒)  ส่ิงท่ีถูกรู หมายถึง สภาวะท่ีเปนความจริง ไดรับ
การรับรูจากปญญาและจิต หรือ สภาพท่ีถูกรับรู  ไดแก ส่ิงท่ีถูกรู  ก็คือ ความจริงตามแตลักษณะ
หรืออาการที่กาํลังรูหรือเห็นแจงนัน้ กลาวคือ ส่ิงท่ีจิตยึดหนวงถูกรูหรือรับรู แตขอใหทราบวา 
ความจริงนั้น มี ๒ กรณี คือ ความจริงท่ีเปนจริงตามสภาวะ และความจริงท่ีเปนความปรากฏเฉพาะ
หนา ซ่ึงอาจเปนมายากไ็ด 

 คําวา อารมณ (Sense  data)  หมายถึง การมีลักษณะของการทําหนาท่ีของความรู เชน 
ความรูเกิดข้ึนจากการท่ีตาไปกระทบกับรูป เพราะมีสัญญาคือความจําไดหมายรู วิญญาณ คือความรู
หรือเขาใจแจง และปญญา คือ ความส้ินความสงสัย ทําใหเกิดความรูข้ึน วา รูปท่ีเหน็นั้น เปนใครมา
จากไหน มลัีกษณะเปนอยางไร การท่ีตาไปกระทบกับรูปนั้นทําใหความรูเกิดข้ึน อาการหรือ
กระบวนการท่ีทําใหความรูเกิดข้ึนมานัน้ ชื่อวา อารมณหรือส่ิงท่ีถูกรู  อารมณหรือส่ิงท่ีถูกรูและ
ธรรมชาติของความรูในพุทธปรัชญาเถรวาทนั้น เปนสภาวะท่ีทําลายความสงสัย ทําลายอวิชชา 
ทําลายกิเลส ทําลายเหตุแหงความขับของหรือการปดกัน้ของกุศลท้ังหมด เชน การทําลาย โลภะ 
โทสะ และโมหะ  เปนตน  เปนไปเพื่อการบรรลุธรรม ส้ินความไมรูคืออวิชชาเสียท้ังหมด  มีความ
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ปลอดโปรงทางปญญาเปนปกติ ไมมีอาการหรือสภาวะท่ีเปนเหตุใหเกิดความคับของหรือขุนมัว 
ฉะนั้น สภาวะของความรูจงึมีปกติบริสุทธ์ิ ปราศจากกิเลส ส้ินความสงสัย หากเปรียบอารมณหรือ
สภาวะของความรูนั้นเปนดงัน้ํา น้ํานั้นก็เสมือนหนึ่งเปนน้ําท่ีมีความใส บริสุทธ์ิ  หาตะกอนมิไดเลย 
ฉันนั้น ความรูในพุทธปรัชญาเถรวาทจึงมุงเนนไปในทิศทางเดยีวกันคือการบรรลุธรรมหรือการ
สรางเง่ือนไขท่ีทําใหเกิดความส้ินไปแหงอวิชชา  

 ดังทราบวา ผูวิจัยไดสรุปความรูออกเปน ๒ ประเภท ตามลักษณะท่ีนกัปราชญในพุทธ
ปรัชญาเถรวาท ไดศึกษาพบ  คือ ๑.ความรูในช้ันปรมัตถสัจจะ (Ultimate truth) เปนความรูท่ี
บริสุทธ์ิ คือ รูตรงตามสภาวะแหงความเปนจริง ปราศจากการปรุงแตงใดๆ ๒.ความรูชั้นสมมติ
สัจจะ (Assume or worldly truth) เปนความรูท่ีไดรับการสมมติข้ึน เพื่อเปนท่ีเขาใจรวมกันของ
มนุษย  ความจริงในช้ันสมมตินี้  ถือวา  เปนความจริงไดโดยแท  เพราะเปนความจริงในระดับท่ี
สมมตินั่นเอง มนุษยไมอาจปฏิเสธความจริงในแบบสมมติสัจจะนีไ้ด เพราะหากปราศจากการ
สมมติ ก็จะทําใหมนษุยไมสามารถรูไดวา ความจริงคืออะไร ในพุทธปรัชญาเถรวาทเอง ก็มิได
ปฏิเสธความจริงในช้ันสมมตินี้  พุทธปรัชญาเถรวาท ถือวา ความจริงช้ันสมมตินี้ เปนเคร่ืองมือท่ี
สําคัญอันจะนาํไปสูการบรรลุถึงความจริงช้ันปรมัตถได ดังนั้น ความจริงใน ๒ ระดับ นี้จึงมี
ความสําคัญเทาเทียมกนั เพยีงแตเปนคนละประเภทของความจริงเทานัน้ เราไมสามารถบอกไดวา 
ความจริง ๒ ประเภทนี้ ประเภทไหนเหนอืกวากนั แตส่ิงหนึ่งท่ีเราพอจะบอกได ก็คือ ความจริงท้ัง 
๒ ประเภทนัน้ เปนความจริงเหมือนกนั และมีความสําคัญเทาเทียมกนัอีกดวย  หากจะแตกตางกแ็ต
เพียงระดับของความจริงนั้นเทานั้น  อารมณหรือส่ิงท่ีถูกรูและธรรมชาติของความรูนัน้ มีปรากฏใน
งานวิจยัตอนหนึ่งของพระมหาวิรัตน อภธิมฺโม วา ตองเปนความรูท่ีบริสุทธ์ิปราศจากอวิชชา ซ่ึง
ตองมีการมองโลกและชีวิตเปนไปตามสภาวะของความจริง การดําเนินไปโดยไมเบ่ียงเบนไปจาก
กฎของธรรมชาติ ยอมนําไปสูกระบวนการรับรูแบบวิวฏั เขาถึงความส้ินกิเลสและบรรลุเปาหมาย
ได  ทานพระมหาวิรัตน  ไดใหความเหน็เพิ่มเติม  ในงานวิจยัของทานวา “พุทธปรัชญาเถรวาทนั้น
ตองเปนปรัชญาท่ีตั้งอยูบนฐานคือปญญา เพราะเหตุท่ีพระพุทธเจาไดตรัสรูความจริง จนส้ินความ
สงสัย จนเกดิพุทธศาสนาข้ึน” ๗๙    

 ในความรู ๒ ประเภทนัน้ แมวา พุทธปรัชญาเถรวาทจะไมปฏิเสธความจริงในช้ัน
สมมติสัจจะ แตก็มิไดถือเปนท่ีสุดของความรู ความจริงท่ีพุทธปรัชญาเถรวาท ไดยกยองและถือเปน
เปาหมายสูงสุด คือ ความจริงในช้ันปรมัตถสัจจะ เพราะความจริงในระดับนี ้ เปนความจริงท่ีส้ินสุด

                                                 
 ๗๙พระมหาวิรัตน   อภิธมฺโม,“การศึกษาวิเคราะหพรมแดนแหงความรูในพุทธปรัชญาเถรวาทและ

เดวิด ฮิวส”, หนา ๓๓. 
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จากความคลุมเครือ เปนความจริงท่ีตรงตามสภาพหรือเปนความจริงท่ีถูกรูและเขาใจจากสภาพตาม
ความเปนจริงของส่ิงตางๆ นั้น  เม่ือกลาวโดยสรุปก็จะบอกไดวา ส่ิงตางๆ ท่ีถูกรูนั้น ยอมเปนความ
จริงท่ีถูกรูตามสภาพโดยแทจริง  ความรูในช้ันปรมัตถสัจจะนี้ เปนความรูท่ีพนจากประสาทสัมผัส
ท้ัง ๖ ซ่ึงเปนความรูบริสุทธ์ิ ปราศจากกิเลส พนจากความทุกข สามารถเขาถึงเปาหมายสูงสุดท่ี
แทจริง ดังนัน้ จึงกลาวไดวา พุทธปรัชญาเถรวาทนั้นไดใหความสําคัญกับความรูในช้ันปรมัตถ
สัจจะนี้มากกวาความจริงในชั้นสมมติ* เพราะเปนเปาหมายสูงสุดของการพบหรือสัมผัสกับความ
จริงบริสุทธ์ิโดยแท แตความจริงท้ัง ๒ นั้น กม็ีคาและเปนจริงเทากนั เพยีงแตแตกตางในแงของ
รูปแบบเทานัน้ กลาวคือ ความจริงสมมติ ก็เปนความจริงในแบบสมมติ  สวนความจริงในช้ัน
ปรมัตถสัจจะ  ก็เปนจริงในระดับของมัน  แตท้ังคูก็เปนความจริงเหมือนกัน  

 พุทธปรัชญาเถรวาทนั้น ถือวา สัจธรรมเปนส่ิงท่ีมีอยูภายนอกโดยอิสระดวยตัวของมัน
เอง เปนส่ิงท่ีมีอยูและดํารงอยูตามธรรมชาติ เพียงแตความจริงนัน้ถูกคนพบโดยพระพุทธเจาและ
พระองคทรงเปนเพียงผูนํามาเปดเผยเทานัน้ แตถึงแมวา ความจริงนั้นจะไมถูกนํามาเปดเผยโดย
พระพุทธเจากต็าม ความจริงนั้นกย็ังเปนความจริงอยูเสมอ ไมข้ึนอยูกบัการนํามาเปดเผย   หรือไม
จําเปนตองถูกรับรูจากผูใดเลย ความจริงนัน้ ก็ยังปรากฏวา เปนความจริงอยูนั่นเอง เพราะความจริง
นั้นเปน อกาลิกกาล คือ เปนความจริงท่ีไมข้ึนอยูกับกาลเวลา๘๐ ความจริง ๒ ประเภทนี้ พระพุทธเจา 
ไดตรัสยืนยันไววา ความจริงโดยสมมติมคีวามสําคัญ เพราะทําใหเกดิประโยชนในปจจุบัน เพือ่ใช
เปนเคร่ืองมือในการแสวงหาความจริงท่ีเปนปรมัตถในท่ีสุด  ดังปรากฏในคัมภีรวาดวยเร่ืองอภัย
ราชกุมารสูตร มัชฌิมนิกาย ซ่ึงพระองคไดตรัสสนทนา วาดวยเร่ืองของประโยชนท่ีไดจากการใช
ความสมมติเปนเคร่ืองมือนําไปสูการปฏิบัติเพื่อใหเกิดผลท่ีเปนประโยชนแกผูปฏิบัตนิั้น และการ
ใชถอยคําท่ีเปนประโยชนซ่ึงถอยคําท่ีใชนัน้ก็เปนเพียงถอยคําท่ีสมมติ เทานั้น ดังนีว้า วาจาท่ีไมจริง  
ไมแท  ไมประกอบดวยประโยชน  และวาจานั้นไมเปนท่ีรัก  ไมเปนท่ีชอบใจของคนอ่ืน  ตถาคตไม
กลาววาจาน้ัน ฯลฯ  ตถาคตรูวาจาท่ีจริง  ท่ีแท ท่ีประกอบดวยประโยชนและวาจานัน้เปนท่ีรัก เปน
ท่ีชอบใจของคนอ่ืน ในขอนั้น ตถาคตรูกาลที่จะกลาววาจานั้น ขอนั้น  เพราะเหตุไร เพราะตถาคตมี
ความเอ็นดใูนหมูสัตวท้ังหลาย๘๑  ในพุทธปรัชญาเถรวาทนั้น  พระพุทธเจาทรงเนนและมุงประเด็น
ไปยังความจริงเปนหลัก ไมวา ความจริงนัน้จะเปนความจริงในช้ันสมมติหรือปรมัตถ ก็ตาม จะเหน็
ได จากการทีพ่ระองคทรงย้าํวา พระองคจะตรัสแตเพียงคําท่ีประกอบดวย คําท่ีเปนความจริง คําท่ี

                                                 
 *ผูศึกษาพึงเขาใจวา พุทธปรัชญาเถรวาท ไดยอมรับความจริงสมมติและปรมัตถวา เปนความจริง

เหมือนกัน  แตใหความสําคัญกับปรมัตถมากกวา 
 ๘๐องฺ.ติก.(ไทย) ๒๐ / ๔๙๕ / ๒๐๒. 

 ๘๑ม.ม.(ไทย) ๑๓ / ๘๖ / ๘๘. 
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เปนประโยชน คําท่ีเปนท่ีรัก และคําเปนท่ีชอบใจ จึงทําใหเราทราบวา ความจริงช้ันปรมัตถหรือ
ความจริงช้ันสมมติกัน ก็มีประโยชนเทากนั เพราะความรูชั้นสมมติก็จกันําไปเปนเคร่ืองมือของการ
เขาถึงความรูชั้นปรมัตถ  เพียงแตความรูท้ัง ๒ มีความแตกตางกันท่ีสภาวะเทานัน้  ถึงแมวา ความ
จริงโดยสมมตจิะมีประโยชนอยูมาก  แตก็ไมควรยึดตดิจนไมสามารถขามพนความจริงระดับสมมติ
นี้ไปได เพราะความจริงระดับนี้ไมใชเปาหมายของพุทธปรัชญาเถรวาท ดังมีพุทธพจนท่ีปรากฏ
ในอลคัททูปมสูตร มัชฌิมนิกาย พระองคทรงกลาวอุปมาไวในการสอนภิกษุท้ังหลายวา ภิกษุ
ท้ังหลาย เราแสดงธรรมมีอุปมาดวยแพ เพื่อตองการสลัดออก ไมใชเพื่อตองการจะยดึถือแกเธอ
ท้ังหลาย เธอท้ังหลายรูถึงธรรมซ่ึงเปรียบดุจแพท่ีเราแสดงแลว เธอควรละธรรมท้ังหลาย ๘๒  

 ในเร่ืองนี้  ผูวจิัย เห็นวา ทานพุทธทาส ไดอธิบายเปนภาษาสามัญ เพือ่ความเขาใจงาย
วา การศึกษาธรรมนั้น เม่ือศึกษาและปฏิบัติจนรูแจงแลวก็ไมควรถือติดไปดวย เปรียบเหมือนเรือท่ี
พาคนขามคลองจากฝงนี้ไปฝงโนน  เม่ือเรือพาไปสงถึงฝงแลว คนเหลานั้นกไ็มจาํเปนตองพาเรือ
นั้นติดไปดวย เพราะเม่ือข้ึนไปยังฝงแลว เรือนั้นก็หาประโยชนมิไดเลย ฉันใด ความจริงท่ีเปน
สมมติสัจจะ กห็ามีประโยชนไม  สําหรับผูบรรลุปรมัตถสัจจะแลว  ฉันนั้น  ความจริงแลว  ความรู
หรือธรรมในพุทธปรัชญาเถรวาทนั้นมีมาก เพียงแตมนุษยจะเลือกเรียนรูและปฏิบัติอยางไร  จึงจะ
เปนประโยชนแกตวัเองมากที่สุด จนสามารถใชประโยชนไดอยางคุมคาของการท่ีไดเรียนรูมานั้น มี
พุทธพจนกลาวยืนยันไวอีกวา ในขณะนัน้ ภิกษุท้ังหลายท่ีอยูรวมกนัในปาไมสีเสียด ซ่ึงกําลัง
สนทนาธรรมในเร่ืองตางๆ พระผูมีพระภาคเจาเสดจ็มาแลว เม่ือจะทรงสอนภิกษท้ัุงหลาย จึงทรง
หยิบใบประดูลายหรือใบไมสีเสียดข้ึนมา ๒-๓ ใบ  และตรัสเรียกภิกษุท้ังหลาย  มาถามวา  ภิกษุ
ท้ังหลาย  เธอท้ังหลายจะเขาใจในเรื่องนี้วาอยางไร ใบไมประดูลาย ๒ – ๓ ใบ ท่ีตถาคตหยิบข้ึนมา
ไวในมือนี้  เม่ือเทียบกับใบไมท่ีอยูบนตนนัน้ อยางไหนจะมีมากกวากนั  ภิกษุท้ังหลาย  กราบทูลวา   
ใบไมท่ีอยูบนตนไมนั้นแล  มีมากกวาใบไมประดูลาย ๒-๓ ใบ ท่ีพระองคทรงหยิบข้ึนมานั้น ใบไม
ท่ีพระองคทรงหยิบข้ึนมานั้นมีเพียงเล็กนอยเทานั้น   พระพุทธเจาคะ ฯลฯ ภิกษุท้ังหลาย  เพราะเหตุ
นั้น เธอทั้งหลายพึงทําความเพียร เพื่อรูชัดตามความเปนจริงวา นี้ทุกข   นี้ทุกขสมุทัย   นี้ทุกขนิโรธ   
นี้ทุกขนิโรธคามีนีปฏิปทา๘๓  ความรูท่ีมิใชเปนไปเพื่อนพิพานนั้น ก็คือ ความรูท่ีมีอยูไกลจากตัวเรา 
เปนความรูหาประโยชนมิได  มีพุทธพจนตรัสไวในจฬูมาลุงกยสูตร มัชฌิมนิกายวา โลกเท่ียง โลก
ไมเท่ียง ฯลฯ ตถาคตจะเกิดอีกก็ไมใช ไมเกิดอีกก็ไมใช๘๔ ความรูเหลานี้ จัดอยูในความรูท่ีหา
ประโยชนมิได แตมิไดปฏิเสธวา เปลาประโยชนเสียทีเดียว เพราะมนุษยไดรูเร่ืองราวเกีย่วกับเร่ือง
                                                 

 ๘๒ม.มู.(ไทย) ๑๒ / ๒๔๐ / ๒๕๖. 
 ๘๓สํ.ม.(ไทย)  ๑๙ / ๑๑๐๑ / ๖๑๓. 
 ๘๔ม.ม.(ไทย)  ๑๓ / ๒๔๐ / ๑๔๑. 
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เหลานี้ ก็อาจจะชวยใหมนุษยมีความเขาในธรรมชาติท่ีเปนสมมติมากข้ึน อาจชวยใหมนุษยสามารถ
เขาใจและอาจตอสูกับธรรมชาติท่ีเลวราย เพื่อความอยูรอดของตัวมนุษยเองได แตตองเขาใจวา 
ถึงแมจะเปนประโยชนแตความรูเหลานี ้ ก็มิใชทางแหงความพนทุกข เปนท่ีทราบกันดีวา 
พระพุทธเจา มิใชปฏิเสธความจริงตามธรรมชาติเหลานี ้  เพียงแตพระองคตรัสวา ความจริงเหลานี้ 
หาใชหนทางแหงความพนจากทุกขไม หาใชเปนไปเพื่อความดับทุกขไม เทานั้น การเรียนรูส่ิง
เหลานี้ก็เปนประโยชนอยูบาง  เพียงแตเปนประโยชนในแงของการมีชีวิตอยูตามครรลองของมนุษย
ผูมีกิเลส เพราะยังข้ึนอยูกับธรรมชาติ ถาไมสลัดออกกจ็ักถูกความทุกขตามธรรมชาติปกคลุมอยูรํ่า
ไป ท้ังนี้  ก็เพราะวา “ความรูเหลานี้หาประโยชนมิไดในแงของการเปนไปเพื่อความเบื่อหนาย เพื่อ
คลายกําหนดั และไมเปนไปเพื่อพระนพิพาน”๘๕ แตไมใชไมเปนประโยชนเพื่อการดํารงชีวิต เพราะ
เราจําเปนตองใชประโยชนจากความรูเหลานี้ เพื่อความอยูรอด จะใชโอกาสจากความอยูรอดนี ้
แสวงหาความจริงสูงสุดหรือปฏิบัติตนเพ่ือความเปนไปในการบรรลุสัจธรรมในท่ีสุด 

 อารมณหรือส่ิงท่ีถูกรูและธรรมชาติของความรูในพุทธปรัชญาเถรวาทนั้น มีลักษณะ
ลึกซ้ึงละเอียดออน มีสภาพเขาใจลักษณะความเปนไปตาง ๆ และท่ีสําคัญความรูในพุทธปรัชญา  
เถรวาท ตองมีลักษณะกําจดัและตดัอวิชชา ตัณหา อุปาทานใหส้ินไปและมีลักษณะสวางชัด รูชัด 
ปลอดโปรง เม่ือความรูนี้ เกิดข้ึนโดยสมบูรณแลว ความรูนั้น ยอมกาํจัดความมืดคืออวิชชา ทําให
ปญญาเกิดแสงสวางข้ึนมา สามารถเห็นส่ิงตางๆ ไดตามความเปนจริงอยางตรงตอสภาวะ เปรียบ
เหมือนไฟท่ีสองไปในความมืด  ทําใหเกิดแสงสวาง  สามารถมองเห็นส่ิงตาง ๆ ท่ีปรากฏตอสายตา
นั้น โดยไมคลาดเคล่ือนจากสภาพความเปนจริง ในพุทธปรัชญาเถรวาทนั้น พระนิพพานถือวาเปน
จุดมุงหมายสูงสุด บุคคลผูจะเขาถึงสภาวะของพระนพิพานนี้ไดจะตองบําเพ็ญเพียรในกุศล การ
อบรมจิต การศึกษาและการปฏิบัติธรรม ดังพุทธพจนท่ีวา “นรชนผูมีปญญา เห็นภยัในสังสารวัฏ 
ดํารงอยูในศีลแลว เจริญจิตและปญญา  มีความเพยีร มีปญญาเปนเคร่ืองบริหารนั้น  พึงถางความ
รกชัฏนี้ได”๘๖  ความรูชัดแหงปญญานั้น คือ ความรูชัดในทุกข สมุทัย  นิโรธ และมรรค ฉะนั้น  จึง
เรียกบุคคลผูรู ซ่ึงทุกข  สมุทัย  นิโรธ และมรรคนั้น วา เปนผูมีปญญา๘๗  เพราะรูชัด  จึงเรียกปญญา
นี้วา ปญญา๘๘  

                                                 
 ๘๕ม.ม.(ไทย)  ๑๓ / ๑๒๘ / ๑๔๑. 
 ๘๖สํ.ส.(ไทย) ๑๕ / ๒๓ / ๒๗. : พระพุทธโฆสเถระ,วิสุทธิมรรค, หนา ๖. 
 ๘๗ม.มู.(ไทย) ๑๒ / ๓๐๐, ๓๘๖ / ๓๓๓, ๒๔๙. 
 ๘๘ขุ.ปฏิ.(ไทย) ๓๑ / ๙๒ / ๑๕๓. 
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๔๑ 

 ดังนั้น  ผูท่ีจะพัฒนาตนเองใหไปสูความเปนพระอริยบุคคลไดนั้น จาํเปนตองดําเนนิ
ไปตามอริยมรรคมีองค ๘ และเจริญปญญาดวยการเจริญวิปสสนากรรมฐาน หรือปฏิบัติตามหลัก
ของไตรสิกขา คือ ศีล สมาธิ และปญญา ในพุทธปรัชญาเถรวาทนี้  เนนการพัฒนาท่ีตัวบุคคลเปน

หลัก แตมใิชใหมีการไปยึดติดกับตัวบุคคล∗ เพียงแตใชตัวบุคคลนั้นเปนบันไดหรือเปนตัวแปรท่ีจะ
ทําใหเขาถึงเปาหมายสูงสุดได คือ พระนิพพาน เม่ือขามพนและเขาถึงความหลุดพนแลว รางกายท่ี
ประกอบดวยขันธ ๕ ก็หามีประโยชนอะไรไม แตจะอยางไรกต็าม เพื่อความสอดคลองกับ
คําอธิบายขางตน วาดวยความสําคัญของรางกายท่ีเปนสมมติสัจจะ  พุทธปรัชญาเถรวาท  จึงไดสอน
ใหพึ่งตัวเอง สิ่งอ่ืนนอกเหนือจากตวับุคคล ไมสามารถชวยใหพนจากความทุกขได การรูแจงดวย
ตนเอง  การแสวงหาความรูดวยตัวเองดวยการอบรมฝกฝนทางจิต จึงถือเปนหนทางท่ีดีท่ีสุด  ผูอ่ืน
จะเปนก็แตเพยีงผูแนะนําเทานั้น ตองอาศัยความเพียรพยายามจากบุคคลน้ันๆเอง  ดังพุทธพจนท่ีวา 
สวากฺขาโต  ภควตา   ธมฺโม  สนฺทิฏฐิโก   อกาลิโก   เอหิปสฺสิโก   โอปนายิโก   ปจฺจตฺตํ    เวทิตพฺโพ  
วิญูหีติ๘๙ การแสวงหาความรูในพุทธปรัชญาเถรวาทนั้น มิใชเพื่อสนองความตองการของปญญา
ของตัวเองเทานั้น แตเปนการแสวงหาความรูเพื่อความหยั่งถึงสัจธรรม อันนําไปสูความพนจากทุกข 
สรางกระบวนการของวิชชา ซ่ึงเปนเหตุใหเกิดความหลุดพน ความรูท่ีแทจริงของพุทธปรัชญา      
เถรวาทนั้น ตองเปนความรูท่ีสามารถทําลายอวิชชาได ดังกลาวแลว  ผูวจิัยขอสรุปลงในหลัก
ไตรสิกขา ๓ ประการคือ  ตองมีอธิศีลสิกขา คือ การรักษากายวาจาใหเรียบรอยตามครรลองของ
จริยธรรม อธิจิตสิกขา  คือ ฝกจิตของตนใหมีความม่ันคงแนวแน ไมส่ันคลอน และมีความสงบนิง่ 
ตลอดจนถึงการรักษาจิตใหเปนสมาธิ  อธิปญญาสิกขา คือ การมีความรู ความเขาใจสภาพของเหตุ
ปจจัยท่ีเกิดข้ึนอยางแจงชัด ดงัพุทธพจนท่ีปรากฏดังนี้วา“สมาธิอันศีลอบรมแลว ยอมมีผลใหญ ฯลฯ 
จิตอันปญญาอบรมแลวยอมหลุดพนจากอาสวะโดยส้ินเชิงคือกามาสวะ ภวาสวะและอวิชชาสวะ”๙๐  

 หลักไตรสิกขานี้ ถือไดวา เปนหลักของการพัฒนามนุษยใหดําเนนิไปในทิศทางท่ี
ถูกตอง  สามารถดําเนินไปสูเปาหมายสูงสุดได เพราะเปนเคร่ืองมือกําจัดเหตุใหเกิดทุกขใหหมดไป  
กําจัดอวิชชาใหหมดไป มีปญญาเพ่ิมมากขึ้น ความทุกขนั้นก็จะคอยลดลงไป ความสุขก็จะเพิ่มมาก
ข้ึน  จนทําใหหลุดพนจากความทุกขไปในท่ีสุด  ความรูท่ีเกิดจากการปฏิบัติตามหลักของไตรสิกขา
นี้  เปนความรูระดับสูงในพุทธปรัชญาเถรวาท เพราะสามารถทําลายอวิชชาได เรียกความรูช้ันนี้วา 
สัมมาสัมโพธิญาณ คือ ญาณหยั่งรูอริยสัจ  ท่ีเปนเหตุใหพนจากความทุกข  ความรูในพุทธปรัชญา
เถรวาทนี้ มีเปาหมายอยูท่ีการดับทุกข ทําลายอวิชชาคือความไมรู การเรียนรูของมนุษยนั้นตอง
                                                 

 ∗ใหดูเปรียบเทียบขอความท่ีไดอธิบายไปแลวในอลคัททูปมสูตร มัชฌิมนิกายและพุทธทาสขางบน 
 ๘๙ม.มู.(ไทย) ๑๒ / ๗๔  / ๖๓– ๖๔. 
 ๙๐ที.ม.(ไทย) ๑๐ / ๑๘๖ / ๑๓๔. 
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ข้ึนอยูกับปจจยัหลายอยาง แตการเรียนรูท่ีถือวาเปนทางตรงและมีประสิทธิภาพมากที่สุด คือ 
การศึกษาในหลักไตรสิกขา กฎไตรลักษณ อริยสัจและปฏิจจสมุปบาทโดยมีอริยมรรคเปนเคร่ืองมือ
หากตองการจะสรุปข้ันตอนของการศึกษา และนําไปสูการปฏิบัติท่ีมีประสิทธิผล   สรุปยอลงไดวา  

สพฺพปาปสฺส  อกรณํ    ไมพึงทําบาปท้ังปวง 
กุสลสฺสูปสมฺปทา     พึงสรางกุศลใหถึงพรอม 
สจติฺตปริโยทปนํ   พึงทําจิตใหบริสุทธ์ิ ผองแผว 

  พึงปฏิบัติตามหลักธรรมเหลานี้  ดวยความเพียรพยายาม ดังพุทธพจนท่ีไดตรัสยืนยัน
ไววา  วิริเยน  ทุกฺขมจฺเจติ  ปฺญาย วิสุทฺเธติ  บุคคลจะลวงทุกขไดก็เพราะความเพยีร  ยอมบริสุทธ์ิ
ไดก็เพราะปญญา๙๑   

๒.๔ บอเกิดหรือแหลงท่ีมาแหงความรู   (Source of knowledge) 

 พุทธปรัชญาเถรวาท ถือวา บอเกิดหรือแหลงท่ีมาแหงความรูนั้น เปนสวนสําคัญท่ีจะ
ทําใหผูแสวงหาความรูสามารถเขาถึงและรูความจริงได การรูบอเกิดหรือแหลงท่ีมาแหงความรูนัน้
จะทําใหเราเขาใจวา ผลของความรูนั้นมีท่ีมาและองคประกอบอะไรและอยางไรบาง หรือ กอนท่ี
ความรูนั้นจะเกิด ยอมมีท่ีมาอยางไร ดังนัน้ พุทธปรัชญาเถรวาท  จึงถือวา เปนสวนสําคัญท่ีจะทําให
ผูรูนั้นมีความเขาใจท้ังแหลงท่ีมาแหงความรู และผลของความรูนั้นอยางชัดเจน เพราะการไดรูท้ัง
แหลงท่ีมาและผลของความรูนั้น ยอมจะทําใหเปล้ืองความสงสัยไดส้ิน ดังนั้น จึงไมตองสงสัยวาผล
ของความรูนั้นมีท่ีมาอยางไร และไมตองสงสัยวา ความรูนั้นคืออะไร เพราะแหลงท่ีมาแหงความรูนี้
จะทําหนาท่ีในการตอบคําถามท่ีวา ความรูประเภทไหนเกิดจากแหลงใด ความรูแหลงไหนและชนิด
ใดท่ีจะทําใหมนุษยเม่ือไดเขาถึงแลว ยอมจะทําใหส้ินความสงสัยและหมดกิเลสและบรรลุความพน
ทุกขคือพระนพิพานไปได เม่ือพิจารณาแลวจะพบวา พทุธปรัชญาเถรวาทนั้นไดใหความสําคัญท่ีตัว
บุคคลเปนหลักในการแสวงหาความรู โดยการเนนท่ีกาย (Body) กับจิต (Mind)    ของบุคคล ซ่ึงกาย
นั้นจะเปนแกนกลางของการเรียนรูของจติ เชน ใชกายเปนท่ีตั้งและใชจิตพิจารณารางกาย ยาววา 
หนาคืบ ตามแบบของการเจริญวิปสสนากรรมฐาน๙๒ ซ่ึงเปนกระบวนการของมหาสติปฏฐาน ๔๙๓ 
สวนจิตนัน้จะเปนผูทําหนาท่ีในการตรวจสอบ พิจารณารูตามกระบวนการของรางกาย เม่ือกายมี

                                                 
 ๙๑ขุ.สุ.(ไทย ) ๒๕ / ๑๘๖ / ๕๔๔. 
 ๙๒พระสมภาร  สมภาโร, ธรรมะปฏิบัติ, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ บริษัท สหธรรมิก จํากัด, 

๒๕๔๗), หนา ๙๓,๑๒๖. 
 ๙๓ที.ม.(ไทย) ๑๐ /  ๓๗๓ / ๑๐๑, สํ. ม. (ไทย) ๑๙ / ๓๖๗ / ๒๑๐– ๒๑๑ , อภิ.วิ. (ไทย) ๓๕ / ๓๕๕ 

– ๓๘๙ / ๓๐๖ – ๓๒๗. 
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อารมณใดมากระทบ จิตนัน้ก็จักทําหนาท่ีในการรับรูส่ิงท่ีมากระทบนัน้ เพื่อประมวลเหตุและผลที่
ทําใหเกิดความรูนั้น ดังนั้น  หากรางกายของมนุษยปราศจากจิต กย็อมจะไรความหมาย กายท่ี
ปราศจากจิต ก็มิไดมีความแตกตางอะไรจากทอนซุงท่ีไมมีใจครอง เนือ่งจากจิตตองทําหนาท่ีในการ
ควบคุมและกําหนดทิศทางของการกระทําในทางท่ีดแีละไมดี ฉะนั้น จติจึงมีความสําคัญมากในการ
ดํารงชีวิตของมนุษยในนยันี ้ มีพุทธพจนยืนยนัวา “ธรรมท้ังหลายมีใจเปนหัวหนา มีใจเปนใหญ 
สําเร็จดวยใจ ถาคนมีใจช่ัว ก็จะพูดช่ัวหรือทําช่ัวตามไปดวย    เพราะเหตุแหงความช่ัวนั้น   ทุกข
ยอมติดตามเขาไป   เหมือนลอหมุนตามรอยเทาโคท่ีลากเกวียนไป    ฉะนั้น” และตรัสอีกวา “ธรรม
ท้ังหลายมีใจเปนหัวหนา มีใจเปนใหญ สําเร็จดวยใจ ถาคนมีใจด ี ก็จะพูดดีและทําดีตามไปดวย  
เพราะความดนีั้น  สุขยอมติดตามเขาไป เหมือนเงาติดตามตัวเขาไป ฉะนั้น” ๙๔  จะสังเกตไดจาก
พระพุทธดํารัสท่ีปรากฏนี้ ไดชี้ใหเหน็วา พระองคทรงเนนการทําหนาท่ีของจิตท่ีเหนือกวากายมาก 
จิตเทานั้นท่ีคอยใชคําส่ังกับกายใหตองทําส่ิงนั้นหรือส่ิงนี้เพื่อตัวเองหรือเปนผูคอยบังคับกายใหทํา
ตามคําส่ังหรือความปรารถนาของตน 

 ในสังคารวสูตร  ไดอธิบายความเกีย่วกับแหลงความรูไววา สมณะหรือพราหมณเหลา
ใดเหลาหนึ่ง  แมมีกายและจิตหลีกออกจากกามแลว แตยังมีความพอใจ ความรักใคร ความหลง
ความกระหายและความกระวนกระวายในกามท้ังหลายยงัมิไดละ และยังมิไดระงับ อยางเด็ดขาดใน
ภายใน สมณะและพราหมณผูเจริญเหลานัน้ แมเสวยทกุเวทนาท่ีกลาแข็ง หยาบ เผ็ดรอน  ซ่ึงเกิดข้ึน
เพราะความเพียร ก็เปนผูไมควรแกการรู การเห็น และการตรัสรูอันยอดเยี่ยม แมมิไดเสวย
ทุกขเวทนาท่ีกลาแข็ง หยาบ เผ็ดรอน ซ่ึงเกิดข้ึนเพราะความเพยีร ก็เปนผูไมควรแกการรู การเห็น 
การตรัสรูอันยอดเยีย่ม๙๕  

 อนึ่ง ในจังกีสูตร กลาวไวในความตอนหนึง่วา พระผูมีพระภาค ตรัสถามวา ภารทวาชะ 
บรรดาพราหมณท้ังหลาย  พราหมณสักคนหนึ่งผูกลาวอยางนี้วา “เรารูส่ิงนี้ เราเห็นส่ิงนี้ นี้เทานัน้
จริง อยางหนึง่ไมจริง มีอยูหรือ” กาปทิกมาณพ  ทูลตอบวา “ไมมีเลยทานพระโคดม” พระผูมีพระ
ภาค ตรัสอีกวา “ภารทวาชะ ฤาษีท้ังหลาย ผูเปนบุรพาจารยของพวกพราหมณ คือ ฤาษีอัฏฐกะ ฯลฯ 
ฤาษีภคุ ซ่ึงเปนผูแตงมนตร เปนผูบอกมนตรท่ีพราหมณท้ังหลายในปจจุบันนี้ขับตาม  มนตรบทเกา
ท่ีทานบุรพาจารยพราหมณขับไวแลว บอกไวแลว รวบรวมไวแลว กลาวไดถูกตองตามท่ีทานกลาว
ไวแลว บอกไดถูกตองตามที่ทานบอกไวแลว แมทานเหลานั้น  กก็ลาวอยางนี้วา เราท้ังหลายรู      

                                                 
 ๙๔ขุ.ธ.(ไทย) ๒๕ / ๑- ๒ / ๒๓ - ๒๔. 
 ๙๕ดูเทียบเคียงใน  ม.ม.(ไทย) ๑๓ / ๔๗๒ - ๔๘๖ / ๕๙๘ - ๖๑๔. 

ลิขส
ิท
ธิ์เป

็น
ของมห

าวิท
ยาลัยมห

าจุฬ
าลงกรณ

ราชวิท
ยาลัย

Page 59 of 174



   

 

 
๔๔ 

ส่ิงนี้ เราท้ังหลาย  เห็นส่ิงนี ้  นี้เทานั้นจริง  อยางอ่ืนไมจริง  มีอยูหรือ”๙๖ จากกรณีนี้ ทําใหทราบได
วา ความรูนัน้ตองพิสูจนไดจากความประจักษ ไมควรเช่ือตามๆกันมา  ในจังกีสูตรนี้ จึงเปนบรรทัด
ฐานของการแสวงหาความรูท่ีสมบูรณและตรงตามความเปนจริงไดมากท่ีสุด 

 ในปฐมทวยสูตร  กลาวไววา แหลงเกดิของความรูนั้นตองเกิดข้ึนจากจักษุไปกระทบ
กับรูป  ความรูจึงเกิดข้ึน ฯลฯ  มีความปรากฏตอนหน่ึงวา “ ภิกษุท้ังหลาย   เราจักแสดงธรรมคูกัน
แกเธอทั้งหลาย   เธอท้ังหลายจงฟง  กลาวคือ จักขุกับรูป โสตะกับสัททะ ฆานะกับคันธะ ชิวหากบั
รส กายกับโผฏฐัพพะ มโนกับธรรมารมณ๙๗ เปนตน 

 ตามนัยของพทุธปรัชญาเถรวาทนั้น ถือวา มนุษยเปนผูรับรูท้ังโลกภายนอกและโลก
ภายในได โดยอาศัยอายตนะภายใน คือ ตา ฯลฯ ใจ และภายนอก คือ รูป ฯลฯ ธรรมารมณ เปน
ศูนยกลาง ถือวา เปนเคร่ืองมือท่ีสําคัญของความรู  เราเรียกวา “แหลงท่ีมาของความรู” การทํางาน
ของอายตนะภายในและภายนอกน้ัน ยอมทํางานประสานกันอยางเปนระบบ เม่ือมีการประสานงาน
กันอยางเปนระบบแลว ผลท่ีจะไดรับก็คือองคแหงความรู ดังนั้น ในพุทธปรัชญาเถรวาทนั้น จงึ
กลาววา แหลงท่ีมาแหงความรูท่ีแทจริง ก็คือ อายตนะภายในและภายนอกมาประสานการทํางาน
ตามหนาท่ีของกันและกัน เร่ืองดังกลาว มีคําอธิบายเกีย่วกับทรรศนะของความรูในพุทธปรัชญา    
เถรวาทไววา  ขาแตพระองคผูเจริญ  ท่ีเราเรียกกันวาโลก โลก ดังนี้  ดวยเหตุเพียงไร จึงเรียกวา โลก
หรือบัญญัติวาโลก เลา  พระพุทธเจาคะ ฯลฯ ยอมมีโลก หรือบัญญัติวา เปนโลก๙๘  ดังนั้น  จึง
สามารถสรุปไดวา อายตนะภายในและภายนอกมีความสําคัญยิ่งตอการเกิดข้ึนของความรู อายตนะ
ภายในและภายนอกน้ัน เปนผัสสะของกันและกัน เพราะการจะรูจกัโลกไดนัน้ ตองมีผัสสะหรือการ
ประจักษ ดวยประสาทสัมผัสเสียกอน กลาวอีกนยัวา การท่ีมนุษยมีผัสสะหรือการมีความประจักษ
ดวยประสาทสัมผัสนั้น จึงทําใหมนษุยรูจักโลก  ในโลกสูตร มีพุทธพจนวา จกัขุวิญญาณเกดิข้ึน
เพราะอาศัยตาและรูปฯลฯ ดังนั้น อายตนะและอารมณตางๆ ก็เหมือนกัน๙๙ และในสฬายตนวิภงัค
สูตร   ไดทรงกลาวไวอีกวา บุคคลอาศัยจักษุและรูป ฯลฯ จึงเกดิมโนวญิญาณ๑๐๐ ความประสานกัน
ของอายตนะภายในและภายนอก  จึงทําใหเกิดความรูข้ึน กระบวนการรับรูของพุทธปรัชญาเถรวาท
นั้น    เม่ือจะใหสมบูรณหรือมีประสิทธิภาพตองประกอบดวยองคประกอบ ๓ ประการ คือ อายตนะ

                                                 
 ๙๖ม.ม.(ไทย)  ๑๓ / ๔๒๒ – ๔๓๕ / ๕๓๐ – ๕๔๗. 

 
๙๗ดูรายละเอียดใน  สํ.สฬ.(ไทย)  ๑๘ / ๙๒ - ๙๓  / ๙๔ - ๙๕. 

 ๙๘สํ.สฬ.(ไทย)  ๑๘ / ๖๘ / ๕๘. 
 ๙๙สํ.นิ.(ไทย)  ๑๖ / ๔๒๑ / ๔๗๗. 
 ๑๐๐ม.อุ.(ไทย)  ๑๔ / ๔๒๑ / ๔๗๗. 
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ภายในกับภายนอก เปนเสนทางแหงการรับรู  กลาวคือ อารมณหรือวตัถุ และจิตหรือวิญญาณ อัน
เปนเคร่ืองมือท่ีทําหนาท่ี  เม่ือองคประกอบท้ัง ๓ ประการรวมกนัทําหนาท่ีโดยพรอมเพรียงกัน 
ความรูจึงเกดิข้ึน เราจึงเรียกวา ผัสสะ (Sensation)  ผัสสะเปนกระบวนการสําคัญในข้ันตอนของการ
รับรูของจิตซ่ึงเปนขอมูลจากโลกภายนอก เม่ือจิตรับรูอารมณ เวทนา (Feeling)  วญิญาณ  และ 
สัญญา  ก็จะเกิดข้ึนตามมา  ผลก็คือจะทําใหความรูเกิดข้ึน  อนึ่ง  จิตนั้น ยอมมิไดทําหนาท่ีในการ
รับรูเพียงลําพงั แตยังไดรับการปรุงแตงจากส่ิงท่ีตนเองรับรูนั้น ดวยอํานาจแหงกเิลสอีกดวย ซ่ึง
กระบวนการเหลานี้ ยอมจะดําเนินการไปตามข้ันตอนโดยลําดับ และอารมณก็คือโลกท่ีปรากฏ
ลักษณะแหงอาการแกมนุษยทางอายตนะตางๆ การรับรูอารมณเหลานีเ้ปนส่ิงจําเปน ซ่ึงจะชวยให
มนุษยมีความสามารถในการเกี่ยวของกับโลก ในกระบวนการรับรูนี้ เวทนาก็เปนสวนประกอบ
สําคัญอยางหนึ่งโดยการทําหนาท่ีเปนเคร่ืองช้ีแนะระบบการดําเนนิชีวิต หรือเปนเคร่ืองมือท่ีทําให
สัญชาตญาณเกิดข้ึน   ดังนั้น  เวทนาจึงเปนตัวชวยใหกระบวนการรับรูดําเนินตอไปได มันจะ
สามารถสรางความรูความเขาใจ ท่ีครบบริบูรณเปนประโยชนยิ่งข้ึน  อนึ่ง  เราทราบแลววา พุทธ
ปรัชญาเถรวาทนั้น เนนกระบวนการเกดิความรูทางกายและทางจิตควบคูกันไป แตการเกิดความรู
เพียงเพราะการอาศัยกายและจิตเทานั้นยอมไมได จึงจําเปนตองมีส่ิงอ่ืนมาเปนตัวแปรดวย  

 กรณีนี้  พระธรรมปฎก  ไดกลาวไววา ตากระทบรูป  เกิดความรูเรียกวา เห็น หู กระทบ
เสียง  เกิดความรูเรียกวา ไดยิน เปนตน ความรูเฉพาะแตละดานนีเ้รียกวา วิญญาณ แปลวา ความรู
แจงอารมณ  ดังนั้น  วิญญาณ จึงมี ๖ อยางเทากับอายตนะและส่ิงท่ีถูกรู ๖ คู คือ วิญญาณทางตา 
ไดแก การเหน็ ฯลฯ วิญญาณทางใจ ไดแก รูอารมณทางใจ สรุปไดวา อายตนะหรืออารมณและ
วิญญาณ ๖  มีความเกีย่วเนื่องกัน กลาวคือ จักขุ เปนแดนรับรูรูป เกิดความรู เรียกวา  จักขุวิญญาณ
ฯลฯ จิตเปนแดนรับรูธรรม เรียกวา รูอารมณทางใจ๑๐๑  แมวา วิญญาณจะตองอาศัยอายตนะและ
อารมณกระทบกันจึงจะเกิดข้ึนได กจ็ริง แตถึงอยางนั้น การที่อารมณเขามาปรากฏแกอายตนะ กใ็ช
วาจะทําใหวิญญาณเกิดข้ึนไดเสมอไป จําเปนตองมีความใสใจ  ความกําหนดในใจ  หรือความใฝใจ
ประกอบอยูดวย วิญญาณนัน้ๆ จึงจะเกดิข้ึน  ดังนั้น  การรับรูท่ีบริบูรณนั้นจะตองมีองคประกอบ
ครบ ๓ นี้ คือ อายตนะ อารมณ และวิญญาณ  ฉะนั้น เราจึงเรียกวา แหลงท่ีมาแหงความรู  ผัสสะ ถือ
วา เปนข้ันตอนสําคัญในกระบวนการเรียนรู  เม่ือผัสสะเกดิข้ึนแลว  กระบวนธรรมก็ดําเนนิตอไป 
เร่ิมต้ังแตความรูสึกตออารมณท่ีรับรูเขามาน้ัน ปฏิกิริยาอยางอ่ืนของการนําอารมณนั้นไปคิดปรุง
แตง ตลอดจนการแสดงออกตางๆ ท่ีสืบเนื่องไปตามลําดับ ในกระบวนการธรรมน้ี  ส่ิงท่ีควรสนใจ
เปนพิเศษในข้ันการรับรูนี้ ก็คือ ความรูสึกตออารมณท่ีรับรูเขามาซ่ึงเกิดข้ึนในลําดับถัดจากผัสสะ 

                                                 
 ๑๐๑พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม, หนา ๓๕-๓๖. 
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ความรูสึกนี้ในภาษาธรรมเรียกวา เวทนา แปลวา การเสวยอารมณหรือการเสพรสอารมณ  คือ 
ความรูสึกตออารมณท่ีรับเขามาน้ันโดยความรูสึกวาเปนสุขหรือเปนทุกข ๑๐๒ การรับรูท่ีเรียกวา 
เวทนานี้ จะพบวา มีกระบวนการรับรูท่ีสามารถแบงออกเปน ๒ สาย คือ สายวิวัฏฏะ  หมายถึง  
กระบวนการรับรูท่ีบริสุทธ์ิ เปนการรับรูท่ีเปนธรรมชาติลวนๆ ไมมีการปรุงแตงใหเบ่ียงเบนไปจาก
ความเปนจริง สามารถรูตามสภาพความเปนจริง และสังสารวัฏฏะ หมายถึง กระบวนการท่ีเสพเสวย
โลกเปนกระบวนการรับรูท่ีบริสุทธ์ิเหมือนกัน ความรูสายวิวัฏฏะนี ้ ความรูในแบบของเวทนาจะมี
บทบาทนอยมาก แตความรูท่ีเปนเวทนานั้น จะมีบทบาทในสายของความรูแบบสังสารวัฏฏะ
มากกวา ถือวา มีอิทธิพลเปนอยางมากเพราะสามารถบีบค้ันความเปนไปของกระบวนการท้ังหมด 
ใหดําเนินไปทางกุศล อกุศลหรืออัพยากฤตได  แตท้ังนีก้ารจะดําเนินไปทางกุศล อกุศลหรืออัพยาก
ฤตนั้น ก็จะตองข้ึนอยูกับแรงผลักดันของตัณหา มานะ ทิฏฐิ จะทําใหสัตวบุคคล  ตัวตน เปนเหตุให
มีความเขาใจผิดไปจากความจริง ซ่ึงจะทําใหยดึม่ันถือม่ันในส่ิงท่ีตนเช่ือ เกดิเปนความผูกพนั
หมุนเวียนไปไมมีท่ีส้ินสุด จะเหน็ไดวา กระบวนการรับรูท้ัง ๒ สาย คือ การรับรูแบบเสพเสวยโลก 
(สังสารวัฏ) และการรับรูแบบความหลุดพน (ววิัฏฏะ) จะเร่ิมตนจากอายตนะภายในจนถึงเวทนา
และสัญญาจะเปนข้ันตอนของการรับรูท่ีสําคัญ  สัญญาจะเปนตัวช้ีวา การรับรูนั้นเปนไปในลักษณะ
ใด เพราะสัญญาเปนจุดแยก  ระหวางปญญากับอวิชชา๑๐๓ มี ๒  ประเภท  คือ สัญญาบริสุทธ์ิ  เปน
กระบวนการรับรูโดยธรรมชาติของจิต ท่ีมองสรรพส่ิงตามความเปนจริงตามเหตุปจจยั  พระตถาคต
ไดตรัสไวในพาหิยสูตรวา  “พาหยิะ  เพราะเหตุนั้น  เธอพึงศึกษาอยางนี้วา เม่ือเหน็รูปก็สักแตวา
เห็น เม่ือฟงเสียงก็สักแตวาฟง  เม่ือรับรูอารมณท่ีไดรับรู ก็สักแตวารับรู เม่ือแจงธรรมารมณท่ีรูแจงก็
สักแตวารูแจง ฯลฯ เธอจักไมมีในโลกน้ี ไมมีในโลกอ่ืน ไมมีในระหวางโลกท้ัง ๒ นี้เปนท่ีสุดแหง
ทุกข๑๐๔ และปปญจสัญญา เปนกระบวนการรับรูท่ีไดรับการปรุงแตงแหงกิเลส ฯลฯ บุคคลผูติดอยู
ในปปญจสัญญา เปนการปรุงแตงจากกิเลสและตัณหานี ้  จัดวา เปนผูมีอวิชชา ไมสามารถทําใหพน
จากทุกข ดังคําวา“ผูใด ประกอบดวยปปญจสัญญายินดี ใน ปปญจสัญญา ผูนั้น ยอมไมไดเชยชม
พระนิพพานท่ีเกษมจากโยคะ”๑๐๕ เม่ือกลาวโดยสรุป  สัญญาเปนจุดแยกท่ีสําคัญทําใหเกดิปญญา ถา
สามารถรับรูโดยกระบวนการทางธรรมชาติลวนๆ ไมมีการเบ่ียงเบนไปจากความเปนจริง ก็สามารถ
ทําใหหลุดพนจากความทุกขได คือ การบรรลุพระนิพพาน เรียกวา สัญญาบริสุทธ์ิหรือกระบวนการ

                                                 
 ๑๐๒ดูรายละเอียดใน พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม, หนา  ๓๖- ๓๗. 
 ๑๐๓พระมหาวิรัตน    อภิธมฺโม,“ การศึกษาวิเคราะหพรมแดนความรูในพุทธปรัชญาเถรวาทกับ เด 

วิด ฮิวส”, หนา ๑๓. 
 ๑๐๔ขุ.ธ.(ไทย)  ๒๕ / ๑๐ / ๑๘๖. 

 ๑๐๕องฺ.ปฺจก.(ไทย)  ๒๒ / ๒๘๖ / ๑๓๙. 
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รับรูแบบวิวัฏฏะ สวนกระบวนการรับรูท่ีถูกปรุงแตงจาก ตณัหา มานะ ทิฏฐแิละอกุศลท้ังหลาย    
ซ่ึงจะทําใหกระบวนการรับรูตองคลาดเคล่ือนจากความเปนจริงกระบวนการนี้ เรียกวา ปปญจธรรม 
หรือกระบวนการรับรูแบบสังสารวัฏฏะ  

 ผูวิจัย  เหน็วา  แหลงความรูในพุทธปรัชญาเถรวาทนั้น มีหลายนยั  หลายข้ันตอน และ
หลายวิธีการ  แตความรูในพุทธปรัชญาเถรวาทนี้ เม่ือพิจารณาจะเหน็ไดวา มี ๒ ลักษณะ คือ           
๑.ลักษณะท่ีเปนนามธรรม เชน การฝกจิต การอบรมจิต การบมเพาะจิตจากภายใน เปนตน            
๒.ลักษณะท่ีเปนรูปธรรม เชน การปฏิบัติทางกายมีการปฏิบัติตามอริยมรรคมีองค ๘ และการปฏิบัติ
ตามไตรสิกขา เปนตน ถึงแมวา วิธีการแรกจะใชกระบวนการผานทางจิตโดยตรง แตก็ยังมีกายเปน
ท่ีตั้งเพื่อเปนเคร่ืองมือของการปฏิบัติทางจิต  สวนวิธีท่ี ๒ นัน้จะเหน็ไดชัดวา ใชกระบวนการทาง
กายเปนหนทางแหงการปฏิบัติโดยตรง เพราะใชในการปฏิบัติเพื่อดําเนินไปสูกฎเกณฑท่ีไดวางไว 
ดังกลาว เพื่อนําไปสูการทํางานของจิต แตในท่ีสุดไมวาวิธีการใด กต็องผานทางกายไปสูจิตท้ังนั้น 
เพียงแตกระบวนการแรกเปนทางตรง สวนวิธีท่ี ๒ นั้นเปนทางออม สําหรับการพนจากทุกข  แหลง
ความรูในพุทธปรัชญาเถรวาทเนน วา ตองเกิดจากการศึกษาอบรม เพื่อพัฒนาใหเกิดความรู ผูวิจัย
เห็นวา  แหลงท่ีมาแหงความรูในพุทธปรัชญาเถรวาทหรือปญญาท่ีจะนําไปสูการส้ินกิเลส อาสวะ 
หรือการดับทุกข  และนําไปสูการบรรลุธรรม   คือ  การรูแจงพระนพิพานนั้น มีอยู  ๒ วิธีการ คือ 
การปฏิบัติตามกระบวนของปญญา ๓ ประการ มสุีตมยปญญา เปนตน และการปฏิบัติตาม
กระบวนการของไตรสิกขา  

 ๒.๔.๑ การศึกษาปญญาในกระบวนการไตรสิกขา   

 ปญญาในไตรสิกขา คือ ศีล  สมาธิ  และปญญา ในหลักการนี้จะเปนเคร่ืองมือของการ
พัฒนาปญญาใหสามารถบรรลุธรรมได เม่ือกลาวใหพิสดาร ศีล สมาธิ ปญญา ก็คือ  การปฏิบัติตาม
อริยมรรคมีองค ๘ เพราะเม่ือแบงข้ันตอนของการทํางานแลว กจ็ะสามารถสงเคราะหเขาใน
ไตรสิกขา  กลาวคือ สัมมาวาจา สัมมากัมมันตะและสัมมาอาชีวะ สงเคราะหเขาในศีล สัมมาวายามะ 

สัมมาสติ และสัมมาสมาธิ สงเคราะหเขาในสมาธิ สัมมาทิฏฐิ สัมมาสังกัปปะ∗สงเคราะหเขาใน
ปญญา   
 งานวิจยัช้ินนี ้ จะพิจารณาอริยมรรควาดวยสัมมาทิฏฐิ เพราะถือวา มีความสําคัญใน
เบ้ืองตน และจะกลาวในหลักการของไตรสิกขา  ดังนี ้

                                                 
 ∗การจัดหมวดหมูน้ีใหดูรายละเอียดใน พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต),พุทธธรรม, หนา ๙๑๔-๙๑๕. 
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๔๘ 

 สัมมาทิฏฐิ คือ ความเห็นถูกตองตามความเปนจริง  หมายถึง การเหน็ธรรมชาติตาม
สภาพของความเปนจริง เชน เห็นวา ชวีิตของมนุษยเปนสภาวะไมเท่ียง เปนทุกข เปนอนัตตา เพราะ
ถูกครอบงําจากไตรลักษณ การเห็นความจริงอยางถูกตองนั้นยอมทําใหมนษุยเขาใจความจริงได 
ฯลฯ และสามารถเขาถึงพระนิพพานได พระพุทธเจาไดตรัสยืนยันไวในอนิจจสูตรสังยุตตนกิาย ขัน
ธวารวรรควา ภิกษุท้ังหลาย รูปไมเท่ียง ส่ิงใดไมเท่ียง ส่ิงนั้นเปนทุกข ส่ิงใดเปนทุกขส่ิงนั้นเปน
อนัตตา  ส่ิงใด เปนอนัตตา ส่ิงนั้น เธอท้ังหลายพ่ึงเห็นดวยปญญาอันชอบตามความเปนจริงอยางนี้
วา นั่นมิใชของเรา เราไมเปนนั่น นั่นมิใชอนัตตาของเรา เม่ือเห็นดวยปญญาอันชอบตามความเปน
จริงอยางนี้ จิตยอมคลายกําหนัด หลุดพนจากอาสวะท้ังหลาย เพราะไมถือม่ัน๑๐๖  สัมมาทิฏฐินี้ เม่ือ
พิจารณาเห็นตามสภาพความเปนจริงแลว ยอมทําใหเกิดความหนายในสังขาร ฯลฯ วิชชา คือ 
ความรูแจงก็จกัเกิดข้ึน จึงทําใหอวิชชาดับไป จิตก็จะหลุดพนจากกิเลส ฉะนั้น สัมมาทิฏฐิ จึงถือวา 
เปนองคประกอบหลักท่ีสําคัญของอริยมรรคในฐานะท่ีเปนจุดเร่ิมตนของการพิจารณา ท่ีทําใหเกิด
ปญญา  ความรูช้ันสัมมาทิฏฐินี้ จะตองพัฒนาใหเกดิความบริสุทธ์ิ  จึงจะนําไปสูการส้ินกิเลสได  
การพัฒนานัน้ตองอาศัยปจจยั ๒ ประการ คือ ปรโตโฆสะและโยนิโสมนสิการ ซ่ึงจะทําใหเกิด
ปญญาฝายดี ดังพุทธพจนท่ีวา ภิกษุท้ังหลาย ปจจัยเพื่อใหเกิดข้ึนของสัมมาทิฏฐิ มี ๒ ประการ คือ 
ปรโตโฆสะ ๑ โยนิโสมนสิการ ๑๑๐๗  มีอธิบาย ดังนี ้

 ปรโตโฆสะ   หมายถึง  ปจจยัภายนอก  การศึกษาจากผูอ่ืน  การไดรับการส่ังสอน  การ 
แนะนํา การถายทอด ความรูท่ีไดจากภายนอกตัว ส่ิงเราภายนอก หรือ ความรูอันเปนปจจยัท่ีไดจาก
สภาพแวดลอมภายนอก ในท่ีนีห้มายเอาเฉพาะสวนท่ีดหีรือเปนกุศลเทานั้น โยนิโสมนสิการ  
หมายถึง  การพิจารณากระทําไวในใจโดยอุบายอันแยบคาย กลาวคือ การใครครวญอยางเปนระบบ
ตามหลักของเหตุผล การวิเคราะห การเลือกเฟน การวิจยั  การแยกแยะ การคิดใหเปนระเบียบ  คิด
ใหกวางอยางทะลุปรุโปรง ตามนัยของเหตุปจจัย โยนิโสมนสิการนี้ เปนกระบวนสําคัญสําหรับการ
รับรูเพราะมีหนาท่ี ในการพจิารณาหาเหตุผลของความจริงตามสภาพท่ีปรากฏ มองเห็นดวยความรู
อันบริสุทธ์ิ ไมตกไปในอํานาจของกิเลส  สัมมาทิฏฐินี้ ตองใชโยนิโสมนสิการเปนเคร่ืองมือ  จึงจะ
เขาถึงเปาหมายสูงสุดในพุทธปรัชญาเถรวาทได มีหลักฐานปรากฏในคัมภีรซ่ึงพอจะรวบรวมมาโดย
ยอ ดังนี้วา โยนิโสมนสิการ  เปนเหตุใหกศุลธรรมท่ียังไมเกิดข้ึน ก็เกดิข้ึนและอกุศลธรรมท่ีเกิดข้ึน
แลว ก็เส่ือมไป ฯลฯ๑๐๘ เปนเหตุใหโพชฌงคเกิดข้ึนและท่ีเกิดข้ึนแลวก็ถึงความเจริญเต็มท่ี ฯลฯ๑๐๙ 

                                                 
 ๑๐๖สํ.ข.(ไทย) ๑๗ / ๕๔ / ๖๒. 
 ๑๐๗องฺ.ทุก.(ไทย) ๒๐ / ๑๒๗ / ๑๑๕. 
 ๑๐๘อง.เอก.(ไทย)  ๒๐ / ๖๗ / ๑๒. 
 ๑๐๙อง.เอก.(ไทย)  ๒๐ / ๗๕  / ๑๔. 
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เปนเหตุใหสัมมาทิฏฐิเกิดข้ึนและท่ีเกดิข้ึนแลวก็เจริญยิ่งข้ึน ฯลฯ๑๑๐ เปนเหตุใหเจริญในมรรคมีองค 
๘ ฯลฯ๑๑๑ เปนไปเพื่อดํารงม่ัน ไมเส่ือมสูญ ไมหายไปแหงพระสัทธรรม ฯลฯ๑๑๒ เปนไปเพื่อการ
บรรลุประโยชนสูงสุด เปนตน๑๑๓ เม่ือกลาวโดยสรุปท้ังโยนิโสมนสิการและปรโตโฆสะนี้จะตองอิง
อาศัยซ่ึงกันและกัน     เพราะการจะวเิคราะหหรือพจิารณาอะไรนั้น  จําตองมีขอมูลจากปรโตโฆสะ
เสมอ จะเปนไปไมไดเลยวา การวิเคราะหนั้นจะเกิดข้ึนได เพราะไมมีขอมูลจากภายนอก   
ไตรสิกขานั้น มีดังนี ้ 
 ๑.อธิศีลสิกขา หมายถึง ธรรมท่ีมีเจตนาของบุคคลผูงดเวนจากปาณาติบาต เปนตน 
และของบุคคลผูบําเพ็ญวัตรปฏิบัติอยู๑๑๔ บุคคลผูมีศีลนี้ จักตองมีการฝกความประพฤติสุจริตทาง
กาย วาจา และอาชีวะ หมายถึง  รวมเอาองคมรรคขอสัมมาวาจา เปนตน ดวยศีลสิกขานี้เปนเบ้ืองตน
ของการปฏิบัติ จึงมีความหมายและขอบเขตท่ีกวางขวางมาก สามารถแบงออกไดหลายระดับ ในแต
ละระดับกย็อมจะเกื้อกูลแกมรรค เม่ือมีการฝกฝนทางวนิัยเพ่ือความดงีามยิ่งข้ึนไปแลว ก็จะชวยปด
กั้นความช่ัวราย เพิ่มพนูโอกาสแหงการดําเนินชีวิตและการปฏิบัติกิจเพือ่ความดีงามหรือคุณคาอ่ืน ๆ 
ยิ่งข้ึนไป 
 ๒.อธิจิตสิกขา หมายถึง การฝกฝนดานคุณภาพของจิต ไดแก การรวมเอาองคมรรคขอ
สัมมาวายามะ สัมมาสติและสัมมาสมาธิเขามา เพื่อการฝกใหมีจิตใจเขมแข็ง มีความม่ันคง ควบคุม
ตนเองได มีสมาธิ มีจิตท่ีสงบ ฯลฯ ส่ิงรบกวนจากปจจัยภายนอก ปราศจากความเศราหมอง อยูใน
สภาพเหมาะแกการใชงานมากท่ีสุด โดยเฉพาะการใชปญญาอยางลึกซ้ึงและตรงตามความเปนจริง 
 ๓.อธิปญญาสิกขา หมายถึง การฝกปญญาเพ่ือใหเกิดความรู ความเขาใจสรรพส่ิงตาม
ความเปนจริง เปนตน ไมมีกิเลสแอบแฝง คิดพิจารณากิจท้ังปวง ในทางท่ีเปนประโยชนอยาง
แทจริง๑๑๕ 
 ผูวิจัยเห็นวา การปฏิบัติตามหลักการของสัมมาทิฏฐิในเบ้ืองตน มีปรโตโฆสะและ
โยนิโสมนสิการเปนพื้นฐานแหงองคประกอบของความรู ยอมเปนแหลงความรูท่ีดีท่ีสุด และการ
ปฏิบัติตามหลักการของไตรสิกขานี้ กย็อมจะชวยเสริมสรางองคแหงความรูไดดเียีย่ม มากยิ่งข้ึน  
จนสามารถนําไปสูการพัฒนาปญญาในท่ีสุด และทําใหเกิดความเห็นแจงในอริยสัจ จนสามารถทํา
ตนใหขามพนจากทุกขไปไดในท่ีสุด คือ การปราศจากการมีกิเลสอาสวะท้ังหลาย  ดังนั้น แหลงท่ีมา
                                                 

 ๑๑๐อง.เอก.(ไทย)  ๒๐ / ๓๐๓ / ๓๙. 
 ๑๑๑สํ.ม.(ไทย)  ๑๙ / ๖๒ / ๔๗. 
 ๑๑๒อง.เอก.(ไทย)  ๒๐ / ๑๒๓  / ๑๙. 
 ๑๑๓ขุ.อิติ.(ไทย)  ๒๕ / ๑๖ / ๓๖๐. 
 ๑๑๔พระพุทธโฆสเถระ,คัมภีรวิสุทธิมรรค, หนา ๙. 
 ๑๑๕พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม, หนา ๑๙๔-๑๙๕. 
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แหงความรูในพุทธปรัชญาเถรวาทนี้ จงึมีหลายระดับ หลายข้ันตอน หลายวธีิการและหลาย
กระบวนการ ข้ึนอยูกับการนําเอาไปใชและความถนัดของผูจะนําไปปฏิบัตินั้น แตโดยหลักการแลว 
ไมวาจะวิธีการหรือข้ันตอนไหนกย็อมเกิดประโยชนไดท้ังนั้น ตางก็แตวาเปนไปไดโดยทางตรง
หรือทางออมเทานั้น มนษุยบางคนอาจจะไมมีความถนัดในการปฏิบัติทางตรง แตมีความถนดัใน
กระบวนการทางออม มนุษยบางคนมีความถนัดในการปฏิบัตทิางตรง ไมมีความถนัดทางออม 
ดังนั้น จึงควรเลือกวิธีการปฏิบัติใหตรงกบัจริตของตนเองน้ัน เพื่อจักไดเกดิประโยชนสูงสุดและมี
คาท่ีสุดแกบุคคลผูนั้นๆ เพราะปรโตโฆสะและโยนิโสมนสิการนั้น เปนแดนเกดิของสัมมาทิฏฐิ
สัมฤทธ์ิผลเปนความรู  ดังกลาว 

๒.๕  เกณฑการตัดสินความถูกตองของความรู  (The  judgment  of  knowledge ) 

 ความรูในพุทธปรัชญาเถรวาทนั้น มหีลายระดับ มีหลายข้ันตอน มีหลายกระบวนการ  
ดังนั้น การจะสรุปวา มนุษยควรใชเกณฑอันไหนเปนมาตรฐาน ก็อาจเปนเร่ืองยากที่จะบงช้ีใหชัด
ลงไปได  อนึ่ง ระดับของความรูบางประการก็อาจมีความเหมาะสมกบับุคคลอีกคนหนึ่ง แตกับอีก
บุคคลหน่ึงกลับไมเหมาะสมเลยก็มี ดังนั้น ทางออกท่ีดท่ีีสุด ก็คือ การเลือกประเภทของความรูท่ี
เหมาะสมกับจริตของตนเอง  นาจะเปนส่ิงท่ีดีท่ีสุด  ผูวจิัย  จึงใครขอนําเสนอองคความรูบางสวน
เพื่อเปนองคประกอบในการพิจารณา และเปนเคร่ืองมือของการตัดสินความถูกตองแหงความรู 
กลาวคือ ความรูในพุทธปรัชญาเถรวาทนั้น  เม่ือวิเคราะหโดยสรุปแลว จะพบวา ความรูท่ีจะนําไปสู
ความจริงนั้น  มี ๔ ประการ ไดแก ๑.ความรูท่ีนําไปสูความจริงช้ันสมมติสัจจะ ๒.ความรูท่ีนําไปสู
ความจริงช้ันสภาวสัจจะ ๓.ความรูท่ีนําไปสูความจริงช้ันอริยสัจจะ ๔.ความรูท่ีนําไปสูความจริงช้ัน
ปรมัตถสัจจะ๑๑๖ 

 จากคํานยิามนี ้ เราอาจพิจารณาสรุปไดวา นอกจากจะใชความเหมาะสมคือความถนัด
ของบุคคล เปนเกณฑวดัมาตรฐานของความรูแลว ก็ตาม  แตกย็ังมีมาตรฐานท่ีพอจะนํามาพิจารณา
เพื่อใหเห็นวา ยังมีมาตรฐานท่ีพอจะพิจารณาใชเปนเกณฑตัดสินความรูได ถึงแมจะรูวาเปนเร่ือง
ยากก็ตาม  พุทธปรัชญาเถรวาทนั้น ถือวา ความรูเปนองคประกอบแรกท่ีสําคัญท่ีสุดในการดําเนิน
ชีวิตของมนุษยเพื่อใหเกดิประโยชนสูงสุด นับต้ังแตการดําเนนิชีวติในแบบธรรมดา จนถึงการ
ดําเนินชีวิตไปสูจุดมุงหมายสูงสุดคือความพนจากทุกข  ฉะนั้น  ความรูท่ีมนษุยจะไดรับนัน้จึง
จําเปนตองเปนความรูท่ีมีมาตรฐานชัดเจน และตองเปนความรูท่ีถูกตองดวย ความรูท่ีถูกตองนี้คือ
ความรูท่ีตนไดรับรูนั้น ตองมีสภาพตรงตามความเปนจริง จึงจะเกดิประโยชนสูงสุดแกตนผูรู 

                                                 
 ๑๑๖บุญมี  แทนแกว, พระพุทธศาสนากับปรัชญา, หนา  ๓๕ – ๓๗. 
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จุดมุงหมายของความรูในพุทธปรัชญาเถรวาทนี้ ก็คือ การรูแจง เหน็จริง ตามสภาวะเปนจริง 
กลาวคือ การรูแจงในความทุกข ฯลฯ และการรูแจงในกระบวนการดับไปแหงความทุกข  เรียกวา 
การรูแจงในอริยสัจ ๔ การรูแจงนี้ ยอมทําใหบุคคลสามารถหลุดพนจากความทุกขไดและพนจาก
สังสารวัฏได  เปนท่ีทราบอยูแลววา ความรูในพุทธปรัชญาเถรวาทนั้น มุงเนนไปท่ีความหลุดพน 
เราจะทราบไดอยางไรวา ความรูชนิดไหนเปนความรูท่ีมคีวามถูกตอง  เปนความรูท่ีเม่ือบุคคลใดมี
แลว จะทําใหพนจากความทุกขไดจริง  

 หลักการเชิงปรัชญาตอการพิสูจนความจริง 
 เกณฑการตัดสินความรูโดยทั่วไปแลว ปรัชญาทุกสํานัก   ยอมมีหลักการเปนของ
ตนเอง  แตโดยสวนมาก  หลักการของแตละสํานักนั้น จะใชรูปแบบท่ีคลายกัน จะแตกตางกันอยู
บาง  ก็เฉพาะประเด็นปลีกยอยเทานั้น  
 ทฤษฎีการพิสูจนความจริงนัน้ หมายถึง การสืบคน ศึกษาและการวเิคราะหธรรมชาติ 
แหลงท่ีมา ประเภทของความรู เพื่อหาบทสรุปวา อะไรคือ ความรู  ในทางปรัชญาแลว การได
คําตอบอันเปนเหตุแหงการส้ินความสงสัย  ถือวา  เปนผลสรุปและสามารถบรรลุถึงความจริงได 

 กรณีนี้ พุทธปรัชญาเถรวาท ตอบวา  ความรูท่ีจะทําใหเกิดความถูกตองนั้น ตองเปน

ความรูท่ีปราศจากวปิลาส ๓ ประการ คือ สัญญาวิปลาส จิตวิปลาส และ ทิฏฐิวิปลาส∗  เม่ือ
ปราศจากความรูท่ีเปนวิปลาสนี้แลว กย็อมเขาถึงความรูท่ีแทจริงได คือ สามารถรูความจริงไดตรง
ตามสภาพของความเปนจริง เชน รูส่ิงท่ีเท่ียงวา เท่ียง รูส่ิงท่ีไมเท่ียงวาไมเท่ียง  ดังพระดํารัสวา         
“ภิกษุท้ังหลาย สัญญาวิปลาส จิตวิปลาส ทิฏฐิวิปลาส มี ๔ อยางนี ้  และ ๔ อยางมีอะไรบาง  ?   
กลาวคือ  

สัญญาวิปลาส   จิตวิปลาส   ทิฏฐิวิปลาส  ในส่ิงไมเท่ียง  วา เท่ียง 
สัญญาวิปลาส   จิตวิปลาส   ทิฏฐิวิปลาส  ในส่ิงท่ีเปนทุกข  วา เปนสุข 
สัญญาวิปลาส   จิตวิปลาส   ทิฏฐิวิปลาส  ในส่ิงท่ีมิใชตัวตน  วา  ตวัตน 
สัญญาวิปลาส   จิตวิปลาส   ทิฏฐิวิปลาส  ในส่ิงท่ีไมงาม  วา  งาม ”๑๑๗    

ดังนั้น วิธีการนี้ จึงจัดเปนบรรทัดฐานในการวัดเกณฑมาตรฐานของความรูในพุทธปรัชญาเถรวาท
ได  พึงทราบวา วิปลาสเหลานี้ ยอมเปนอุปสรรคตอการเจริญปญญา จึงจําเปนตองใชโยนิโส
มนสิการและสัมมาทิฏฐิ เขาชวยในการพิจารณาตัดสินวา ส่ิงท่ีตนเองพิจารณาเห็นและเขาใจนั้น
ถูกตองหรือไม  

                                                 
 ∗เคยอธิบายไวแลว. 
 ๑๑๗องฺ.จตุกฺก.(ไทย)  ๒๑ / ๔๙ / ๖๖., ขุ.ปฏิ.(ไทย)  ๓๑ / ๕๒๕ / ๔๑๗. 
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 วิธีการตรวจสอบความรูวา มีความถูกตองหรือไม  ยอมมีเกณฑอะไร  เปนมาตรฐานใน
การวัดความรูนั้นๆ ในขอนีม้ีเร่ืองราวท่ีเกดิข้ึนในสมัยพทุธกาล มีเนื้อหาปรากฏในพระสูตร ดังนีว้า 
มีชาวกาลามะแหงนครเกสปุตตะเกดิความสงสัยวา ทําไม เจาลัทธิและสาวกของเจาลัทธิตางๆ ตางก็
พากันอางวา ความรูในลัทธิของตนเองน้ัน มีความประเสริฐ ฯลฯ จึงพากนัไปกราบทูลถาม
พระพุทธเจาวา ควรใชมาตรฐานไหน  เปนเกณฑตัดสินในการวัดความรูวา ความรูชนิดไหนถูกตอง  
ความรูชนิดไหนผิด  พระพุทธเจาจึงทรงกลาวหลัก ๑๐ ประการ  ในการใชเปนเกณฑวัดมาตรฐาน
ของความรูไววา “ มา  อนุสฺสเวน  อยาปลงใจเช่ือดวยการฟงตามๆ กันมา ฯลฯ และ  มา  สมโณ  โน  
ครูติ  อยาพึงปลงใจเช่ือดวยการนับถือวา สมณะนี้ เปนครูของเรา” ดังนั้น  เม่ือใดทานท้ังหลาย
พิสูจนไดและรูดวยตนเองเสียกอนวา ธรรมเหลาใดเปนอกุศล ธรรมเหลานี้มีโทษ ธรรมเหลานี้ 
วิญูชนติเตียน ธรรมเหลานี้ ยึดถือปฏิบัติถึงท่ีแลวจะเปนไปเพื่อมิใชประโยชนเกือ้กูล เพื่อความ
ทุกข เม่ือนั้น ทานท้ังหลาย พึงละเสีย ฯลฯ เม่ือใด ทานท้ังหลายพิสูจนและรูดวยตนเองวา ธรรม
เหลานี้ เปนกุศล ไมมีโทษ วญิูชนพึงสรรเสริญ และยึดถือปฏิบัติถึงท่ีแลว จะเปนไปเพื่อประโยชน
เกื้อกูล เพื่อความสุข  เม่ือนั้น ทานท้ังหลาย พึงถือปฏิบัติบําเพ็ญธรรมเหลานั้น๑๑๘  

 ในจังกีสูตร  มีขอความโดยสรุปวา มนุษยไมควร งมงายตามคําบอกเลาของพราหมณ
ในอดีต เพราะไมมีใครสามารถบอกไดในปจจุบันวา ส่ิงท่ีพราหมณในอดีตกลาวมานัน้ จะเปนความ
จริงไดหรือไม  หรือเปนเพียงคํากลาวเพื่อฟงใหร่ืนหูเทานั้น  แตกลับไรความจริง พระผูมีพระภาค
ตรัสวา ความเช่ือ ความชอบใจ การฟงตามกันมา ความตรึกตามอาการ หรือ ความเขากันไดกับ
ทฤษฎีของตน  ส่ิงท่ีกลาวมาท้ังหมดนัน้ อาจเปนของวางเปลาและเปนเท็จไป ก็มี แตส่ิงท่ีตรงกนั
ขามยอมกลับกลายเปนจริงแท ไมเปนอ่ืน ก็มี ดังนัน้ ส่ิงท่ีพินิจไวเปนอยางดี  แตกลับเปนของวาง
เปลา สวนส่ิงท่ีไมไดพนิิจและไมเช่ือ ยอมเปนความจริงแท ก็มี๑๑๙  

 ในวีมังสกสูตร  กลาวไว  มีขอความโดยสรุปวา วิธีการตรวจสอบความรูนั้นสามารถ
ตรวจไดจากการประจักษ ดงัคําวา ภิกษุท้ังหลาย ภิกษผูุตรวจสอบ เม่ือไมรูวาระจติของผูอ่ืน พึง
พิจารณาตรวจสอบตถาคตในธรรม ๒ ประการคือ ๑.ธรรมท่ีจะพึงรูแจงทางตา ๒.ธรรมท่ีจะพึงรู
แจงทางหวูา ตถาคตมีธรรมท่ีจะพึงรูแจงทางตาและทางหูอันเศราหมองหรือไม เม่ือพิจารณา
ตรวจสอบตถาคตน้ันอยูก็จะรูอยางนี้วา ตถาคตมิไดมีธรรมท่ีจะพึงรูแจงทางตาและทางหูอันเศรา
หมอง ฯลฯ  ศาสดา ก็แสดงธรรมท่ีสูงยิ่งข้ึนและประณีตยิ่งข้ึน ท้ังท่ีเปนสวนดําและสวนขาวแกภกิษุ
โดยประการใดภิกษุนั้นรูยิ่งซ่ึงธรรมบางอยางในธรรมนัน้โดยประการนั้นถึงความตกลงใจในธรรม

                                                 
 ๑๑๘องฺ.ติกฺ.(ไทย)  ๒๐ / ๖๖ / ๒๖๐. 

 ๑๑๙ม.ม.(ไทย)  ๑๓ / ๔๒๗ -  ๔๓๕ / ๕๓๖ - ๕๔๗. 
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ท้ังหลาย ก็เล่ือมใสในศาสดาวาพระผูมีพระภาคเปนพระสัมมาสัมพุทธเจา พระธรรมอันพระผูมีพระ
ภาคเจาตรัสไวดีแลว พระสงฆเปนปฏิบัติดแีลว๑๒๐  เปนตน 

 จะเห็นไดวา  หลักการที่พระพุทธองคทรงใชเปนเกณฑในการตัดสินความรูนั้น จะตอง
ไดมาจากประสบการณโดยตรงดวยการพสูิจนใหเห็นชัดและใหเกิดความแนใจดวยตนเองเสียกอน 
ถาความรูท่ีไดมานั้นสามารถพิสูจนไดแลววา ตรงกับประสบการณท่ีตนเองรูและประสบอยู ก็ให
เช่ือได แตท้ังนี้ พระองคทรงเนนวา ความรูนั้นจะตองไดรับการพิสูจนท่ีชัดเจนและแนนอนเสียกอน 
หากไมไดรับการพิสูจนกไ็มควรเช่ือ แตขอใหทราบวา การพิสูจนความรูนี้ ตองแยกใชมาตรฐาน
ของความจริง ๒ ระดับ คือ ความจริงโดยสมมติ กับ ความจริงโดยปรมัตถ ข้ึนอยูกบัวาความจริงท่ี
จะพิสูจนนั้นอยูในระดับไหน แตผูวิจยัเห็นวา หลักของกาลามสูตรนี้ พระองคนาจะทรงมุงไปที่
สมมติสัจจะเทานั้น  เพราะเม่ือผูนั้นสามารถลงมือพิสูจนสมมติสัจจะไดแลว ก็อาจจะสามารถขาม
พนสมมติสัจจะเขาไปสูปรมัตถสัจจะได  การพิสูจนความรู ตามนัยของกาลามสูตรนี้ พอท่ีจะกลาว
สรุปไดวา การพิสูจนความรูนี้ยอมมาจากประสบการณตรงหรือประจกัษประมาณโดยการใชเหตุผล 
การอนุมานประมาณ  การศึกษาหรือไดเรียนรูจากคนอ่ืน และศัพทประมาณอันเกิดจากการวิเคราะห 
ผูวิจัย เหน็วา พระพุทธเจาทรงยอมรับเกณฑการตัดสินความรู ๒ ระดบันี้ เพราะถือวา เปนวิธีการท่ี
สามารถพิสูจนได มาตรฐานของเกณฑการตัดสินความรูจากศัพทประมาณและการอนุมานประมาณ
นั้นไมพึงตัดสินใจเช่ือโดยทันที แตควรตองนํามาคิดใครครวญ ไตรตรองและพิสูจนใหทราบวา 
เปนความจริงหรือไม มีท่ีมาอยางไร จะเปนไปอยางไรและมีผลลัพธคืออะไร เม่ือพสูิจนทราบ ดังนี้
แลว จึงปลงใจเช่ือได และถือวานั่นคือความจริง สวนจะเปนความจริงในระดับสมมติหรือระดับ
ปรมัตถนั้น  กเ็ปนอีกเร่ืองหนึ่ง ผูพิสูจน จะทราบไดหลังจากไดรับการพิสูจนผลแหงความรูนั้นแลว 
ถาเปนความรูแบบสมมติสัจจะกจ็ะสามารถจะนําไปใชประโยชนได แตถาเปนความรูระดับปรมัตถ 
ก็ยอมสงผลใหผูนั้นบรรลุพระนิพพานได  สวนประสบการณหรือประจักษประมาณนั้น ยอมเปนตัว
แปรหรือเปนตัวพิสูจนความรูท่ีได  จากศัพทประมาณและการอนุมาน แบงออกเปน ๒ สวน คือ    
๑.ในสวนของประจักษตามแบบของการไดจากประสบการณตรงของประสาทสัมผัสท้ัง ๕ คือ ตา 
ฯลฯ ใจ เปนประสบการณท่ีไดจากสภาพแวดลอมและความรูท่ีเกิดข้ึนในปจจุบันอาจเปนรูปธรรม
หรือนามธรรม ก็ได เชน การเห็นบุคคลท่ีเคยเหน็มาแลว แตไมไดเห็นมานาน พอเห็นเขาอีกก็เกิด
ความรูในทันทีวาเปนบุคคลนั้น เรียกวารูปธรรม สวนนามธรรมน้ัน เชน เกิดความเขาใจภายใน เชน 
การอานหนังสือท่ีพรรณนาถึงความงามของดอกกหุลาบ แตเขาไมเคยเหน็ดอกกหุลาบมากอนเลย 
เขายอมจินตนาการไวในใจ แตสามารถเขาใจถึงความงามของดอกกุหลาบนั้นได ๒.ในสวนของ

                                                 
 ๑๒๐ม.มู.(ไทย) ๑๒  / ๔๘๗ – ๔๙๐ / ๕๒๕ – ๕๒๙. 
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ประจักษท่ีอยูเหนือประสาทสัมผัส เชน บุคคลหน่ึงไดเคยปฏิบัติธรรมมาแลว  และเคยไดสัมผัสกบั
สภาวะของสมาธิ แตเลิกปฏิบัติธรรมไป พอวันหนึ่ง กลับมาปฏิบัติอีกคร้ัง เขาไดมีโอกาสไดสัมผัส
สภาวะของสมาธินั้นอีกคร้ัง ทําใหเขาประจักษภายในวา ส่ิงท่ีเขากําลังสัมผัสอยูนี้ เขาเคยไดสัมผัส
มาแลว และยอมเกิดความรู ความเขาใจในอารมณนั้นอยางถองแท นี้เรียกวา ประจักษประมาณ
ภายในเหนือประสาทสัมผัส เกณฑการตดัสินความรูขออนุมานประมาณ และศัพทประมาณนัน้ 
ตองเปนเกณฑท่ีเกิดจากประสบการณ ทางประสาทสัมผัสท้ัง ๕ เทานัน้  แตประจักษประมาณนั้น
ตองประจักษจากประสาทสัมผัสท้ัง ๕ ดวย และเหนือจากประสาทสัมผัสท้ัง ๕  ดวย  คือ การ
ประจักษส่ิงท่ีไมสามารถสัมผัสดวย  ตาฯลฯกาย ได  ดังกลาวแลว  

 ผูวิจัย เหน็วา เกณฑการตัดสินความรูในพุทธปรัชญาเถรวาทนั้น ยอมจะมาจาก
ประสบการณตรงของตัวเอง อนุมานประมาณและศัพทประมาณนัน้ เปนเพยีงเคร่ืองมือท่ีจะทําให
เกิดประสบการณเทานั้น  ดงันั้น เม่ือพิสูจนไดจากประสบการณของตนเองแลว จึงจะปลงใจเช่ือได 
แตปญหามีอยูวา ตวัประสบการณของตนเองนั้น สามารถจะใหความจริงกับเราไดหรือไม บางที
ประสบการณท่ีใชพิสูจนนัน้ก็ไมอาจใหความจริงกับเราได เพราะเราเปนปุถุชน ยังมีกิเลส เปนตัว
บิดเบือนประสบการณของตัวเองนัน้อยู ยังไมมีประสบการณท่ีบริสุทธ์ิ พุทธปรัชญาเถรวาทยืนยัน
วิธีพิสูจนวา การใชประสบการณนั้นใหใชประสบการณตัดสินความจริงโดยสมมติ คือ ไมวา
ประสบการณนั้นจะใหความจริงท่ีเปนจริงแกเราหรือไม ก็ขอใหเช่ือไปตามประสบการณท่ีไดใช
เปนเคร่ืองมือพิสูจนนั้น ประสบการณบางอยางใหความจริง แตประสบการณอีกบางอยางก็ไมอาจ
ใหความจริงกบัเราได ก็ตาม แตท้ังหมดนัน้ก็เปนเพียงสมมติเทานั้น ดงันั้น ขอใหเช่ือประสบการณ
ท่ีใหความจริงตามสมมตินั้นเทานั้นกอน กลาวคือ ควรเช่ือประสบการณท่ีใชเปนเกณฑในการ
ตัดสินซ่ึงเกิดข้ึนเฉพาะหนานัน้ เรียกวา ประสบการณตรงกอใหเกิดความรู  เกณฑการตัดสินความรู
ในพุทธปรัชญาเถรวาทนี้ มเีกณฑมาตรฐานวา เม่ือส่ิงใดท่ีบุคคลปฏิบัติแลวยอมเกิดผลท่ีดี เปน
สัมมาทิฏฐิ เปนประโยชนท้ังในโลกนีแ้ละโลกหนา นําไปสูสุคติโลกสวรรค เกดิประโยชนท้ังแก
ตนเองและผูอ่ืน ผูรูสรรเสริญวา เปนส่ิงท่ีดี งาม เหมาะสม และถูกตอง ก็ควรปฏิบัติใหยิ่งๆ ข้ึนไป   
แตถาพิสูจนแลวไดผลท่ีตรงกันขาม กใ็หสรุปวา มิใชวิธีการพิสูจนความรูท่ีพุทธปรัชญาเถรวาท
ยอมรับ  ในธัมมจักกัปปวัตนสูตร สังยุตตนิกาย  ยอมถือวา เปนมาตรฐานการตัดสินความรูในพทุธ
ปรัชญาเถรวาท เพราะเปนการพิสูจนการตรัสรูของพระพุทธเจา ดังคําวา ถาพระญาณ ๓ ของ
พระองคท่ีบังเกิดข้ึนในอริยสัจ ๔ ยังไมบริสุทธ์ิหมดจดเพยีงใด พระองคจะไมปฏิญญาวา เปน
สัมมาสัมพุทธเจา  ในหมูเทวดาและมนษุยท้ังหลาย  เพยีงนั้น  แตวา พระญาณ ๓ นัน้  ไดบังเกิดข้ึน
ดวยความบริสุทธ์ิหมดจด  พระองคจึงทรงปฏิญาณในหมูเทวดาและมนุษยท้ังหลายวา พระองค ทรง
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เปนสัมมาสัมพุทธเจา๑๒๑พระองคทรงมีญาณทรรศนะครบตามความเปนจริงแลว จงึทรงปฏิญาณ
พระองควา ทรงบรรลุสัมมาสัมพุทธะ ดังไดกลาวไว  ในเบ้ืองตนของงานวิจยัช้ินนี้วา   การตรัสรูนี้ 
ถือวา เปนความรูชั้นสูงสุดในพุทธปรัชญาเถรวาท เม่ือไดความรูชั้นสูงสุดนี้แลว ผูนัน้ จะรูไดวา 
ตนเองนั้นหลุดพนจากสภาวธรรมที่มีการปรุงแตงแลว เรียกวาวิมุตติญาณทรรศนะ และเม่ือบรรลุ 
โลกุตตรธรรมแลว ก็รูวา ตนอยูจบพรหมจรรยแลว กจิท่ีพึงกระทําทุกอยางก็ไดกระทําหมดส้ินแลว   

 ดังนั้น  เกณฑการตัดสินความรูในธัมมจกักัปปวตันสูตรจึงเปนอีกเกณฑหนึ่งท่ีวดัการ
ตรัสรูของพระพุทธเจาได และเปนเกณฑเดียวท่ีตัดสินความรูในระดับโลกุตตรธรรม มีพุทธพจน
ปรากฎในสคารวสูตร วา สมณะและพราหมณท้ังหลายมี ๓ จําพวก คือ ๑.พวกท่ีไดความรูจาก
การศึกษาและฟงตามๆกันมา เชน ศึกษาจากคัมภีร (อนุสฺสาวิกา) ๒.พวกท่ีไดความรูจากการใช
เหตุผล  (ตกกฺี วีมํสี)  ๓.กลุมท่ีไดความรูจากอภิญญา คือ ประสบการณตรงจากภายในของตน  (สามํ
เยว ธมฺมํ อภิฺญาย)๑๒๒ พระพุทธเจาทรงยอมรับ กลุมความรูท่ี ๓  คือ การประจักษจาก
ประสบการณภายในของตน แมพระองคเองก็จัดอยูในกลุมนี้ดวย สวนความรูท่ีไดจากการศึกษา
หรือฟงตามๆ กันมาและท่ีไดจากการอนมุานหรือการใชเหตุผลนั้น ไมควรปฏิเสธ แตก็ตองใช
กระบวนการพิจารณาไตรตรองใหรอบคอบดวยสติและปญญาของตนใหชัดเจนเสียกอน  จึงจะเช่ือ
ได   ประสบการณโดยตรงนี้ ยังหมายรวมถึงอภิญญาดวย สนิท ศรีสําแดง กลาววา ถาพุทธศาสนา
ยอมรับประสบการณจากประสาทสัมผัส ก็ตองยอมรับประสบการณท่ีเหนือประสาทสัมผัสดวย๑๒๓ 
แตอยางไร กต็าม การพิสูจนความรูในพทุธปรัชญาเถรวาทนั้น  นอกจากจะอาศัยประสาทสัมผัส
แลวยังจําเปนตองใชสติปญญาและโดยเฉพาะความรูท่ีเปนสัมมาทิฎฐิ และโยนิโสมนสิการอีกดวย 
จึงสรุปไดวา  มาตรฐานของเกณฑ   การตัดสินความรูในพุทธปรัชญาเถรวาทนั้น  ควรใชหลักเกณฑ
ของกาลามสูตรและธัมมจักกัปวัตนสูตร ซ่ึงเปนเกณฑการตดัสินท้ังความรูระดบัประสาทสัมผัส
และความรูท่ีเหนือกวาประสาทสัมผัส อยางไรก็ตาม ความรูท่ีเหนือประสาทสัมผัสนี้ ควรใช
กระบวนการของภาวนามยปญญาเปนเกณฑในการปฏิบัติ เพื่อการพิสูจนมาตรฐานของความรู
ระดับนี ้

                                                 
 ๑๒๑สํ.ม.(ไทย)  ๑๙ / ๑๐๘๑ / ๕๙๔-๕๙๕. 
 ๑๒๒ม.ม.(ไทย)  ๑๓ / ๔๗๔ / ๕๙๙-๖๐๐. 

 ๑๒๓ดูรายละเอียดใน  สนิท ศรีสําแดง,พุทธปรัชญาเถรวาท, หนา ๒๒๖-๒๓๗. 
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บทที่ ๓ 

การวิเคราะหทฤษฎีความรูของปรัชญานยายะ 

  
 ความนํา 

 การศึกษาปรัชญานยายะนัน้ ถือไดวา เปนรากฐานของการใชเหตุผล ซ่ึงเปนท่ี
แพรหลายกอนพุทธศตวรรษท่ี ๑ เล็กนอย   นกัปรัชญาตะวนัออกใชหลักการของปรัชญานยายะนี้
เปนเกณฑวัดมาตรฐานของความรูในการแสวงหาความจริง จนเปนท่ีมาของความรูทางวิทยาศาสตร 
เรียกวา ทฤษฎีทางวิทยาศาสตรในปจจุบัน 

 งานวิจยัช้ินนี ้  ผูวิจัย ใครขอกลาวถึงความเปนมาโดยภาพรวมของปรัชญาตะวันออก
เสียกอน ปรัชญาตะวันออกนี้โดยมากมักเกิดข้ึนในดินแดนชมพูทวีป เรียกวา ประเทศอินเดีย ใน
ปจจุบัน  ระบบการคิดเกีย่วกับปรัชญาหรือการดําเนินชีวิตของโลกตะวันออกนั้น  มีความแตกตาง
ออกไปจากโลกตะวันตก  ในท่ีนี้ผูวิจยั  จะนําเสนอเฉพาะระบบความคิดท่ีเกิดข้ึนเฉพาะในอินเดีย
เทานั้น  เพราะการท่ีเราไดรูระบบความคิดของปรัชญาอินเดียนั้น  ก็เทากับเราไดรูระบบความคิด
ของโลกตะวันออกแทบท้ังหมด จะตางกันก็แตวิธีปฏิบัติบางประการเทานั้น  ชาวอินเดียสวนใหญ
เช่ือกันวา การดําเนินชีวิตนัน้ ตองอาศัยปรัชญาหรือจําเปนตองมีความคาบเกี่ยวกบัปรัชญา เพราะ
ชีวิตกับปรัชญาน้ันแยกออกจากกนัไมได๑  ฉะนั้น ทุกคนตองมีปรัชญาไมอยางใดก็อยางหนึ่ง ใน
การดําเนนิชีวติ  ดังนัน้ ชาวอินเดียจึงมีความสนใจในปรัชญาเปนอยางยิ่ง เพราะปรัชญาน้ัน ถือไดวา
เปนสวนหนึ่งของวิถีชีวิตของตนเอง จะแยกออกจากกันมิได และมีส่ิงหนึ่งท่ีชาวอินเดียจําเปนตอง
เลือกและตัดสินใจ ก็คือ เลือกระหวางปรัชญาท่ีดีกับไมดี เพื่อตัดสินใจท่ีจะปฏิบัติตามทฤษฎีของ
ปรัชญาท่ีตนตัดสินใจเลือกนัน้๒ 

                                                 
 ๑อดิศักด์ิ  ทองบุญ, ปรัชญาอินเดีย, (กรุงเทพมหานคร : พิมพครั้งที่ ๓, สํานักพิมพ มหาจุฬาลงกรณ
ราชวิทยาลัย, ๒๕๔๖), หนา  ๑. 
 ๒เรื่องเดียวกัน. หนา ๑.  
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 นักปรัชญาจํานวนมากของอินเดีย    นับต้ัง แตยุคพระเวท  (Vedic Period)  ซ่ึงอยูใน
ระหวาง ๑,๐๐๐ ป  ถึง ๑๐๐ ป  กอนพุทธกาล หรือประมาณ ๑,๕๐๐ ป   ถึง ๖๐๐ ป  กอนคริสตกาล๓      

กลาวกันวา อยูในระหวางศตวรรษท่ี ๖ กอนคริสตกาล๔∗ นักปรัชญายุคโบราณน้ัน ไดมีความ
พยายามคิดคนกันวา จดุประสงคสูงสุดของชีวิตของมนษุย ไดแก อะไร  ตอมาไดมีผูคิดคนและ
สามารถคนพบคําตอบเกี่ยวกับคําถามอันเปนปญหานั้นวา ความรู คือ เปาหมายสูงสุดของมนุษย๕   
เพราะการท่ีมนุษยจะเขาถึงความจริงไดนัน้  ส่ิงสําคัญท่ีสุดคือความรู  ดังนั้น  ความรู  จึงเปนคําตอบ
ท่ีวา เปาหมายสูงสุดของมนุษยคืออะไร ฉะนั้น ความรูแจงสัจธรรมท่ีเกี่ยวกับชีวิตของผูรูเองและยัง
โยงไปถึงชีวิตของคนและสัตวอ่ืนๆ อีกดวย   ดังนั้น  การรูแจงสัจธรรม จึงเรียกวา การรูแจงตน เปน
จุดมุงหมายสูงสุดและเปนปลายทางของมนุษย๖ ชาวอินเดีย ถือกันวา การมีชีวิตอยูอยางมีคาและมี
ความสุขนั้น หาใชข้ึนอยูกับการมีทรัพยสมบัติมากมายไม แตข้ึนอยูกับการที่ตนเองนั้นมีชีวิตท่ี

ผูกพันกับธรรมชาติ เปนสวนหนึ่งของธรรมชาติ  การมีชีวิตท่ีพอเพยีง ความที่จิตมีอิสระจากวัตถุ∗ 
หรือการท่ีตนเองนั้น มีปญญารูแจงสรรพส่ิงท่ีจะใหตนไดรับอิสระจากส่ิงท่ีไมปรารถนา เชน ความ
ทุกข โดยเฉพาะอยางยิ่งการมีชีวิตอยูในแตละวันของชาวอินเดยีนัน้ ยอมมุงประโยชนเพื่อการ
แสวงหาความรูท้ังส้ิน เปนท่ีทราบกันดวีา ชาวอินเดยีนั้นมีอุดมคติท่ียิ่งใหญ ดังคําท่ีเปนคติประจํา
ชีวิตของชาวอินเดียวา จงมีชีวิตอยูเพื่อแสวงหาความรู มิใชการแสวงหาความรู เพือ่ท่ีจะมีชีวติอยู๗ 
ดังนั้น จึงเห็นไดวา การใชชีวิตของชาวอินเดียนั้น มีแกนสารอยูท่ีการพัฒนาปญญา เพื่อแสวงหา
ความรูท่ีจะทําใหตนนั้น ไดรับประโยชนอยางสูงสุด แตการไดรับประโยชนสูงสุดของการมีความรู
นั้น มิไดเปนความรูเพื่อประกอบสัมมาชีพเทานั้น ชาวอินเดีย ถือวา ความรูเชนนี ้ ไมใชเปาหมาย

                                                 
 ๓สุมาลี   มหณรงคชัย, ฮินดู - พุทธ จุดยืนท่ีแตกตาง, (กรุงเทพมหานคร :  สํานักพิมพสุขภาพใจ, 
๒๕๔๖), หนา  ๒๖ - ๒๘. 
 ๔ดูรายละเอียดใน  Kisor  Kumar  Chakrabarti, Classical  Indian  Philosophy of  Mind  The 
Nyaya  dualist  tradition , Delhi, Motilal  banarsidass  publishers, 2001, P 13. 

 ∗การแบงยุคของปรัชญาและศาสนาพราหมณยังเปนปญหาที่ถกเถียงกันอยูมากซึ่งยังหาขอสรุป
ไมได 
 ๕ดูรายละเอียดใน  อดิศักด์ิ   ทองบุญ, ปรัชญาอินเดีย, หนา  ๑ - ๓. 
 ๖อดิศักด์ิ  ทองบุญ, ปรัชญาอินเดีย, หนา ๑ -  ๒. 

 ∗กลุมปรัชญาตะวันออก  เช่ือวา จิต กับ วัตถุ เปนอิสระจากกัน คือ แยกออกจากกันโดยอิสระหรือ
เอกเทศ  ไมขึ้นหรือมีความเก่ียวพันตอกัน  หากจะรูวา มีวัตถุหรือไม  ตองอาศัยจิตเปนตัวรู สวนปรัชญาตะวันตก 
เห็นวา  มีวัตถุเพียงอยางเดียว  และจิตเปนเพียงสวนประกอบของการมีชีวิตอยูของมนุษยเทาน้ัน ทุกอยางขึ้นอยูกับ
วัตถุ,หมายเหตุ : เปนทฤษฎีที่พอจะบอกไดวา เปนสวนมากของปรัชญาตะวันตก. 
 ๗อดิศักด์ิ  ทองบุญ, ปรัชญาอินเดีย, หนา  ๑  - ๒. 
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ของความรูสูงสุดอยางแทจริง เพราะมีบางคนท่ีมีความรูมากมายแตไมสามารถเอาตัวรอด จากความ
ทุกข ความเจบ็ปวด และส่ิงเลวรายของธรรมชาติได  หรือบางคนอาจใชความรูท่ีมีอยูนั้นไปในทาง
ท่ีผิด 
 สวนความรูท่ีชาวอินเดยี ถือวา เปนเปาหมายสูงสุดของความรูสําหรับการมีชีวิตอยูนัน้ 
ก็คือการท่ีตนเองมีความรูท่ีจะทําใหรูวา จุดประสงคของการเกิดมาของตัวเองนั้น เพื่ออะไร ในขอนี ้
คําตอบท่ีได กคื็อ การที่ตัวเรารูวา ตัวเราคืออะไร เกดิข้ึนมาไดอยางไร มีเง่ือนไขอะไรท่ีทําใหเกดิมา
และเปนอยู  ตลอดจนใหมีความเปนไปอยางไรตอไป เม่ือสามารถรูแจงเห็นจริงในส่ิงเหลานี้แลวก็
จะไมหลงผิด ไมยึดม่ันถือม่ันอยูกับส่ิงท่ีเปนมายาของโลกตอไป ส่ิงเหลานี้ตางหากคือความหมายที่
แทของการมีชีวิต เพราะส่ิงเหลานี้จะใหชวีิตมีคุณคา มแีกนสาร  ดังนัน้  มนุษยควรใชชีวิตเพียงนอย
นิดในโลกนี้ ใหมีคุณคาและเปนประโยชนใหมากท่ีสุดกบัตนเองและกบัผูอ่ืน โลกใบนี้เปนเพยีงแค
บทเรียนบทเล็กๆบทหนึ่งเทานั้น ไมไดเปนท่ีอยูของชีวติอันถาวร ฉะนั้น ชาวอินเดยี จึงมุงม่ันท่ีจะ
ศึกษาใหรูแจงตนเอง เพื่อจะไดไมตองกลับมาเกิดใหมอีก เพราะไดมโีอกาสศึกษาบทเรียนอันนอย
นิด  แตมีคุณคามากนั้นจบหมดแลว  สวนวิธีท่ีจะทําใหไดบรรลุผลดังกลาวนัน้ก็เปนวิธีท่ีงาย เชน 
การใชปรัชญาท่ีวา จงเปนอยูอยางงายๆ แตคิดใหกวางไกล หลักปรัชญาน้ีเปนอุดมคติของชาว
อินเดียมาตั้งแตสมัยโบราณตราบถึงทุกวนันี้  ดังนั้น จงึทําใหทราบไดวา ชาวอินเดยีนั้น ถือวา การ
แสวงหาความรูเพื่อใชความรูนั้นทําใหคนพบแกนสารของชีวิต  เปนส่ิงท่ีมีคาสูงสุด  ดวยเหตุนี้ จึง
ทําใหเปนผูมีความสงบ รักความจริง จงรักภักดีตอส่ิงเหนืออํานาจตนเอง และมีความพยายามอยาง
แรงกลาท่ีจะทําใหบรรลุถึงเปาหมายสูงสุดของชีวิต เพราะเหตุนี้ จึงมีศาสดามากมายไดนําเอาลัทธิ
ความรูของตนออกมาเผยแผใหกับบุคคลอ่ืนไดทราบอยางกวางขวางและหลากหลาย จึงไมนาแปลก
ใจนกั ท่ีจะเหน็วาชีวิตของมนุษยมเีปาหมายตางกัน และมีวิธีการตางกนั แตในท่ีสุดแลว มนษุยทุก
คนยอมมีวัตถุประสงคเดียวกันคือความพนจากทุกขและมีชีวิตอยางมีความสุข  

 ลักษณะเฉพาะของปรัชญาอินเดีย คือ การเรียนปรัชญาเพื่อจะนําไปสูการปฏิบัติ เปน
การเฉพาะ กลาวคือ เม่ือเกิดความสงสัยส่ิงใดแลว  ก็มักคนหาคําตอบของความรูนั้นใหส้ินความ
สงสัย  เม่ือส้ินความสงสัยแลว ก็ยอมนําเอาผลของความรูนั้นมาปฏิบัติ  เพื่อใหเกิดประโยชนสูงสุด
แกชีวติ อาจกลาวไดวา ปรัชญาอินเดียมีเอกลักษณเฉพาะ เพราะปรัชญาในความหมายของตะวันตก
มักเรียนรูเพื่อรูเทานั้น ไมนาํไปสูการปฏิบัติ เพราะเช่ือวาการปฏิบัตนิั้นเปนหนาท่ีของศีลธรรมหรือ
ศาสนา  มิใชหนาท่ีของปรัชญา  หนาท่ีของปรัชญา คือ การคนหาคําตอบของความสงสัยเทานั้น เม่ือ
หมดความสงสัยแลว ก็ถือวา ส้ินสุดกระบวนการของปรัชญา ปรัชญานยายะ ก็มิไดมีความแตกตาง
ไปจากปรัชญาสวนมากของปรัชญาอินเดียสํานักอ่ืน จะตางก็แต ระบบการคิดและมีกระบวนการท่ี
แตกตางจากทฤษฎีของปรัชญาอ่ืนเทานั้น สํานักปรัชญานยายะนัน้ ถือวา เปนสํานกัปรัชญาท่ีมีความ
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โดดเดนและมชีื่อเสียงมาก เพราะมีความคิดท่ีเปนระบบและมีกระบวนการในการแสวงหาคําตอบ
ใหกับปญหาท่ีตนเองกําลังขบคิดอยูนั้นอยางชัดเจนโดยกระบวนการทางตรรกวิทยา สัจนิยมและ
ประจักษนิยม จะเปนตัวทําหนาท่ีในการใหคําตอบตอความสงสัยท่ีเกิดข้ึนภายในใจน้ัน 

 ปรัชญานยายะนั้น  เปนปรัชญาสัจนิยมฝายตรรก (logical realism) คือ เช่ือตามหลัก
ของตรรกวิทยาวา มีความจริงแทท้ังฝายรูปธรรมและฝายนามธรรม แตตางก็เปนอิสระจากกัน และ
จัดเปนปรัชญาอณพูหุสัจนิยม (Atomic Pluralistic Realism) คือ เห็นวา อณูของดิน น้ํา ลมไฟ เปน
มูลเหตุของการกําเนิดโลกและสรรพส่ิงของโลกรวมคนและสัตวดวย๘ ปรัชญานยายะนี้ สุชีพ  
ปุญญานุภาพ กลาววา ถือกําเนิดข้ึนเม่ือประมาณ ๗ ป  กอนกาลปรินพิพานของพระพุทธเจา ถือวา 
อยูในปลายพทุธกาลมากแลว หรือราวประมาณ ๕๕๐ ป กอนคริสตกาล๙ ผูวิจัย ไดคนพบหลักฐาน
ท่ีสอดคลองกันวา สํานักปรัชญานยายะนี้ ถือกําเนิดข้ึนเม่ือราวตนพุทธกาล หรือกอนหนานัน้

เล็กนอย๑๐แตอีกนัยหนึ่ง กลาววา พุทธกาลที่ ๕๔๓ ป แตไมระบุวา กอนหรือหลัง∗  และกรณี
เดียวกันนี้  สุวัฒน  จันทรจาํนง ไดกลาวไวอีกวา ปรัชญานยายะ เกิดข้ึนเม่ือใดไมมีหลักฐานยนืยนั 
แตสันนิษฐานวา นาจะเกดิกอนพุทธกาลโดยฤาษีโคตรมะ หรืออักษปาทะ๑๑ หรืออีกนัยหนึ่งวา 
ปรมาณ ๒๐๐ ป (B.C.) บุคคลผูกอต้ังสํานักปรัชญานยายะน้ี  เช่ือกันวา เปนฤาษีโคตมะ เรารูจกักนั
ในนามเคาตมะหรืออักษะปาท๑๒  ลัทธินี้  มีชื่อและเนื้อหาท่ีไดมาจากนยายะสูตร ซ่ึงนยายะสูตรนี้
เปนคัมภีรมีอยูจํานวน ๕ เลม แตละคัมภีรแบงเปน ๒ ภาค ตอมา ทานวาตสยายนะ ราว ๔๐๐ ป 
(A.D.) ไดนิพนธคัมภีรนยายะภาษยะขยายความในพระสูตร๑๓ ทานอุทฺโทฺยตกร ราว ๖๐๐ ป (A.D.) 
แตงคัมภีรวารติกะขยายความในนยายะภาษยะ และทานวาจัสปติ  ราว ๑๐๐ ป (A.D.) แตง   
ตาตปรย – ฎีกาขยายความในวารติกะ เรียกวา อรรถกถา ฎีกาและอนุฎกีาดวยวรรณกรรมทั้งหลายน้ี 
จึงเปนเหตุใหสํานักปรัชญานยายะ มีความสมบูรณและมีความเจริญแพรหลายไปมาก ระบอบอักษะ

                                                 
 ๘เรื่องเดียวกัน. หนา  ๑๗๗. 
 ๙สุชีพ  ปุญญานุภาพ, ประวัติศาสตรศาสนา, พิมพครั้งที่  ๕, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพ  บํารุง
สาสน , ๒๕๓๒), หนา ๓๒๙. 
 ๑๐อดิศักด์ิ  ทองบุญ, ปรัชญาอินเดีย (เรียบเรียง), หนา ๑๗๘. 

 ∗ขอมูลไมระบุวา กอนหรือหลังพุทธกาล  ดังน้ัน ผูวิจัย  จึงไมนํามาอางอิงไว 
 ๑๑สุวัฒน  จันทรจํานง, ความเช่ือของมนุษยเก่ียวกับปรัชญาและศาสนา (เรียบเรียง), 
(กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ  สุขภาพใจ, ๒๕๔๐),หนา ๑๑๑. 
 ๑๒สุนทร   ณ   รังษี, ปรัชญาอินเดีย : ประวัติและลัทธิ, (กรุงเทพมหานคร : พิมพครั้งที่ ๓, 
สํานักพิมพ มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๔), หนา  ๑๓๗. 
 ๑๓ดูรายละเอียดใน  Kisor  Kumar  Chakrabarti, Ibid., PP.13 -16. 
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ปาทะนี้ เปนระบบท่ีมีวิธีการท่ีจะทําใหกระบวนการคิดมีความถูกตองมากข้ึนและเปนปรัชญาท่ีให
วิธีการในการแสวงหาความรูไดอยางถูกตองตามความเปนจริง ปรัชญาสํานักนี้ ถือวามีประโยชนใน
การชวยเพิ่มประสิทธิภาพในการคิดท่ีประกอบดวยเหตุผลมากข้ึน และมีความชัดเจนข้ึนมาเปน
ลําดับ และมีการวิเคราะหดวยเหตุผลอยางจริงจัง นอกจากนี้ปรัชญานยายะ ยังเปนท่ีรูจักในอีกหลาย
ชื่อดวยกัน เชน นยายวิทยา ตรรกวิทยา อานวิกษิกี๑๔ ประมาณศาสตร คือ ศาสตรท่ีวาดวยการ
แสวงหาความรูท่ีถูกตอง เหตุวิทยา คือ ความรูท่ีวา ดวยการคนหาสาเหตุท่ีกอใหเกดิผล วาทวิทยา 
คือ ศาสตรท่ีวาดวยการใชวาทะหรือการโตวาที๑๕ แมแตชื่อท่ีวา ญาณวิทยา เพราะลัทธินีเ้ปนลัทธิให
กระบวนการในการแสวงหาความรูเพื่อเขาถึงความจริง จงึเรียกเพื่อยกยองวา ลัทธิญาณวิทยา สวนผู
ท่ีมีสวนในการทําใหปรัชญานยายะกลายเปนตรรกวิทยาท่ีมีความลํ้ายุคนั้น คือ ทานคังเคส  เปนผู
แตงตัตวะ-จินดามณี นอกจากนี้ยังมีนักตรรกวิทยา ท่ีสําคัญท่ีชวยใหลัทธิปรัชญานยายะเจริญรุงเรือง
มาโดยลําดับ คือ ทานวาสุเทวะ  ทานรฆุนาถ ทานมธุรานาถ ทานคชทิศ และทานคทาธร ๑๖ เพราะ
ปรัชญานยายะ  เสนอทรรศนะวา ความมีอยูของปรมาณูแหงธาตุตางๆ จํานวนมากนับประมาณมิได 
จึงเปนพหุสัจนิยม และเปนระบบปรัชญาท่ีสืบเสาะแสวงหาความจริงแท โดยการอาศัยเหตุผลเปน
เคร่ืองมือ  ปรัชญานยายะ เหน็วาสภาวะ หรืออัตถิภาวะ (Existence) ของโลกภายนอก เปนส่ิงท่ีมีอยู
จริง แตเปนอิสระตางหากจากจิต (Mind)  เพราะการท่ีส่ิงใดจะเปนไปอยางไรนั้น  มันก็จะเปนของ
มันอยางนัน้ ยอมไมข้ึนอยูกับการปรุงแตงของมนัส ความจริงตามท่ีเปนจริงสามารถอาศัย
ประสบการณและการอนุมานตามหลักเหตุผลก็สามารถเขาถึงได๑๗ เปนท่ีทราบกันดวีา ปรัชญา  
นยายะ เปนศาสตรในการใชเหตุผลและเปนตรรกวิทยายิ่งกวาท่ีจะเปนปรัชญา ท่ีจริงแลว สวนท่ี
เปนปรัชญาของปรัชญานยายะน้ัน หาไดมีความแตกตางไปจากสํานักปรัชญาสํานักอ่ืนๆไม 
ปรัชญานยายะ มีความสําคัญข้ึนมาไมใชเปนเพราะทฤษฎีทางปรัชญา หากแตเปนเพราะการ
นําเสนอวิธีการใชเหตุผล  ตรรกวิทยา และวิธีการคนหา ความจริงอันนาอัศจรรยมากกวา  เพราะ
ปรัชญานยายะนั้น ไดสอนสาระท่ีมีความนาสนใจมากท่ีสุดและมีเหตุผลท่ีปราศจากความสงสัยใดๆ   

                                                 
 ๑๔สน่ัน  ไชยานุกูล, ปรัชญาอินเดีย (แปลและเรียบเรียง), พิมพครั้งที่  ๒,  (กรุงเทพมหานคร : โรง
พิมพ   กรมการศาสนา, ๒๕๑๙), หนา ๒๙๖. 
 ๑๕บุญมี แทนแกว, ปรัชญาฝายบุรพทิศ, (กรุงเทพมหานคร :  สํานักพิมพ  โอเดียนสโตร, ๒๕๔๕), 
หนา ๕๗. 
 ๑๖นงเยาว   ชาญณรงค, ปรัชญาอินเดียสมัยโบราณ, พิมพครั้งที่ ๔, สํานักพิมพ  มหาวิทยาลัย
รามคําแหง, ๒๕๔๕), หนา ๑๒๑ –  ๑๒๒. 
 ๑๗สนิท   ศรีสําแดง  “ปรัชญานยายะ”   ใน มหาจุฬา ฯ วิชาการ : ปรัชญาบุรพทิศ, รวบรวมและ
จัดพิมพโดยทรงวิทย    แกวศรี  (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ   มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๒),          
หนา ๒๔๑. 
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ดังนั้น   จึงเปนท่ียอมรับและแพรหลายมากเปนลําดับมา  ปรากฏวาไดมีอาจารยมากมาย ผูเปนศิษย
ในสํานักนี้ไดมีการประพันธตํารา เพื่ออธิบายนัยของคําสอนของสํานักของตนมากมาย ในยุคหลัง
สํานักปรัชญาอ่ืนๆ ตางก็อาศัยตรรกวิทยา   และวิธีการคิดดวยเหตุผลของปรัชญานยายะในการ
สนับสนุนและพิทักษความคิดทางปรัชญาของฝายตนไวกันมากมาย๑๘ คําวา นยายะ แปลวา การ
แสวงหาเหตุผล๑๙ หมายถึง  วิธีการที่ใชสําหรับโตตอบหรือการโตแยงเพื่อหาขอสรุปสําหรับขอ
ถกเถียงนั้น ถือกันวา เปนระบบท่ีเนนการวเิคราะหเพื่อหาความจริง   

 ปรัชญานยายะ จึงมีความหมายวา การนาํไปหรือโตแยง๒๐ คือนําไปสูการพิจารณา
สอบสวน  อยางละเอียดถ่ีถวนหรือวิธีการหาความจริงโดยอาศัยหลักตรรกวิทยา เหตุนี้ จึงเรียกวา 
ลัทธิปรัชญานยายะ เพราะมีความหมายบงช้ีวา ลัทธินี้เปนระบบปรัชญาท่ีเนนหนักไปในทางการ
สงเสริมสติปญญา และเนื่องจากลัทธินี้เนนหนกัในเร่ืองการใชสติปญญา วิเคราะห และการโตแยง
เชิงตรรกะ จึงเรียกอีกอยางหน่ึงวา "ตรรกวิทยา" ดังกลาว คัมภีรท่ีจารึกคําสอน คือ"นยายะสูตร" 
และมีหลักคําสอนที่สําคัญ คือ "ชีวิตในโลกนี้เต็มไปดวยความทุกข การเวียนวายตายเกดิเปนการติด
ของ การหลุดพนจากทุกขและการเวียนวายตายเกิดเปนโมกษะ คือ มีความหลุดพน" การติดของ
หรือการเวยีนวายตายเกดินัน้ เปนเพราะอวิทยา  คือ ความไมรูมาปดบัง  ดังนั้น วิธีการทําลายการ
เวียนวายตายเกิดหรือการตดิของนั้น ตองใชวิทยาคือความรูแจงเกีย่วกับความจริงเปนเคร่ืองมือ
ทําลายอวิทยา อันเปนสาเหตุแหงความทุกขนั้นเสีย ชีวิตจึงหลุดพนจากทุกขและบรรลุภาวะแหง
โมกษะได๒๑ 

 

 

 

                                                 
 ๑๘สมัคร  บุราวาศ, ปรัชญาพราหมณสมัยพุทธกาล, (กรุงเทพมหานคร  :  สํานักพิมพอักษรไทย,  
๒๕๑๖), หนา ๓๒๐ -๓๒๑. 
 ๑๙สุนทร ณ  รังษี , ปรัชญาอินเดีย : ประวัติและลัทธิ, หนา  ๑๓๗  –  ๑๓๘. 
 ๒๐ทองหลอ   วงษธรรมา, ปรัชญาอินเดีย, ( กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ โอเดียนสโตร, 
๒๕๓๕), หนา ๑๐๔. 
 ๒๑ดูรายละเอียดใน   Satischandra  Chatterjee .The  Nyaya  Theory  of  Knowledge.  A  Crittical   
Study   of   some  Problems  of  Logic  and   Mataphisics, Calcutta : University, 1978. PP.115 -118. 
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๓.๑ ความหมายและลักษณะความรู 

 ๓.๑.๑  ความหมายของความรู  

 ความรู หมายถึง  การทําใหส่ิงท่ีถูกรูประจักษเหมือนแสงตะเกยีง   เปดเผยหรือทําให
ส่ิงนั้นๆ เปนของประจักษ  ดังนั้น  ความรู ก็คือ การทําใหส่ิงท่ีถูกรูทุกอยาง ท่ีเขามาอยูในขายให
ประจักษ  ความรูมีหลายชนดิตางกัน ปรัชญานยายะ กลาววา ในโลกน้ี มีความรูอยูเพยีง ๒ ประเภท 
เทานั้น คือ ความรูท่ีสมบูรณ (Valid : ปรมา) คือ ความสเหตุสมผล ความถูกตอง  จากแหลงคือ ประ
จักษประมาณ อนุมานประมาณ อุปมานประมาณ และศัพทประมาณ และความรูท่ีไมสมบูรณ ไดแก 
ความทรงจํา ความสงสัย ความสําคัญผิด และการโตเถียงโดยมีสมมติฐาน  

 ความรูท่ีสมบูรณ คือ ความรูแท หมายถึง ความรูท่ีแนนอนเปนความรูท่ีเจาะจงลงไปมี
ลักษณะเปนความม่ันใจหรือความไมผิดพลาดและเปนประสบการณโดยตรงจากวัตถุ เชน ความรู
ประจักษแกสายตาเกีย่วกับโตะท่ีตั้งอยูหนาของเราน้ัน เรียกวา เปนความรูท่ีสมบูรณ เพราะโตะ
ประจักษแกเราโดยตรง ซ่ึงก็เปนอยางนั้นจริง และเรากแ็นใจวา ความรูนี้ เปนจริงตามน้ัน ความจํา
มิใชความรูประจักษ เพราะมิใชเปนความรูปจจุบัน มันเปนเพียงผลของความรูในอดตี อาจถูกหรือ
ผิด ก็ได โดยนัยนี ้   ความจํา คือ ผลท่ีเกิดจากความรูบางอยางท่ีถูกตอง  และไมถูกตองในอดีต
ปรัชญานยายะ  เช่ือวา ส่ิงท่ีปรากฏอยูตอหนาเทานัน้ คือ ความจริง เพราะส่ิงท่ีกําลังปรากฏนั้นกคื็อ
ขอเท็จจริง มิใชส่ิงท่ีหลอกลวง มิไดเปนมายา แตอยางใด แตถาส่ิงท่ีเห็นนัน้มีความคลุมเครือและ 
ไมชัดเจนหรือเกิดความสงสัยข้ึนมาในใจ แมเพียงนอยนิด กแ็สดงวา มิใชเปนความรูตามนัยของ
ปรัชญานยายะ เพราะความรูในทรรศนะของปรัชญาน้ี ตองมีความชัดเจนเฉพาะหนาและปราศจาก
ความสงสัย  ปรัชญานยายะ เห็นวา ส่ิงใดๆ ก็ตามท่ีมีอยูหรือเปนอยู ยอมสามารถรูได   เพราะความ
จริงมีอยูนอกตัวความรู และเราเองก็สามารถรูมันไดอีกดวย ปรัชญานยายะ กลาววา ส่ิงใดก็ตามท่ีเรา
ไมสามารถรูมันได ส่ิงนัน้ก็เทากับเปนการปฏิเสธความรู  ดังนั้น  จึงกลาวไดวา ส่ิงท่ีปรากฏตอหนา  
และเราสามารถรูมันได  ส่ิงนั้น  คือ ความจริง๒๒ เม่ือกลาวโดยสรุป ปรัชญานยายะ เหน็วา ความรูท่ี
แทจริงนั้นจะตองเกิดข้ึนเฉพาะหนาของผูกําลังรูนั้นเทานั้น เพราะผูท่ีกําลังรูความรูนั้น  ถือวาเปนผูรู
ความจริง ความจริงท่ีแท ก็คือการท่ีผูรูไดรับความรูท่ีไดสัมผัสกับวัตถุท่ีปรากฏข้ึนเฉพาะหนาแกผูรู
นั้นเพราะความจริงมีอยู  ปรัชญานยายะ เห็นวา ตองเปนส่ิงท่ีสามารถสัมผัสไดจากประสาทสัมผัส
ท้ัง ๕ และส่ิงนั้นตองมีปรากฏเฉพาะหนาเทานั้น ส่ิงเหลานี้ ตางหากจึงจะถือวา เปนความรูท่ีแทจริง 

                                                 
 ๒๒เอ็ม.หิริยันนะ แตง  วิจิตร เกิดวิสิษฐ แปล, ปรัชญาอินเดียสังเขป, (กรุงเทพมหานคร : 
สํานักพิมพ  วัฒนาพานิช, ๒๕๒๐), หนา  ๑๖๘. 
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และสามารถสัมผัสหรือเขาถึงความจริงนั้นได ดังนั้น ความรูท่ีถือวามีความสมบูรณในทรรศนะของ
ปรัชญานยายะก็คือความรูท่ีตองเกิดข้ึนโดยตรงแกผูรูนั้นและส่ิงท่ีถูกรูนั้นก็จะตองเปนจริงดวย  เชน 
เม่ือเห็นเชือกกต็องเปนเชือก  มิใชเห็นเชือกแลวกลายเปนงู ในกรณนีี้ มิใชเฉพาะความรูเทานั้นท่ี
ตองจํากัดวาจะใหความจริงแทแกเราหรือไม แตวัตถุท่ีถูกรูนั้นก็ตองใหความจริงท่ีแทกับเราดวย
เชนกัน ความรูจึงจะถือวา เปนความรูท่ีสมบูรณ  เพราะความรูและส่ิงท่ีถูกรู ตองเปนความจริงและมี
ขอเท็จจริงปรากฏอยูเสมอ 

 ดังกลาวแลว ปรัชญานยายะ เช่ือวา ความจําได  มิใชความรูท่ีเปนประจักษ เพราะไม
สามารถปรากฏใหเหน็แจงเฉพาะหนาได เปนแตเพียงฝงรากลึกอยูภายในความคิดของเราเทานั้น ไม
สามารถสัมผัสไดจากวัตถุ หรือไมสามารถประสบไดโดยตรงจากประสาทสัมผัสท้ัง ๕ ดังนั้น 
ปรัชญานยายะ จึงถือวา ความจํานั้นไมใชความรูท่ีแทจริง จะเปนก็แตเพียงผลของความรูท่ีเคยเกิด
ข้ึนมาในใจเทานั้น  ฉะนั้น การที่มนุษยมคีวามจําท่ีเกิดข้ึนหลังจากการเคยไดรับการรับรูมากอนแลว
หนึ่งคร้ัง และสามารถรับรูส่ิงนั้นอีกคร้ังโดยการไมไดเห็นอีก แตสามารถรูไดเพราะการจําได 
ความรูเชนนี ้ ถือวา มิใชความรูท่ีเปนความจริง แตเปนเพราะความรูท่ีเกิดจากการท่ีเราจําผลของ
ความรูเกาไดเทานั้น๒๓ อยาเขาใจวา มันเปนความรูแทจริง จะเปนก็แตเพยีงความรูมายาเทานัน้ 
เพราะมันมิใชขอเท็จจริงและเปนความหลอกลวงเทานัน้   ปรัชญานยายะ ใหทรรศนะวา ความรูท่ี
เต็มไปดวยความสงสัย เรียกวา อปรมา๒๔ คือ ความรูท่ีหาความสมบูรณไมได เพราะไมมีความ
ชัดเจนในองคของความรูนั้น ความรูท่ีมีความสงสัยนี้เปนความรู ซ่ึงมีกระบวนการของการทําหนาท่ี
บกพรองในตัวเอง เพราะขาดความจริงในการรับรู การทําหนาท่ีบกพรองของความรูนี้ เรียกวา 
ความสงสัยๆ นี้ เรียกวา อปรมา (Arpara)๒๕ เชนกัน   เพราะเปนความรูท่ีไมมีความแนนอน และเปน
ความรูท่ีไมอาจถูกตองไดเลย ปรัชญานยายะ ถือวา เปนความรูท่ีผิด๒๖  

 ความรูท่ีผิดในที่นี้ หมายถึง ความรูท่ีไมมีความสงสัยอยูเลยก็จริง และอาจแสดงให
ประจักษไดเหมือนกัน แตไมตรงตามลักษณะของวัตถุท่ีเห็นนัน้ เชน บางคร้ังเราเห็นเชือกเปนงูใน
เวลาคํ่าสลัวๆ และไมมีความสงสัยในส่ิงท่ีเห็นนัน้ การประจักษอยางนี้ ก็ยังเปนการประจักษท่ีผิด
เพราะไมมีความจริงในวัตถุท่ีเห็นนัน้ ในกรณีนี้ ไดกลาวแลววา ความรูนั้น ตองเปนความจริงและ
วัตถุท่ีรูนั้นก็ตองเปนความจริงดวย ปรัชญานยายะนี ้ ถือวา ตรรกวิทยา ก็ยังไมใชความรูท่ีสมบูรณ

                                                 
 ๒๓Satischandra  Chatterjee, Ibid., PP. 22 - 24.  
 ๒๔สน่ัน  ไชยานุกูล, ปรัชญาอินเดีย (แปลและเรียบเรียง), หนา ๓๐๗. 
 ๒๕Satischandra  Chatterjee, Ibid., PP. 20-21. 
 ๒๖Ibid., PP. 28 - 32. 
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แท เพราะเราไมสามารถรับความรูอยางใดอยางหน่ึงในส่ิงนั้นๆ ท่ีเราสัมผัสไดเลย๒๗ สาเหตุท่ี
ปรัชญานยายะ กลาววา ตรรกวิทยา ก็ไมสามารถใหความจริงกับเราไดนั้น เพราะวา การโตเถียง
ไมใชวิธีการทีจ่ะทําใหเราไดรูวา ส่ิงท่ีกําลังกลาวถึงนั้นเปนความจริงและมีอยูจริงหรือไม เพราะการ
โตเถียงกันนัน้ ก็มิไดมีใครสัมผัสกับส่ิงท่ีกําลังกลาวถึงอยูนั้นเลย กรณนีี้ ปรัชญานยายะ จึงกลาววา 
ความรูท่ีแทจริง ตองไดมาจากประสาทสัมผัสกับวัตถุท่ีกําลังเกิดข้ึนเฉพาะหนาเทานัน้  จึงเปลา
ประโยชนท่ีจะเช่ือวา ส่ิงท่ีเรากําลังถกเถียงดวยตรรกะนัน้ จะมีอยูจริงหรือจะใหความจริงกับเราได 
แตปรัชญานยายะ ก็ยอมรับวา ทฤษฎีตรรกวิทยานั้น เปนสวนหนึ่งของกระบวนการท่ีจะใหเกิด
ความรูท่ีมีความชัดเจน ปราศจากความสงสัย เปนกระบวนการท่ีมีแบบแผนท่ีจะใหความรูไดอยาง
ชัดเจน  แตไมยืนยนัวา ความรูท่ีไดจากตรรกวิทยานั้นจะใหขอเท็จจริงมากนอยแคไหน เพราะบางที
การถกเถียง แมมีความสมเหตุสมผลรองรับ  แตปรากฏวา ขาดขอเท็จจริงอยูมาก เขาสามารถชนะได
ดวยเหตุผลแตไมสามารถชนะไดดวยขอเท็จจริง ดังนั้น ปรัชญานยายะ จึงบอกวา  ความรูท่ีเปน
ประจักษจากประสาทสัมผัสท่ีผูรูเห็นความปรากฏข้ึนของส่ิงท่ีถูกรู เกิดข้ึนเฉพาะหนาและผูรูนั้น
สามารถประสบไดดวยตนเองซ่ึงวัตถุท่ีถูกรูนั้นโดยตรงเทานั้น๒๘  จึงจะถือวา เปนความรูแทจริง  

 ความรูถูกตางจากความรูผิด อยางไร ? 
 ปรัชญานยายะ กลาววา เม่ือความรูตรงตามลักษณะของส่ิงนั้นตามความเปนจริง จึง
เรียกวา ความจริงหรือความรูถูก  ถาไมเปนอยางนีห้รือตรงกันขามถือวาเปนความรูผิดหรือความรู
ไมจริง๒๙ กลาวคือ ความรูถูกนัน้นอกจากการเห็นท่ีตรงตามความเปนจริงแลว ส่ิงท่ีถูกเห็นนัน้ก็ตอง
เปนจริงตามท่ีเปนอยูนัน้อยางแทจริงดวย จึงจะถือวา ถูกตอง เชน การเห็นเชือก เชือกนั้นกต็องเปน
เชือกดวย   มิใชเปนงู  ปรัชญานยายะ   เรียกวา  ความรูถูกหรือความรูท่ีเปนความจริง   

 สวนความรูผิด  หมายถึง   ความรูท่ีไมตรงตามลักษณะท่ีส่ิงนั้นเปน คือ เพราะเหน็ไมตรง
ตามลักษณะท่ีเปนความจริงของส่ิงนั้น๓๐ เชน เห็นงู แตเขาใจวา เปนเชือก เปนตน มีคําถามวา  
มนุษยจะรูไดอยางไรวา ความรูคร้ังแรกเปนความรูท่ีถูกตองและความรูคร้ังท่ี ๒ เปนความรูท่ีผิด      
กรณีนี้   ปรัชญานยายะ ไดใหคําตอบวา ความรูถูกและความรูผิด ตองข้ึนอยูกับขอเท็จจริงท่ีเรากําลัง
ประสบนั้นดวย ในทางตรงกันขาม การทดสอบความรูถูกและความรูผิดก็คือการไดผลตามประสงค
หรือความลมเหลวในทางปฏิบัติการของเราท่ีมีความเกีย่วของกับส่ิงนั้นๆ ความรูถูกนําไปสูการ

                                                 
 ๒๗สน่ัน  ไชยานุกูล, ปรัชญาอินเดีย (แปลและเรียบเรียง, หนา ๓๐๘. 
 ๒๘เรื่องเดียวกัน. หนา ๓๐๑ – ๓๑๘. 
 ๒๙เรื่องเดียวกัน. หนา ๓๐๘ - ๓๐๙. 
 ๓๐ดูรายละเอียดใน  อดิศักด์ิ ทองบุญ, ปรัชญาอินเดีย, หนา  ๑๗๙. 
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ปฏิบัติการที่สําเร็จประโยชน สวนความรูผิดยอมนําไปสูความลมเหลว และความผิดหวังในทาง
ปฏิบัติการ๓๑  
 เม่ือกลาวโดยสรุป ปรัชญานยายะ บอกใหเรารูวา ความรูท่ีถูกตองนั้นตองข้ึนอยูกับ
ประสบการณท่ีเรากําลังประสบอยูนั้น๓๒ แตถาตรงกันขามกับประสบการณเดิมท่ีมีอยูและขอเท็จ 
จริงท่ีกําลังประสบอยูซ่ึงก็ไมใชประสบการณท่ีเคยรูมา ความรูลักษณะอยางนี้ ปรัชญานยายะ ถือวา 
เปนความรูท่ีผิด ปรัชญานยายะ ใหทรรศนะวา ความจริงตองสามารถเขาถึงไดโดยอาศัยการ
ประจักษ ประสบการณและการอนุมาน จึงเรียกลัทธินี ้ วา ระบบตรรกสัจนิยม (logical realism)  
ปรัชญานยายะ เช่ือในความรูประจักษ เพราะมุงสอนใหรูจักวิธีการคิดตามหลักแหงเหตุผลท่ีลึกซ้ึง
และเปนระบบ การอาศัยความรูท่ีประกอบข้ึนจากการใชเหตุผลโดยอาศัยการประจักษ จากประสาท
สัมผัสท้ัง ๕ บวกกับประสบการณ และการอนุมานจึงเปนกระบวนการแสวงหาความรูของ
ปรัชญานยายะ และยอมรับความรูท่ีเกิดจากประสบการณตรงของการอนุมาน เชน เม่ือตนมีความรู
วา  มนุษยทุกคนตองตาย นายแดงเปนมนษุย ดังนัน้ นายแดงจึงตองตาย  สาเหตุของการท่ีผูนั้นจะรู
ไดวา ทําไม นายแดงจึงตองตาย ก็เพราะผูนั้น ยอมหาคําตอบไดจากการที่นายแดงนั้นเปนมนุษย 
เพราะเขารูในเบื้องตนแลววา คนท่ีเปนมนษุยนัน้จะตองตายกันทุกคน  ดังนั้น  การตายของนายแดง
นั้นจึงไมเกิดความแปลกใจมากนักสําหรับเขาเพราะประสบการณสอนใหเขารูกอนแลว ปรัชญานยา
ยะ จึงถือวา เปนลัทธิท่ียอมรับประสบการณตรงจากประสาทสัมผัส๓๓  

 ๓.๑.๒ ลักษณะของความรู 

 ปรัชญานยายะ ถือหลักวา ความรูท้ังหมดตามธรรมชาติของมัน ยอมบงช้ีไปถึงวัตถุท่ีมี
อยูนอกความรูและไมข้ึนอยูกับความรู วัตถุแหงความรูเหลานี้ไมเพยีงแตไมข้ึนอยูกับความรูหรือ
เปนอิสระจากความรูเทานั้น แตยังไมข้ึนแกกนัและกันอีกดวย๓๔ ในลักษณะอยางนี ้ เราอาจเรียก
ระบบนี้วาพหสัุจนิยม เพราะความรูตางๆ นั้นไมมีความเกีย่วของกนัเลย ส่ิงตางๆ ท่ีเกิดจาก
ประสบการณนั้นจะมีการแบงออกเปนประเภทตางๆ และแตละอยาง เรียกวา ทรัพยะ หรือใน
ภาษาอังกฤษวา Substance ถือวา  เปนส่ิงสําคัญท่ีสุด   ทรัพยะนัน้ มี ๙ ชนิด  คือ ๑.ปฤถิวี  ๒.อาปะ  
๓.เตชะ ๔.วายุ  ๕.อากาศะ ๖.กาล ๗.ทิก(เทศะ) ๘.อาตมัน ๙.มนัส  ทรัพยะเหลานี้   รวมคุณสมบัติ
และความสัมพันธตางๆของมันไวในตัวเอง ซ่ึงระบบน้ี ไดนํามาใชในการอธิบายจักรวาล ปรัชญา 

                                                 
 ๓๑เรื่องเดียวกัน. หนา ๓๑๙- ๓๑๐. 
 ๓๒ดูรายละเอียดใน  Satischandra  Chatterjee, Ibid., PP. 49-52. 
 ๓๓เอ็ม. หิริยันนะ  แตง    วิจิตร เกิดวิสิษฐ  แปล, ปรัชญาอินเดียสังเขป, หนา  ๑๕๑ –  ๑๕๒. 
 ๓๔เรื่องเดียวกัน. หนา ๑๕๑. 
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นยายะ (Nyaya) กําหนดหนาท่ีของลัทธิของตนเองใหเปนผูทําหนาท่ีหลักในการคนควาหาความจริง

จากการอนุมานและการพิจารณาเร่ืองทุกข  ชาติ∗ พฤติกรรม  โทษ   พรอมท้ังอวิชชา ปรัชญานยายะ  
สอนวา ใหเปล้ืองตั้งแตปลายไปหาตน แลวจะบรรลุความหลุดพน ทานวาตสยายนะ ผูเปนอาจารย
สอนช่ือดังของปรัชญาน้ี  กลาววา อวิทยา คือ ความไมรู นํามาซ่ึงความเกาะเกีย่ว ความแหงแลง 
ความริษยา ความเหน็ผิด ความประมาท อหังการและความโลภตามลําดับ บุคคลผูมีอวิทยา ยอม
ประกอบประทุษกรรมตางๆ มีการลักขโมย เปนตน  นี้เปนอกุศลท้ังส้ิน บุคคลใดมีความประพฤติดี
รูจักใหทาน มีความเมตตากรุณา มีความสัตย บําเพญ็ประโยชน พูดจามีสาระ ยอมไดชื่อวา ผู
ประกอบกุศล การที่อวิทยานั้นมาเกาะเกี่ยวชีวิต ยอมทําใหมีการเกิดและนํามาซ่ึงความทุกข อุปมา
เหมือนอาหารที่เจือดวยน้ําผ้ึงและยาพิษ กค็วรทิ้งมันเสีย  เพราะเปนความสุขท่ีเจือดวยทุกข  

 ปรัชญานยายะ กลาวถึงลักษณะของความรูไววา ความรูมีลักษณะเปนกลาง มิใชแท
หรือแทในตัวเอง แตตองอาศัยปจจยัภายนอก มีอายตนะและอารมณหรือวัตถุท่ีรู เชน การเหน็ท่ีจดั
วา ถูกตองหรือเปนจริงแทนั้น ตองอาศัยประสาทตาท่ีดี วัตถุท่ีเหน็ตองอยูในวิสัยท่ีเห็นไดชัดเจน 
ความรูท่ีเกิดจากการเหน็นั้นตองมีความถูกตองตามความเปนจริงและไมขัดแยงกับความรูท่ีเกิดข้ึนที
หลัง เชน ทันทีท่ีเห็นเชือก ก็รูวา นั่นคือเชือก  และเม่ือดูอีกคร้ัง  ก็ยังคงรูวา ส่ิงนั้นคือเชือก อยางนี้
เรียกวา ความรูแทหรือความรูถูกตอง ลักษณะเฉพาะของปรัชญานยายะ ก็คือ มีการนําเสนอความรู
โดยการโตแยงดวยเหตุผลเพื่อแสวงหาขอเท็จจริง แตตองเปนการแสวงหาความรู โดยอาศัยการใช
เหตุผลอันเกิดจากประสบการณตรง ประสาทสัมผัสท้ัง ๕ และการประจักษ เทานัน้  เพราะเช่ือไดวา 
สามารถใหความรูท่ีเปนความจริงแกเราได และก็อาจทําหนาท่ีเปนเครื่องมือสําหรับการอนุมานได
อีกดวย และความรูท่ีไดจากการอนุมานน้ี  ปรัชญานยายะ ถือวา เปนการใหความรูแกเราไดจริง  แต
ไมอาจยืนยันความถูกตองไดแนนอน  เพราะบางกรณีอาจสมดวยเหตุผล  แตไมอาจเปนความจริงได 
ดังนั้น ปรัชญานยายะ จงึกลาววา ความรูแทตองเกดิข้ึนพรอมกับความแนใจและจําเปนตองตาม
พิสูจนอีกคร้ังวา เปนจริงตามท่ีความรูคร้ังแรกบอกหรือไม เชน คร้ังแรกเห็นเชือกตอมาเม่ือตองการ
พิสูจน ก็ไดพสูิจนและพบวาการพิสูจนคร้ังท่ี ๒ นี้ก็เปนความจริงเหมือนคร้ังแรกคือเห็นเปนเชือก
จริง ความรูเชนนี้ ถือวา เปนความรูที่ถูกตอง  แตถาคร้ังแรกเห็นวาส่ิงนัน้คืองู  เม่ือดูอีกคร้ังกลับเห็น
วา เปนเชือก อยางนี้ เรียกวา ความรูไมถูกตอง  การที่ปรัชญานยายะ  ถือเอาวัตถุท่ีรูเปนเคร่ืองพิสูจน
ความจริงนั้น  ก็เพราะเห็นวา วัตถุเปนส่ิงท่ีมีอยูจริง  และสามารถอยูไดดวยตนเอง แมในขณะท่ีเรา
ไมรูและไมเหน็  อนึ่ง   ความรูเปนสมบัติจรของจิต คือ มิใชติดอยูประจําในจติ  เพราะ เห็นวา ขณะ
                                                 
 ∗คําวา ชาติ เปนคําที่ใชในความหมายเฉพาะ  หมายถึง คําตอบที่ไมเที่ยงธรรมซึ่งต้ังอยูบนฐานแหง
อุปมาที่ผิด และต้ังอยูบนฐานแหงการโตเถียงที่ไรเหตุผลและไรประโยชน 
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หลับสนิท ยอมไมมีฝน และขณะท่ีจิตเปนสมาธิหรือเขาถึงโมกษะแลว จะไมมีความรูสึกใดๆ ยอม
เปนจิตวาง๓๕  

 ๓.๑.๒.๑ หนาท่ีของความรู 

 ปรัชญานยายะไดแบงการทําหนาท่ีของความรูออกเปน ๓ ประการ  คือ ๑.มีหนาท่ี
เปดเผยวัตถุท่ีรู ๒.มีหนาท่ีเปดเผยตัวผูรู ๓.มีหนาท่ีเปดเผยตัวความรูเอง๓๖ ปรัชญานยายะ กลาวย้ําวา 
ความรูมีหนาท่ีเปดเผยส่ิง ๓ ส่ิงนี้ใหปรากฏ  เชน ในขณะท่ีทานเห็นหนังสือเลมนี้  ความรูของทาน
เปดเผยใหทานรูวามีหนังสือเลมหนึ่งอยูขางหนาทาน และรูวาทานกําลังอานหนังสือนี้อยู คือ มีตัว
ทาน  และรูวาหนังสือกับตัวทานตางกับตัวความรู   ท่ีบอกวา มหีนังสือและมีตัวทานอยู๓๗ 

 ปรัชญานยายะ ใหทรรศนะเกี่ยวกับความรู ไววา ความรูจะเปนตัวกําหนดเปาหมายของ
ความรู เพราะความรูมีจุดหมายปลายทางอยูท่ีอาตมันๆ ก็คือรางกาย ปรัชญานยายะ กลาววา อาตมัน 
เปนเคร่ืองมือในการหลุดพนจากเคร่ืองผูกพัน กลาวคือ ทําใหอาตมันพนจากบวงของรางกาย จาก
อินทรียและจากอารมณ ๖ ปรัชญานยายะ เหน็วา อาตมันเปนอีกภาวะหนึ่ง ซ่ึงแตกตางไปจาก
รางกายและจิตใจ สรีระของเราประกอบดวยสสาร เพราะเกดิข้ึนดวยการผสมแหงธาตุท้ัง ๔ จิตเปน
อณูท่ีละเอียดออน ไมสามารถแยกออกจากกันได เปนอณูท่ีทรงอยูอยางนั้นช่ัวกาลนรัินดร วิญญาณ
เปนผูรับใชของอาตมันและเปนเคร่ืองมือท่ีใหอาตมันรับรูและสัมผัสคุณสมบัติของใจ เชน ความสุข
และความทกุข ดังนั้น   วิญญาณ จึงเปนผัสสะทางประสาทภายในอันหนึ่ง  ซ่ึงเปนเคร่ืองมือของ
อาตมัน คุณสมบัติของอาตมันคือเม่ือความรูมากระทบกับอารมณอยางใดอยางหนึ่ง โดยผาน
ประสาทสัมผัส มันยอมเปนความจริง แตความรูไมไดเปนคุณสมบัติแทของอาตมัน แตเปน
คุณสมบัติท่ีจรเขามา และยอมจะสูญส้ินไป คร้ันอาตมันเขาถึงโมกษะแลว อาตมันก็เปนวภิู คือ มีอยู
ท่ัวไปนิรันดรและไมสามารถทําลายได อาตมันเปนตัวการอันหนึ่งซ่ึงมีความพอใจหรือไมพอใจใน
อารมณและพยายามท่ีจะใหไดมาซ่ึงอารมณท่ีปรารถนาและหลีกเล่ียงออกจากอารมณท่ีไมปรารถนา
และรวมเสวยสุขและรับทุกขทรมานจากผลกรรมซ่ึงตนเองไดกระทําไว เพราะการไมรูความจริง    
การพนจากทุกข  หมายถึง การดับทุกขโดยส้ินเชิงการรูแจงเห็นจริงตามสภาวะแหงสัจธรรมเปน
ทางแหงการดบัทุกข  บางคนเขาใจวา ความสุขแยกตางหากจากความทุกข  แตความจริงแลวหาเปน

                                                 
 

๓๕อดิศักด์ิ  ทองบุญ, ปรัชญาอินเดีย (เรียบเรียง), หนา ๑๗๙. 

 ๓๖เรื่องเดียวกัน. หนา ๑๘๐. 
 ๓๗ดูรายละเอียดใน สน่ัน  ไชยานุกูล, ปรัชญาอินเดีย, (แปลและเรียบเรียง, หนา ๓๑๐ – ๓๑๑. 
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เชนนั้นไม  เพราะความสุขเปนส่ิงท่ีอยูคูกบัความทุกข เม่ือใดทุกขนอยลง เราก็รูสึกวาเรามีความสุข  
และเม่ือใดเรารูสึกทุกขมาก   ก็เพราะความทุกขเพิ่มปริมาณท่ีมากข้ึน๓๘  

 ดังนั้น  ความสุขแท ยอมไมมี  เวนกแ็ตจะดับความทุกขเสีย  ความสุขยอมไมมี
เชนเดยีวกับเงา  หากไมมีแสงสวาง  เงาก็ไมมี  ฉะนัน้ ความพนทุกขก็หาใชเพยีงวา พนจากความ
เจ็บปวดเทานัน้ หากแตตองพนจากความสุขและความเพลิดเพลินท้ังปวงดวย  ปรัชญานยายะ  กลาว
วา วิธีท่ีจะทําใหเรารูส่ิงใดส่ิงหนึ่งโดยถูกตอง คือ เราตองรูความจริงแท เพราะความจริงแทนี้ ได
รวบรวมเอาความรูจากแหลงตางๆ มาไว และถือไดวา เปนการรวมเอากระบวนการของความรู
ท้ังหมดมาไวในท่ีเดียวกนัโดยส้ินเชิง ปรัชญานยายะ เช่ือวา ส่ิงท่ีเราสามารถรูไดหรือเปนตัวกรรม
ของความรูจริงคือสัจธรรม กรรมของความรูนั้นประกอบดวย ๑.ตัวตน ฯลฯ ๑๒.ความหลุดพนจาก
ความทุกข หมายถึง การดบัความทุกขท้ังปวงโดยสนิทอันจะไมมีทางเกิดข้ึนไดอีก ปรัชญานยายะ 
เห็นวา วิธีการ ๑๒ ประการนี้ มีความสําคัญและความจําเปนตอความหลุดพนเปนอยางยิ่ง๓๙  
ปรัชญานยายะ กลาววา สรรพส่ิงท้ังหลายในโลกมีอยูไดดวยตัวมันเองไมข้ึนอยูกบัการรับรูใดๆ 
ปรัชญานยายะ แสดงทรรศนะวา เปาหมายสูงสุดของชีวิตก็คือความหลุดพน สาเหตุของความหลุด
พนก็คือการท่ีมนุษยมีความรูแทจริง ความรูท่ีแทจริงทําใหเราสามารถที่จะใหไดบรรลุถึงความหลุด
พน และการท่ีมนุษยจะเกิดความหลุดพนไดนั้น ตองเกดิจากการท่ีมนษุยผูนั้นไดเกิดความเขาใจใน
สัจธรรมอยางถูกตอง หมายถึง ยอมมีความสามารถท่ีจะรูวาอะไรคือความรูและอะไรคือแหลงท่ีมา
แหงความรูและความรูจริง มีความแตกตางไปจากความรูเท็จอยางไร โดยกระบวนการนี้เทานั้น  จึง
จะทําใหมนษุยผูนั้นไดบรรลุสัจธรรม คือ การไดเขาถึงความจริง ความรูตามทรรศนะของปรัชญา 
นยายะไดใหความสําคัญไปท่ีสาระท่ีวา ความรู ก็คือการทําใหส่ิงท้ังหลายปรากฏ ๔๐ แมปรัชญา  
นยายะ จะเหน็วา สรรพส่ิงในโลกจะมีอยูโดยอิสระก็ตาม แตจิตก็คือตัวรองรับการรับรู ดังนั้น 
ความรูก็คือการทําใหส่ิงท่ีถูกรูทุกอยางท่ีเขามาในขายใหประจักษ  ปรัชญานยายะ ยอมรับวา ความรู
มีหลายชนิดและใหความสําคัญตางระดับกัน การทีม่นุษยจะมีความรูท่ีสมบูรณไดนั้น ตอง
ประกอบดวยประมาณ  ๔ ประการ ดังกลาวแลว๔๑  ความรูท่ีสมบูรณ๔๒  คือ ความรูสามารถเช่ือถือ
ไดและนําไปใชกับปรากฏการณจริงได กลาวคือ ความรูท่ีเกิดข้ึนเพราะการสัมผัสระหวางอาตมัน

                                                 
 ๓๘สน่ัน  ไชยานุกูล, ปรัชญาอินเดีย (แปลและเรียบเรียง), หนา ๖๖ - ๖๗. 
 ๓๙เรื่องเดียวกัน. หนา ๓๐๕. 
 ๔๐ดูรายละเอียดใน  Satischandra  Chatterjee, Ibid., P. 9. 
 ๔๑สดใส  โพธิวงศ, ปรัชญาอินเดีย, (ภาควิชามนุษยศาสตร  คณะมนุษยศาสตรและสังคมศาสตร 
มหาวิทยาลัยขอนแกน, ๒๕๓๔), หนา ๗๕. 
 ๔๒ดูรายละเอียดใน  Satischandra  Chatterjee, Ibid., P. 49. 
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กับอายตนะภายใน  เม่ืออาตมัน (Self) สัมผัสกับอวัยวะภายใน (Internal Organ) ความรูท่ีสมบูรณนี้
จะเกิดข้ึน   

 กลาวโดยสรุป คือ  เม่ืออาตมันกับอายตนะภายในมีความเกี่ยวพันกัน  ความเพลิดเพลิน 
ความทุกข ความเกลียดชัง และอํานาจส่ิงใดส่ิงหนึ่ง ก็จะเกิดข้ึน  ความรูเหลานี้  ถือวา เปนความรู
ระดับประจักษประมาณภายใน และความรูท่ีเกิดข้ึนระหวางการสัมผัสของอาตมันและมนัสนั้น   
มันจะไดรับความรูจากประสาทสัมผัส ๆ จะไดรับความรูมาจากวัตถุภายนอก  ดังนั้น วัตถุภายนอก
บวกกับประสาทสัมผัสและมนัส คือ อาตมันๆ ก็คือ ความรู  เรียกวา ประจักษประมาณภายนอก 
ประกอบดวยสสาร ๕ ประการ  ดังนี้ รูป (Visual) เสียง (Auditory) กล่ิน (Olfactory) รส( Gustatory) 
การรับรู(Tactaul)  ดังนั้น ประจักษประมาณ ก็คือ ความรูท่ีไดมาจากประสาทสัมผัส๔๓  

๓.๒ ประเภทของความรู  

 ปรัชญานยายะ เร่ิมปรัชญาของตนที่วา มนุษยจะไดบรมสุขท่ีสมบูรณมาไดอยางไร 
และก็ตอบวา มีทางเดียวท่ีจะไดมาซ่ึงบรมสุขอยางสมบูรณ คือ การอาศัยความรูในสัจธรรม ความรู
เชนนี้ครอบงําไปถึงเร่ืองตางๆมากมาย แตไดมุงใหมนุษยรูธรรมชาติท่ีแทของปุรุษท่ีแยกจากกาย
เปนสวนใหญ ปรัชญานยายะ กลาววา ผูใดมีความรูอยางนี้ ผูนั้นยอมพนจากความทุกขและภัยพบัิติ
ท้ังปวง ท้ังในโลกนี้และโลกหนา และจะสามารถหลีกใหพนการเวยีนวายตายเกดิเสียได คือ เขาจะ
บรรลุบรมสุขท่ีสมบูรณ และโมกษะในท่ีสุด๔๔ การท่ีความทุกขเกิดข้ึนกับชีวิตของมนุษยนั้น 
เนื่องมาจากการท่ีจิตหรือปุรุษของมนุษย เขาไปเกี่ยวของในกายอันเปนวัตถุ อันยังผลใหมีการเวยีน
วายตายเกดิอยางไมมีท่ีส้ินสุด  การเกิดการตายนับคร้ังไมถวนนี้ ยอมเปนผลของพฤติกรรมของจิต
ซ่ึงหาท่ีสุดมิได พฤติกรรมของจิตเปนเหตุใหเกิดกรรม และกรรมกอใหเกดิกรรมวิบาก ปรัชญา  
นยายะ กลาววา พฤติกรรมของจิตเกิดจากโทษของโทสะและโมหะ ภาวะเหลานี้ สืบสาวไปได ถึง
รากเหงาแหง อวิทยา ปรัชญานยายะ มีจุดมุงหมายท่ีจะปลดเปล้ืองอวิทยา จากจิตออกไปเสียโดย
อาศัยความรูอันถองแท อันเปนการทําลายโทษของโลภะและโทสะใหหมดไป พฤติกรรมของจิตก็
จะยตุิและทุกขก็จะส้ินไปดวย จิตกจ็ะเขาสูสภาวะสงบนิ่งดังเดิม คือ บรมสุขท่ีสมบูรณ  

 

 

                                                 
 ๔๓ประยงค แสนบุราณ, ปรัชญาอินเดีย, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ   โอเดียนสโตร, ๒๕๔๗), 
หนา ๑๕๖. 
 ๔๔สมัคร  บุราวาศ, ปรัชญาพราหมณในสมัยพุทธกาล, หนา  ๒๘๕. 
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๓.๒.๑ ชนิดของความรูแท 

 ความรูมี  ๒ ชนิด๔๕ คือ ๑.ความรูแท  ๒.ความรูไมแท  ความรูแท หมายถึง  ความรูท่ี
ถูกตองตามความเปนจริงของวัตถุท่ีรู และนําไปสูผลสําเร็จตามความประสงคของผูรู ตามทรรศนะ
ของปรัชญานยายะเหน็วา ความรูแทเกดิข้ึนจากแหลงเกิด ๔ ประมาณ คือ ๑.ประจักษประมาณ     
๒.อนุมาณประมาณ ๓.อุปมานประมาณ ๔.ศัพทประมาณ๔๖ สวนความรูไมแท หมายถึง  ๑.ความจํา 
๒.ความสงสัย ๓.ความเขาใจผิด ๔.เหตุผลท่ีอาศัยสมมติฐาน หลักการ ๔ อยางนี้ ปรัชญานยายะ  ถือ
วา มิใชความรูท่ีถูกตอง เพราะไมอาจใหความชัดเจนตอความจริง  และส่ิงเหลานี้ไมอาจประจักษได
จากประสาทสัมผัส   แตอาจใหความรูท่ีคลุมเครือซ่ึงก็ถือวายังหาความจริงไมไดมากพอ 

 ปรัชญานยายะ กลาววา วิธีท่ีจะไดความรูและความเขาใจท่ีถูกตอง ตามหลักของลัทธิ
ปรัชญานยายะนั้นมีอยู ๑๖ ประการ คือ ๑.ประมาณะ คือขอพิสูจน  ๒.ประเมยะ คือ ส่ิงท่ีตองพิสูจน  
ขอความ ๒ ประการนี้   เปนส่ิงท่ีเปนประธาน นอกนัน้เปนส่ิงท่ีปลีกยอย  คือ  ๓.สันศยะ คือ ความ
สงสัย ฯลฯ ๑๖.นิครหะสตนะ คือ การหกัลางดวยเหตุผล๔๗  ปรัชญานยายะนัน้  ตองการพิสูจน
ความจริงสูงสุด คือ“อาตมะ” ปรัชญานยายะ กลาววา ตองพิสูจนและจําเปนตองพิสูจนรวมกบั
ความรูอีก ๑๑ ประการ คือ ๑.สรีระ ๒.อินทรีย ๓.อรรถ ๔.พุทธิ ๕.มนะ ๖.พฤติกรรม ๗.โทษ        
๘.การเกิดอีก ๙.ผลแหงความดีความชัว่ ๑๐.ความทุกข ๑๑.ความหลุดพน และรวมอาตมะเขาไปดวย
จึงเปน ๑๒ ดังกลาว 

 ๓.๒.๒ ความจริง ๑๒ ประการ คือ สิ่งท่ีตองพิสูจน  

 ส่ิงท่ีจะพึงรู ปรัชญานยายะ เรียกวา ประเมยะ หมายถึง ส่ิงท่ีเราสามารถรูไดหรือเปนตัว
กรรมของความรูแทจริง คือ สัจธรรม  ปรัชญานยายะ เห็นวา กรรมของความรูนั้นมี  ๑๒ กรณี๔๘   
คือ ๑.อาตมะ หมายถึง ตัวตนท่ีมีจํานวนไมมีท่ีส้ินสุด มีตัวอาตมะอยู ๒ ชนิด๔๙  คือ ๑.ปรมาตม 
หมายถึง ตัวตนสูงสุด  ๒.ชีวาตม หมายถึง ตัวตนสามัญซ่ึงมีจํานวนไมมีท่ีส้ินสุด ตัวปรมาตมนัน้ 
เปนท่ีตั้งของความรูอันเท่ียงแทเปนเจาแหงส่ิงท้ังปวง สวนชีวาตมนั้น มีจาํนวนไมมีท่ีส้ินสุด 
เพราะวา ไมวารางกายของมนุษยนั้นจะมีอยูหรือปรากฏอยูท่ีไหน กต็าม ชีวาตมนี้ก็จะมีอยูและ

                                                 
 ๔๕Satischandra  Chatterjee, Ibid.,  P. 20.  
 ๔๖สุนทร ณ  รังษี, ปรัชญาอินเดีย : ประวัติและลัทธิ, หนา  ๑๗๔. 
 ๔๗เรื่องเดียวกัน. หนา  ๒๙๘ – ๓๐๐. 
 ๔๘สน่ัน ไชยานุกุล, ปรัชญาอินเดีย  (แปลและเรียบเรียง),หนา  ๒๙๙. 
 ๔๙สมัคร   บุราวาศ , ปรัชญาอินเดียในสมัยพุทธกาล, หนา ๓๐๒. 
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ปรากฏอยู ณ สถานท่ีแหงนัน้ดวย๕๐ ๒.สรีระ หมายถึง  กาย ตองประกอบดวยสวนตางๆ กายยอม
ไดรับผลของกรรมมีชีวาตมรวมอยูดวย ๓.อินทรีย  หมายถึง อายตนะท่ีควบคุมรางกายใหเปนไป 
คือ การควบคุม อายตนะท่ีเกิดจากธาตุตางๆ เชน ฆานปสาท  ฯลฯ  โสตปสาท อายตนะเปนเคร่ืองรู 
มีติดมากับสรีระ๕๑  เรียกวา  การรับผัสสะตางๆ เชน การไดสูดกล่ิน ฯลฯ การไดยินเสียง๕๒๔.อรรถ 
หมายถึง ตัวกรรมของประสาทสัมผัสเหลานั้น  คือ อารมณ ไดแก  อายตนะภายนอก  ๕  ประการ  
คือ  คุณสมบัติท่ีสามารถรูมูลฐานแหงอากัปกิริยา แตมันตองอาศัยสสารเปนท่ีปรากฏ สวนสสารนั้น
ตองเปนส่ิงท่ีดาํรงอยูโดยอาศยัตัวเอง การท่ีเราสามารถรูจักส่ิงใดส่ิงหนึ่งวา ส่ิงนั้นเปนอะไรก็ตอง
อาศัยคุณสมบัติและอากัปกิริยาของมันเปนเคร่ืองบอกใหรู๕๓๕.พุทธิ หมายถึง  การไดรับอารมณ คือ 
ความเขาใจ  ไดแก ความคิด พุทธิก็คือการแสดงซ่ึงส่ิงใดส่ิงหนึ่งและทําใหเรารูส่ิงนั้น  ๖.มโน 
หมายถึง จิต แตคําวา จิต  ตามนัยของปรัชญานยายะนี้ หมายถึง มโนท่ีเปนอินทรีย เปนจิตท่ีรูเฉพาะ
อารมณภายใน ๗.ประวริตต ิ คือ พฤติกรรมของกายและจิตสามารถแสดงออกทาง กายกรรม ดวย
การเคล่ือนไหวของกายกรรมวจีกรรมและมโนกรรม ๘.โทษะ หมายถึง กามราคะอยางแรงกลา เปน
ความผิดพลาด เชน การยดึม่ัน ความโกรธ  เปนตน  ๙.เปรตยภาวะ หมายถึง  ภาวะท่ีชีวาตมเขาสู
ภาวะท่ีจะสืบตอไปชาติหนา ๑๐.ผล หมายถึง การไดรับผลที่เปนความสุขและเปนความทุกขอัน
เนื่องมาจากการกระทําอันเกดิจากความบกพรองทางใจกายและวาจา ๑๑.ทุกข หมายถึง สภาวะท่ีบีบ
ค้ันหรือสภาวะท่ีเปนความทนไดยากของมนุษย มนุษยทุกคนตองประสบกับความทุกขและยอม
นํามาซ่ึงความโทมนัส วิธีการพนทุกขไดนั้น มนุษยทุกคนตองแสวงหาความรูเพราะความรูคือ
เคร่ืองมือสําหรับปองกันการเกิดความทุกข  ความรูนี้เทานั้นท่ีจะทําใหเราพนจากความทุกขได หาก
มนุษยทุกคนมีความรู มันจะชวยใหมนษุยกําจัดตัวเองใหพนจากความทุกขได๕๔ ๑๒.อปวารคะ 
หมายถึง บรมสุขอยางบริบูรณ  ชีวาตมจะเขาถึงภาวะพนทุกขไดก็ดวยความรูจริง โดยการอาศัย
ศาสตรอันศักดิ์สิทธ์ิ มนุษยจะพนจากความพินาศนี้ได ก็ดวยการดบัตัณหา เพราะการอาศัยญาณท่ีรู
ถึงโทษอันเกิดจากอารมณตางๆ และโดยอาศัยการบําเพ็ญฌานเพงตนเอง เม่ือญาณเกิดข้ึนในตนแลว 
ชีวาตมเดิมแทจะปรากฏใหเห็น อาสวะตางๆจะบรรเทาลง มนุษยก็จะไมไดรับบุญหรือบาปจาก
กรรมภายใตการนําของตัณหาอีก๕๕  

                                                 
 ๕๐เรื่องเดียวกัน. หนา ๓๐๒. 
 ๕๑เรื่องเดียวกัน. หนา ๓๐๒ – ๓๐๔. 
 ๕๒สน่ัน ไชยานุกุล, ปรัชญาอินเดีย ( แปลและเรียบเรียง ), หนา ๒๙๙. 
 ๕๓สุนทร  ณ   รังษี, ปรัชญาอินเดีย : ประวัติและลัทธิ, หนา ๑๓๕ – ๑๓๖. 
 ๕๔เรื่องเดียวกัน. หนา ๑๙๔. 
  ๕๕เรื่องเดียวกัน. หนา ๓๐๙. 
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 ๓.๒.๓ กระบวนการพิสูจนความรู ๑๖ ประการของปรัชญานยายะ 

 ๑.ประมาณะ๕๖ หมายถึง วิถีทางท่ีจะใหเรารูส่ิงใดส่ิงหนึ่งโดยถูกตอง คือ ใหความรูท่ี
แทจริงแกเรา๕๗ ไมมีอะไรอ่ืนนอกจากความรูอันแทจริงเทานั้น และไดรวมเอาแหลงตางๆ ของ
ความรูทุกอยางไวโดยส้ินเชิง ขอพิสูจนท้ังหมดนัน้คือ ประมาณะ ถือวา มีความสําคัญมากท่ีสุด     
๒.ประเมยยะ หมายถึง ส่ิงท่ีเราสามารถรูไดหรือเปนตัวกรรมของความรูแทจริงคือสัจธรรมกรรม
ของความรูเชนนี้ตองประกอบดวย ๑.ตวัตน ๒.รางกาย  ยอมเปนท่ีปฏิบัติการของทุกอวัยวะ   
๓.สังศยะ หมายถึง ความรูท่ีเกิดจากความสงสัย ความกวัดแกวงระหวางทรรศนะท่ีขัดแยงกันซ่ึง
เปนเร่ืองเดยีวกัน เปนความเห็นท่ีแตกตางกันในเร่ืองเดียวกัน ๔.ประโยชนะ ส่ิงท่ีมุงหมาย 
หมายความวา เราทําไปนั้นเพื่อใหไดส่ิงท่ีเราต้ังใจไว หรือหลีกใหพนจากส่ิงท่ีเราไมปรารถนา 
๕.ทฤษฏานตะ คือ ขอเท็จจริงท่ียกข้ึนมาอางโดยไมมีการถกเถียงกันอีก มันเปนประโยชนและ
จําเปนมากในการแสดงเหตผุลและขอเท็จจริงวา ควรจะเปนเชนนั้น๕๘ ๖.สิทธานตะ หมายถึง คํา
สอนท่ียอมรับกันวา เปนจริง ๗.นยายะ คือ การคิดไปจากหลักโดยบริบูรณดวยเหตุผล สิทธันตะ ท่ี
บริบูรณ ตองมีหลัก ๕ ประการ คือ ๑.ประติชญา ๒.เหต ุ  ๓.อุทาหรณ ๔.อุปนยั  และ ๕.นิคมน     
๘.ตรรกะ หมายถึง การถกเถียงท่ีมีสมมติฐาน คือ วิธีการทางออมท่ีจะตัดสินขอสรุปโดยการแสดง
ใหเห็นถึงความเกินเลยของขอขัดแยงนัน้  มันเปนแบบท่ีสมมติใหเกดิข้ึน แตเปนการชวยเสริมใหได
ความรูท่ีสมบูรณ แตหากมติใดท่ีไดมาโดยยังเปนท่ีไมกระจางชัด ก็พึงพิจารณามตินั้นในแงของ
ความตรงกันขาม ๙.นิรนยั หมายถึง การหาความจริงดวยการพิสูจน จากความประจักษ เหตุผลขอ
โตแยง การสถาปนามติ  เปนตน ฯลฯ ๑๔.ฉละ หมายถึง ความฉอฉลทําใหคลาดเคล่ือน มี ๓ ชนิด 
คือ ๑.การเขาใจคําพูดคลาดเคล่ือน ๒.การเลนล้ินทางอรรถท่ียกมาเปนอุปมา ๓.การอางส่ิงเฉพาะ
เปนส่ิงท่ัวไป อันพยายามท่ีจะบิดเบือนและแปลความหมายใหเปนอ่ืน๕๙ ๑๕.ชาติ  หมายถึง คําตอบ
ท่ีคานตัวเองหรือเปนขอความท่ีเปลาประโยชน ๑๖.นิครหสถานะ หมายถึง จุดจบของการอภิปราย 
ไดแก การโตเถียงท่ีไรผล ประเภทของความรูเหลานี้ จะอํานวยประโยชนในการแสวงหาความจริง
ไดเปนอยางดี ดังนั้น ปรัชญานยายะ จึงเสนอหลักการนี้ เพื่อเปนกระบวนการในการคนหาความจริง 

 

 
                                                 
 ๕๖เรื่องเดียวกัน. หนา ๒๙๘ – ๓๑๓. 
 ๕๗Satischandra  Chatterjee, Ibid., P. 52. 
 ๕๘สุนทร  ณ  รังษี, ปรัชญาอินเดีย : ประวัติและลัทธิ, หนา   ๓๑๓. 
 ๕๙เรื่องเดียวกัน. หนา ๓๐๓. 
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๓.๓ อารมณหรือส่ิงท่ีถูกรู 

 ปรัชญานยายะ ถือวา ทฤษฎีความรูเปนหวัใจสําคัญ เพราะเหน็วา สรรพส่ิง ท่ีจะยอมรับ
วาจริงไดนั้น  ตองผานการวิเคราะห การถกเถียง การพิสูจนใหรูแจง เสียกอน ถามิเชนนั้นก็มิใชส่ิงท่ี
เปนจริงแท อภิปรัชญาและจริยศาสตรจงึอยูบนฐานของญาณวิทยา๖๐ ปรัชญานยายะ ยอมรับวา 
ความรูจะเกิดข้ึนไดเพราะความสัมพันธระหวางตัวผูรูกบัส่ิงท่ีถูกรู  ถาหากไมมีผูรู  แตมีเฉพาะส่ิงท่ี
ถูกรู ความรูกไ็มอาจเกดิข้ึนมาได  ปรัชญานยายะ กลาววา  ผูรูและส่ิงท่ีถูกรูมิไดเปนผูสรางความรู
เสียเอง เพยีงแตความรูจะตองอาศัยผูรูและส่ิงท่ีถูกรู  เปนฐานยืนยันสถานะของตัวเองเทานั้น 

 ปรัชญานยายะ มีทรรศนะวา ความรู ไดแยกออกตางหากจากตัวผูรูและส่ิงท่ีถูกรู  
เพียงแตไดรวมตัวกันเพื่อทําใหความรูปรากฏเทานั้น  ดงันั้น ตัวความรูจึงมีอยูแลวในโลก  ตอใหมี
ผูรูหรือส่ิงท่ีถูกรูหรือไมก็ตาม  ความรูนี้กย็อมมีอยูโดยอิสระของตัวมันเอง  ดังนั้น ปรัชญานยายะ 
จึงกลาววา ความรู ผูรูและส่ิงท่ีถูกรูมิใชส่ิงเดียวกนั ความรูยอมเปนผูเปดเผยผูรูและส่ิงท่ีถูกรู  
ปรัชญานยายะ จึงกลาวอุปมาไววา ความรูนั้น เปรียบเสมือนแสงตะเกยีง แสงตะเกียงนั้น ยอมทํา
หนาท่ีในการเปดเผยใหเหน็ตะเกยีงนัน้เองดวย และสามารถใหเห็นส่ิงอ่ืน ๆ ท่ีอยูรอบๆไดอีกดวย   
แสงตะเกยีง ยอมมิใชตะเกียงและส่ิงท่ีอยูรอบๆ   ก็ยอมมิใชแสงตะเกียงและตะเกียงอีกดวย  แตแสง
นั้นยอมเปนตัวการในการใหเห็นตะเกียงและส่ิงตางๆ เหลานั้น  ดังนัน้  ปรัชญานยายะ จึงไดนยิาม
ความรูเอาไววา ความรูก็คือการรับรู หรือการปรากฏตัวของส่ิงท่ีถูกรูทุกชนิด  ตวัความรูเองจึงมี
ความแตกตางไปจากผูรูและส่ิงท่ีถูกรู  ผูรูและส่ิงท่ีถูกรูปรากฏตัวข้ึนไดกเ็พราะความรูเปนสาเหตุ  
แมวาความรูจะเปนผูเปดเผยตัวผูรูและส่ิงท่ีถูกรูก็ตาม  แตความรูนัน้อาจจะเปนความรูท่ีเช่ือถือได
และเช่ือไมไดก็เปนได ถึงกระนั้นกต็าม  แตกย็ังถือวา เปนความรู  ดวยเหตุนี้    ปรัชญานยายะ  จึง
ไดแบงความรูออกเปน ๒ อยางคือ ๑.ความรูท่ีถูกตอง และ ๒. ความรูท่ีไมถูกตอง  ดังกลาวแลว 

 ๓.๓.๑ บอเกิดความรู  เรียกวา ประมาณ  มี ๔ กรณี  คือ 

 ๑.ความรูโดยความประจกัษ (Perception) คือ ความรูท่ีไดมาจากความสมเหตุสมผล
ของความรู เพราะเปนความรูท่ีสามารถยืนยันตัวความรูนั้นได โดยหลักฐานทางประสบการณ   
ปรัชญานยายะ ไดใหทรรศนะเกี่ยวกับความรูข้ันประจักษวา การรับรูท่ีปราศจากความผิดพลาดซ่ึง
เกิดการประจวบกันแหงอายตนะภายในกบัภายนอกและเปนการรับรูท่ีไมเกี่ยวของดวยช่ือเรียกหรือ
ความหมาย   

                                                 
 ๖๐ประยงค  แสนบุราณ,ปรัชญาอินเดีย, หนา ๑๓๘. 
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 ดังนั้น ความรูจะเกดิข้ึนได ก็ตอเม่ือมีความสัมพันธกันระหวางอายตนะภายในและ
ภายนอก และกลาวอีกวา จดุเร่ิมตนของความรูทางประจักษจะเร่ิมท่ีอาตมันซ่ึงอยูในรางกายของแต
ละคน อาตมันจะสัมผัสกับมนัส  และมนัสนั้นจะสัมผัสกับอายตนะภายในๆ จะสัมผัสกับอายตนะ
ภายนอก ตวัมนัสจะทําหนาท่ีในการเช่ือมโยงระหวางอาตมันกับอายตนะภายในซ่ึงรับขอมูลมาจาก
อายตนะภายนอก  สวนขอมูลท่ีอายตนะภายในรับมาและสงไปนั้น ตองสงผานมนัสไปสูอาตมัน 
และการท่ีมนสัสงผานไปสูอาตมันนี้  ปรัชญานยายะ  จึงเรียกวา ความรูข้ันประจักษ๖๑ ดังนั้น  
ความรูประจักษท่ีเปนความสุข ความทุกข เปนตน  ลวนแตเกิดข้ึนเพราะความสัมพนัธกันของมนสั
กับอาตมันท้ังส้ิน เพราะลําพังอายตนะภายในกับภายนอกอยางเดยีวจะสัมผัสกันไมได หากอายตนะ
ภายในไมสัมผัสกับมนัสเสียกอน เพราะอายตนะท้ัง ๒ นั้นไมมีพลังท่ีจะสัมผัสซ่ึงกันและกันได 
มนัสก็เชนเดียวกันไมอาจจะสัมผัสกับอายตนะภายในได โดยท่ีมนัสไมสัมผัสกับอาตมันกอน 
ดังนั้น อาตมันจึงเปนแหลงพลังท่ีจะจายพลังตัวเองไปสูมนัส จากมนัสสูอายตนะภายในและจาก
อายตนะภายใน สูอายตนะภายนอกโดยการเร่ิมสัมผัสกับมนัส ดังนัน้ อาตมันจึงเปนผูเร่ิมสัมผัส
กอนและรับขอมูลจากอายตนะภายในผานทางมนัสเพื่อแปรเปนความรูประจักษอีกที๖๒ 

 ๒.ความรูโดยการอนุมาน (Inferance)๖๓ หมายถึง ความรูท่ีเกิดข้ึนภายหลัง คือ ความรูท่ี
เกิดข้ึนโดยการอาศัยส่ิงท่ีประจักษเปนมูลฐานในการคาดถึงส่ิงท่ีไมประจักษซ่ึงเกีย่วเนือ่งกัน เชน 
เห็นทองฟาดํามืดคร้ึมปรากฏข้ึนเม่ือไร ฝนจะตกทุกที เม่ือวันหนึ่งเราไดพบปรากฏการณนัน้ เรารู
ทันทีวา จะมีฝนตกแนนอน  เพราะสภาพเชนนี้เคยเกดิข้ึนมาแลว ดังนั้น ความรูท่ีเกิดจากการเคยรู
มาแลวและทําใหเรารูอีกวา ส่ิงนั้น คืออะไร และส่ิงนั้นตองเปนจริงอันเกดิจากการอนุมานนั้น  
ความรูเชนนี ้ เรียกวา ความรูเกิดจากการอนุมาน (Inferance) คือ ความรูท่ีเกิดจากการรูตามใน
ภายหลัง เพราะความสัมพันธของทองฟามีความใกลชิดกนักับการตกของฝน ปรัชญานยายะ กลาว
วา การอนุมานเปนความรูโดยออมและเกดิข้ึนโดยผานเคร่ืองหมาย  ศัพทกลาง (เหตุ) จะเกี่ยวของ
กับศัพทใหญอยูเสมอ๖๔   
  ๓.ความรูโดยการอุปมาน (Comparison)๖๕ หมายถึง ความรูท่ีเกิดจากการ
เปรียบเทียบ ซ่ึงเกี่ยวของกบัการใชขออุปมา เปนความรูท่ีเนื่องดวยความสัมพันธระหวางคําพูดและ
ส่ิงท่ีคําพูดนั้นมุงหมายถึง ความรูชนิดนีเ้กิดจากความรูคลายคลึงของส่ิงท่ีมีลักษณะคลายกัน เชน 

                                                 
 ๖๑Satischandra  Chatterjee, Ibid.,  P. 124.  
 ๖๒ประยงค  แสนบุราณ,ปรัชญาอินเดีย, หนา  ๑๔๒. 
 ๖๓Satischandra  Chatterjee, Ibid.,  PP. 233 - 234.    
 ๖๔ประยงค  แสนบุราณ,ปรัชญาอินเดีย, หนา ๑๔๗. 
 ๖๕Satischandra  Chatterjee, Ibid., PP. 299-230. 
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นายแดง ไมเคยเหน็เสือ  แตเขาไดทราบจากคนอ่ืนวา เสือมีรูปรางหนาตาคลายแมว แตมันมีรูปราง
โตกวา เม่ือนายแดง ไดเหน็สัตวชนิดหนึ่งมีรูปรางเหมือนแมว และโตกวา เขาจึงทราบโดยคิด
เปรียบเทียบวา สัตวท่ีเขาเหน็นั้นคือเสือ ความรูท่ีเขาไดรับชนิดใหมนี้ เกิดข้ึนจากการเปรียบเทียบ 
ความรู ดังกลาวนี้เกี่ยวเนื่องกบัความสัมพันธระหวางคําพดูและส่ิงท่ีคําพูดนั้นบงช้ีไปถึง เปนความรู
ท่ีเกิดข้ึนจากการเปรียบเทียบระหวางส่ิงท่ีมลัีกษณะคลายคลึงกันท้ัง ๒ ส่ิงนั้น๖๖ เพราะปรัชญา   นยา
ยะ เสนอทรรศนะวา ความรูตองเกิดจากประสาทสัมผัสผานทางมนัส๖๗ (Mind or internal organ) 
ดวย ความรูทางประสาทสัมผัส (Sensation) กับความรูทางพุทธิปญญามีผลิตผลท่ีตางกัน ความรูทาง
ประสาทสัมผัสมีผลิตผลเปนจินตภาพ (Imagination) สวนความรูทางพุทธิปญญา มีผลิตผลเปนมโน
ภาพ (Concept)๖๘ อารมณของความรูในทรรศนะของปรัชญานยายะ ก็คือ มโนภาพ (Concept) แต
ปรัชญานยายะ ยอมรับความรูจากประสาทสัมผัส พุทธิปญญา การอนุมานและศัพทประมานอีกดวย 

 ๔.ศัพทประมาน(Verbal Testimology) หมายถึง ความรูเร่ืองศัพท คําวา  ศัพท ไดแก 
ประโยคคําพูดท่ีเทพหรือมนษุยผูพูดพอเช่ือถือได  กลาวหรือจารึกเอาไว๖๙ ประโยคคําพูดแหงศัพท
หนึ่งๆ ประกอบดวยคําหลายคําท่ีนํามาเรียบเรียงกันเขาตามระเบียบของภาษา คําท่ีเปนศัพทก็คือ คํา
ท่ีมีศักดิ์หรือกาํลังกอใหเกิดความหมายไดตามตองการ ศักดิ์ของคําท่ีเราใชอยูทุกวันนี้มี ๒ ประเภท 
คือ ๑.เลากิกะ คือศัพทของชาวโลก ๒.ไวทิกศัพท คือศัพทของเทพ เชน พระพรหม เปนผูเปดเผย
ความจริงออกมา เชน ขอความในคัมภีรพระเวท เปนเนือ้หาท่ีสามารถเช่ือถือไดท้ังมด๗๐  คําพูดใดท่ี
ฟงแลวเกิดความเขาใจได คําพูดนั้นตองมีความหมาย ปรัชญานยายะ ยอมรับประโยคคําพูดท่ีมี
ขอความประกอบดวยถอยคําแตละคํา และถอยคําแตละคําท่ีประกอบข้ึนเปนประโยคนั้น ตอง
สามารถแสดงความหมายไดชัดเจนในตัวของมัน และคํากลาวท่ีมีความหมายนัน้ ตองเกิดข้ึนจาก
พระเจาทรงประทานให ดังนั้น  คําพูดของพระเจา ตองมีความหมายทุกประโยค๗๑ 
 
 
 

                                                 
 ๖๖สุนทร ณ  รังษี, ปรัชญาอินเดีย : ประวัติและลัทธิ, หนา  ๑๑๙- ๑๒๐. 
 ๖๗มหาจุฬา : วิชาการ, ปรัชญาบุรพทิศ, หนา ๒๔๒. 
 ๖๘เรื่องเดียวกัน. หนา  ๒๔๒ - ๒๔๓.  
 ๖๙Satischandra  Chatterjee, Ibid.,  PP. 317- 318. 
 ๗๐สดใส  โพธิวงศ, ปรัชญาอินเดีย, หนา ๘๑. 
 ๗๑สุนทร ณ  รังษี, ปรัชญาอินเดีย : ประวัติและลัทธิ,หนา ๑๒๐. 
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 ๓.๓.๒ ทรรศนะเก่ียวกับส่ิงท่ีถูกรู  

 ปรัชญานยายะ กลาวยืนยัน ถึงส่ิงท่ีถูกรูไววา ความถูกตองและความผิดของความรูนี้ 
มิไดเกดิมาพรอมกับความรูเลย แตเกดิข้ึนทีหลังของความรูท้ังนั้น คือ เกิดข้ึนจากเหตุภายนอก เชน 
การเห็นเชือกเปนงู อาจเกิดเพราะตาไมดหีรือเชือกท่ีถูกรูนั้นอยูไกล ผลลัพธยอมไมถูกตอง ปรัชญา  
นยายะ กลาววา เปนความผิดพลาดของความรู ความผิดพลาดน้ีปรากฏเม่ือความรูใหมซ่ึงตรงกับส่ิง
ท่ีรูปรากฏขึ้น แลวเราก็อนมุานไดวา ความรูคร้ังแรกผิด หรือแมในทางตรงกันขามคือความถูกตอง
ของความรูก็ตองมีความรูท่ีเกิดข้ึนทีหลังมายืนยนั เชน ทานเห็นเพื่อนในท่ีไกล ทันทีท่ีเห็นก็รูวาเปน
เพื่อน และเม่ือเดินเขาไปใกล ก็แนใจยิ่งขึ้น ท้ังนี้ เพราะวาความรูท่ีเกิดคร้ังหลังบอกยนืยันวา ความรู
คร้ังแรกเห็นนัน้ถูกตอง ปรัชญานยายะ กลาววา ส่ิงท่ีถูกรูนั้น ตองจริงอยูเสมอ ความรูอารมณนั้นจะ
ถูกหรือผิด  กต็องพิสูจนกันวา ยอมรูตามความเปนจริงของอารมณหรือไม  ถารูไมตรงความจริง  ก็
จัดวา  เปนความรูท่ีผิด  ถารูตรงกับอารมณ   ก็จดัวา เปนความรูท่ีถูก  

 ปรัชญานยายะ เห็นวา ส่ิงใดก็ตามท่ีเปนอยูและมีอยู ยอมสามารถรูได คํากลาวนี้ เปน
การยืนยันความจริงแทท่ีมีอยูนอกความรู และเปนการยอมรับวา มนุษยสามารถรูความรูนั้นไดอีก
ดวย ส่ิงใดก็ตาม เปนส่ิงท่ีไมสามารถรูได ยอมเทากับเปนการปฏิเสธความรู เพราะวา ความรูตอง
สามารถรูได  ดังนั้น  ความรูจึงไมใชเกี่ยวของกับวตัถุภายนอก เทานั้น  แตเปนเร่ืองเกี่ยวกับตัว
ความรูนั้นเองอีกดวย ในเบ้ืองตนนั้น ความรูอาจจะมุงไปถึงวัตถุ ซ่ึงเปนส่ิงท่ีถูกรูกอนตัวผูรูและ
ความรู ๒ ประการหลังนี้ จะเปดเผยข้ึนพรอมกัน ตอมาการรูตัวเองหรือความคิดเกีย่วกับ
ประสบการณก็เกิดข้ึน ดังนั้น แมความจริงแทของโลกภายนอกจะมีอยูไดดวยตัวเองก็ตาม แต
ความรูกเ็ปนอุปกรณสําหรับการเขาถึงความจริงแทของโลกภายนอกนัน้อีกดวย๗๒  ปรัชญานยายะ 
กลาวถึงขอบขายของความรูวา ความรูนั้นบงช้ีถึงวัตถุท่ีเปนจริงนอกตัวมันเอง โดยไมเปล่ียนแปลง  
ยอมจํากดัไวแคความรูชั้นประสาทสัมผัสของอายตนะท้ัง ๒ ผานการตรวจสอบมาอยางชัดเจนแลว
จนแนใจวา ส่ิงท่ีสัมผัสมานั้นมีชื่อ รูปรางและคุณสมบัต ิ ไมสักแตวา เปนความรูเทานั้น แตตองมี
ความหมายท่ีชัดเจนดวย และตองสามารถอธิบายรูปแบบ คุณสมบัติของส่ิงนั้นใหเขาใจไดดวย ทาน
ฤาษีเคาตมะ นิยามความรูนีว้า เปนความรูท่ีกําหนดไดและมีช่ือ๗๓ เพราะเปนการรับความรูโดยตรง
เกี่ยวกับส่ิงนัน้ได สวนการทีอ่ายตนะภายในกับภายนอกสัมผัสกันแลวเกิดความรู แตเปนความรูไม
ชัดเจนทางความหมายและรูปราง เชน ตาเห็นรูปโดยผานไปอยางรวดเร็ว ภาพนั้นคลุมเครือไม
สามารถบอกไดอยางม่ันใจวา คือ อะไร ทานฤาษีเคาตมะ นิยามกรณีนี้ไววา เปนความรูท่ีกําหนด

                                                 
 ๗๒เอ็ม. หิริยานะ   แตง :  วิจิตร   เกิดวิสิษฐ  แปล, ปรัชญาอินเดียสังเขป, หนา ๑๖๘. 
 ๗๓ประยงค แสนบุราณ, ปรัชญาอินเดีย, หนา  ๑๔๓. 
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ไมไดและปราศจากช่ือ๗๔ เพราะความรูชั้นนี้ สักแตวา เปนความรูเทานั้น แตไมสามารถบงช้ีชัดลง
ไปวา เปนอะไร ดังนั้น ปรัชญานยายะ จึงถือวา เปนความรูท่ีไมแท ปรัชญานยายะ กลาววา ความรูท่ี
ไมผิดพลาด เกิดข้ึนไดก็เพราะการท่ีเราไดสัมผัสกับความจริงและรับความรูโดยตรงในส่ิงนั้น แตถา
เกิดความผิดพลาดก็เพราะเรามีความสัมพนัธใน ๒ ทางหรือมากกวานัน้ เกิดข้ึนในความรู เพราะส่ิง
ตางๆท่ีเราคิดถึงอาจมีไดหลายอยาง  

 ๓.๓.๒.๑ ความรูกับอาตมัน  

 ปรัชญานยายะนั้น เปนท่ีทราบกันวา ยอมรับองคความรูมากมายแตกตางกันออกไป ซ่ึง
ความรูท่ีมีอาตมันเปนตัวแปร ก็เปนอีกองคความรูหนึ่ง ท่ีปรัชญานยายะไดใหความสําคัญ ดังนั้น  
จึงจําเปนตองนําเสนอความรูวาดวยอาตมันไวดวย 

 ปรัชญานยายะ กลาววา อาตมันมีจํานวนมากมาย แตละอาตมันนั้น ถือวา เปนสัพพญัู
และเปนอมตะ แมวาในทางทฤษฎีความรูสึกจะปรากฏท่ีไหนก็ไดภายในรางกายของมนุษย แต
ความคิดและเจตนาของอาตมันจํากดัอยูกบัองคาพยพของกายท่ีเกี่ยวของอยูเปนการช่ัวคราว ดังนั้น 
ในทางปฏิบัติ พอกลาวไดวา อาตมันปรากฏ ณ ท่ี ท่ีมันปฏิบัติการ คือรางกายของมนุษย     ฉะนัน้  
ความรูจึงเปนคุณสมบัติของอาตมัน แตความรูนั้นก็มิไดเปนเนื้อแทของอาตมัน เปนเพียงคุณสมบัติ
ภายนอก เทานั้น  ดังนัน้ อาตมันจึงมีความแตกตางจากวตัถุในแงท่ีวา  มันอาจจะกลายเปนตัวความรู
ได เพราะมันมีจิตเปนธรรมชาติในตัวของมัน คุณสมบัติอ่ืน เชน ความปรารถนาและเจตนา ก็เปน
เหมือนความรูคือมันเล็งเห็นวัตถุภายนอก แตจะไรความหมาย หากไมมีการเล็งเหน็วัตถุภายนอก 
ฉะนั้น ธาตุท่ีเปนจิตในกรณนีี้จึงมิใชอาตมัน แตคุณสมบัติท้ัง ๓ คือ ความรู ความปรารถนา และ
เจตนา ยอมมีความเปล่ียนแปลง มนุษยยอมรูอาตมันของตัวเองไดโดยตรง แตเราสามารถรูอาตมัน
ของคนอ่ืนไดโดยออม โดยการสังเกตจากพฤติกรรมของผูนั้น แตไมมีใครสามารถรูอาตมันไดโดย
แทจริง เพยีงแครูประธาน (Subject) ซ่ึงมีคุณสมบัติบางประการเปนภาคขยาย  (Predicate) เทานั้น 

 ๓.๓.๒.๒ ความรูกับมนัส  

 อนึ่ง มนัส ไดมีสวนในทําหนาท่ีรวมกบัอาตมันดวย เพราะปรัชญานยายะ กลาววา
อาตมันกับมนสัตองปฏิบัติหนาท่ีรวมกนัดวยความรูแทจงึเกิดข้ึนได  
 มนัสเปนอะตอมอมตะ ไมกอใหเกิดผลิตผลใดๆ แตละอาตมันตางก็เปนมนัสของ
ตนเอง มนัสนี ้ เปนเพียงเคร่ืองมือของการรูเทานั้น เพราะฉะน้ัน มันจงึมีความเฉ่ือย เพราะเปนเพียง

                                                 
 ๗๔เรื่องเดียวกัน. หนา ๑๔๒  -  ๑๔๓. 
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การทําหนาท่ีในการประสานงานอันเปนเง่ือนไขท่ีจําเปนของความรู เทานั้น ปรัชญานยายะ จงึ
เรียกวา มนัส เชน บางคร้ังเรามองดูนาฬกิา  แตเรามองไมเห็นเวลา ท้ังนี้เพราะมนัสของเราไปเกาะ
เกี่ยวอยูกับอารมณอ่ืน เพราะฉะน้ัน จึงสรุปไดวา มนัสยอมทําหนาท่ี ๒ ประการ คือ ชวยอาตมันให
ไดรับความรู และทําหนาท่ีเปนตัวตานทานโดยทําใหขอบเขตของความรูใหแคบลง สูส่ิงท่ีถูกรูอยาง
เดียวหรือกลุมของส่ิงท่ีถูกรูกลุมเดียว โดยการอาศัยมนัสนี้ ดังนัน้ อาตมันจึงมีความสัมพันธกับโลก
ภายนอกได เพราะมีความเกี่ยวของกับโลกนี้เอง จึงเปนพื้นฐานของพนัธะ กายและประสาทสัมผัส
จะตามอาตมันจุติใหม สวนมนัสตองเกิดข้ึนใหมในทุก ๆ ชาติ๗๕ กลาวโดยสรุป ปรัชญานยายะ จึง
กลาวถึงสาระท่ีเกี่ยวกับทฤษฎีความรูของตนไววา ความรูยอมเปนส่ิงท่ีเปดเผยใหปรากฏ ท้ังผูรูและ
ส่ิงท่ีถูกรู แตตัวความรูไมไดเปนท้ังผูรูและส่ิงท่ีถูกรู  ความรูทุกประเภทเปนส่ิงท่ีทําใหส่ิงท่ีถูกรู
ปรากฏตัวออกมาหรือปรากฏตัวข้ึน  ความรูแบงเปน ๒ ชนิดใหญๆ คือ ปรมา ความรูท่ีมีเหตุผล  
และอปรมา  ความรูไมมีเหตุผล  ดังนั้น  ปรัชญานยายะ จึงเปนลัทธิท่ียึดถือวา ความรูท่ีแทจริงนัน้ 
ตองเปนความรูตรงกับธรรมชาติของส่ิงนั้นๆ ความรูท่ีแทจริงนั้น  ตองไดจากเหตุท่ีวา เม่ือนําไป
ปฏิบัติจะประสบความสําเร็จ แตถาหากนาํความรูนั้นไปปฏิบัติแลว ผลกลับปรากฏวา มิไดมีความ
ความสําเร็จหลงเหลืออยูเลย    ก็แสดงวา  ความรูนั้น   ยอมเปนความรูท่ีไมจริง๗๖    ดังนั้น   ปรัชญา 
นยายะ จึงสรุปวา ความรูคือการทําใหส่ิงท่ีถูกรูประจักษเหมือนจุดเทียนในท่ีมืด กอใหเกิดแสงสวาง  
 
๓.๔ บอเกิดทฤษฎีของความรู 

 ปรัชญานยายะ กลาวถึงบอเกิดแหงความรูไววา ความรูนั้นแบงออกเปน ๒ สวน คือ 
ความรูท่ีสมเหตุสมผล เรียกวา ปรมา๗๗ เพราะเปนการเขาถึงส่ิงท่ีถูกรูอยางถูกตองตามความเปนจริง 
กลาวคือ ความรูตองสอดรับกับความเปนจริง  บอเกิดของความรูท่ีมีเหตุผล มี ๔ ประการ กลาวคือ 
ความประจักษ การอนุมาน การเปรียบเทียบ และการบอกเลาของเทพ สวนความรูท่ีไมสมเหตุสมผล 
เรียกวา อปรมา หมายถึง  ความเขาใจในความรูนั้นไมถูกตองตามความเปนจริงหรือมีความเขาใจที่
คลาดเคล่ือนจากความเปนจริง ม ี๔ ประการ ประกอบดวยความทรงจาํ ความสงสัย ความสําคัญผิด 
และการสมมติ๗๘  ปรัชญานยายะ เหน็วา อาตมันสามารถพัฒนาองคความรูได เพราะอาตมันคือ
รากฐานของสัจธรรมท่ีจะผลิผลออกมาเปนความรูแท มันจะชวยใหบุคคลผูมีความรูแทนั้น บรรลุถึง
เปาหมายสูงสุดได อาตมัน เปนธรรมชาติท่ีเราสามารถรูไดโดยตรง โดยผานการพิสูจนตาม
                                                 
 ๗๕เอ็ม.หิริยันนะ แตง : วิจิตร เกิดวิสิษฐ แปล, ปรัชญาอินเดียสังเขป, หนา ๑๔๔ -  ๑๔๕. 
 ๗๖ทองหลอ  วงษธรรมา, ปรัชญาอินเดีย, หนา ๑๐๕. 
 ๗๗สน่ัน ไชยานุกูล, ปรัชญาอินเดีย, หนา ๓๐๗. 
 ๗๘สุนทร  ณ รังษี,ปรัชญาอินเดีย :ประวัติและลัทธิ, หนา  ๑๐๙. 
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กระบวนการท้ัง ๔ ขางตน อยางใดอยางหนึ่ง  การรับรูนั้น ยอมเปนการรูอาตมันอยางแทจริง  เพราะ
เกิดความสัมพันธระหวางใจกับอาตมัน  

 ผลลัพธแหงความรู  ๔ ประการ 

 ประจักษประมาณ หมายถึง แหลงเกดิของความรูท่ีไดมาจากความรูข้ันประจักษ เปน
ความรูท่ีเกิดข้ึนจากการประสบดวยตัวเองจากวัตถุภายนอก ผานเขามาทางอายตนะภายใน เชน ตา
ประสบกับรูปทําใหเห็น เม่ือเห็นทําใหเกิดความรูท่ีเท่ียงแท และเปนความรูตรงกับสภาวะท่ี
ปราศจากความสงสัย  ความรูประจักษนัน้ ตองอาศัยอายตนะภายใน คือ ตา ฯลฯ ใจ มากระทบกับ
อายตนะภายนอก คือ รูป ฯลฯ ธรรมารมณ จึงทําใหเกดิความรู ความรูท่ีเกิดจากการประสบกันเขา
ของอายตนะภายในและภายนอกดวยตนเองนี้ ชื่อวา  ความรูประจักษ ดังนั้น  ความรูข้ันประจักษ ก็
คือ ความรูท่ีเกิดจากการประสบกันเขาของอายตนะ ๒ ประการ ปรัชญานยายะ ยนืยันวา ความรู
ประจักษ ก็คือ ความรูท่ีไมผิดจากความเปนจริงเกิดข้ึนจากประสาทหรืออายตนะอยางใดอยางหน่ึง
โดยตรงและความรูตองสัมพันธกับคุณสมบัติของอารมณ๗๙ ปรัชญานยายะ เช่ือวา ในทาง
ตรรกวิทยานั้น ความรูข้ันประจักษ เปนแบบของความรูตามความเปนจริงชนิดหนึ่ง ถือวา เปน
ความรูท่ีแนนอน ซ่ึงสัมผัสกับส่ิงภายนอกโดยตรงจึงเปนจริงและไมผิด การเหน็มาอยูเบ้ืองหนา ก็
เนื่องมาจากการสัมผัสระหวางตากับมา และเราก็แนใจวาส่ิงท่ีเราเห็นนัน้คือมา  

 ๓.๔.๑ ความประจักษ (Perception)๘๐  

 ปรัชญานยายะ แบงความรูข้ันประจักษออกเปน ๒ ชนิดอีก คือ โลกิกประจกัษ 
(Ordinary Perception) และ อโลกิกประจักษ (Extra  - Ordinary Perception)  และยอมรับวา ความรู
ท่ีเกิดจากชนิดแรก คือ การเกิดจากความรูข้ันประสาทสัมผัส ถือวา เปนความรูท่ีถูกตองเพราะเกดิ
จากความสมเหตุสมผลและประสบการณโดยตรง สวนความรูชนิดหลัง คือ การยอมรับส่ือกลางวา
เปนส่ิงท่ีทําใหเกิดความรู แตจะไมมคีวามรูท่ีเกิดจากประสบการณโดยตรง เพราะเปนการใช
ส่ือกลางท่ีพิเศษ ดังความปรากฏวา“อารมณของอโลกิกประจักษ (Extra-Ordinary Perception) นัน้

                                                 
 ๗๙นงเยาว   ชาญณรงค,ปรัชญาอินเดีย, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ   มหาวิทยาลัยรามคําแหง,   
๒๕๕๐), หนา ๑๒๔. 
 ๘๐ดูรายละเอียดใน  Satischandra   Chatterjee . Ibid.,  PP. 152 – 153. 
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ไมไดปรากฏตอประสาทสัมผัสโดยตรง(อยางเปนรูปธรรม)แตเรารับรูไดโดยอาศัยความเหนี่ยวนํา
ชนิดพิเศษ”๘๑ 
 ก.ความรูท่ีอาศัยประสาทสัมผัส เรียกวาโลกิกประจักษ (Ordinary Perception) เปน
ความรูท่ีเกิดข้ึนเม่ือประสาทสัมผัสของเราสัมผัสกับส่ิงเปนวิสัยของมันตามปกติ เชน ตาเห็นรูป ถือ
วาเปนวิสัยของตา หูไดยินเสียงก็เปนวิสัยของคนหูปกติ ปรัชญานยายะ กลาววา การประจักษเกดิข้ึน
ได ตองประกอบดวย สาเหตุ ๕ ประการ คือ อายตนะภายใน ภายนอก  มนัส  อาตมัน และพิชาน  
เม่ือคร้ังแรกอาตมันไปกระทบกับมนัส และมันไปกระทบกับประสาทสัมผัสตางๆ ท้ังนี้ ยอมข้ึนอยู
กับวัตถุภายนอกมาเราประสาทใดแลว จงึไดรับเอาวัตถุท่ีเกิดความรูข้ึนทางประสาทนั้น๘๒  ดังนั้น 
ความรูโลกิกประจักษนี้ คือ ความรูท่ีไดจากประสบการณตรง โดยประสาทสัมผัส ท้ัง ๕  เชน ตา
เห็นรูป เปนตน ซ่ึงเปนการไปกระทบกนัหรือเปนการทํางานของประสาทส่ิงใดส่ิงหนึ่งกับอีกส่ิงใด
ส่ิงหนึ่ง ก็คือ การมาทําหนาท่ีรวมกันหรือมาทําหนาท่ีประสานกันของประสาทท้ัง ๒ นั้น  

 ความรูช้ัน โลกิกประจักษ นี ้แบงเปน ๒ ประการ  คือ ๑.ประจักษภายใน ๒.ประจักษ
ภายนอก  กลาวคือ ความรูข้ันประจักษภายใน เรียกวา มานสะ เปนความรูท่ีเกิดข้ึนมาจากภายใน คือ 

จิตหรือมนัสมาสัมผัสกับเจตสิก∗เชน เกิดความรูสึกรัก ฯลฯ หรือกังวล อารมณเหลานี้  ถือวา เปน
ความรูท่ีเกิดข้ึนจากความประจักษอันเกิดแตจิตภายในตัวของเรา ความรูประจักษภายในนี้เกิดข้ึนมา
จากเบ้ืองลึกของจิตใตสํานึกท่ีไดมีการกล่ันกรอง โดยการผานเขามาของการสัมผัสของสภาวะจาก
ภายนอก ถือวา เปนผลของการประสบกนัเขาของอายตนะ ๒ ประการนั้น   ดังนัน้ โลกิกประจกัษ 
จึงมีอยู ๖ อยาง คือ จักษุ ฯลฯ มนัส คือ การประจักษภายใน  สวนความรูประจักษภายนอก เรียกวา 
พาหยะ คือ ความรูท่ีเกิดข้ึนจากการประสานกันของประสาทสัมผัสท้ัง ๒ พรอมๆกนั หมายถึง การ
ท่ีอายตนะภายใน เชน ตา ฯลฯ ใจ มากระทบกับอายตนะภายนอก เม่ือกระทบกนัแลวยอมทําใหเกิด
ความรูข้ึนมา แตการกระทําหนาท่ีนี้ตองเปนวิสัยปกติทีพ่อจะสอดรับกันได เชน จมูกมาสัมผัสกับ
กล่ินแลว ยอมรูไดวา เปนกล่ินของส่ิงใด เพราะอาศัยการประจักษภายนอก 
 ข.ชนิดท่ีไมอาศัยประสาทสัมผัส เรียกวา อโลกิกประจักษ (Extra–Ordinary 
Perception) คือ ความรูท่ีเกิดข้ึน เม่ือประสาทสัมผัสของเราไปสัมผัสกับส่ิงซ่ึงเปนวิสัยนั้นเปนไป
โดยวิธีท่ีผิดปกติธรรมดา คือ ส่ิงท่ีเปนวิสัยปรากฏแกประสาทรับ สัมผัสโดยผานทางส่ือกลางอยาง

                                                 
 ๘๑Ibid.,P. 209. (Extraodinary  perception the object are not actually present to sense 
but are conveyed to it through an extraordinary medium.) 

 ๘๒สดใส    โพธิวงศ, ปรัชญาอินเดีย, หนา ๗๗. 

 ∗สภาวะหรืออารมณตางๆที่เกิดกับจิต 
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อ่ืน เชน ถาเรามองเห็นมะนาวและรูสึกถึงรสเปร้ียวของมะนาวน้ันโดยการอาศัยประสบการณใน
อดีต คือไดนกึถึงเวลาท่ีเราเคยไดกนิในอดีต การรูสึกในความเปร้ียวของมะนาวน้ัน โดยอาศัยเพียง
การเห็น ปรัชญานยายะ ถือวา เปนความรูประจักษแบบวิสามัญ ความรูประจักษวิสามัญนี้ แบง
ออกเปน ๓ ประการ๘๓ คือ 
 ๑.สามานยลักษณะ คือ ความรูท่ีเกี่ยวกับลักษณะรวมของส่ิงสากลท่ีอยูในสัตวประเภท
เดียวกัน หมายถึง ความรูท่ีเกีย่วกับความเปนสากล(Universals)ของส่ิงตางๆ ปรัชญานยายะ  อธิบาย
วา ความเปนสากลของแมว คือ แมวทุกตัวยอมมีความเปนสากลของแมวอยูในตัวของมันเองอยูแลว 
แมวแตละตวัมี สี ขนาด เพศ และรูปรางท่ีแตกตางกันออกไป แตในแมวแตละตวันั้น กย็ังมีความ
เปนแมวปรากฏอยูเสมอตลอดเวลา เพราะความเปนแมวเปนส่ิงสากลของแมวทุกตวั  ดังนัน้ 
ปรัชญานยายะ  กลาววา ความเปนสากลนั้น เปนส่ิงท่ีเรารับรูไดหรือเห็นไดโดยวิธีสามัญคือตอง
อาศัยแมวแตละตัวเปนส่ือกลางใหเรามองเห็นความเปนสากลคือความเปนแมว  
 ๒.ชฺญานลักษณะ เปนความรูประจักษข้ันวิสามัญ หมายถึง ความรูประจักษท่ีซับซอน
และละเอียดออน เปนลักษณะรูปธรรมหรือเปนลักษณะอันเกดิจากจินตนาการ และเปนความรูท่ีใช
ความรูสึกเปนเกณฑ เพราะมีการรวมกนัหรือเกีย่วเนือ่งกันของส่ิงท่ีเรารับรู ส่ิงท่ีเรารับรูไมได
ปรากฏแกประสาทสัมผัสของเราโดยตรง แตปรากฏโดยอาศัยส่ิงอ่ืนๆท่ีเกี่ยวเนื่องกนั   และมีความ
ทรงจําของการรับรูในอดีตเปนส่ิงประกอบ เชน เราเห็นดอกกลวยไมท่ีมีกล่ินหอมจากท่ีไกลแลว
กลาววา เราเหน็ดอกกลวยไมท่ีมีกล่ินหอม ในกรณีนี้ส่ิงท่ีเราเห็นคือดอกกลวยไม แตกล่ินหอมของ
ดอกกลวยไมนั้น เราไมสามารถมองเห็นไดเพราะกล่ินถือวามิใชวิสัยของตา หากเปนวิสัยของจมูก 
การที่เราเห็นดอกกลวยไมแลวรูสึกถึงกล่ินหอมของมันก็เพราะเราจําความหอมของมันจากการท่ีเรา
เคยสูดดมในอดีตได   
 ๓.โยคชะ ความรูประจักษวสิามัญ หมายถึง ความรูภายในท่ีเกิดจากการบําเพ็ญสมาธิ 
เม่ือจิตสงบและมีสมาธิ จิตยอมแกกลาถึงข้ันหนึ่งก็จะบรรลุญาณพิเศษ เชน มีตาทิพย เพราะสามารถ
เห็นรูปท่ีอยูไกลเกินวิสัยสามัญชนได ความรูประจักษชนิดนี้ อยูเหนือวิสัยของประสาทสัมผัส
ธรรมดาของมนุษย ปรัชญานยายะ กลาววา ผูไดบรรลุความรูพิเศษชนิดนี้ ยอมสามารถรูเหตุการณ
ในอดีต ปจจุบันและอนาคตได 

 ความรูประจักษเกิดขึ้นได  ๒ กรณี กลาวคือ  

 ๑.นิรวิกัลปประจักษ หมายถึง ความประจักษท่ีไมผสมกับความนกึคิดและความจํา 
ความรูนี้ยังมีความคลุมเครืออยู ถือวา เปนความรูท่ีเกิดข้ึน เปนลําดับกอนหลังของความรูข้ัน

                                                 
 ๘๓ Satischandra  Chatterjee. Ibid.,  PP. 209 - 227. 
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ประจักษ เพราะเปนความรูท่ีไมมีความเกีย่วของกับช่ือ ยังหาความหมายท่ีชัดเจนไมได และมันเปน
การรับรูเพียงความมีอยูของวัตถุอยางใดอยางหนึ่ง เทานัน้  แตไมรูชัดวาวัตถุนั้นคืออะไร๘๔  
 ๒.สวิกัลปกะประจักษ หมายถึง การประจักษท่ีผสมกับความนกึคิดและความจํา 
ความรูนี้เกดิจากความประจกัษ ท่ีชัดเจน ไมมีความคลุมเครือ เกิดความแนใจ ในทันที เม่ือได
ประสบการณวัตถุภายนอก  เพราะมีความหมายชัดเจนและดําเนนิไปจนถึงการรูชื่อของส่ิงท่ีถูก
ปรากฏ จึงเกดิความประจักษถัดมา คือ การเขาถึงข้ันนึกคิดและจําไดวา ส่ิงนั้นช่ืออะไร มีลักษณะ
เปนอยางไร และรูวามันคืออะไร  จนถึงข้ันส้ินความสงสัย   

 เม่ือกลาวโดยสรุป  การแบงความรูประจักษออกเปน ๒ แบบนั้น ก็เพื่อใหเหน็ความ
แตกตางระหวางความรูข้ันประจักษสามัญกับวิสามัญ และมันยอมข้ึนอยูกับอายตนะภายในและ
ภายนอกกระทบกัน เรามีโลกิกประจักษ ก็ตอเม่ืออายตนะภายในกับภายนอก มาสัมผัสกัน เกิด
ความรูสึกข้ึน สวนความรูข้ันประจักษแบบอโลกิกประจักษนั้นอายตนะภายนอกหาไดเกิดข้ึนโดย
อายตนะภายในไม แตมันเกิดข้ึนกับความรูสึกโดยผานส่ือพิเศษ๘๕ ดังนั้น ความรูประจักษแบบ
สามัญจะปรากฏ ก็ตอเม่ือประสาทสัมผัสของเราไปสัมผัสกับส่ิงเปนวิสัยของมันตามปกติ และทํา
ใหเกิดความรูข้ึน สวนความรูท่ีเรียกวา อโลกกิกประจกัษ ตองเปนการสัมผัสกับส่ิงท่ีเปนวิสัยนั้น
เปนไปโดยวิธีท่ีผิดปกติธรรมดา คือ ส่ิงท่ีเปนวิสัยปรากฏแกประสาทรับสัมผัสโดยผานทางส่ือกลาง
อยางอ่ืน จึงทําใหเกิดความรูท่ีจริงได๘๖ 

 ๓.๔.๒ การอนุมาน (Inference)  

 ปรัชญานยายะ กลาววา ความรูประจักษมมีาจากหลายสาเหตุ ความรูท่ีไดมาจากการ
อนุมานกย็อมเปนสวนหนึ่งของความรูข้ันประจักษ เชนกัน ความรูชนิดนี้เกิดจากการเรียนรูส่ิงท่ี
เกิดข้ึนแลว  ส่ิงหนึ่งนําไปสูการที่จะทําใหเกิดความรูอีกส่ิงหนึ่งได การอนุมาน หมายถึง การรับรู
อยางหนึ่งท่ีเปนบุรพภาคแหงการรับรูอีกอยางหนึ่ง เปนความรูชนิดหางไกลและโดยออม ความรู
โดยการอนุมานน้ันจําตองอาศัยเคร่ืองหมาย ตรรกวิทยา เรียกวา คํากลาง (Middle term) เปนส่ิงท่ี
เกี่ยวของอยางแนนอนกับคําหลัก (สาธยะหรือ Major term) ปรัชญานยายะ ถือวา ความสัมพันธท่ี
แนนอนระหวางส่ิง ๒ ส่ิง เปนหวัใจแหงการอนุมาน ความสัมพันธระหวางคํากลางกับคําหลัก  
เรียกวา วยาปติ เชน ความสัมพันธระหวางไฟ กับ ควนั น้ํากับความเปยก เปนตน การปรากฏอยูของ

                                                 
 ๘๔สุนทร  ณ  รังษี,ปรัชญาอินเดีย : ประวัติและลัทธิ, หนา  ๑๔๕. 
 ๘๕สน่ัน  ไชยานุกูล, ปรัชญาอินเดีย, หนา ๓๑๒. 
 ๘๖สุนทร ณ  รังษี, ปรัชญาอินเดีย : ประวัติและลัทธิ, หนา  ๑๔๕. 
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คํากลางในคํารอง (Minor term) เรียกวา ปกษะธรรมดา  ทานไดนยิามความรูแหงการอนุมานวาเปน
ความรูเกี่ยวกบัการปรากฏอยูของคําหลักในคํารอง โดยอาศัยคํากลางท่ีมีอยูในคํารองและคํากลาง
นั้น  และตองมีความสัมพันธอยางแนนอนกับคําหลัก  

 ปรัชญานยายะ กลาววา ความรูข้ันประจกัษจะเกดิข้ึนมาไดนั้น นอกจากจําเปนตอง
อาศัยความรูจากส่ิงท่ีเกิดข้ึนกอน เปนเคร่ืองมือแลว ยังจาํเปนตองอาศัยความสัมพนัธท่ีใกลชิดของ
ส่ิงนั้นอันเปนองคของความรูท่ีเกิดตามมาในการอนุมานอีกดวย เชน เรารูความสัมพันธระหวางไฟ
กับควัน คือ ส่ิงท่ีเกี่ยวเนื่องกนัอยางแนนอนของควันกับไฟ  เรียกวา วยาปติ เชน เราเห็นควนัปรากฏ
อยู ท่ียอดเขาลูกหนึ่ง เรายอมสรุปโดยทันทีวา ภูเขาท่ีเราเห็นควนันั้น มไีฟอยูจริง เพราะความรูท่ีเรา
มีอยูกอนแลว กลาวคือ ความรูท่ีวา ท่ีใดมีควัน ท่ีนัน้ยอมมีไฟ เปนความรูท่ีเกิดจากประสบการณใน
อดีต เพราะฉะน้ัน เม่ือเราเห็นควนัปรากฏอยู ณ ท่ียอดภูเขาลูกนัน้ เราจึงใชแคเพียงความรูเกา 
เทานั้นในการสรุปทันทีวา ท่ีภูเขาลูกนั้นมีไฟอยู ความรูท่ีวา ภูเขาลูกนั้นมีไฟ ถือวา เปนความรูใหม 
ปรัชญานยายะ  เรียกวา ความรูท่ีไดรับมาจากการอนุมาน๘๗ 

 ๓.๔.๒.๑ กระบวนการอนุมาน   

 การอนุมาน มี ๕ กรณี  คือ ๑.ประติชญา ๒.เหต ุ ๓.อุทาหรณ ๔.อุปนยั  ๕.นิคมน เชน  
  ประติชญา :  ท่ีภูเขาลูกนั้นมีไฟลุก  

เหตุ   : เพราะเห็นควนัพลุงข้ึนมาท่ีภูเขาลูกนั้น 
อุทาหรณ :  ส่ิงท่ีมีควันยอมติดหรือมีไฟ เชน เตาหุงขาว 
อุปนัย  :  เขาลูกนั้น มีควันเพราะเกีย่วของกับไฟ ดังนั้น เขาลูกนัน้  

จึงตองมีไฟ 
นิคมน  :  ภูเขาลูกนั้น มไีฟลุกอยูจริง 

 หลักการนี้  คือ  ตัวอยางของการแสดงความรูท่ีเกิดข้ึนทีหลังอยางเปนระบบ ดวยการรู
จากส่ิงหนึ่งไปยังอีกส่ิงหนึ่ง ท่ีเรียกวา ประจักษดวยการอนุมาน  กรณนีี้ ไฟเปนคําหลักหรือสาธยะ  
(Major term) เปนส่ิงท่ีเราตองการทราบ ภูเขา เปนคํารองหรือปกษะ (Minor term) เปนท่ีปรากฏใน
คําหลักคือไฟ สวนควนัเปนคํากลางหรือเหตุ (Middle term) เพราะเปนส่ิงเช่ือมระหวางคําหลักกับ
คํารองและปรากฏอยูในคํารอง เพราะเหตุท่ีคํากลาง คือ ควันเปนส่ิงท่ีเกี่ยวเนื่องอยางแนนอนกับ
คําหลักคือไฟ ฉะนั้น เม่ือเรามาเห็นคํากลาง คือ ควันปรากฏอยูในคํารองคือภูเขา เราจงึสามารถท่ีจะ
อนุมานไดวาท่ีภูเขามีไฟ จะสังเกตเห็นไดวา มีขอเท็จจริงเกดิข้ึนจากขอเสนอและสามารถหา
                                                 
 ๘๗เรื่องเดียวกัน. หนา  ๑๕๐. 
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บทสรุปไดจาก  กระบวนการนี้ของปรัชญานยายะ ทําใหเราไดมติท่ีถูกตอง เปนมติอันแทจริงและ
ชอบดวยเหตุผลจากขอเสนอ 

 สรุป ความรูโดยการอนุมาน ก็คือ ความรูท่ีเกี่ยวกับการปรากฏอยูของคําหลักในคํารอง 
โดยการอาศัยคํากลางท่ีมีอยูในคํารอง และคํากลางนั้นก็มีความสัมพันธอยางแนนอนกับคําหลัก เชน 
การที่เรารูจักไฟกับควนั หรือความสัมพันธระหวางไฟกบัความรอน เพราะเรามีความรูเดิมอยูแลววา 
ไฟมีความสัมพันธกับควนัและความรอน  ดังนั้น ความรูโดยหลักการของการอนุมานนั้น  จึงมีความ
จําเปนอยางยิ่งท่ีคําหลักจะตองมีความหมายปรากฏอยูในคํารอง และตองมีคํากลางปรากฏอยูในคํา
รอง คํากลางนั้น  ตองมีความสัมพันธท่ีใกลชิดกันอยางแนนอนในคําหลัก  การอนมุานเชนนี้ ยอม
กอใหความรูใหมข้ึนมาโดยการอาศัยหลักการของความสัมพันธทางทฤษฎีของการอนุมานนิยมนั้น 

 ๓.๔.๒.๒ ลักษณะการอนุมาน มี ๒ ประการ คือ 

 ๑.การอนุมานเพื่อตัวเอง หมายถึง การอนุมานสําหรับตนเองไมจํากัดวาจะตองเร่ิมตน
จากลําดับแหงการอางเหตุ ๕ ข้ันตอนนัน้  เพราะถือวาเปนกระบวนการของการอางเหตุผลท่ีเกิดข้ึน
ภายในจิตใจของเราเอง (Psychological process) ปรัชญานยายะ เรียกหลักการนีว้า สวารถะ แปลวา 
การอนุมานเพือ่ตนเองอันเกดิจากเหตุผลภายในจิตใจ  
 ๒.การอนุมานเพื่อคนอ่ืน หมายถึง การมุงเพื่อใหผูอ่ืนเช่ือถือในคําพูดของเรา จึง
จําเปนตองเรียงลําดับการอางเหตุผล ๕ ข้ันตอนนั้น เพื่อพิสูจนใหเหน็วาส่ิงท่ีเราพูดนั้นมีหลักเหตุผล
และความถูกตองตรงกับขอเท็จจริง ปรัชญานยายะ เรียกการอนุมานเพือ่ผูอ่ืนนี้วา ปรารถะ   

 ๓.๔.๒.๓ คําจํากัดความของการอนุมาน  

 คําวา อนุมาน แยกศัพทได วา อนุ = ภายหลัง,นอย มานะ = รู  ตามรูปศัพท หมายถึง 
การรับรูความรูท่ีตามมาทีหลังความรูอ่ืน เชน ภูเขามีไฟ เพราะมีควนั  เม่ือใดมีควัน เม่ือนั้นมีไฟ   
เราสามารถเห็นประจักษวา ควันมีอยูบนยอดแหงภูเขาจากการประจักษนี้ เรากส็ามารถไดความรู
ใหมวาไฟมีอยูในภเูขานั้น เพราะเรามีความรูในความสัมพนัธสามัญระหวางไฟกับควนั เปนพื้นฐาน
อยูกอนแลว ดงันั้น  การอนมุาน คือ กระบวนการแหงการแสวงหาเหตุผล เราสามารถรูความหมาย
บางอยางจากความเขาใจเหตุผลนั้นโดยการอาศัยความสัมพันธใกลชิดกนัระหวางส่ิง ๒ ส่ิง 

 

 

ลิขส
ิท
ธิ์เป

็น
ของมห

าวิท
ยาลัยมห

าจุฬ
าลงกรณ

ราชวิท
ยาลัย

Page 100 of 174



   
  ๘๕

 ๓.๔.๒.๔ องคประกอบของการอนุมาน 

 การอนุมานน้ัน เราจะทราบลักษณะของความรูบางประการของส่ิงๆหนึ่ง โดยอาศัย
ความรูจากเคร่ืองหมายบางอยาง และความรูจากความสัมพันธสากลท่ีเกี่ยวกับลักษณะท่ีไดอนุมาน
ถึงนั้น มี ๓ ประโยค กลาวคือ ๑. ปกษ หมายถึง ประโยคเล็กเพราะเปนตัวตั้งใหพิจารณาเหตุผลการ
อนุมาน ๒.สาธยะ หมายถึง ประโยคใหญ  เพราะเปนส่ิงท่ีตองการพิสูจน ๓. เหตุ หมายถึง ประโยค
กลาง เพราะเปนเคร่ืองหมายแสดงถึงความปรากฏ ปกษเปนตัวตั้งการอนุมาน สาธยะเปนตัวกรรมที่
ตองการรูเกี่ยวของกับปกษ เหตุ คือ เหตุผลที่เราโยงสาธยะกับปกษ  การอนุมาน ถือวา เปนการ
พิสูจนความจริงบางอยางใหปรากฏ เพราะเปนการพูดถึงการโตเถียงท่ีสอดคลองกันเปนรูปสายโซ
โดยไมมีชองวาง  ถือวา เปนแบบการอนุมานทางตรรกวทิยา๘๘    

 ๓.๔.๒.๕ ฐานของการอนุมาน 

 วยาปติ๘๙ เปนส่ิงท่ีมีอยูประจําระหวางประโยคกลาง และประโยคใหญเปนฐานการ
อนุมาน  เพราะสาธยะเกี่ยวของกับปกษ ความรูนี้อาศัยความรูเกี่ยวกบัเหตุมากอน สัมพันธกับปกษ
ขางหนึ่ง และเกี่ยวกับสาธยะ อันเปนสากลอีกขางหนึ่ง เราจึงอนุมานได วา มีไฟในภูเขาเพราะเรา
เห็นวามีควนัในภูเขา และรูวาควันกับไฟเปนของคูกัน ความสัมพันธระหวางควันกบัไฟแยกกนัไม
ออก   วยาปต ิถือวา เปนฐานของการอนมุาน  ดังนั้น วยาปติ  ก็คือ ความสัมพันธของส่ิงท่ีทรงอยูคู
กันระหวางประโยคกลางและประโยคใหญซ่ึงเปนอิสระจากปจจยัทุกอยาง การจะรูวาวยาปติ เปน
ปจจัยแหงการอนุมานไดนั้น เพราะมนุษยรูความสัมพนัธของส่ิงนั้นๆ และความสัมพันธของส่ิง
นั้นๆจะตองมีความเปนสากลอยูดวยเสมอ  

 ๓.๔.๒.๖ การจําแนกการอนมุาน 

  การจําแนกการอนุมาน ถือวา เปนสวนสําคัญเปนอยางยิ่งเพราะการจําแนกนัน้จะ
กอใหเกิดความชัดเจนระหวางถอยคํา ดังนั้น การอนุมาน ก็คือ เหตุผลท่ีเปนนิรนัย (Deductive) 
รวมกันประกอบดวยขอเสนอท่ีสําคัญอยางนอย ๓ ขอ ดังนั้น การอนุมานท้ังหมด จึงตองเปน
แบบตรรกบท โดยการจดัเปนลําดับช้ัน ถือวา มีความสมบูรณในทางรูปและเปนจริงในทางเน้ือหา  
ฉะนั้น การอนมุานจึงจําแนกเปนแบบ นิรนยั (Deductive) และอุปนยั (Inductive) 

 
                                                 
 ๘๘สน่ัน ไชยานุกูล, ปรัชญาอินเดีย (แปลและเรียบเรียง), หนา ๓๒๒. 
 ๘๙Satischandra  Chatterjee, Ibid., PP. 240 – 252. 
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 การอนุมานจําแนกเปน ๓ ประเภท  

 ก.ประเภท ๑  จําแนกเปน ๒ ชนิด  กลาว คือ  ๑. สวารถ ๒. ปรารถ๙๐  
 สวารถ  หมายถึง การอนุมานโดยการนําความคิดของตนมาเปนเกณฑในการอนุมาน
โดยการต้ังใจเพื่อใหรูบางอยางดวยตัวเราเอง เรียกวา การอนุมานโดยการใชจิตวิทยา สนิท ศรี
สําแดง  กลาววา การอนุมานแบบจิตวิทยา คือ การอนุมานโดยการกําหนดเอาตวัเราเปนฐานแลวให
ผูอ่ืนรูตามท่ีเรารูโดยการเทียบเคียง (Analogy)๙๑ สวน ปรารถ นั้นมีจุดประสงคเพือ่ตองการที่จะ
พิสูจนความจริงโดยการแสดงความจริงใหคนอ่ืนรู  
 ข.ประเภท ๒ จําแนกดวยการอางถึงลักษณะของความสัมพันธสากลระหวางเทอม
กลางและเทอมใหญ เพื่อตองการอธิบายขอเท็จจริงเกีย่วกับผลที่ไมอาจมาจากเหตุได หรือ เหตุท่ีไม
อาจคนพบผลได หลักการจาํแนก  มี ๓ ชนิด๙๒ คือ  ๑.บูรววัต (Purvavat)  หมายถึง  การอนุมานจาก
เหตุไปหาผล คือ อนุมานจากส่ิงท่ีไมปรากฏโดยอาศัยส่ิงท่ีปรากฏเฉพาะหนา แตตองตั้งอยูบนฐาน
แหงเหตุผลเดียวกัน เพราะเหตุ คือ การกอใหเกดิผลโดยไมมีขอยกเวน และการเปล่ียนแปลงใด ๆ๙๓     
๒.เศษวัต (Sesavat)  หมายถึง  การอนุมานจากผลไปหาเหตุ คือ การอนุมานจากผลท่ีปรากฏเฉพาะ
หนาไปหาเหตุท่ียังไมปรากฏ แตตองอาศัยความสัมพันธสากลระหวางเทอมกลาง และเทอมใหญ
เพราะแบบเปนอยางเดยีวกนัทางเหตุผลระหวางเทอมท้ัง ๒  นั้น๙๔ ๓.สามานยโตทฤษฏี  หมายถึง  
ความสัมพันธสากลระหวางเทอมกลางและเทอมใหญไมจําเปนตองข้ึนอยูกับความเหมือนกันของ
เหตุผล คือ การที่เทอมกลางมีความสัมพนัธกับเทอมใหญ ไมใชเพราะเปนเหตุหรือเปนผลตอกัน
โดยตรง แตอาจอนุมานไดจากการเปรียบเทียบส่ิงท่ีมองเหน็จากส่ิงหนึ่งเพื่อใหไดรูอีกส่ิงหนึ่ง  
 ค. ประเภท ๓ เปนการอนุมานโดยการพิสูจนตามตรรกวทิยา แบงเปน ๓ ชนิด๙๕  
 ๑. แบบเกวลานฺวย ิ หมายถึง การประกอบดวยขอเสนอหลัก (Major Premise) ขอเสนอ
รอง (minor premise)  และนคิมน มีศัพทกลางทําหนาท่ีเช่ือมระหวางขอเสนอหลักและขอเสนอรอง 
เชน  มนุษยทุกคนเปนสัตว  (เปนขอเสนอหลัก) 
  ชาวไทยเปนมนุษย (เปนขอเสนอรอง) 

 ∴ ชาวไทยจงึตองเปนสัตว (นิคมนหรือบทสรุป)๙๖ 

                                                 
 ๙๐Ibid., P. 265. 
 ๙๑สนิท  ศรีสําแดง “ ปรัชญานยายะ ”  ใน มหาจุฬา ฯ วิชาการ : ปรัชญาบุรพทิศ,หนา ๒๔๕. 
 ๙๒Satischandra  Chatterjee, Ibid.,  PP. 266 – 268. 
 ๙๓สน่ัน  ไชยานุกูล, ปรัชญาอินเดีย (แปลและเรียบเรียง ),หนา ๓๓๔. 
 ๙๔เรื่องเดียวกัน. หนา ๓๓๔. 
 ๙๕Satischandra  Chatterjee, Ibid.,  PP. 268 – 272.  
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         กรณีเชนนี้ หมายถึง การพิจารณาขอเสนอหลักและขอเสนอรองมีเหตุผลสอดรับกัน
โดยไมขัดแยง สามารถพิสูจนไดจากการทีเ่รามองเห็นไดจากประสบการณ  แตการอนุมานน้ี เปน
การอนุมานโดยอาศัยความสัมพันธท่ีมีการปรากฏอยู บนเทอมกลางและเทอมใหญ ฉะนั้น
ความสัมพันธระหวางเทอมกลางและเทอมใหญจึงจะสมบูรณไดโดยวิธีการลงรอยกันในทางปรากฏ
เทานั้น๙๗  
 ๒.แบบเกวลยติเรกิ หมายถึง ขอเสนอหลักตองเปนขอเสนอท่ีสามารถปฏิเสธความเปน
สากลไดและขอเสนอรองตองมีความสัมพนัธกับขอเสนอหลัก ในลักษณะปฏิเสธตอขอเสนอหลัก
นั้น   ดังนั้น   การอนุมานนี ้เทอมกลาง ตองมีความสัมพันธกับเทอมใหญในทางปฏิเสธเทานั้นและ
ตองข้ึนอยูกับความสัมพันธระหวางของการขาดไปของเทอมกลางและเทอมใหญ เชน  

ส่ิงท่ีไมตางไปจากธาตุอ่ืน  ไมมีกล่ิน 
  ธาตุดินมีกล่ิน  

      ∴ ธาตุดินจึงตางไปจากธาตุอ่ืน 
 การอนุมานชนิดนี้ เปนขอเสนอใหญ เปนขอเสนอท่ีปฏิเสธสากลในขอปฏิเสธสามัญ
นั้น เทอมกลาง “กล่ิน” ปฏิเสธเทอมใหญ “ตางจากธาตุอ่ืนๆ” และเปนไปไมไดสําหรับการท่ีเราจะ
ยืนยนัภาคแสดงคือกล่ินของประธานตัวใดตัวหนึ่ง เวนเสียแตวาธาตุดิน ซ่ึงเปนเทอมเล็กของการ
อนุมาน ดังนัน้ ทางเดียวท่ีเราจะเอาเทอมกลางไปสัมพันธกับเทอมใหญได ก็คือ ปฏิเสธโดยการ
กลาววา “อะไรท่ีไมตางไปจากธาตุอ่ืนยอมไมมีกล่ิน”  
 ๓.แบบอันวยวฺยติเรกิ หมายถึง  เม่ือเทอมกลางมีความสัมพันธกับเทอมใหญท้ังการ
อนุโลมและการปฏิโลม ในการอนุมานแบบนี้มีความสัมพันธสากล ระหวางเทอมกลางและเทอม
ใหญเกีย่วกับการปรากฏและการไมปรากฏของเทอมท้ัง ๒ นัน้  ดังนัน้ ความรูของขอเสนอสากล
นั้นข้ึนอยูกับวธีิรวมกันของความลงรอยกันท้ังในทางปรากฏและไมปรากฏ ขอเสนอสากลนี้เปนคํา
บอกเลาได ในเม่ือมันเปนผลของการสังเกตเกีย่วกับตัวอยางท่ีเปนอนโุลมในการลงรอยกันท่ีปรากฏ
และปฏิเสธ กลาวคือ ประธานของขอเสนอแบบยืนยันกลับเปนภาคแสดงและภาคแสดงกลับมาเปน
ภาคประธานในขอเสนอปฏิเสธ ดังนั้น  อันวยวยฺติเรกิ อาจจะข้ึนอยูกับขอเสนอท้ัง ๒ คือขอเสนอ
แบบยืนยันสากลและขอเสนอแบบปฏิเสธสากล เชน  
   สรรพส่ิงท่ีมีควัน  ยอมมีไฟ 
   ภูเขานี้  มีควัน 

     ∴ ภูเขานี้  มีไฟ  

                                                                                                                                            
 ๙๖สนิท  ศรนีสําแดง “ ปรัชญานยายะ ” ใน มหาจุฬา ฯ วิชาการ : ปรัชญาบุรพทิศ,หนา  ๒๔๕. 
 ๙๗สน่ัน ไชยานุกูล, ปรัชญาอินเดีย (แปลและเรียบเรียง ), หนา  ๓๓๕. 
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             หรือ   ไมมีส่ิงท่ีไมใชไฟใด  มีควนั 
   ภูเขานี้  มีควัน 

  ∴ ภูเขานี้  ไมมีส่ิงท่ีไมใชไฟ๙๘ (ภูเขานี้ มีควัน) 
ดังนั้น   ขอเสนอรอง   มีความสัมพันธกับขอเสนอหลักท้ังทางอนุโลมและปฏิโลม 

 สรุป การอนุมาน มี ๒ ชนิด คือ การอนุมานท่ีเกีย่วของกับตัวเอง (สาวรถ) และการ
อนุมานท่ีเกีย่วของกับบุคคลอ่ืน (ปรารถ)  องคประกอบของการอนุมาน   มี ๓  คือ  ๑.เหตุ (Middle 
term) เปนส่ือกลางของการอนุมานถึงส่ิงท่ีเราตองการรู  ๒.สาธยะ (Major term) เปนผลของการ
อนมุานท่ีเราตองการ จะปรากฏอยูท่ีใดท่ีหนึ่ง  ๓.ปกษ (Minor term) คือท่ีรองรับสาธยะ   ดังนั้น  
เหตุจะตองเปนส่ิงท่ีประจักษในขณะอนุมาน สาธยะจะตองเปนส่ิงท่ีไมประจักษในขณะอนุมาน 
ปกษ จะประจักษหรือไมประจักษ กไ็ด  ในการอนุมานน้ันเราจะตองอนุมานวามีสาธยะอยูท่ีปกษ
หรือไม ถามีสาธยะอยูท่ีปกษเรียกวา อนมัุติสัมพันธ ซ่ึงหมายถึง การมีความเกีย่วของกันโดยการลง
รอยกันของส่ิงท่ีจะอนุมาน แตถาไมมีสาธยะอยูท่ีปกษ เรียกวา ปฏิเสธสัมพันธ กลาวคือ ส่ิงท่ีจะ
อนุมานมีความขัดแยงหรือไมลงรอยกันของสาธยะและปกษ เชน ประโยคท่ีเปนอนุมัติสัมพันธ
เพราะมีสาธยะอยูท่ีปกษ และประโยคท่ีเปนปฏิเสธสัมพันธซ่ึงมีสาธยะท่ีมิไดอยูท่ีปกษ  เชน   
   ก. พระเทวทัต  ไมเปนพระอรหนัต  เพราะไมไดตรัสรูธรรม 
  ข. พระอัสสชิ  เปนพระอรหนัต เพราะไดบรรลุธรรม 
                         กรณีนี้   พระอัสสชิเปนปกษ  พระอรหันตเปนสาธยะ บรรลุธรรม เปนเหตุ๙๙ 

 ๓.๔.๓  อุปมานประมาณ (Comparison)๑๐๐ 

 อุปมาน หมายถึง ความรูท่ีเกดิข้ึนภายหลัง หรือความรูท่ีเกิดข้ึนมาภายหลังจากท่ีเราเคย
รูมาแลว หมายถึง ความรูท่ีไดมาจากประสาทสัมผัสอยางใดอยางหน่ึงโดยการผานทางประสบ 
การณโดยตรง คือ ผานทางอายตนะท้ัง ๕ ความรูท่ีเกิดข้ึนภายหลังนั้น เปนความรูท่ีเกิดข้ึนโดยอาศยั
การประจักษเปนพื้นฐาน ความรูข้ันอุปมานนี้ เปนความรูในส่ิงท่ีไมประจักษ เชน เม่ือเราเห็นควนั
ลอยขึ้นจากท่ีใด เราก็สามารถอนุมานไดวาท่ีนั่นตองมีไฟ ท้ังท่ีเราก็ไมสามารถมองเห็นไฟนัน้ไดเลย 
สาเหตุท่ีเรารูวามีไฟอยูเพราะการเห็นควนั ท้ังนี้ ควนักับไฟมีความสัมพันธใกลชิดกัน เพราะ
ประสบการณและความรูจะเปนผูบอกเราเองเสมอ ดังนั้น ความรู ท่ีเกดิข้ึนทีหลัง เชน การเหน็ควนั

                                                 
 ๙๘เรื่องเดียวกัน, หนา ๓๓๘. 
 ๙๙สดใส  โพธิวงศ,ปรัชญาอินเดีย, หนา ๗๙. 
 ๑๐๐Satischandra  Chatterjee, Ibid.,  PP.299 – 301. 
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ท้ังท่ียังไมเห็นไฟ  ก็สามารถที่จะทําใหเรารูไดวา มีไฟ การอนุมานน้ี อดศิักดิ์ ทองบุญ กลาววา เม่ือ
เราเห็นเหตุและรูความสัมพนัธสากลระหวางเหตุกับสาธยะ เราก็อนุมานถึงส่ิงท่ีไมไดเห็นได ความรู
ข้ันอนุมานกเ็กดิข้ึน เม่ือเราเห็นส่ิงๆ หนึ่ง ซ่ึงไมเคยเหน็มากอน แตมันมีลักษณะคลายกับอีกส่ิงหนึง่
ซ่ึงเราเคยเห็นมากอน จงึทําใหเราระลึกถึงความคลายคลึงของส่ิงนั้นได ความรูข้ันอุปมานก็
เกิดข้ึน๑๐๑  การอุปมานมี ๓ กรณี  คือ ๑.ส่ิงท่ีจะอุปมานตองเปนส่ิงท่ีไมเคยรูมากอน  ๒.เคร่ืองมือท่ี
จะใชอุปมานคือเร่ืองท่ีถูกบอกเลาจากคนอ่ืนท่ีพอจะเช่ือถือได และตองมีความเกี่ยวพันกับความ
คลายคลึงของส่ิงท่ีรูและส่ิงท่ีอุปมาน ๓.ปมิติ หมายถึง ความรูท่ีระบุวามีส่ิงหนึ่งซ่ึงประกอบดวย
ลักษณะดังคําบอกเลาจริง๑๐๒ การอุปมาน ก็คือ วิถีทางท่ีจะใหไดความรูของความหมายแหงคําหรือ
ใหรูความสัมพันธแหงช่ือและส่ิงท่ีกลาวถึง มูลฐานของการอุปมานนัน้ ก็คือ การพูดถึงวัตถุตามที่
เคยรู และเปนการเขาใจความหมาย ท่ีมีความคลายคลึงกันของส่ิงนั้นๆ  ดังนั้น  ปรัชญานยายะ จึง
กลาววา  การอุปมาน ก็คือ การเปรียบเทียบ  อันเปนแหลงความรูข้ันสมบูรณแท ๑๐๓ 

 ๓.๔.๔  ศัพทประมาณ หรือการรับรอง (Verbal Testimony) 

 ศัพทะ หมายถึง ความรูตามศัพท ไดแก ขอความหรือประโยคคําพูดท่ีเทพหรือมนุษยผู
เช่ือถือไดกลาวหรือรจนาไว ประโยคแหงคําพูดตองประกอบดวยคําหลายคําท่ีนํามาเรียบเรียงกนัเขา
ตามระเบียบของภาษา ศัพท ก็คือ คําท่ีมีศักดิ์หรือกําลังท่ีกอใหเกิดความหมายไดตามตองการ ศักดิ์
ของคําใชกันอยูทุกวันนี ้  มี ๒ ประเภท คือ ๑.เลากิกศัพท คือ ศัพทของมนุษยหรือของชาวโลกศัพท
ชนิดนี้ ถือเปนประมาณไมได ศัพทท่ีจดัเปนประมาณน้ัน ไดแก ศัพทของผูรูความจริง เชน 
พระพุทธเจา หรือโยคีผูไดฌาน สวนผูอธิบายความตามท่ีเคยไดรับการบอกเลา หรือผูรจนาอรรถ
กถาหรือฎีกา ถือเอาเปนประมาณบางสวนเทานั้น ๒.ไวทิกศัพท คือ ศัพทของเทพ เชน พระพรหม  
เปนตน เปนผูเปดเผยความจริงหรือเปนผูวิวรณความจริง เชน ขอความในคัมภีรพระเวท เปนตน 
ศัพทชนิดนี้ ถือวา มีความนาเช่ือถือท้ังหมด๑๐๔  

 ความนาเชื่อถือของเลากิกศัพท  

 ศัพทของชาวโลกท่ีควรเช่ือไดตองประกอบดวย ลักษณะ ๔ ประการ คือ ๑.อาลางสา  
หมายถึง  ศัพทนั้นตองเรียงเขาระเบียบถูกตองตามหลักไวยากรณ ๒.โยคยตา หมายถึง  ศัพทนัน้ตอง

                                                 
 ๑๐๑อดิศักด์ิ  ทองบุญ , ปรัชญาอินเดีย , หนา ๓๐๑ - ๓๐๒. 
 ๑๐๒สดใส  โพธิวงศ, ปรัชญาอินเดีย, หนา ๘๑. 
 ๑๐๓สน่ัน  ไชยานุกูล,ปรัชญาอินเดีย ( แปลและเรียบเรียง ), หนา ๓๔๕. 
 ๑๐๔สดใส โพธิวงศ, ปรัชญาอินเดีย, หนา ๘๑. 
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มีความหมายสอดคลองกันและเขากันได ๓.สันนิธิ หมายถึง ศัพทนั้นมีความเช่ือมโยงกันอยาง
ใกลชิดไมใชกระจายหรือขาดตอน ๔.ตาตปารยะ หมายถึง  ความประสงคของผูพูด   หรือผูเขียน
องคประกอบนี้     ยอมถือวา สําคัญเพราะการเขาใจความมุงหมายของผูพูด ตองตรงและถูกตอง๑๐๕ 
ปรัชญานยายะ ถือวา ศัพทประมาณ เปนประมาณสุดทาย และมีการยอมรับกันเปนอยางมาก เพราะ
ความนาเช่ือถือของคําพูดท่ีเปนพยัญชนะนั้นมีอยูมาก  ดังนั้น ศัพท จงึหมายถึง ความรูทางคําพูด คือ 
ความรูท่ีไดมาจากคําหรือประโยค แตในความรูท่ีไดจากคําพูดนัน้ ยงัถือวา ไมสมบูรณ  แตไม
ปฏิเสธวา เปนความรูท่ีไมสมบูรณเชนเดยีวกับประมาณอ่ืนๆ ๑๐๖ กรณนีี้ อดิศักดิ์ ทองบุญ กลาววา 
เม่ือหูเราดีพอท่ีจะไดยินเสียงอะไรๆได และเช่ือกันวา เสียงนั้นถูกตองเพราะเปนเสียงหรือศัพทของ
คนท่ีควรเช่ือถือไดความรูเร่ืองศัพทประมาณก็เกิดข้ึน๑๐๗  จากกรณ ี  ดังกลาว ผศ.ดร.ประยงค  แสน
บุราณ กลาววา ศัพทประมาณนั้น เปนแหลงท่ีใหความรูอันถูกตอง เพราะทานฤาษีโคตมะไดนิยาม
ศัพทประมาณไววา เปนคําสอนของคนท่ีเช่ือถือได ผูมีความรูโดยตรงทางศีลธรรม มีความสามารถ
ท่ีจะนําคนอ่ืนไปปฏิบัติหนาท่ีของพวกเขา และใหงดเวนจากบาปเพื่อจะไดบรรลุ ความดีและหนี
ความช่ัว จากคํานิยามนี้  ปรัชญานยายะ หมายถึง ผูเห็นความจริง (Seers of  truths) หรือฤาษี (Sages) 
นอกจากนี้  ไมถือวา เปนผูรูจริงได๑๐๘  ดังนั้น  ความรูเกี่ยวกับคําพูดจะถือวา สมบูรณไดนัน้ ก็
ตอเม่ือเราไดมาจากบุคคลท่ีรูความจริงและพูดความจริงเกี่ยวกับส่ิงใดส่ิงหนึ่ง และการท่ีคําพูดนั้นจะ
ใหความรูแกเราโดยตรงได ก็ตอเม่ือคําพดูนั้น ตองเปนแหลงท่ีใหความรูกับเราท่ีสมบูรณจากการที่
บุคคลนั้นๆไดรูคําและความหมายของคํานัน้ๆซ่ึงตองเปนความรูท่ีเขาส่ือใหเกดิความเขาใจใน
ความรูนั้นเปนอยางใดอยางหน่ึง๑๐๙   

 สรุป ศัพทจึงหมายถึงคําบอกเลาและยืนยนัจากผูรูหรือจากส่ิงท่ีเช่ือถือได เชน ตํารา 
นักปราชญ ศาสนบัญญัติ หรือความนาเช่ือถือของศัพทท่ีตองการบงถึงโดยการไดรับการยืนยนัจาก
บุคคลผูรูท่ีแทจริง ความรูเร่ืองศัพทยังไมเพียงพอท่ีจะบอกวาเรารูเร่ืองที่เปนประเมยยะ (ตวัความรู) 
ท่ีอยูเบ้ืองหลังของศัพทนั้น แตถาผูรูจริงบอกเราได ความจริงนั้นจึงจะถือวาถูกเปดเผย๑๑๐ 

                                                 
 ๑๐๕นงเยาว  ชาญณรงค, ปรัชญาอินเดีย,(ภาค วิชามนุษยศาสตร  คณะมนุษยศาสตรและ
สังคมศาสตร  มหาวิทยาลัยขอนแกน, ๒๕๓๔ ), หนา ๘๒. 
 ๑๐๖สน่ัน ไชยานุกูล,ปรัชญาอินเดีย ( แปลและเรียบเรียง ) ,หนา ๓๔๗. 
 ๑๐๗อดิศักด์ิ  ทองบุญ , ปรัชญาอินเดีย, หนา ๓๐๑. 
 ๑๐๘ประยงค   แสนบุราญ, ปรัชญาอินเดีย, หนา ๑๖๐. 
 ๑๐๙สน่ัน ไชยานุกูล, ปรัชญาอินเดีย (แปลและเรียบเรียง) ,หนา ๓๔๖. 
 ๑๑๐มหาจุฬา ฯ วิชาการ, ปรัชญาบุรพทิศ,หนา  ๒๖๔. 
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๓.๕  เกณฑการตัดสินความถูกตองของความรู 

 ปรัชญานยายะไดวางแนวคิดอันเปนเกณฑของการตัดสินความรูท่ีถูกตองไววา ความรู
นั้นตองมีมาตรฐานเปนของตัวเองเสมอ โดยถือหลักการที่วา ความรูจะเกิดข้ึนมาได ก็เพราะ
ความสัมพันธระหวางผูรูกับส่ิงท่ีถูกรู๑๑๑  ถาไมมีผูรู  มีแตส่ิงท่ีถูกรู  ความรูนั้นก็ไมอาจเกิดข้ึนได 
ดังนั้น ปรัชญานยายะ กลาววา ผูรูและส่ิงท่ีถูกรู เปนผูทําหนาท่ีในการสรางองคแหงความรู  ซ่ึง
ความรูนั้นเปนผูอาศัยผูรูและส่ิงท่ีถูกรูมาเปนเคร่ืองมือ เพื่อเปนฐานในการยืนยนัฐานะของตัวเอง
เทานั้น ปรัชญานยายะ กลาววา ความรู ผูรูและส่ิงท่ีถูกรู ไมใชส่ิงเดียวกัน ความรูเปนผูเปดเผยผูรู
และส่ิงท่ีถูกรู   

 กรณีนี้ ปรัชญานยายะ  ไดยกตัวอยางการเปรียบเทียบ    การทําหนาท่ีของความรู ไววา 
ความรูเหมือนแสงตะเกยีงไดเปดเผยใหเหน็ตัวตะเกยีง และส่ิงตางๆท่ีบริเวณโดยรอบของตะเกยีง 
แสงตะเกยีง ยอมมิใชตวัของตะเกยีงและยอมมิใชส่ิงตางๆท่ีอยูรอบตัวตะเกยีงเองดวย แตแสงของ
ตะเกยีงนัน้  ก็เปนตัวการทําใหเห็นท้ังตัวตะเกยีงเอง และส่ิงตางๆเหลานั้นอีกดวย   ดงันั้น    ปรัชญา 
นยายะ  จึงไดนิยามความรู ไววา  ความรู คือ การรับรู ความเขาใจแจง การปรากฏตัวของส่ิงท่ีถูกรู
แกตวัผูรูทุกชนิด ฉะนัน้ ปรัชญานยายะ จึงเช่ือวา ตวัความรูเอง มีความแตกตางไปจากผูรูและส่ิงท่ี
ถูกรู ผูรูและส่ิงท่ีถูกรูปรากฏตัวข้ึนมาไดก็เพราะความรูเปนสาเหตุ และกลาววา แมความรูจะเปนผู
เปดเผยตัวผูรูและส่ิงท่ีถูกรู ก็ตาม แตความรูนั้นอาจจะเปนความรูท่ีเช่ือถือไดและเช่ือถือไมได ก็อาจ
เปนได ถึงอยางนั้น ก็ยังถือวา เปนความรู เพราะเหตุนี้  ปรัชญานยายะ จึงแบงเกณฑการตัดสิน  
ความรูออกเปน ๒ ประเภท คือ 

 ความรูท่ีถูกตอง หรือความรูท่ีใชมาตรฐานวัดได  (Valid  knowledge) 

 ความรูท่ีถูกตอง  หมายถึง ส่ิงท่ีถูกเรียกส่ิงใดก็ตามท่ีมีความกลมกลืนเปนอยางเดยีวกนั
กับวัตถุและสามารถบงบอกลักษณะท่ีแทจริงของวัตถุ อีกท้ังยังสามารถนําไปปฏิบัติใหเกดิผลได 
หากความรูใดท่ีไมตรงกับลักษณะความจริงของวัตถุหรือ ไมมีความจริงมารองรับ ก็ถือวา เปน
ความรูท่ีถูกตองไมได  ดังนัน้ ความรูท่ีถูกตองนั้น ตองบอกลักษณะของวัตถุได ตองมีความจริงมา
รองรับ และตองปฏิบัติใหเกดิผลได 

                                                 
 ๑๑๑ประยงค    แสนบุราญ, ปรัชญาอินเดีย, หนา  ๑๓๙. 
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 เกณฑการวดัความรูท่ีถูกตองนั้น ตองเปนความรูท่ีไดมาจากความสมเหตุสมผลของ
ความรู เพราะเปนความรูท่ีสามารถยืนยันตัวความรูนัน้ไดโดยหลักฐานทางประสบการณ  ปรัชญา 
นยายะ ไดแสดงทรรศนะเกีย่วกับเกณฑการตัดสินวา การรับรูท่ีปราศจากความผิดพลาดซ่ึงเกิดการ
ประจวบกันแหงอายตนะภายในกับภายนอก และเปนการรับรูท่ีไมเกี่ยวของดวยช่ือ และมี
ความหมายท่ี ชัดเจน  การประจักษท่ีสมบูรณนั้น ตองมีความสัมพันธระหวางอายตนะภายในกับ
ภายนอกอันดตีอกัน ความรูจึงเกิดข้ึนมาได ดังนัน้ จดุเร่ิมตนของความรูทางประจักษ จะเร่ิมข้ึนท่ี
อาตมันซ่ึงอยูในรางกายของมนุษยแตละคน อาตมันจะสัมผัสกับมนัส มนัสนั้นตองสัมผัสกับ
อายตนะภายในๆ จะสัมผัสกับอายตนะภายนอก ตวัมนัสเองจะทําหนาท่ีเช่ือมระหวางอาตมันกบั
อายตนะภายใน ซ่ึงรับขอมูลจากอายตนะภายนอก ขอมูลท่ีอายตนะภายในรับมานัน้  ตองสงผาน
มนัสไปสูอาตมันเทานั้น  การท่ีเราจะรูความรูแทนั้น จะตองเปนผลมาจากการทําหนาท่ีของอาตมัน
กับมนัสนี้เทานั้น ดังนั้น ปรัชญานยายะ จงึถือวา เปนเกณฑการตดัสินความรูท่ีแทจริง  ซ่ึงก็ตองเปน
ความรูท่ีถูกตองนั่นเอง   อนึ่ง  ความรูข้ันนี้  ถือเปนเกณฑวัดมาตรฐานได เพราะเปนความรูท่ีเกดิ
จากอายตนะท้ัง ๒ และผานการตรวจสอบมาชัดเจนแลว และเกดิความมั่นใจไดวา ส่ิงท่ีสัมผัสมานั้น
มีช่ือมีรูปรางและคุณสมบัตท่ีิสามารถคนหาความจริงมารองรับมันได หาใชเพยีงสัมผัสไดมีชื่อหรือ
มีคุณสมบัติ แตไมสามารถหาขอเท็จจริงมารองรับได เม่ือเราตองการหาความจริงบางอยาง เรา
จําเปนตองมีความรูท่ีตองประกอบดวยคุณสมบัติหลายประการ เชน วตัถุท่ีถูกกลาวถึง  คุณสมบัติ
ของวัตถุนั้น ผูรูวัตถุนั้น ขอเท็จจริงท่ีจะมารองรับวัตถุนั้นดวย และวัตถุนั้นเม่ือถูกเรียกแลวจําตองมี
ความหมายท่ีชดัเจนอยูดวย ท้ังคําท่ีใชพูดนัน้ตองเปนคําพดูอธิบายใหคนอ่ืนเขาใจตามไดดวย 

 ดังนั้น  เกณฑการตัดสินความรูท่ีถูกตอง ก็คือ ความรูนั้นตองมาจากส่ิงท่ีกําหนดได 
(วัตถุ)มีช่ือ คุณสมบัติ ผูรู อธิบายไดดวยคําพูด มีลักษณะเฉพาะตัว ไมคลุมเครือ มีรูปแบบท่ีแนนอน 
ผูมีประสบการณสามารถรูตาม และเขาใจความรูท่ีผูพูดนั้นส่ือใหรู และก็สามารถอธิบาย  ใหผูแม
ไมเคยมีประสบการณ ก็รูตามได และส่ิงสําคัญท่ีสุดของเกณฑการวดัมาตรฐานนี้ คือ ตองมีความ
จริงมารองรับเสมอ๑๑๒ ปรัชญานยายะ กลาวอีกวา เกณฑการตัดสินความรูท้ังหมดนี้ตองมีประสาท
สัมผัสเขาไปมีบทบาทสําคัญอีกดวย  จึงจะถือวา เปนเกณฑการตัดสินความรูท่ีสมบูรณมากท่ีสุด  

 อนึ่ง การแสวงหาความรูท่ีเกิดจากเหตุไปหาผลหรือผลไปหาเหตุ ก็ใชเปนเกณฑ
มาตรฐานท่ีจะใหความจริงกบัเราได เพราะประสบการณ เคยบอกใหเรารูวา มันเปนจริงทุกคร้ังท่ีเรา
พิสูจน นอกจากนี้  การที่เรามีความรูอยูกอนแลวและนาํความรูนั้นไปสืบคนองคแหงความรูใหมมา
ได และความรูนั้นผานการพิสูจนจากองคความรูเดิมและเห็นแจงได  ความรูขอนี้ ก็เปนเกณฑยนืยัน

                                                 
 ๑๑๒เรื่องเดียวกัน. หนา ๑๔๓. 
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ความรูท่ีไดมานั้นวา เปนความรูจริง เชนกนั และความรูท่ีมาจากสวนตางๆของวัตถุ แตตองเกิดข้ึน
จากความจริงโดยอาศัยสภาวะ เชน คําพดูอันระบุความจริง ถือวา เปนเกณฑวดัมาตรฐาน เพราะ
อยางนอยก็ใหความจริงในระดับหนึ่งได  เกณฑการตัดสินความรูนั้น ตองข้ึนอยูกับประมาณ ๔ ดวย  
ปรัชญานยายะ ถือวา เปนเกณฑการตัดสินความถูกตองของความรูได กลาวคือเปนเกณฑการวดั
มาตรฐานของการตัดสินความรูท่ีถูกตอง  แมวาหลักเกณฑ วิธีการ  และเงื่อนไข  ตางกัน  ก็ตาม แต
สุดทายแลว  การตัดสินความรู ก็ตองข้ึนอยูกับความรูทางใจเกีย่วกับอาตมันท่ีปรากฏในรูปของการ
รับรูบางอยาง๑๑๓ กลาวคือ ความรูอาตมัน  ก็คือ ความรูทางใจ  เพราะมีจุดประสงคหลัก คือ การ
แสวงหาความรูเพื่อใหเขาใจแจงชัดในอาตมัน รางกาย อายตนะภายในและภายนอก พุทธิ มนสั 
ฯลฯ อปวรคะ เพราะมันสามารถถอนอาตมันออกมาได จากพันธะทางรางกายและจากอายตนะ
ภายในและภายนอกน้ันได เนื่องดวยมันเปนกเิลสเคร่ืองเศราหมอง เปนสภาวะอันหนึ่งท่ีตางจาก
รางกาย  อนึ่ง รายกายมนษุยนั้นประกอบขึ้นจากธาตุ ๔ คือ ดิน น้ํา ลม และ ไฟ จิต เปนอณุท่ี
ละเอียดออนแบงแยกมิได แตความรูทางวิญญาณเปนประตูท่ีทําใหเกิดความรูสึกภายในชนดิหนึ่ง 
ซ่ึงเปนเคร่ืองมือของอาตมัน จิตของมนุษยตองผานอาตมัน ความรูจะส้ินสุดลงก็ตอเม่ืออาตมัน
เขาถึงโมกษะแลว๑๑๔  

 สรุปเกณฑการตัดสินความรูท่ีถูกตอง 

 ปรัชญานยายะ กลาววา ความรูเกิดข้ึนท่ีตัวอาตมันในเวลาท่ีอาตมันหรือตัวตนสัมผัส
กับส่ิงท่ีมิใชตวัตน ความรูเปนเพียงคุณสมบัติท่ีบังเอิญมีข้ึนของอาตมันโดยส่ิงท่ีถูกรูเปนส่ิงท่ีทําให
มีข้ึน ไมไดเปนคุณสมบัตดิั้งเดิมหรือคุณสมบัติท่ีมีอยูโดยธรรมชาติของอาตมัน การสอดคลองกับ
ส่ิงท่ีถูกรูเปนธรรมชาติของความรู ความรูท่ีถูกตองคือความรูท่ีสอดคลองกับส่ิงท่ีถูกรู หากไม
สอดคลองกันก็เปนความรูท่ีไมถูกตอง  ความรูท่ีถูกตองยอมนําไปสูความสําเร็จในกิจกรรม หรือ
การปฏิบัติ สวนความรูท่ีไมถูกตอง   ตองนําไปสูความลมเหลวหรือความผิดหวังในการปฏิบัติ๑๑๕ 
 

                                                 
 ๑๑๓สน่ัน ไชยานุกูล, ปรัชญาอินเดีย (แปลและเรียบเรียง ),หนา ๓๕๗. 
 ๑๑๔มหาจุฬา ฯ วิชาการ ปรัชญาบุรพทิศ, หนา ๖๒. 
 ๑๑๕สุนทร  ณ  รังษี, ปรัชญาอินเดีย :ประวัติและลัทธิ, หนา ๑๔๒. 
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บทท่ี ๔ 

การเปรียบเทียบ  ทฤษฎีความรูในพุทธปรัชญาเถรวาทกับปรัชญานยายะ 

 
๔.๑    ความหมายและลักษณะของความรู 

 ๔.๑.๑ กรณีความเหมือนของความหมาย 

 พุทธปรัชญาเถรวาท กลาววา ความรูนั้น ไมจําเปนตองมาจากอดีตแตอาจเกิดข้ึนมาได
จากการปฏิบัตเิพื่อคนหาความรูในภพปจจบัุน ความเหมือนท่ีเห็นไดชัดเจนมากคือการที่ปรัชญาท้ัง 
๒ นั้น   ยอมรับการอาศัยส่ือกลางเปนเหตุใหเกิดความรู  พุทธปรัชญาเถรวาท  แสดงทรรศนะ วา 
ความรูนั้นเปนเหตุนําไปสูการทําลายอวิชชา๑ และปรัชญานยายะเอง กเ็ห็นตรงกนั วา ความรูนั้น
สามารถกําจัดกิเลสได๒ และทําลายอวิทยา เชนกัน พุทธปรัชญาเถรวาท กลาววา ความรูสามารถเกิด
ข้ึนมาจากอายตนะภายในและภายนอกมากระทบกันเทานัน้ จึงจะถือวา เกิดความรูข้ึนมาได แตใน
ขณะเดียวกนัพุทธปรัชญาเถรวาทเอง ก็ไมปฏิเสธความรูท่ีเกิดข้ึนจากปญญาหรือคุณสมบัติภายใน 
โดยเหน็วา ความรูชนิดนี้ไมจําเปนตองอาศัยวัตถุจากภายนอกมากระทบกับอายตนะภายใน เพราะ
ใจเปนผูทําหนาท่ีเพียงอยางเดียว สวนปรัชญานยายะนัน้ กเ็ห็นสอดคลองกับพุทธปรัชญาเถรวาท
ท่ีวา ระหวางอายตนะภายในกับภายนอกนั้น มีบทบาทสําคัญมากท่ีจะทําใหเกิดความรูท่ีแทจริง  จะ
เห็นไดจากคํากลาวท่ีวา ความรูสามารถเกิดข้ึนมาได เพราะมีตัวผูรู และส่ิงท่ีถูกรู๓ ก็หมายความวา 
ตองมีวัตถุคืออายตนะภายนอก และมีผูรูคืออายตนะภายใน เปนผูรวมในการทําหนาท่ีแสวงหา
ความรู ปรัชญาท้ัง ๒ สํานัก ไดใหความเหน็พองกันอีกวา ความรูลักษณะนี้ อาจใหไดแตเพยีงความ
จริงท่ีเปนสมมติสัจจะเทานั้น แตอยางไรกต็าม  การที่มนุษยจะอยูบนโลกใบนี้โดยปราศจากความรู
ไมได  ดังนัน้ ปรัชญาท้ัง ๒ สํานัก   จึงกลาวตรงกันวา ความรู เทานัน้ จึงถือวา เปนความรูท่ีสําคัญ

                                                 
 ๑ดูรายละเอียดใน เดือน   คําดี,  พุทธปรัชญาเถรวาท, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ  โอ. เอส.  
พริ้นต  เฮาส, ๒๕๓๔), หนา ๑๘ –  ๒๖. 
 ๒สมัคร   บุราวาส, ปรัชญาพราหมณสมัยพุทธกาล, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพอักษรไทย, 
๒๕๑๖), หนา ๓๒๐ –  ๓๒๑. 
 ๓อดิศักด์ิ   ทองบุญ, ปรัชญาอินเดีย,( กรุงเทพมหานคร : พิมพครั้งที่ ๓, สํานักพิมพ   มหาจุฬาลง
กรณราชวิทยาลัย,  ๒๕๔๖ ), หนา ๑๗๙ – ๑๘๐.  
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ในการใชชวีิตอยูบนโลกใบนี้ได๔ กลาวโดยหลักการแลว ปรัชญาท้ัง ๒ สํานัก  มีทรรศนะตรงกนัวา 
ความรูนั้นมีลักษณะท่ีจะทําใหผูรูความรูนัน้ มีความกระจางแจงในขอสงสัย และสามารถปลด
เปล้ืองความสงสัยและอวิชชาใดๆไดในท่ีสุด  

 พุทธปรัชญาเถรวาท   กลาววา ความรูนั้นมีลักษณะเปนเคร่ืองกําจดัความไมรู เปน
ลักษณะของการบรรลุสัจจะสามารถรูสภาวะธรรมชาติตามความเปนจริง และการกาํจัดความสงสัย
ดวยเหตุผล  ดงันั้น พุทธปรัชญาเถรวาท จงึกลาววา ความรู  ก็คือ ความสวางของปญญา  หมายถึง 
ความรูแจง  เปนการปลดเปลื้องอวิชชา  อนึ่ง  ความรูในลักษณะเชนนี ้ เปนความรูท่ีอาจเกิดข้ึนจาก
ภายในได  ความรูแจงภายในนั้น เปรียบเหมือนไฟ  เม่ือสวางข้ึนมาแลว  ยอมกําจัดความมืด  
สามารถเห็นแจงส่ิงตาง ๆได โดยส้ินความสงสัยท้ังส้ิน   ฉะนั้น ความรูตองมีลักษณะของการกําจัด
ความมืด ผลของความรู ก็คือ การที่จะทําใหผูรูแจงนั้น  มีความส้ินความสงสัย กําจดัอวิชชาไดหรือ
แมการปลดเปล้ืองความไมรูใดๆ  กรณีดังกลาว ปรัชญานยายะ  ก็ยนืยนัตรงกันวา การพิสูจนความ
จริงนั้นตองอาศัยวิถีทางท่ีจะทําใหเรารูส่ิงใดส่ิงหนึ่งโดยถูกตอง กลาวคือ ตองเปนการใหความรูท่ี
แทจริงกับเรา๕ ไดแก ความรู ตองทําลายความสงสัยไดส้ินเชิง วิธีการแหงความรู ก็คือ ประมาณะ 
นับวา เปนวิธีการที่สําคัญมาก๖  สวนประเมยยะนั้น หมายถึง  ส่ิงท่ีเราสามารถรูไดหรือเปนตัวกรรม
ของความรูท่ีแทจริง คือ สัจธรรม ปรัชญานยายะ  กลาววา กรรมของความรูนั้น คือ  อาตมะหรือ
สรีระ๗ มันไดทําหนาท่ีสอดประสานกันอยางลงตัว  ดงัจะเห็นไดจากคํานิยามท่ีวา การปฏิบัติการ
ของอวัยวะตางๆ ยอมหมายถึงอายตนะและความรูสึกสุขและทุกข หรือการสัมผัสตางๆ เชน การสูด
กล่ิน ฯลฯ การไดเห็นแสงสีหรือเสียง ท้ังหมดลวนแตเปนการทําหนาท่ีซ่ึงเปนกรรมของความรู
ท้ังส้ิน จะเห็นไดวา ความรูของปรัชญานยายะ ไดใหความหมายท่ีเหมือนกันกับพุทธปรัชญาเถรวาท 
โดยมีการยอมรับในประสาทสัมผัส และการทําหนาท่ี ท่ีสอดรับกันอยางสมเหตุสมผล  ท้ังนี้  ก็
เพราะปรัชญานยายะและพุทธปรัชญาเถรวาท  กลาวตรงกันวา การที่จะใหไดความรูนั้น ตองมี
อายตนะภายในและภายนอกมาทําหนาท่ีรวมกัน ความรูจึงจะเกิดข้ึนมาได   ดังนัน้   จึงเห็นได
ชัดเจนวา ใหความหมายของความรูท่ีเหมือนกัน 

                                                 
 ๔บุญมี   แทนแกว, พุทธปรัชญาเถรวาท,พิมพครั้งที่ ๓, ( กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ โอ.เอส.  
พริ้นต  เฮาส, ๒๕๔๓), หนา ๑. 
 ๕สน่ัน  ไชยานุกูล, ปรัชญาอินเดีย ,(กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ   มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 
๒๕๔๔), หนา ๒๙๘- ๒๙๙. 
 ๖สมัคร  บุราวาส, ปรัชญาพราหมณสมัยพุทธกาล, หนา  ๒๙๘ – ๒๙๙. 
 ๗เรื่องเดียวกัน.หนา ๓๐๒– ๓๐๓. 
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 อนึ่ง  ความเหมือนท่ีเหน็ไดชัดเจนมากท่ีสุดของปรัชญาทั้ง ๒ สํานกั ก็คือ  การเห็น
ตรงกันวา ความดีหรือความเลว  ยอมเกดิข้ึน จากกรรม ๓ ทาง คือ ทางกายวาจาและใจ การยึดม่ัน 
ถือม่ัน ความโกรธหรือ แมแตความงดงาม  เปนตน  ขอนี้เปนมูลฐานของการทําความดีหรือการทํา
ความช่ัวของมนุษยเอง และมีการยอมรับวา ความสุขหรือความทุกขนัน้ เกดิข้ึนมาจากผลของการ
กระทําของมนษุยเอง ไมมีใครสามารถบันดาลใหเกิดข้ึนไดท้ังส้ิน๘ พุทธปรัชญาเถรวาท  กลาว
สําทับอีกวา มูลเหตุแหงอวิชชา ก็คือ อกุศลมูล ๓ ประการ คือ โลภะ โทสะ และโมหะ เปนเหตุให
เกิดการปดบังความรูแจงเอาไว๙    ดังนัน้    มนุษยจึงไมสามารถขามพนความสงสัย   และความทุกข
ได  ปรัชญานยายะเอง  ก็กลาวในทํานองเดียวกันวา  ความช่ัวนัน้เกิดจากความบกพรองของจิต 
เพราะจิตไปยดึม่ัน ถือม่ัน หวาดระแวง งมงาย  และจิตนั้น ยอมมีลักษณะขุนมัว และมีความโกรธ  
มนุษยเอง  จึงไมสามารถควบคุมจิตไวได    ดังนั้น   ความหลุดพนจึงเกิดข้ึนยากมากหรือไมสามารถ
เขาถึงความหลุดพนจากอวชิชาได ปรัชญาทั้ง ๒ สํานักนั้น ประจักษนิยม เหตุผลนยิม ประสบการณ
นิยมและเปนปฏิบัตินิยม เหมือนกัน๑๐ 

  ๔.๑.๒  กรณีความแตกตางของความหมาย 

 กรณีความแตกตางของความหมายของความรูนั้น  ปรัชญานยายะ  กลาววา ความรูท่ี
แทจริงนั้น ตองเปนความรูท่ีเกิดจากเหตผุลเปนสําคัญ หากความรูใดมิใชเปนการไดมาจากเหตุผล  
ความรูนั้นแมจะเปนความรูได แตก็ไมถือวาเปนความรูท่ีสมบูรณ ปรัชญานยายะ กลาวอีกวา การ
ถกเถียงกันเพือ่แสวงหาความรูนั้น จําเปนตองอาศัยประมาณและตรรกะเขามาชวยในการอธิบาย
ความจริงดวย และจําเปนตองถกเถียงกนับนพ้ืนฐานของความรูท่ีแทจริง โดยตองประกอบดวย
เหตุผล และเหตุผลนั้นตองมีความจริงมารองรับดวย  ดังนั้น ความรู  จึงจําเปนตองเกิดข้ึนเฉพาะ
หนา ชัดเจนปราศจากความสงสัย และส่ิงใดท่ีมีอยู ส่ิงนั้นตองสามารถรูได เพราะความจริงตองอยู
นอกตัวความรู แตถาส่ิงไหนท่ีไมอาจรูได ส่ิงนั้นมิใชความรู  

 สวนพุทธปรัชญาเถรวาท กลาววา การแสวงหาความรูดวยเหตุผล เพื่อนํามาเปน
เคร่ืองมือในการรองรับความจริงนั้น  ยอมนํามาซ่ึงความนาเช่ือถือในการแสวงหาความจริงโดย
สมบูรณไมได พุทธปรัชญาเถรวาท กลาววา เหตุผลไมสามารถใหความจริงทุกประการแกมนษุยได 
จริงอยู  ถึงแมจะยอมรับวา เหตุผลอาจเปนท่ีมาแหงความรูได  แตความรูท่ีไดมาจากเหตุผลนั้น  
                                                 
 ๘ดูรายละเอียดใน  เดือน  คําดี, พุทธปรัชญาเถรวาท, หนา ๑๔ – ๑๘. 
 ๙พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พุทธธรรม, ( กรุงเทพมหานคร : พิมพครั้งที่ ๙, สํานักพิมพ มหา
จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย , ๒๕๔๓), หนา ๑๕๙ -๑๖๐. 
 ๑๐เดือน   คําดี, พุทธปรัชญาเถรวาท, หนา  ๑๑๗  - ๑๒๒. 
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มนุษยไมสามารถท่ีจะยืนยันไดวา ความรูท่ีไดมาจากเหตุผลนั้นจะสามารถใหความจริงกับเราไดใน
ทุก ๆ กรณีเสมอไป จากกรณีนี้ พระพุทธเจาตรัสไว มีความตอนหนึ่งวา อยาปลงใจเช่ือ เพราะเหตุ
แหงการตรึกดวยเหตุผล๑๑ เพราะการตรึกดวยเหตุผลนั้น มันเปนเพยีงการสอดรับกันของความรูสึก
ภายใตหลักเกณฑทางภาษาศาสตรเทานั้น แมวา ภาษาศาสตรนั้น มนษุยถือวา เปนเคร่ืองมือส่ือสาร
ท่ีสามารถเขาใจกันได แตความจริงท่ีมนษุยเขาใจกนันัน้ ยอมเปนไดแตเพยีงความจริงโดยสมมติ
เทานั้น เบ้ืองหลังของความจริงทางภาษานัน้ ยอมอาจมีความจริงท่ีเปนปรมัตถอยูก็ได  ดังนั้น จึงไม
อาจมีใครท่ีจะสามารถพิสูจนไดทันทีวา เหตุผลนั้น จะตองเปนความจริงทุกคร้ังไป  แตอยางไรก็
ตาม  พุทธปรัชญาเถรวาท ก็ยอมรับวา เหตุผลก็เปนสวนหนึ่งของการใหความรูและความรูนัน้
อาจจะใหความจริงบาง  ดังนั้น   เพื่อใหเกดิความความแนใจวา ความรูนั้นเปนความจริงหรือไม  

 พุทธปรัชญาเถรวาท  จึงกลาววา  จําเปนตองพิสูจนเพื่อใหเกิดความแนใจในความรูนัน้ 
การพิสูจนนัน้ก็ตองอาศัยประสาทสัมผัสพรอมท้ังประสบการณของตนเอง  ในการพิสูจนเพื่อให
เขาถึงความจริงของความรูท่ีไดมาจากเหตุผล พุทธปรัชญาเถรวาท ก็ยังกลาวอีกวา มนุษยพึง
ตระหนกัไววามาตรฐานของมนุษยปุถุชนนัน้ ไมสามารถท่ีจะใชประสบการณและความรูอันจํากดั
ของตนเองมาพิสูจนได  ดังนั้น จึงจําเปนตองอาศัยบุคคลผูมีความรูและประสบการณอยางแทจริงมา
พิสูจนใหทราบได   แมจะยอมรับวา มนษุยมีศักยภาพ  แตมนุษยกไ็มอาจปฏิเสธไดวา ตนเองนัน้ 
ยอมมีขอบเขตจํากัดโดยแทในการแสวงหาความรู  

 ความแตกตางอีกประการหนึ่ง คือ พุทธปรัชญาเถรวาทนั้น กลาววา ความรูคือการ
ทําลายอวิชชาหรือการรูแจงในอริยสัจ ๔ เปนความรูแจงท่ีเกดิข้ึนภายในคือสามารถทําใหเขาใจ
สรรพส่ิงอยางถองแทสภาพ ดังกลาวนี้ ถือวา เปนสัญลักษณของความรูแจง สวนปรัชญานยายะ 
กลาววาความรูก็คือการทําใหส่ิงท่ีถูกรูมีความประจักษ ความรูนั้น ยอมเปดเผยตัวเองดวย เปดเผยส่ิง
ท่ีถูกรูดวยและที่สําคัญก็คือตองมีตัวผูรูและตัวผูรูนั้นตองเปนตัวแปรท่ีสําคัญมากในการรับรูอีกดวย 

 ดังนั้น ปรัชญานยายะ  จึงกลาวย้ําวา นอกจากความรูจะเปดเผยตัวเองและส่ิงท่ีถูกรูแลว 
หากปราศจากผูรู  ความรูนั้นก็ยอมจะปรากฏมิได๑๒  ในกรณีนี้จะเหน็ไดวา พุทธปรัชญาเถรวาทจะ
ใหความสําคัญกับความรูภายในท่ีเปนนามธรรมมากกวารูปธรรม  กลาวคือ เปนการเนนความ
ประจักษภายในน้ันเอง  สวนปรัชญานยายะมักจะเนนส่ิงท่ีเปนรูปธรรม  กลาวคือเนนความประจักษ
ภายนอก เชน การกลาววา  ความรูจะมีหรือเกิดข้ึนมาไดนั้น ตองอาศัยปจจัยภายนอกคือวัตถุในการ

                                                 
 ๑๑องฺ.ติก.(ไทย)  ๒๐ / ๖๖ / ๒๖๐. 
 ๑๒ดูรายละเอียดใน  อดิศักด์ิ ทองบุญ, ปรัชญาอินเดีย, หนา ๑๗๙ – ๑๘๐. 
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ทําใหเกิดความรู ท้ังยังอาศัยผูรูอีกดวย ปรัชญานยายะไมไดเนนความรูท่ีเปนภายใน เปนแตเพยีงการ
ใหความรูในมุมมองของการทําใหเกิดปญญาธรรมดาหรือปญญาช้ันสามัญซ่ึงเปนปญญาท่ีมนุษยทุก
คนก็อาจมีได  ปญญาสามัญนี้ ปรัชญานยายะ กลับเหน็วา เปนความรูท่ีแทจริง  ปรัชญานยายะ  ไม
เนนความรูท่ีอยูเบ้ืองหลังประสาทสัมผัส แตเนนเฉพาะประจักษ เทานัน้   เม่ือกลาวโดยสรุป    เรา
พอจะสรุปไดวา พุทธปรัชญาเถรวาทนั้นกลาวเนนความรูภายใน  สวนปรัชญานยายะน้ันกลาวเนน
ความรูภายนอกซ่ึงเปนรูปธรรม  และพุทธปรัชญาเถรวาท   กลาววา ความรู ยอมเกดิกับผูรู ก็เทากบั
วามีตัวผูรูและความรู แตตองอาศัยตัวผูรูเปนหลัก  สวนปรัชญานยายะ ยอมรับวา ตองมีความรูเปน
ตัวแปรมีตวัผูรูและส่ิงที่ถูกรูดวย จึงจะไดความรูท่ีสมบูรณ ขาดอยางใดอยางหนึ่งไมได 

 แตผูวิจยัเหน็วา ปรัชญาท้ัง ๒ สํานักนั้น ใหความสําคัญเทากัน  พุทธปรัชญาเถรวาท
ยอมรับความรูท่ีเปนประสาทสัมผัสและความรูท่ีเหนือประสาทสัมผัส สวนปรัชญานยายะนัน้กลับ
ยอมรับความรูท่ีเกิดจากประสาทสัมผัสและประสบการณมากกวานามธรรม  แตก็ไมปฏิเสธความรู
ท่ีเปนนามธรรมอันเกิดจากการวิวรณของพระเจา  ดังนัน้  เม่ือพิจาณาแลว จะพบวา ปรัชญาท้ัง ๒ 
สํานักนั้น มีความแตกตางกนัของท่ีมาของความรูเทานั้น กลาว คือ พุทธปรัชญาเถรวาท เห็นวา 
ความรูนั้นยอมเกิดข้ึนมาจากภายใน สวนปรัชญานยายะ เห็นวา ความรูตองเกดิข้ึนมาจากปจจัย
ภายนอกเทานัน้ 

 พุทธปรัชญาเถรวาท ถือคัมภีรพระไตรปฎกเปนแหลงรวมองคความรู๑๓ แตตอง
พิจารณาดวยปญญา   จึงจะถือวา  ความรูนัน้ใชได    แตอยางไรก็ตาม  พุทธปรัชญาเถรวาทนั้น ยอม

ปฏิเสธความศักดิ์สิทธ์ิของพระไตรปฎกนัน้โดยส้ินเชิง∗ กลาวคือ พุทธปรัชญาเถรวาทนั้น ปฏิเสธ
ความรูจากคัมภีรท่ีไมสามารถพิสูจนไดจากการปฏิบัติเพือ่ใหเหน็ผลไดดวยตนเองและมีเหตุผล๑๔ 

                                                 
 ๑๓อดิศักด์ิ  ทองบุญ, ปรัชญาอินเดีย, หนา ๕๕- ๕๗. 

 ∗พุทธปรัชญาเถรวาทน้ัน แมวา จะยอมรับในคัมภีรตางๆ เชน พระไตรปฎก ก็ตาม แตคัมภีร
เหลาน้ันก็ถูกจารึกหลังจากการปรินิพพานของพระตถาคตเจา ซึ่งคัมภีรเหลาน้ันมีการปฏิเสธความศักด์ิสิทธิ์ทั้งสิ้น 
แตยอมรับวา คัมภีรเหลาน้ัน เปนเครื่องมือของการไดมาซึ่งความรูเทาน้ัน  สวนปรัชญานยายะน้ัน ยอมรับวา 
คัมภีรของตนเองน้ัน เปนความศักด์ิสิทธิ์จากพระเจาหรือการวิวรณของพระผูเปนเจา เปนความรูที่นาเช่ือถือ และ
ศักด์ิสิทธิ์ เปนตน และคัมภีรน้ัน หาใชเปนการบันทึกในรุนรวมสมัยไม แตเปนการจารึกจากอดีตที่สืบทอดกันมา
ยาวนานมาก  จึงถือวา เปนคัมภีรที่ศักด์ิสิทธิ์  เปนตน 
 ๑๔เดือน  คําดี,พุทธปรัชญาเถรวาท, หนา ๔๕ – ๔๖. 
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ท้ังยังตองมีตัวแปรคือประสาทสัมผัสและประสบการณเขามาอีกดวย๑๕ สวนปรัชญานยายะน้ัน กลับ
ยอมรับความรูจากคัมภีรและถือวา เปนความศักดิ์สิทธ์ิ โดยไมจําเปนตองมีการพิสูจนใด ๆ แตคัมภีร
นั้นตองมาจากการจารึกของผูท่ีมีบารมี หรือมีความศักดิ์สิทธ์ิ เปนผูทรงคุณธรรม และเปนผูท่ี
นาเช่ือถือได๑๖ ดังนั้น หากไดความรูมาจากบุคคลเหลานี ้ ถือวาใชไดโดยไมจําเปนตองมีการพิสูจน 
เพราะเปนความรูท่ีสมเหตุสมผลและเปนความรูสมบูรณแบบ 
 
 ๔.๑.๓ กรณีความเหมือนของลักษณะ 

 พุทธปรัชญาเถรวาท ถือวา มนุษยเปนจุดศูนยกลางของสรรพส่ิง การจะประสบ
ความสําเร็จหรือความลมเหลวในการกระทํานั้นข้ึนอยูกบัตัวมนษุยเอง ดังนั้น คุณคาและศักดิ์ศรีของ
ความเปนมนุษยจึงอยูท่ีการกระทําของมนษุยเอง  ความหมดจด ความบริสุทธ์ิ (สุทฺธิ อสุทฺธิ ปจฺจตตฺํ) 
หรือ ความเศราหมอง (สงฺกิลิฏฐํ) ก็เปนหนาท่ีของมนุษยนั้นเอง  ยอมไมมีอํานาจภายนอกมา
แทรกแซงแตอยางใด ๑๗  

 พุทธปรัชญาเถรวาท   ไดอธิบายสาระแหงลักษณะของความรูไววา ความรูนั้น มี
สภาวะธรรมชาติท่ีกอใหเกิดความเขาใจในส่ิงท่ีถูกรูอยางแจงชัด มีขอความปรากฏในคัมภีรวิมุตติ
มรรค ตอนหนึ่งวา ... เธอพยายามใหยิ่งข้ึนไปเพื่อการบรรลุอนาคามิผล และยอมเหน็ชัดซ่ึงความแก 
ความตาย และสภาวะอ่ืนๆ เธอพิจารณาเห็นสภาวะท้ังหลาย ตามเปนจริง ฯลฯ เธอยอมประกอบ
ความเพยีรโดยวิธีท่ีทําใหเธอเห็นมรรคนัน้ โดยการอาศัยอินทรียและโพธิปกขิยธรรม เธอยอมเห็น
แจงในสัจจะและปฏิบัติมุงตรงไปยังนิโรธ  เธอยอมกําจดัซ่ึงราคะ โทสะ อยางละเอียดกิเลสท้ังหลาย
ท่ีตั้งอยูในท่ีนัน้โดยวิธีแหงมรรคนี้ เธอยอมบรรลุอนาคามิผลทันที๑๘  อนึ่ง พุทธปรัชญาเถรวาท  ได
กลาวถึงลักษณะของความรูไววา  เราจะพิจารณาเหน็ไดวา เม่ือความรูเกิดข้ึนแกผูใดแลว ผูนั้น ยอม

                                                 
 ๑๕ดูรายละเอียดใน สุจิตรา  (ออนคอม) รณรื่น, ปรัชญาเบื้องตน, (กรุงเทพมหานคร : ภาควิชา
ปรัชญาและศาสนา คณะวิชามนุษยศาสตรและสังคมศาสตร วิทยาลัยครูธนบุรี  สหวิทยาลัยรัตนโกสินทร, พิมพ
ครั้งที่ ๕, สํานักพิมพ อักษราพิพัฒน, ๒๕๔๐),หนา ๕๗ – ๖๐. 
 ๑๖สดใส  โพธิวงศ, ปรัชญาอินเดีย, (ภาค วิชามนุษยศาสตร คณะมนุษยศาสตรและสังคมศาสตร 
มหาวิทยาลัยขอนแกน, ๒๕๓๔), หนา ๘๑. 
 ๑๗เดือน   คําดี, พุทธปรัชญาเถรวาท, หนา  ๔๘. 
 ๑๘พระอุปติสสเถร  รจนา, วิมุตติมรรค, ( กรุงเทพมหานคร  : พิมพครั้งที่ ๖,  สํานักพิมพ   มหาจุฬา
ลงกรณราชวิทยาลัย,  ๒๕๔๘), หนา ๒๗๕. 
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มีความเขาใจในส่ิงท่ีตนรู อยางกระจางแจง ยอมคลายความสงสัยเสียได เรียกวา วิปสสนาญาณ๑๙ ก็
ได แตตองเร่ิมจากกระบวนการของสัญญา เปนตนไป กรณีนี้ ปรัชญานยายะเอง  ก็กลาววา ความรูท่ี
สมบูรณนั้นตองเปนความรูท่ีแจง คือ เปนความรูท่ีปราศจากความสงสัยใดๆ ผลของความรูท่ีไดมา
นั้น ตองมีความชัดเจนส้ินความสงสัยและ  กระบวนการทําหนาท่ีตองไมบกพรอง ตองเขาถึง
ขอเท็จจริง และมีความจริงมารองรับ ดังนั้น ความรู ก็คือ การทําใหผูรูและส่ิงท่ีถูกรูนั้นกระจางแจง 
ไดรูและไดเหน็ท้ังผูรูเอง  ความรูและส่ิงท่ีถูกรูดวย  อนึ่ง  ความรูท่ีถูกตองนั้นนอกจากการเหน็ตรง
ตามความเปนจริงแลว ส่ิงท่ีถูกรูนั้นก็ตองเปนจริงตามไปดวย จึงจะถือวา ความรู เปนความรูท่ี
ถูกตองอยางแทจริง เชน การเห็นเชือกเปนเชือก๒๐  มิใชเขาใจโดยสัญชาตญาณวา เปนงู เพียงอาศัย
ความกลัวของตัวเอง อยางไรก็ตาม  ปรัชญานยายะ  กลาววา ประสาทสัมผัสนั้น ยอมมีสวนสําคัญ
ตอความรูเปนอยางยิ่ง  เพราะประสาทสัมผัส เปนธรรมชาติของความรูท้ังหมด ท่ีจะบงช้ีไปยังวตัถุท่ี
ถูกรู และความรูนี้ยอมเปนสภาวะท่ีเปนกลางๆไมเปนความจริงและไมเปนความเท็จโดยตวัมันเอง 
จึงจําเปนตองอาศัยประสาทสัมผัส อารมณหรือ ส่ิงท่ีถูกรูเขามาประกอบดวย ความรูนั้น จึงจะมี
ความชัดเจน๒๑ ผลความรูนี้ ยอมจะไมมีความแอบแฝงใดๆ ท้ังส้ิน  ไมวาจะเกดิข้ึนในฐานะใดก็ตาม  
ปรัชญาท้ัง ๒ สํานักนี้  ยอมรับวา ความรูนั้นเปนความรูประจักษ และประสาทสัมผัสท้ังหมด ยอม
เปนสวนสําคัญของการกอใหเกิดความรู อนึ่ง  อาจมีขอแตกตางกนั  ในกรณจีํานวนประสาทสัมผัส 
กลาวคือ พุทธปรัชญาเถรวาท มีจํานวน ๖ อยาง แตปรัชญานยายะนัน้ เห็นวา มีเพียงจํานวน ๕ อยาง  
เทานั้น 
 ดังนั้น  ปรัชญานยายะ  จึงกลาววา ความรูท่ีแทจริงนัน้ ตองไมมีความผิดพลาดใดๆ 
และความรูนัน้ตองข้ึนตรงตอความปรากฏของส่ิงท่ีถูกเห็น และผูรูนัน้ตองปราศจากความลังเลใดๆ 
ในการรับความรูนั้นๆ  ส่ิงสําคัญตองเขาใจในส่ิงท่ีถูกรู  ดังนั้น  ลักษณะของความรูของท้ัง ๒ สํานัก
นั้น จึงมีความเหมือนกนัในกรณี  ดังกลาวนัน้  

 สวนพุทธปรัชญาเถรวาท กลาววา ความคิดใด ๆ จะมีความหมายตองข้ึนอยูกับผลของ
การปฏิบัติของความคิดนัน้ๆ นี้คือ ความสําคัญของหลักการแหงการปฏิบัตินิยม ตามแนวพุทธ
ปรัชญาเถรวาท เพราะเหตุและผลเปนธรรมชาติมาคูกันอยางจําเปน๒๒ จากเหตุผลดังกลาวนั้น 
ปรัชญานยายะเอง ก็กลาวสอดคลองกันวา สรรพส่ิงยอมมาจากเหตุเทานั้นจึงมีผล หากมีผลท่ี

                                                 
 ๑๙ดูรายละเอียดใน บุญมี  แทนแกว, ญาณวิทยา (ทฤษฎีความรู),(กรุงเทพมหานคร :  พิมพครั้งที่ ๓, 
สํานักพิมพ   โอเดียน สโตร,  ๒๕๔๓), หนา ๑๑. 
 ๒๐ดูรายละเอียดใน  อดิศักด์ิ ทองบุญ , ปรัชญาอินเดีย, หนา ๑๗๙. 
 ๒๑ฟน  ดอกบัว, ปวงปรัชญาอินเดีย , ( กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพสยาม, ๒๕๔๕), หนา ๑๓๓. 
 ๒๒เดือน  คําดี, พุทธปรัชญาเถรวาท, หนา ๔๕. 
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ปราศจากเหตุ ยอมถือวาใชไมได ในกรณนีี้ ปรัชญาท้ัง ๒ สํานัก มีความเหน็เหมือนกัน ก็คือ การ
ยอมรับในเหตุผลนิยมเหมือนกันโดยการยอมรับวา ความรูตองเกิดจากประสบการณ เหตุผลและ
ประสาทสัมผัสท้ัง ๕ เชนกนั  อนึ่ง  ความคลายคลึงกันของสํานักปรัชญาท้ัง ๒ นั้น  อีกอยาง
หนึ่ง ก็คือ การเปนผูถือเอาประสบการณในการปฏิบัติเปนเครื่องมือในการแสวงหา และพิสูจน
ความรู เพราะถือวา คุณคาของความรูนั้น ตองเกิดข้ึนจากกระบวนการปฏิบัติและการพิสูจนโดยตรง
จากประสาทสัมผัส๒๓ 

 ๔.๑.๔  กรณีความแตกตางของลักษณะ 

  ปรัชญาท้ัง  ๒  สํานักนัน้ เราพิจารณาเห็นไดในเบ้ืองตน วา พทุธปรัชญาเถรวาท
ยอมรับความรูจากภายในหรืออัชฌัตติกญาณ คือ การเชื่อวา ความรูตองเกิดข้ึนมาจากภายในโดยการ
ฝก การปฏิบัติ หรือการอบรมในทางจิต เรียกวา ภาวนามยปญญา ปญญาเห็นแจงซ่ึงความรูจาก
ภายในโดยไมตองอาศัยประสาทสัมผัสจากปจจยัภายนอกใดๆ แตความรูชนิด ดังกลาวนี้ ตองเปน
ความรูชั้นสูงเทานั้น เรียกวา ความรูช้ันปรมัตถสัจจะ พุทธปรัชญาเถรวาทนั้น ไดแบงความรู
ออกเปน ๒ ระดับ คือ ๑.โลกิยะ ๒.โลกตุตระ๒๔ สวนปรัชญานยายะนัน้ ไมยอมรับและไมเช่ือวา
ความรูจะเกิดจากภายในได เพราะการไมมปีจจัยใดมาทําหนาท่ีรวมกัน หมายถึง การท่ีความรูเกิด
ข้ึนมาเองโดยตรงน้ัน ยอมเปนไปไมได ปรัชญานยายะ เช่ือวา ทฤษฎีความรูแบบปรมัตถ ท่ีมี
ความหมายตามนัยแหงพุทธปรัชญาเถรวาทนั้น ยอมเปนไปไมได  แตอยางไรก็ตาม  กลุมปรัชญา 
นยายะยุคใหม พยายามท่ีจะอธิบายวา เราสามรถรูอาตมันไดโดยตรง โดยการรับรูทางใจ และ
แนนอนวา เม่ืออาตมันถูกปฏิเสธวาไมมีหรือเปนท่ีสงสัยสําหรับบุคคลใดบุคคลหน่ึง เราก็
จําเปนตองพิสูจนตามวิธีท่ีกลาวไว ณ เบ้ืองตนนั้น๒๕ แตพทุธปรัชญาเถรวาท  กลับยอมรับวา  การ
บรรลุธรรม หรือการมีความรูอันเกิดจากภายในเปนส่ิงท่ีเปนไปได๒๖ อีกอยางหนึ่ง ปรัชญานยายะ 
เห็นวา ความรูอาจมาจากการวิวรณของพระเจาหรือผูรูท่ีเช่ือถือได เชน  คัมภีรท่ีฤาษีรจนาไว  โดย
ถือวา เปนความรูท่ีไดมาจากการเปดเผยของส่ิงท่ีอยูเหนือธรรมชาติ (Supernatural Mamifestation) 
เปนความรูท่ีไมผานกระบวนการรับรูแบบธรรมดา เปนเร่ืองส่ิงเหนอืธรรมชาติ๒๗   ปรัชญานยายะ  

                                                 
 ๒๓เรื่องเดียวกัน. หนา  ๔๓. 
 ๒๔พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พุทธธรรม, หนา ๕๕ –๕๖. 
 ๒๕สน่ัน ไชยานุกูล, ปรัชญาอินเดีย (แปลและเรียบเรียง) ,( มปป), หนา ๓๕๗. 
 ๒๖ดูรายละเอียดใน เดือน  คําดี , พุทธปรัชญาเถรวาท,หนา ๑๑๘ และ ๑๘๘. 
 ๒๗เรื่องเดียวกัน. หนา ๑๑๘. 
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กลาววา  ความรูลักษณะนี้  มีท่ีมา ๒ แหง คือ ๑.บุคคลผูนาเช่ือถือ ๒.พระเจาหรือพระพรหม๒๘ 
ดังกลาวแลว 
   สรุป  พุทธปรัชญาเถรวาท ยอมรับความรูภายใน  แบบไมมีเง่ือนไข และยอมรับ
เหตุผลนิยมแบบประจักษ แตไมยอมรับการวิวรณ ปรัชญานยายะ ยอมรับการววิรณ ไมยอมรับ
ความรูภายในแบบไมมีเง่ือนไข กลาวคือ  ยอมรับความรูภายใน แตตองมีเง่ือนไข ปรัชญานยายะ
ยอมรับท้ังประจักษและประสาทสัมผัส ถือวาเปนความรูแท 

 ผูวิจัย  เหน็วา นกัปรัชญานยายะยุคใหมนี้ พยายามท่ีจะอธิบายใหเห็นวา ความรูท่ี
เกิดข้ึนจากภายในก็อาจจะมี แตวาเราไมสามารถที่จะประสบไดดวยตนเองของมนุษยทุกคน จึงเปน
ท่ีสงสัย และตองพิสูจน  การพิสูจนก็ยอมไมพนการอาศยัประสาทสัมผัส ประสบการณและเหตุผล
อยูดี ก็แสดงใหเห็นวา  แมนักปรัชญานยายะ จะพยายามใหปรัชญาของตนเอง เขาไปสูขอบขายของ
ความรูท่ีเปนอัชฌัตติกญาณมากแคไหน ก็ตาม แตก็มีความไมลงตัวในขอสรุปอีกท้ังยังเกิดความ
ขัดแยงกันเองในทฤษฎีหลักของตน  ดังนัน้  แมจะโยงใหเห็นวา ความรูท่ีเกิดจากภายใน ก็มีได แตก็
ยอมไมพนท่ีจะพิสูจนดวยกระบวนการท่ีเปนรูปธรรม หรือกระบวนการท่ีตนเช่ือมาแตดั้งเดิมท่ีวา 
เปนความรูท่ีตองเกิดข้ึน เพราะการอาศัยปจจัยภายนอก อนึ่ง  ผูวิจัย  เห็นวา แมอัชฌัตติกญาณซ่ึง
ปรัชญานยายะพยายามท่ีจะอธิบายมานั้น เม่ือเทียบกับความมุงหมายของอัชฌัตติกญาณในทรรศนะ
ของพุทธปรัชญาเถรวาท ยอมมีความแตกตางกันอยูไมนอย เพราะคําวา อัชฌัตติกญาณ ในพุทธ
ปรัชญาเถรวาทนั้น หมายถึง ความรูท่ีเกิดจากการแสวงหาจากปจจัยภายใน เพราะความรูนั้น  ยอม
ปรากฏในภายในอยูแลว สามารถนําความรูนั้นมาใชไดทันที เชน การมีปฏิภาณ ไหวพริบ หรือ การ
เขาใจในบางส่ิงบางอยางโดยไมจําเปนตองอธิบาย  เปนตน  สวนปรัชญานยายะนัน้  ผูวิจัย  เห็นวา 
นักปรัชญานยายะเอง ก็มีความปรารถนาท่ีจะส่ือความหมายของอัชฌัตติกญาณ เพียงแค ความรูท่ี
เกิดจากความเขาใจในบางอยางท่ีอธิบายแลว แตไมสามารถอธิบายจากเหตุผล ประสบการณ และ
ประสาทสัมผัส จึงยกความรูท่ีไดมาโดยการปราศจากเหตุผล ประสบการณ และประสาทสัมผัสนั้น 
ใหเปนผลิตผลของอัชฌัตติกญาณ เพราะอยางนอยส่ิงท่ีเราจะพิจาณาเห็นไดชดั ก็คือ จากคําอธิบาย
ท่ีวา แมเราจะเช่ือวา เราสามารถที่จะรูอาตมันไดโดยตรงและโดยการรับรูทางใจ แตถามีบุคคลใด
บุคคลหน่ึง มีความสงสัยในการรูอาตมันทางใจ ก็ขอใหผูรูนั้น ยอนกลับไปพิสูจนจากประสบการณ 
เหตุผล และประสาทสัมผัส รวมทั้งตรรกวทิยา ในหลักการเบ้ืองตนของทฤษฎีนั้นจะสามารถคนหา
คําตอบและคลายความสงสัยได  ดังนั้น จากกรณีนี้  ผูวิจัย  จึงเห็นวา  ปรัชญานยายะ  จะพยายาม

                                                 
 ๒๘นงเยาว   ชาญณรงค, ปรัชญาอินเดียสมัยโบราณ, (กรุงเทพมหานคร : พิมพครั้งที่ ๔, สํานักพิมพ  
มหาวิทยาลัยรามคําแหง,   ๒๕๔๕),  หนา ๑๒๘. 
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มากขนาดไหนก็ตาม ท่ีจะทําใหความรูของตนนั้นเขาถึงการเปนอัชฌัตติกญาณ แตไมพนจากการท่ี
ตองอาศัยทฤษฎีประสาทสัมผัสนิยม ดั้งเดมิของตนเองอยูดี  ดังนั้น จึงสรุปไดวา อัชฌัตติกญาณของ
ปรัชญานยายะและพุทธปรัชญาเถรวาทใชในความหมายท่ีแตกตางกัน  ดังนั้น เม่ือกลาวโดยสาระ
แลว พุทธปรัชญาเถรวาทไดใหความสําคัญแบบธรรมดากับประสาทสัมผัส เพราะถือวา เปนปจจัย
หนึ่งท่ีทําใหเกดิความรู แตปรัชญานยายะ ถือวา ประสาทสัมผัสเปนตัวแปรท่ีสําคัญท่ีสุดสําหรับการ
แสวงหาความรู เพราะมันจะทําใหเราไดความรูจริง และน่ันก็เปนความรูท่ีถูกตองดวย 
 
๔.๒ การเปรียบเทียบประเภทของความรู 

 ๔.๒.๑ กรณีความเหมือนของประเภทความรู 

 สํานักปรัชญาทุกสํานักลวนแตมีจุดยืนเปนของตนเองในการนําเสนอทฤษฎีความรูเปน
ของตนเอง  ปรัชญานยายะและพุทธปรัชญาเถรวาท ก็เชนกัน  ปรัชญานยายะ ยอมรับประเภทของ
ความรูวา มี ๒ ชนิด กลาวคือ ๑. ความรูท่ีถูกตอง ๒. ความรูท่ีไมถูกตอง  สวนพุทธปรัชญาเถรวาท 
กลาววา ความรูนั้นมีหลากหลายประเภท แตสามารถยอลงเปน ๓ ชนิดได กลาวคือ ๑.ความจริง
สูงสุด คือ ปรมัตถสัจจะ ๒.ความรูระดบัการเรียนรูหรือข้ันตอนการเรียนรู ๓.ความรูสามัญหรือ 
สัญชาตญาณ ความเหมือนกนัของแนวคิดท้ัง ๒ สํานัก  ก็คือ พุทธปรัชญาเถรวาท เช่ือวาความรูนัน้
มีหลายระดับ เร่ิมต้ังแตระดบัประสาทสัมผัส ประจักษจนถึงปรมัตถสัจจะ เพราะวา ระดับประสาท
สัมผัสนั้นก็คือสมมติสัจจะ ก็เทากับเปนประจักษประมาณในทรรศนะของปรัชญานยายะ อนึ่ง 
หลักการที่เหมือนกัน ก็คือ พุทธปรัชญาเถรวาทกบัปรัชญานยายะ เปนปรัชญาท่ีมุงสงเสริม
สติปญญาทางประจักษนิยม๒๙ และกลาววา ความรูโดยความประจกัษเปนความรูท่ีมีเหตุผล เพราะ
มันเปนประสบการณตรง ดังนั้น มันจึงเปนจุดเร่ิมตนของความรูทางประสบการณแหงความรูโดย
ประจักษ  อนึ่ง  ปรัชญานยายะ  กลาววา ถึงแมจะเชื่อวา ความรูเกิดจากปรมา คือ ความรูท่ี
สมเหตุสมผล แตในท่ีสุดก็ตองเกิดจากสัญชานหรือประจักษอยูนั่นเอง แมวา นักปรัชญานยายะ จะ
ไมใหความสําคัญกับประเภทของความรูท่ีเกิดข้ึน ดวยการรูเองหรือโดยสัญชาตญาณวา เปนความรู
ท่ีมีเหตุผลมากนัก ก็ตาม  แตก็ถือวา ความรูประเภทนี้  เปนสัญชานพิเศษ๓๐ เปนความรูสอดคลอง

                                                 
 ๒๙สุนทร  ณ  รังษี, ปรัชญาอินเดีย : ประวัติและลัทธิ, (กรุงเทพมหานคร : พิมพครั้งที่ ๓, 
สํานักพิมพ มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๕), หนา ๑๓๗. 
 ๓๐ธนู  แกวโอภาส, ปรัชญาศาสนา : ตะวันออก  – ตะวันตก, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ  
บริษัท สากลการศึกษา   จํากัด, ๒๕๒๙,หนา ๑๓๘. 
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กับพุทธปรัชญาเถรวาท ดังนั้น จึงสรุปไดวา ปรัชญาท้ัง ๒ สํานักนัน้ เหน็วา ความรูมีหลายระดบั
และมีกระบวนการที่แตกตางกัน แตใหความรูไดเหมือนกันโดยเฉพาะความรูประจักษ  

 ๔.๒.๑.๑ทรรศนะสมมติสัจจะพุทธปรัชญาเถรวาทกับประจักษประมาณของปรัชญา 
นยายะ 
 สํานักปรัชญาท้ัง ๒ สํานักมีความเหน็ตรงกันวา ความรูนั้นตองข้ึนจากสมมติสัจจะดวย   
จึงจะนําไปเปนเคร่ืองมือของความเขาใจได การที่มนษุยจะเขาใจบางส่ิงบางอยางไดนั้น มีความจํา
เปนอยูมากที่จะตองอาศัยเคร่ืองมือภายนอก  เชนวัตถุ วัตถุนั้นตองเปนส่ือกลางท่ีจะทําใหผูทําหนาท่ี
ในการรู   สามารถรับรูวัตถุนั้นและแปรจากวัตถุนั้นมาเปนความรูอีกช้ันหนึ่งดวย การรับรูความรูใน
ระดับสมมติสัจจะนั้น ก็คือการอาศัยประสาทสัมผัสทําหนาท่ีรวมกับปจจัยภายนอก ซึ่งปจจัยภาย
นอกนั้นเปนตัวทําหนาท่ีในการเปนส่ือกลางระหวางผูรูกับส่ิงท่ีถูกรู ผลลัพธก็คือการไดความรูของ
ผูรู  ความรูผิดของปรัชญานยายะนั้น  ถาเปรียบเทียบความรูของพุทธปรัชญาเถรวาท ก็เทากับความรู
ข้ันพื้นฐาน เชน  สัญญาและวิญญาณ เปนตน  ซ่ึงไมตองการความจริงอันใดมากนัก เปนแตเพียงการ
รูเพื่อความเขาใจในการที่จะใชชีวิตอยูไดในโลกเทานั้น  เรียกวา ความรูช้ันสัญชาตญาณ หากถามวา 
ระหวางพุทธปรัชญาเถรวาทกับปรัชญานยายะ สํานักใดไดใหคําตอบเก่ียวกับคําถามท่ีวา มนษุย
สามารถรับความรูท่ีจริงไดนัน้๓๑  ตอบวา สํานักปรัชญาท้ัง ๒ นั้น ไดใหคําตอบท่ีตรงกันวา มนุษย
นั้นสามารถรับรูความจริงจากความรูท่ีเปนสมมติสัจจะนี้ได  เพราะการอาศัยประสบการณ ประสาท
สัมผัส และคําเรียกช่ือส่ิงอ่ืนๆโดยสมมติ๓๒ อีกอยางหน่ึงปรัชญาท้ัง ๒ สํานักยังตอบอีกวา มนุษย
สามารถไดรับความรูท่ีแทจริงได โดยผานกระบวนการของประสาทสัมผัสท้ัง ๕ คือ ๑.ตองมีตัวผูรู 
หมายถึง ตองมีอายตนะภายในคือ ตา ฯลฯ และใจ  ๒.ตองมีส่ิงท่ีถูกรู คือวัตถุใดๆ เปนตัวแปรสําคัญ
ท่ีจะทําใหเกดิความรูได  เชน การที่เราจะรูวาขณะนี้เปนเวลาเทาไร เราก็ตองดูนาฬิกาและเหน็เวลาท่ี
ปรากฏอยูท่ีตัวเรือนนาฬิกา จึงรูไดวา ขณะนี้เปนเวลาเทาไหร ดังนัน้ วัตถุจึงเปนตวัแปรสําคัญของ
การที่จะทําใหมนุษยไดรับความรูไดอยางแทจริง วัตถุในท่ีนี้ ปรัชญาท้ัง ๒ สํานัก หมายถึง อายตนะ
ภายนอกหรือปจจัยภายนอก คือ รูป ฯลฯ ธรรมารมณ๓๓   

 ปรัชญานยายะ กลาววา ความรูนั้นตองมีขอบเขต และตองอยูภายใตเง่ือนไขของ
ประสาทสัมผัส หากส่ิงท่ีจะรูนั้นอยูเหนอืการเขาถึงภายใตประสาทสัมผัส ก็ยอมยากท่ีจะเช่ือวาส่ิง

                                                 
 ๓๑ดูรายละเอียดใน ปรัชญาเบ้ืองตน, ผศ.ปานทิพย  ศุภนครและคณาจารย กรุงเทพมหานคร  : 

ภาควิชาปรัชญา, พิมพครั้งที่ ๑๔, สํานักพิมพ  มหาวิทยาลัยรามคําแหง,  ๒๕๔๕) , หนา ๑๐๐. 
 ๓๒สมัคร  บุราวาส, ปรัชญาพราหมณในสมัยพุทธกาล, หนา ๒๙๗. 
 ๓๓พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พุทธธรรม, หนา ๕๗ – ๖๒. 
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นั้น คือ ความรูจริง  เพราะความรูในทรรศนะของปรัชญานยายะนัน้ เช่ือวา มนษุยจะไดรับความรู
ตองมีขอบเขตแคการที่ประสาทสัมผัสอยางใดอยางหน่ึงไปกระทบกับอารมณใดอารมณหนึ่ง เชน 
ตากระทบรูปทําใหเห็นและเกิดความรู เปนตน ปรัชญานยายะ อธิบายวา ความรูชนิดนี้ เรียกวา
ประสาทสัมผัส ความรูระดบันี้เกิดข้ึนเม่ือใดก็ตามกับเรา แตเรายังไมสามารถนึกออกวา ส่ิงนัน้ ชื่อ
อะไร และมีลักษณะเปนอยางไร เราเพยีงแตรูวา เปนส่ิงหนึ่งเทานัน้ เรียกความรูชนิดนี้วา นริวิ
กัลปประจักษ กลาวคือ ความรูอยูในขอบเขตประจักษท่ีไมชัดเจน๓๔ อีกอยางหนึ่ง  ถามนุษยไดรับ
ความรูมาแลวและรูดวยวา ส่ิงนั้น  ถูกเรียกวา อะไร และมีลักษณะเปนอยางไร   ปรัชญานยายะ  
เรียกความรูนีว้า สวกิัลปประจักษ๓๕ ทานโคตมะผูใหกําเนิดปรัชญานยายะ กลาววา ความรูท่ี
ปราศจากความผิดพลาด เกดิจากการประจวบกนัแหงอายตนะภายในกับภายนอก และเปนการรับรู
ท่ีเกี่ยวของดวยช่ือและมีความหมายชัดเจน๓๖ ความรูท่ีไดรับผานทางประสาทสัมผัส เปนความรู
ชนิดหนึ่งอันเปนคุณสมบัตท่ีิมีข้ึนโดยบังเอิญภายหลังอาตมัน ปรัชญานยายะ เช่ือกันวา ความรู
ประจักษนั้น  อาตมันตองสัมผัสกับมนัส และมนัสตองสัมผัสกับอายตนะภายในๆ ตองสัมผัสกับ
อายตนะภายนอก มาทําหนาท่ีรวมกันระหวางอายตนะท้ัง ๒ นั้น  ความรูจะเกดิข้ึนไมได ถาหากวา 
มนัสไมไดสัมผัสกับอายตนะภายในเสียกอน และอายตนะภายในก็เกดิข้ึนไมไดเชนกัน หากอาตมัน
ไมสัมผัสกับมนัสเสียกอน ฉะนั้น กระบวนการของการรับรูหรือการเกิดข้ึนของความรูประจักษ จงึ
ตองเร่ิมตนโดยการสัมผัสระหวางอาตมันกบัมนัส แลวสัมผัสตอๆกันไปจนถึงอายตนะภายนอก 
มนัสหรือจิตเปนตัวเช่ือมโยงระหวางอาตมันกับอายตนะภายใน๓๗   

 สวนพุทธปรัชญาเถรวาทนั้น กลาววา ตามทฤษฎีของปรัชญานยายะนั้นเห็นดวยใน
กรณีท่ีจะใช “อัตตา” ในพทุธปรัชญาเถรวาท หรือ “อาตมัน” ในปรัชญานยายะเปนศูนยกลางใน
การเช่ือมโยงความรูจากปจจยัตางๆ เชน อายตนะภายในและภายนอก เปนตน ดังนั้น จึงเห็นดวยใน
ประเด็นนี้ แตตองมีขอแมวา ขอบเขตของประสาทสัมผัสมากระทบกันทําใหเกดิความรูนั้น เปน
เพียงความรูชั้นสมมติสัจจะเทานั้น และเช่ือวา ส่ิงท่ีเรารูนั้นสามารถใหความจริงไดบาง  อนึ่ง  พุทธ
ปรัชญาเถรวาท  กลาววา ยงัมีความรูท่ีอยูเหนือประสาทสัมผัสอีกดวย แตตองมีกระบวนการในการ
ทําใหความรูนัน้เกิดข้ึน เชน การอบรมจิต เปนตน  พทุธปรัชญาเถรวาท  กลาววา ความรูเปน

                                                 
 ๓๔นงเยาว  ชาญณรงค, ปรัชญาอินเดียโบราณ, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ มหาวิทยาลัย 
รามคําแหง, ภาควิชา ปรัชญา คณะมนุษยศาสตร, ๒๕๔๗ ), หนา ๑๒๔. 
 ๓๕เรื่องเดียวกัน. หนา ๑๒๔. 
 ๓๖สุนทร ณ  รังษี, ปรัชญาอินเดีย : ประวัติและลัทธิ, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ  มหาจุฬาลง
กรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๐), หนา  ๑๔๓. 
 ๓๗ เรื่องเดียวกัน. หนา  ๑๔๓ -  ๑๔๔.  
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นามธรรมท่ีกระจายอยูในนามขันธ  ๓ ขันธ คือ สัญญาขันธ  วิญญาณขันธ และสังขารขันธ ๓๘ 
ความรูเหลานี ้  ไดถูกแบงการทําหนาท่ีตามธรรมชาติ  กลาวคือ สัญญา เปนความรูท่ีเกิดจากการ
กําหนดหมายแลวเก็บไวเปนความทรงจํา ฯลฯ นึกออก และจากความรูลักษณะนี้นัน้  พุทธปรัชญา
เถรวาท  เช่ือวา เปนความรูในระดบัเบ้ืองตนได  ธรรมชาติของมนุษย  ยอมมีความรูชนิดนี้ทุกคน  
แตเม่ือเปรียบเทียบกับปรัชญานยายะกลับมองตรงขามกันวา ความรูท่ีเกิดจากความทรงจํานั้นไมได
เปนความรูที่นาเช่ือถือ ปรัชญานยายะ กลาววา ไมคิดบางหรือวา มนษุยทุกคนมีธรรมชาติท่ีเลือน
อดีตมา คือ ไมอาจจดจําอดตีได แมวา เราจะจําไดวาเร่ืองนี้เคยเกิดข้ึนมาแลว แตจะเชื่อไดอยางไรวา 
ความรูท่ีเรานกึข้ึนมาไดนั้น มันจะตรงกบัความรูท่ีเราไดมาในคร้ังแรก ทรรศนะนี้ คือ สวนท่ี
แตกตางกัน ขอนี้เปนการเปรียบเทียบกับสวิกัลปกะประจักษ เพราะเปนการผสมกับความนึกคิดและ
ความจํา ความรูนี้เกิดจากความประจักษ ท่ีชัดเจน ไมมีความคลุมเครือ เกิดความแนใจ เพราะมีความ
ชัดเจนและดําเนินไปจนถึงการรูชื่อของส่ิงท่ีถูกปรากฏ จึงเกิดความประจักษถัดมา เปนตน สวน
วิญญาณน้ัน  เม่ือนําไปเปรียบเทียบกับนิรวิกัลปประจักษ  จะพบวา มีขอบขายใกลเคียงกันมาก 
กลาวคือ วิญญาณ เปนความรูท่ียังแสวงหาองคประกอบของความชัดเจนและความจริงอยูมาก ตอง
พิจารณาใหครอบคุลมจึงจะรูได เปนตน และปรัชญานยายะ กก็ลาววา นิรกัลปประจักษ เปนความ
ประจักษท่ีไมผสมกับความนึกคิดและความจํา ถือวา มคีวามคลุมเครืออยู เพราะเปนความรูท่ียังหา
ความหมายท่ีชัดเจนไมได และมันเปนการรับรูเพียงความมีอยูของวัตถุอยางใดอยางหนึ่ง เทานั้น   

 อีกอยางหนึ่ง ความเหมือนกนัของความรูระหวางพุทธปรัชญาเถรวาทกับปรัชญา    
นยายะน้ัน กคื็อ ประสบการณ ซ่ึงเห็นวามนุษยทุกคนตองมีประสบการณจากปจจยัภายนอก และ
ประสบการณนั้น จะทําใหเกิดความรู แตตองเปนประสบการณท่ีเกดิจากความประจกัษ เชน การ
เห็นท่ีจดัวาถูกตองหรือเปนจริงนั้น ตองอาศัยประสาทตาท่ีดีวัตถุท่ีเห็นตองอยูในวิสัยท่ีเห็นได
ชัดเจน ความรูท่ีเกิดจากการเห็นนัน้ ตองถูกตองตามความเปนจริงของวัตถุนั้นและตองไมขัดแยงกบั
ความรูท่ีเกิดข้ึนถัดมา๓๙ จะเหน็ไดวา ท้ังพทุธปรัชญาเถรวาทกับปรัชญานยายะ ไดเหน็พองตองกัน
ในความรูข้ันประสบการณท่ีตองเกิดข้ึนจากการประจกัษ อนึ่ง ความรูระดับสัญญาของพุทธปรัชญา
เถรวาทกับความรูระดับสัญชาน (Perception) ของปรัชญานยายะนัน้ มีทรรศนะตรงกันวา เปน
ความรูข้ันตนของมนุษยทุกคน การที่มนษุยมีความรูมาไดนั้น ยอมเกดิมาจากสัญชานหรือสัญญานี้
ดวยเชนกนั๔๐  
                                                 
 ๓๘พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม, ( กรุงเทพมหานคร : พิมพครั้งที่ ๙, สํานักพิมพ     
มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๓), หนา ๔๒ . 
 ๓๙นงเยาว  ชาญณรงค, ปรัชญาอินเดียโบราณ, หนา ๑๒๓. 
 ๔๐ธนู แกวโอภาส, ปรัชญาศาสนา : ตะวันออก –ตะวันตก, หนา ๑๓๘. 
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 อนึ่ง กรณ ี ความรูทางประจักษระหวางพุทธปรัชญาเถรวาทกับปรัชญานยายะนั้น  
ผูวิจัย  เห็นวา  พุทธปรัชญาเถรวาทนั้นไดใหความสําคัญกับประจักษไมตางกนักบัปรัชญานยายะ 
แตอยางใด เชน การที่พุทธปรัชญาเถรวาท  กลาววา  ความรูนั้นตองอาศัยอายตนะภายในกับ
ภายนอกมาทําหนาท่ีรวมกันเพื่อใหเกิดความรู เชน ตาเห็นรูปก็ทําใหรูวาเปนรูปอะไร เปนตน และ
พุทธปรัชญาเถรวาทนั้น ก็เห็นวา ความรูเหลานั้น  ถือวา เปนความรูท่ีใหความจริงได แตใหความ
นาเช่ือถือแตเพียงการสมมติเทานั้น และใหถือแตเพียงวา เปนแคการเรียกช่ือสมมติเพื่อเกิดความ
เขาใจตรงกนัเทานั้น และปญหาท่ีสําคัญก็คือ พุทธปรัชญาเถรวาท  กลาววา เราสามารถแนใจไดวา 
ความรูท่ีไดนัน้ เปนความจริง เพราะการพิสูจน ดังนั้น พุทธปรัชญาเถรวาท  จึงกลาววา เราจะรูได
อยางไรวา รูปท่ีเห็นหรือเสียงท่ีไดยนินั้น มันจะเปนความจริงได  ถาหากวา  ไมเกดิจากการพิสูจน
เสียกอน  สวนปรัชญานยายะน้ัน  กลาววา การประจกัษนั้น ถือวา เปนความรูท่ีถูกตอง และมีความ
นาเช่ือถือมากท่ีสุด  เพราะวา มนุษยนั้นควรตระหนักวา การใชประสบการณ ท่ีตองอาศัยประสาท
สัมผัสนั้นเปนบอเกิดท่ีจะทําใหมีความรู มใิชหรือ ดังนั้น ความประจักษ จึงถือวา เปนความถูกตอง
ของความรู  และยอมถือไดวา เปนความรูท่ีแนนอนอีกดวย  ความรูท่ีถูกตองนี้ มันจะใหความจริง
กับมนุษยได   ปรัชญานยายะ  ยังกลาวอีกวา  ความจริงแลว  มนุษยนั้นมีปกติอาศัยความประจักษใน
การดําเนนิชีวติอยูแลว  ถามวา เพราะอะไร  ก็เพราะวา ประสบการณทางประสาทสัมผัส ท้ัง ๕ นั้น
เปนความประจักษใหกับมนษุยในแตละคน 

 ๔.๒.๒  กรณีความแตกตางของประเภทความรู 

 ปรัชญานยายะ ไดแบงความรูออกเปน ความรูท่ีถูกตองและเปนความรูท่ีไมถูกตอง  
ดังกลาว แตความรูท้ัง ๒ นั้น ถือวาอยูในข้ันของความรูชั้นสมมติสัจจะเทานั้น สวนพุทธปรัชญา 
เถรวาทนั้น  ไดแบงความรูออกเปนความรูสามัญและความรูข้ันการเรียนรูซ่ึงถือวาเปนสมมติเชนกนั  
แตความรูท่ีแตกตางกันคือสัจจะสูงสุด ในปรัชญานยายะ ไมไดระบุไววา ความรูท่ีถูกตองหรือ
ความรูท่ีสมเหตุสมผลนั้นจะเปนความรูปรมัตถหรือไม กรณีนี ้ ถือวา เปนความแตกตางกัน  พุทธ
ปรัชญาเถรวาทจําแนกความสําคัญของความรูไววา ความรูสามัญ คือ ความรูท่ีจําแนกความดี ความ
ชั่ว ความรูอยูเหนือเหตุผล ยอมมีความแตกตางจากปรัชญานยายะ ท่ียอมรับความรูแคระดับสมมติ
สัจจะเทานั้น แตพุทธปรัชญาเถรวาท  ยอมรับความรูสมมติสัจจะและปรมัตถสัจจะดวย  

 ความแตกตางกันของปรัชญาท้ัง ๒ สํานกั กลาวคือ พทุธปรัชญาเถรวาทนั้น ยอมรับ
ความรูท่ีหลากหลายและตางประเภทกัน เชน ความรูสําหรับการใชชีวติ ความรูสําหรับการแสวงหา
ความจริง และความรูท่ีเขาถึงหลักของความจริงแลว สวนปรัชญานยายะนัน้ ยอมรับความรูข้ัน
สมมติสัจจะเทานั้นวา เปนสําคัญ  กลาวคือ เห็นวา ความรูท่ีเปนความจริงตองไดมาจากวิธีการ
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พิสูจนเทานัน้ เชน ตองอาศัยประสาทสัมผัสหรือกระบวนการพสูิจนทางตรรกวิทยา เปนตน 
อยางไรก็ตาม แมจะยอมรับความรูท่ีมิใชมาจากประสาทสัมผัส เชน เห็นวา ความรูอีกชนิดหนึ่ง อาจ
ไดมาจากการวิวรณของเทพเจา ซ่ึงอยางนอยการวิวรณนั้นก็ไดปรากฏตามตําราหรือคัมภีรตางๆ 
เปนตน๔๑  พุทธปรัชญาเถรวาท กลาววา ความสงสัย ความลังเล และการสมมติ  เปนกิเลส หาใช
ความรูไม สวนความจําหรือสัญญา  ถือวา เปนความรู แตเปนความรูชัน้สมมติเทานัน้  แตปรัชญา  
นยายะ กลาววา ความสงสัย ความทรงจาํ การสมมติ และความสําคัญผิด เปนความรู แตอาจเปน
ความรูผิด  ดังนั้น เราจะเห็นวา ความแตกตางของปรัชญาท้ัง ๒ สํานกันั้น ก็คือ เห็นแยงกนัในกรณี
ดังกลาว กลาวคือ พุทธปรัชญาเถรวาท เหน็วา ความสงสัย  หรือความลังเล  ความสําคัญผิด  และ
การสมมติ  ไมเปนความรู  แตเปนกิเลส สวนปรัชญานยายะ เหน็วา ความสงสัย ความสําคัญผิด การ
สมมติ เปนความรู แมวา ปรัชาญานยายะ จะเช่ือวา เปนความรูท่ีไมถูกตอง ก็ตาม ดังนั้น พุทธ
ปรัชญาเถรวาทกับปรัชญานยายะ   จึงเห็นความแตกตางกันในกรณีประเภทของความรู ดังกลาวนัน้  

 ผูวิจัย ใครนําเสนอ กรณีความแตกตางในประเด็นความรูท่ีถูกตอง วา การอนุมานน้ัน 
เปนหนทางหนึ่งท่ีจะทําใหความรูเกิดข้ึนมาได เพราะการอนุมานเปนเหตุผลท่ีจะนํามารองรับความ
จริงท่ีกําลังถูกอนุมาน เชน การอนุมานวานายแดงจะตองกลับบานในเวลา ๒๐.๓๐ น. ในทุกๆวัน  
ถามวา ทําไม จึงม่ันใจวานายแดงจะกลับบานในเวลานัน้ ปรัชญานยายะ ก็ตอบวา เพราะวา ทุกคร้ัง
ท่ีผานมาในเวลา ดังกลาวนัน้ นายแดงเคยกลับบาน และนายแดงนัน้ไมเคยแมแตคร้ังเดียวท่ีจะไม
กลับบานในเวลานั้น จึงทําใหม่ันใจวา อยางไรเสีย นายแดงก็ตองกลับบานในเวลา  ดังกลาวนัน้
แนนอน   ดังตัวอยางตามแบบตรรกะ คือ 
  ถานายแดงกลับบาน เขายอมกลับเวลา ๒๐.๓๐ น.  
   นายแดงกลับบานเวลา  
  ∴     เขายอมกลับบานเวลา ๒๐.๓๐ น.   
   ความรูชนิดนี ้  แมเราจะมองเห็นความบกพรองของมันวา อาจตองมีสักวันหนึง่ท่ีนายแดง 
มิไดกลับบานในเวลา ดังกลาวนั้น เพราะติดภารกจิ ส่ิงนี้อาจเกิดข้ึนมาไดทุกเวลา  แตปรัชญานยายะ
กลับบอกวา มใิชประเดน็สําคัญ   ส่ิงท่ีเปนประเดน็สําคัญ คือ มันมีความจริงมารองรับหรือไม ซ่ึง
เราเองก็ไมอาจปฏิเสธไดวา มันไมมีความจริงอยูเลย ซ่ึงก็คือ มันมีความจริงใหเห็นอยู  อยางนอย
ท่ีสุดกอนหนาท่ีนายแดงจะมิไดกลับมาท่ีบานเพราะติดภารกิจนั้น นายแดงตองเคยกลับบานแลว
แนนอน เพราะมีคนบอกวา ทุกๆวันนายแดงตองกลับมาในเวลา ๒๐.๓๐ นาที  กรณีนี ้ ทุกคน
ยอมรับวา มันมีความจริงมารองรับ และปรากฏขอเท็จจริงใหเราเหน็  ดังนัน้ จึงสรุปวา ความรูชั้น

                                                 
 ๔๑นงเยาว  ชาญณรงค, ปรัชญาอินเดียโบราณ, หนา ๑๒๕. 
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อนุมานน้ี เปนความรูท่ีถูกตอง  แตพุทธปรัชญาเถรวาท  กลาวปฏิเสธวา ความรู ดังกลาวนั้น แมวา 
จะสมเหตุสมผลอยูมาก ก็ตาม แตมันไมอาจใหความจรงิกับเราได แมวา จะใหความรูแกเราไดบาง 
แตเราจะเช่ือม่ันไดอยางไรวา ความรูท่ีไดมานั้น มันจะเปนความรูท่ีถูก  ดังนั้น พุทธปรัชญาเถรวาท
จึงไมเช่ือวา การอนุมานนั้น จะใหความรูจริง แกมนษุยไดอยางถูกตองแบบสมบูรณ  กลาวโดยสรุป 
คือ พุทธปรัชญาเถรวาท เช่ือวา ความรูข้ันอนุมานน้ัน ไมสามารถใหความรูท่ีถูกตองได  แต
ปรัชญานยายะ  กลาววา การอนุมานน้ัน  ยอมสามารถใหความรูท่ีถูกตอง  ดังนั้น  ผูศึกษา  ยอมจะ
เห็นความแตกตางกันอยางชัดเจน  

 อีกอยางหนึ่ง ความรูประเภทอนุมานน้ี ปรัชญาท้ัง ๒ สํานัก ไดใหน้ําหนักแตกตางกัน
มาก เชน พุทธปรัชญาเถรวาท กลาววา จริงอยู การอนมุานอาจใหความรูได แตความรูท่ีไดมานัน้ 
มันจะใหความจริงกับเราไดไมมาก นอกจากพิสูจนกอนจงึอาจเช่ือได แตปรัชญานยายะ กลาววา ไม
จําเปนตองมีการพิสูจนแตอยางใด เพราะก็เห็นอยูแลววา มันมีความจริงมารองรับอยูในตวัอยูแลว 
อนึ่ง ความรูท่ีปรัชญาท้ัง ๒ สํานัก  เห็นแยงกัน คือ ความรูท่ีวาดวยการเปรียบเทียบ ปรัชญานยายะ 
กลาวหนักแนนวา ความรูชนิดนี้ เปน ๑ ใน ๔ กระบวนการของความรูท่ีสามารถใหความรูท่ีแทจริง
กับมนุษยได  หลักการอุปมานนั้น มีอยูวา มนุษยไมอาจรูในส่ิงท่ีไมเคยเห็นได แตจะรูส่ิงอ่ืนจากส่ิง
ท่ีเคยเหน็  ดังนั้น  การเปรียบเทียบ ก็คือ การรูจากส่ิงท่ีเคยเหน็ไปสูส่ิงท่ียังไมเคยเหน็ ปรัชญานยายะ
กลาววา การทีม่นุษยไมรูในส่ิงท่ีไมเห็น กลาวคือ มนุษยตองอาศัยความคลายคลึงหรือความเหมือน 
เพื่อเทียบเคียงจากส่ิงท่ีเคยเหน็ไปสูส่ิงท่ีไมเคยเห็น เชน เราไมเคยเห็นสิงโต แตเรารูจักแมว มีคนเคย
เห็นสิงโต มาอธิบายลักษณะของสิงโตใหฟงวา สิงโตนัน้มีลักษณะคลายกับแมว เพยีงแตแมวตัวเล็ก
กวาสิงโตมาก สวนสิงโตนั้นตัวใหญกวาแมว เม่ือมีโอกาสไดเหน็สัตวมีลักษณะคลายกับแมว เราก็
สามารถเทียบเคียงความคลายคลึงกันไดวา สัตวท่ีเห็นอยูนั้น เปนสิงโต เพราะสิงโตมีลักษณะคลาย
กับแมวท่ีเคยเห็น ปรัชญานยายะ เช่ือกันวา ความรูชนิดนี้เปนความรูแท เพราะมันสามารถใหความ
จริงกับเราได   สวนพุทธปรัชญาเถรวาท กลาววา มิไดเปนดังคําของปรัชญานยายะเลย   เพราะวา 
บางทีการเทียบเคียง เชนนี ้ อาจเกดิความผิดพลาดได เพราะสัตวท่ีมีลักษณะเหมือนกับแมว  ยอม
ไมใชมีแตเฉพาะสิงโต  แตสัตวชนิดอ่ืนๆ  ก็มีลักษณะคลายกับแมวได เชน เสือ  ดังนั้น พุทธปรัชญา
เถรวาท  จึงใหการปฏิเสธเกี่ยวกับความรู  ดงักลาวนี ้

 อนึ่ง  ทรรศนะอันแตกตางกนัของปรัชญาท้ัง ๒ สํานกั กลาวคือ กรณมีีทรรศนะท่ีวา 
ความรูอันเปนคําสอนของบุรพาจารยหรือจารึกคัมภีรนัน้ ถือวาเปนความจริง แตถือเอากระบวนการ
แตกตางกัน กลาวคือพุทธปรัชญาเถรวาท เห็นวา ถาหากวา คําสอนนั้น ไมวา จะเปนคําสอนของ
พระพุทธองคหรือคําสอนท่ีจารึกจากคัมภรี ก็ตาม  เม่ือสาวกพิสูจนและนําไปปฏิบัติแลว เหน็วาคํา
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สอนน้ันถูกตองเกิดประโยชน  ก็ใหถือวา เปนความรูและใหนําไปสูการปฏิบัติเพื่อใหเกิดประโยชน  
ท้ังแกตนเองและสวนรวมได แตถาพิสูจนแลววา ไมจริงและไรประโยชน ก็ควรสลัดท้ิงเสีย  สวน
ปรัชญานยายะ เห็นตรงกนัขามวา คัมภีรนัน้ ไมวา จะเกดิข้ึนในยุคใด สมัยไหน ก็ตาม ลวนแตมี
ความศักดิ์สิทธ์ิท้ังส้ินและถือวา ความรูท่ีปรากฏในคัมภีรนั้น เปนความรูท่ีถูกตอง และสมเหตุสมผล 
สาวกควรนําไปปฏิบัติโดยไมมีขอโตแยง เพราะเช่ือวา ผูรจนาคัมภรีนั้น  ยอมมีความรูท่ีแนนอน
และถูกตองแลว  อยางไรก็ตาม ผูรจนานั้น  ตองเปนผูมีคุณธรรมและตองมีความนาเช่ือถือดวย 

 สรุป คือ พุทธปรัชญาเถรวาทใหมีการพสูิจนคําสอนดวยตนเองกอน จึงจะใหเช่ือได 
แตปรัชญานยายะ กลาววา ไมจําเปนตองพิสูจน เพราะความรูในคัมภีรนั้นเกิดข้ึนจากผูมีคุณธรรม  
ฉะนั้น ความรูนั้น ตองเปนความจริง  ดังนัน้ พุทธปรัชญาเถรวาทกับปรัชญานยายะ จึงแตกตางกัน
ในประเด็นนี ้ และจะเห็นประเด็นท่ีแตกตางกันมากยิ่งข้ึน ก็คือ การคนหาความสําคัญแหงความรู 
กลาวคือ พุทธปรัชญาเถรวาท จะใหความสําคัญในช้ันสมมติพอประมาณและใชสมมติสัจจะนัน้
ขามพนไปสูปรมัตถสัจจะใหได แตปรัชญานยายะ กลับใหความสําคัญกับความรูท่ีเปนสมมติสัจจะ
มาก โดยการยึดหลักการท่ีวา มนุษยจะไดมาซ่ึงความรูท่ีแทจริงนั้น ตองไดมาจากการมีเหตุผลและ
ขอเท็จจริงมารองรับ  การมีประสบการณ การอาศัยประสาทสัมผัสท้ัง ๕ และ การศึกษาจากคัมภรี 
ท่ีเปนคําสอนของปรมาจารย และวัตถุธาตุ เปนตน แมท่ีสุดแลว ปรัชญานยายะ จะกลาววา เปาหมาย
สูงสุดของตนเอง คือ การเขาถึงโมกษะ กต็าม แตก็ใหความสําคัญรองจากการแสวงหาความรูโดย
วิธีการที่ตนเองเช่ือวาสามารถใหความรูท่ีแทจริงกับมนุษย คือ วิธีการประจักษจากสมมติสัจจะ 

๔.๓ อารมณหรือส่ิงท่ีถูกรู 

 ปญหาท่ีนักปรัชญาใหความสําคัญเทากัน คือ คําถามท่ีวา ธรรมชาติของความรูคืออะไร  
เรามักจะไดคําตอบท่ีแตกตางกัน เพราะแตละสํานัก ใหคํานิยามเก่ียวกับธรรมชาติของความรูท่ี
แตกตางกัน ในงานวจิัยช้ินนี้  ผูวจิัย จะกลาวถึงประจกัษนยิม เพื่อจกัไดนํามาเปรียบเทียบระหวาง
ทฤษฎีความรูของพุทธปรัชญาเถรวาทกับปรัชญานยายะ  เพราะปรัชญาท้ัง ๒ สํานักนั้น  ให
ความสําคัญเกีย่วกับเร่ืองนี้เปนกรณีพเิศษ 

  กลุมประจักษนิยม กลาววา ความรูตองไดมาจากประสบการณของตนเองโดยตรง 
เพราะประสบการณเปนท่ีมาของความรูอยางแทจริง๔๒ ประจักษนิยม ไดอธิบายทฤษฎีของตนวา 
จิตเปรียบเหมือนกระดาษหรือกระดานชนวนท่ีวางเปลา ไมมีรอยขีดเขียนมาแตเดิม จิตไดรับ

                                                 
 ๔๒บุญมี  แทนแกว, ปรัชญา, (กรุงเทพมหานคร :  พิมพครั้งที่ ๓,  สํานักพิมพ   โอเดียน สโตร, 
๒๕๔๑), หนา ๑๑. 
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ความคิดตางๆจากประสบการณ  หาไดมีความคิดติดตวัมาแตกําเนิดไม๔๓ กลาว คือ ความรูใด ก็ตาม 
ท่ีมีอยูในตวัมนุษยนั้น ไมใชเปนเพราะความรูนั้นติดตัวมาแตกําเนดิแตอยางใด แตเปนเพราะวา 
มนุษยอาศัยประสบการณของตนเองในการรับเอาความรูมาจากปจจยัภายนอกและเก็บงําความรูนัน้
ไวและมนุษยสามารถใชความรูนั้น เม่ือตองการโดยตัวของมนุษยนั้นเอง จะเปนผูรังสรรคองค
ความรูนั้นๆใหเกิดการตอบรับตอปฏิกิริยาภายนอก เชน การมีประสบการณวากนิพริก ยอมเผ็ด 
ตอมา  ถามนุษยไมตองการเผ็ด ก็จะไมกนิพริกอีก เพราะตนเองเคยมีประสบการณมาวา กนิพริก
ตองเผ็ด เปนตน 

 กรณีนี้ ผูวิจยัก็เห็นดวยกับกลุมประจักษนิยมท่ีวา ความรูยอมมีมาจากประสบการณ 
กลาวคือมนุษยจะไดรับความรูมาจากการส่ังสมจากประสบการณของตนเองการไดรับประสบการณ
นั้น ยอมเปนความรูโดยตรง ดังนั้น มนุษยจึงมีความรูและสามารถใชความรูท่ีไดมานั้นในการ
ดําเนินชีวิต เชน เราจะสังเกตเห็นวา มนุษยแตละคนมีจติสํานึกท่ีบอกตัวเองอยูเสมอวา ส่ิงนี้ควรทาํ
และส่ิงนี้ไมควรทํา การรูเชนนั้นไมใชเปนเพราะเรามีความรูมาแตเดิม แตเปนเพราะมนุษยไดรับ
ประสบการณจากการเรียนรูและการไดรับการอบรมส่ังสอนจากบรรพบุรุษนั้นเอง ไมมีใครรูวา ส่ิง
ไหนควรหรือไมควรทํา ถาปราศจากประสบการณของตนเองจากการพรํ่าสอนของมารดาบิดา หรือ 
จากประสบการณท่ีไดมาจากธรรมชาติ   อีกอยางหนึ่ง   เราจะสังเกตเห็นไดวาตัวเราเองในขณะยงั
เด็กอยูนั้นไดทําอะไรลงไปโดยไมไดชั่งใจเสียกอน    ดังนั้น  การมีความรูวา ควรทําหรือไมควรทํา
ส่ิงใดนั้น เราไมมีโอกาสที่จะรูได  แตอยางไรก็ตาม  มนุษยก็ตัดสินใจทําโดยสัญชาตญาณ ซ่ึงผล
ออกมาคือความผิดพลาด ดวยเหตุผลดังกลาว   จึงทําใหเรารูวา ถาปราศจากการแนะนําหรือการมี
ประสบการณจากปจจยัภายนอก  มนุษยกไ็มสามารถมีความรูได   ดังนั้น  การที่มนษุยสามารถรูได
วา ส่ิงนี้ควรทาํ และ ส่ิงนีไ้มควรทํา ส่ิงนีถู้กตองหรือส่ิงนี้ผิด ก็เปนเพราะวาประสบการณจากการ
ไดรับการอบรมการศึกษาและการพรํ่าสอนจากบุรพาจารยหรือจากประสบการณของปจจัยภายนอก   
 
 ๔.๓.๑  กรณีความเหมือนของธรรมชาติความรู 

 ปรัชญานยายะ ไดใหคํานยิามของธรรมชาติความรูไววา ความรูเปนส่ิงท่ีเปดเผยให
ปรากฏทั้งผูรู (Subject) และส่ิงท่ีถูกรู (Object) โดยที่ตัวความรูเองไมไดเปนท้ังผูรูและส่ิงท่ีถูกรู  
ความรูทุกประเภทเปนส่ิงท่ีทําใหส่ิงท่ีถูกรูปรากฏตัวออกมาหรือปรากฏตัวข้ึน๔๔ ปรัชญานยายะ ยัง

                                                 
 ๔๓เรื่องเดียวกัน. หนา ๑๑. 
 ๔๔สุนทร  ณ  รังษี, ปรัชญาอินเดีย  :  ประวัติและลัทธิ, หนา ๑๔๑. 
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กลาวอีกวา ความรูมีท้ังชนิดท่ีถูกตองและไมถูกตอง๔๕ ปรัชญานยายะ เรียกความรูท่ีถูกตองวา    
ประมา หมายถึง ความเขาใจในส่ิงท่ีถูกรูอยางถูกตอง ตรงตามความเปนจริง คือ ตองเปนความรูท่ี
สอดคลองกับความจริง๔๖ ปรัชญานยายะ กลาวเนนย้ําวา ความรูเกิดข้ึนท่ีตัวอาตมันในเวลาท่ีอาตมัน
สัมผัสกับส่ิงท่ีไมใชอาตมัน ความรูเปนเพียงคุณสมบัติท่ีบังเอิญมีข้ึนของอาตมันโดยส่ิงท่ีถูกรูเปน
ส่ิงท่ีทําใหมีข้ึน ไมไดเปนคุณสมบัติดั้งเดิมหรือคุณสมบัติท่ีมีอยูโดยธรรมชาติของอาตมัน การ
สอดคลองกับส่ิงท่ีถูกรู เปนธรรมชาติของความรู ความรูท่ีถูกตองคือความรูท่ีสอดคลองกับส่ิงท่ีถูกรู 
ความรูท่ีแทตองนําไปสูความสําเร็จในการปฏิบัติ สวนความรูไมแท มนัจะผิดพลาดในการปฏิบัติ๔๗ 
ปรัชญานยายะ กลาววา การรับรูท่ีเกิดจากการประจวบกันของอายตนะภายในกับภายนอกและเปน
การรับรูท่ีไมเกี่ยวของดวยช่ือและมีความหมายท่ีชัดเจน๔๘ เปนความผิดพลาด  ความรูท่ีไดรับโดย
ผานประสาทสัมผัสเปนความรูชนิดหนึ่งซ่ึงเปนคุณสมบัติท่ีมีข้ึนโดยบังเอิญหรือมีข้ึนภายหลังของ
อาตมัน ดังนัน้ ในความรูข้ันประจักษนัน้อาตมันยอมสัมผัสกับมนัส และมันยอมสัมผัสกับอายตนะ
ภายใน คือ ตา ฯลฯ กาย อายตนะภายในสัมผัสกับภายนอก คือ รูป ฯลฯ ส่ิงท่ีถูกตองดวยกาย  
ปรัชญานยายะ จึงใหทรรศนะวา  การสัมผัสระหวางอายตนะภายในกับภายนอกจะเกิดข้ึนไมได  
หากมนัสไมสัมผัสกับอายตนะภายในเสียกอน และการสัมผัสของมนัสกับอายตนะภายใน ก็จะ
เกิดข้ึนไมไดเชนกัน  หากอาตมันไมสัมผัสกับมนัสเสียกอน เหตุนัน้ กระบวนการเกิดความรู จึงตอง
เร่ิมตนโดยการสัมผัสระหวางอาตมันกับมนัส และจึงสัมผัสตอๆกันไปจนถึงอายตนะภายนอก มนัส
เปนตัวเช่ือมระหวางอาตมันกับอายตนะภายใน๔๙ ความรูท่ีแทจริง จะไดจากความจริงท่ีวา เม่ือเรา
นําเอาความรูนั้นไปสูการปฏิบัติ ยอมมีผลสําเร็จ  เพราะผลสําเร็จนั้น คือ ความรูแท๕๐ ในท่ีนีห้มาย

เทียบเปนการกระทําท่ีชวยใหสัมผัสกับวัตถุท่ีถูกรูเทานั้น∗ 

 ปรัชญานยายะ ไดใหความสําคัญกับสัญชาน  โดยนิยามวา สัญชาน คือ ความรู  ความ
เขาใจท่ีแทจริงของส่ิงตางๆท่ีเกิดจากผัสสะของการรับรูกับส่ิงตางๆ และรวมเอาความแนนอนเขา
ไปดวย อนึ่ง ปรัชญานยายะยุคใหมใหทรรศนะวา สัญชาน คือ ความรูท่ีไดมาในทันทีทันใด โดย

                                                 
 ๔๕เรื่องเดียวกัน. หนา ๑๔๑. 
 ๔๖เรื่องเดียวกัน. หนา ๑๔๒ - ๑๔๕  
 ๔๗เรื่องเดียวกัน. หนา ๑๔๒. 
 ๔๘เรื่องเดียวกัน. หนา ๑๔๓. 
  ๔๙เรื่องเดียวกัน. หนา ๑๔๓ - ๑๔๔. 
  ๕๐ธนู  แกวโอภาส, ปรัชญา - ศาสนา : ตะวันออก  ตะวันตก,หนา  ๑๓๘. 

 
∗

 Knowledge  is  known  to  be  valid  when  it  leads  to successful  activity in  relation  to  its 

object, ดูใน  Satischandra  Chatterjee, P. 79. 
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มิไดข้ึนอยูกับประสบการณในอดีตหรือตองใชเหตุผล๕๑ ปรัชญานยายะ ถือวา เปนปรัชญาสัจนิยม
โดยตรงเปนการเผชิญหนากนัอยางตรงไปตรงมากับวัตถุภายนอก๕๒ ปรัชญานยายะนัน้ ตองการ
แสวงหาความจริงจากสรรพส่ิงของจักรวาล โดยเห็นวา ความรูทําใหมนษุยคนพบความจริงได 
เพราะการแสวงหาความรูนัน้ มนุษยจะไดความจริงในแตละช้ัน กลาวคือ ความรูใหความจริงใน
ขณะนีว้าจริง แตถาพิสูจนวาไมจริงทีหลัง  ความรูนัน้ไมจัดวาเปนความรู๕๓เพราะถือวา เราไมรู
ความจริงนั้นแลว   

 สวนพุทธปรัชญาเถรวาท กลาววา ความรูนั้น ยอมเปนสภาวะทําลายความสงสัย 
ทําลายกิเลส ทําลายอวิชชา ทําความโงเขลาแหงปญญาใหส้ินไป ทําเหตุแหงความขัดแยงหรือการ
ปดกั้นอกุศลท้ังหมด เชน ความลุมหลง เปนตน   เพื่อการบรรลุธรรม   ดังนั้น  อารมณหรือส่ิงท่ีถูกรู
คือการทําปญญาใหเกดิความรูแจงจากภายในของจติ และทําใหจิตนั้นลวงพนจากความสงสัยใดๆ 
ไปได และแบงสภาวะแหงความรูไว ๒ ชั้น กลาวคือสมมติสัจจะและปรมัตถสัจจะ ธรรมชาติ
ความรูท่ีเปนสมมติสัจจะ หมายถึง ความรูท่ีไดมาโดยการอิงอาศัยวัตถุเปนตัวแปรในการกอใหเกดิ
ความรู สําหรับการคลายความสงสัยในขอเท็จจริงท่ีเปนสมมติ เชน การที่มนุษยรูวา ศีลธรรมมี
คุณคามาก แตไมแนใจวาตัวคุณคาของศีลธรรมนั้นคืออะไร  หรือการท่ีมนุษยรูวาโลกหรือจักรวาล
มีความกลม คําวา ความกลมเปนแตเพียงคําเรียกเพื่อใหเขาใจความหมายของวัตถุส่ิงหนึ่งเทานั้น  แต
วัตถุนั้นโดยเน้ือแทแลว มันอาจไมไดเปนอยางท่ีมนษุยเรียกหรือตามความเขาใจของมนุษยก็ได  
ดังนั้น  ความรูชั้นสมมติสัจจะนี้ พุทธปรัชญาเถรวาท ยอมรับวา เปนความรูไมแท  แตถือวา เปน
ความรูชั้นสมมติ  สวนปรัชญานยายะ กลาววา ความรูนัน้ตองมีสสารหรือวัตถุ เปนตัวแปรในการทํา
ใหเกิดความรู เรียกวา ส่ือกลางระหวางความรูกับผูรู ก็หมายถึงวา วัตถุเทานั้น เปนผูถูกรู ความ
เหมือนกนัของสํานักปรัชญาท้ัง ๒ ก็คือ การยอมรับในความรูชั้นสมมติสัจจะเหมือนกัน  โดยเปน
การยอมรับวา วัตถุเปนตัวแปรสําคัญในการทําใหเกดิความรูได ปรัชญาท้ัง ๒ นัน้ เช่ือวา ความรู  
ดังกลาวนัน้ สามารถใหความจริงแกมนษุย  และปรัชญาท้ัง ๒ สํานัก กลาวตรงกันวา เปนความรู
เหมือนกนั  โดยใหทรรศนะตรงกนัวา จุดมุงหมายสูงสุดของปรัชญาในสํานักของตนเองนั้น มิใช
หยุดอยูแคท่ีทฤษฎีความรูเทานั้น  หากแตยอมมีจุดมุงหมายท่ีสูงสุดมากกวานัน้ กลาวคือ การที่สาวก
ผูปฏิบัตินั้น นอกจากจะมีความรูแลว กย็งัจําเปนตองอาศัยความรูท่ีมนีั้น เปนบันใดท่ีจะกาวไปสู

                                                 
 ๕๑เรื่องเดียวกัน. หนา ๑๓๙. 
 ๕๒ปานทิพย  ศุภนคร   และคณะ, ปรัชญาเบ้ืองตน, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ  รามคําแหง, 
๒๕๔๕), หนา ๑๓๔. 
 ๕๓สุจิตรา  (ออนคอม) รณรื่น, ปรัชญาเบื้องตน, (กรุงเทพมหานคร : พิมพครั้งที่ ๕, สํานักพิมพ  
มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๓, หนา ๔๖ - ๔๗. 
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เปาหมายสุดทาย คือ การบรรลุถึงโมกษะตามทรรศนะของปรัชญานยายะ   สวนพุทธปรัชญาเถร
วาท  เรียกวา พระนิพพาน หมายถึง  การหลุดพนจากสังสารวัฏ   ปรัชญาท้ัง ๒  สํานักนั้น  จึงได
กลาวตรงกันวา ทฤษฎีแหงความรูนั้น ยอมเปนแคหนทางอันจะนําไปสูความเปนโมกษะ พระ
นิพพานหรือความหลุดพนเทานั้น   ดังนัน้  เม่ือนําเอาธรรมชาติของความรูของพุทธปรัชญาเถรวาท
กับปรัชญานยายะมาเปรียบเทียบกันแลว จะพบวา ท้ังปรัชญานยายะและพุทธปรัชญาเถรวาท ไดมี
การยอมรับความรูท่ีเกิดจากปจจัยภายนอก เหตุผล และ ประสาทสัมผัส   เหมือนกัน 

 ๔.๓.๒  กรณีความแตกตางของธรรมชาตคิวามรู 

 ธรรมชาติของความรูในปรัชญาท้ัง ๒ สํานัก  ท่ีมีความแตกตางกัน กลาวคือ ปรัชญา 
นยายะ เช่ือวา ความรูใด  กต็าม  ท่ีถือวา เปนความรูท่ีแทจริงในปจจุบัน  แตอีก ๑๐๐ ป ขางหนา 
หลังจากไดรับการพิสูจนแลววา เปนความรูท่ีไมจริง เพราะกาลเวลาเปนตัวกําหนด กใ็หถือวา 
ความรูท่ีเกิดจากการเปล่ียนแปลงนั้น เปนความรูท่ีไมใชความจริง  แตอยางใด แตยอมไมรวมถึง
ความรูท่ีเปนการวิวรณจากพระเปนเจา กรณีเชนนี้ ยอมมีความแตกตางไปจากทรรศนะของพุทธ
ปรัชญาเถรวาท โดยส้ินเชิง เพราะพุทธปรัชญาเถรวาท เห็นวา ความรูท่ีแทจริงนั้น หากเปนความรู
ช้ันปรมัตถ ถึงแมวา กาลเวลาจะลวงเลยไปนานแคไหนก็ตาม ก็ยอมถือวายังเปนความรูอยู นั่นเอง 
สวนความรูสามัญตามสมมติของชาวโลก พุทธปรัชญาเถรวาทก็ไมปฏิเสธท่ีจะกลาววา ไมมีความ
เปล่ียนแปลงไปตามกาลเวลา   กลับยอมรับดวยซํ้าวา สรรพส่ิงยอมเกดิข้ึน ตั้งอยูและเปล่ียนแปลง  
เพราะสรรพส่ิงเปนของไมเท่ียงแท มีความเปลี่ยนแปลงอยูตลอดเวลาและหาตัวตนท่ีแทจริงไมได  
แตปรัชญานยายะ กลับเหน็ตรงกันขามวา  ไมวาจะเปนความรูชั้นปรมัตถหรือความรูสามัญ  ก็ตาม  
ความรูนั้น ยอมมีความเปล่ียนไปไดเพราะกาลเวลา ข้ึนอยูกับการพิสูจนของผูรูในรุนหลัง  กรณนีี้  
ผูวิจัยเห็นวา ความรูในทรรศนะของปรัชญานยายะนัน้  ยอมมีความไมแนนอน  ไมมีความคงที่  เปน
ความรูท่ีสามารถเปล่ียนแปลงได   ดังนั้น  จงึถือวา เปนความรูท่ีขาดความจริง และไรจุดยืน เพราะ
ความรูนั้นพรอมท่ีจะเปล่ียนไปตามกาลพสูิจนของมนุษย และปรัชญานยายะเอง ก็ไมอาจรับประกัน
ไดวา จะสามารถแสวงหาบุคคลท่ีสามารถเขาถึงและเขาใจถึงแกนแทของความรูนั้นได  หากยอมให
ความรู มีการเปล่ียนแปลงเพราะการพิสูจนจากตัวบุคคลได ความรูนั้น ก็หามีความเปนจริงอยูและ
นาเช่ือถือไดไม   เพราะพ้ืนฐานของความรูและสติปญญาของมนุษยนัน้ ยอมมีความแตกตางกันโดย
ส้ินเชิง ฉะนัน้ จึงไมสามารถใชมนุษยในแตละยุคสมัยมาพิสูจนถึงผลลัพธของความรูท่ีเปนจริงได  
ซ่ึงหากพิสูจนได ก็ตองไดความรูท่ีเปนบทสรุปแตกตางกนัออกไปจากยุคสมัยและตัวบุคคล   ดังนั้น  
ทฤษฎีความรูของพุทธปรัชญาเถรวาทและปรัชญานยายะ  ผูวิจัยจึงเหน็วา มีความแตกตางกัน ในแง
ของกระบวนการพิสูจนความจริง และระดับของความรูท่ีเปนความจริง รวมทั้งชนิดของความรูดวย  
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เพราะปรัชญานยายะ ถือวา ความรูสามารถเปล่ียนแปลงไดจากกาลเวลาและการพิสูจนจากตัวบุคคล 
แตพุทธปรัชญาเถรวาท เห็นวา ความรูท่ีแทจริงนั้นยอมไมข้ึนอยูกับกาลเวลาและการพิสูจนจากตัว
บุคคล เพราะพรอมท่ีจะใหบุคคลเขามาพิสูจนได แตเม่ือมีการพิสูจนแลวผลลัพธของการพิสูจนใน
วันนีก้ับอีก ๑๐๐ ปขางหนา  ก็มีบทสรุปท่ีเปนความจริงตรงกัน ไมสามารถเปลี่ยนแปลงได  เพราะ
เปนความรูท่ีเปนความจริงปรมัตถ แตเปนความรูชั้นสามัญ ก็ยอมเปล่ียนแปลงไดตามสมมติของ
ชาวโลก  
 จึงสรุปวา พุทธปรัชญาเถรวาทและปรัชญานยายะ มีทรรศนะในกรณคีวามแตกตางกัน
ของธรรมชาติของความรู กลาวคือ ความรูในพุทธปรัชญาเถรวาท ยอมทนตอการพิสูจนเพราะไม
เปล่ียนแปลงไปตามยุคสมัยและตัวบุคคล สวนปรัชญานยายะนัน้ ไมสามารถทนตอการพิสูจนได
และยอมเปล่ียนแปลงไปตามกาลเวลาและตัวบุคคล   ดังกลาว  ดังนั้น  พุทธปรัชญาเถรวาท  จึงเหน็
วา ธรรมชาติของความรู กคื็อ การทําใหปญญาสามารถรูแจงสภาวะท่ีไมรูใหรู   เปนเหมือนหงาย
ของท่ีคว่ํา สวนปรัชญานยายะ กลาววา ความรูคือส่ิงท่ีถูกรูตองมีความชัดเจน คุณสมบัติหรือ
ธรรมชาติของความรูนั้น  คือ ตองมีธรรมชาติจรมา คือ ไมติดอยูประจําในจิต   ยกเวน  การวิวรณ
จากพระเปนเจา 

๔.๔  บอเกิดแหงความรู 

 นักปรัชญา  มกัใหทรรศนะตรงกันวา บอเกิดของความรูหรือท่ีมาของความรูนั้น ยอมมี
ท่ีมาหรือบอเกดิท่ีแตกตางกนัออกไป  แตทวากย็อมไมนอกเหนือไป  จากกรณี   ดังตอไปนี้ กลาวคือ 
ความรูท่ีเกิดจากการอาศัยเหตุผลบาง  การวิวรณของพระผูเปนเจาบาง ความรูท่ีสามารถเกิดข้ึนเอง
โดยอัตโนมัตบิาง  ความรูท่ีเกิดจากการอนุมานบาง  ความรูท่ีเกิดจากการอุปมานบาง ความรูท่ีเกิด
จากการจารึกหรือเลาเรียนจากอาจารยบาง หรือแมแตความรูท่ีถูกเรียกวา ความรูประจักษบาง   พุทธ
ปรัชญาเถรวาทนั้น แมวาจะใหทรรศนะเก่ียวกับบอเกดิของความรูไวหลายระดับดวยกัน แตเรา
พอจะพจิารณาแยกลําดับของความหลากหลายน้ันได  เพื่อใหเห็นท่ีมาหรือบอเกิดความรูของพุทธ
ปรัชญาเถรวาท และเพื่อเปรียบเทียบใหเห็นถึงความเหมือน  และความแตกตางจากปรัชญานยายะ 
ผูวิจัย  จักไดพจิารณาวเิคราะหโดยลําดับ ดงันี้ 

 พุทธปรัชญาเถรวาท มีทรรศนะวา ความรูท่ีแทจริงคือความรูท่ีสามารถประกอบดวย
เหตุผล มีความแนนอนในองคแหงความรูและอาจเปนกฎตายตัวได ซ่ึงตองเปนกฎสากล  เพราะ
เหตุผลเปนธรรมชาติท่ีสอดรับกันอยางจําเปน พุทธปรัชญาเถรวาท  กลาววา ไมมีผลท่ีปราศจากเหตุ

ลิขส
ิท
ธิ์เป

็น
ของมห

าวิท
ยาลัยมห

าจุฬ
าลงกรณ

ราชวิท
ยาลัย

Page 131 of 174



  
  ๑๑๖

และยอมไมมีเหตุท่ีปราศจากผล๕๔  ดังนั้น  พุทธปรัชญาเถรวาท จึงปฏิเสธแหลงความรูและความ
เช่ือบางประการที่ปราศจากเหตุผลมารองรับ เชน ความรูหรือความเช่ือจากอํานาจของความ
ศักดิ์สิทธ์ิของเทพเจาหรืออํานาจท่ีมีอยูเหนอืกฎเกณฑของธรรมชาติใดๆ เราสามารถพิสูจนไดจาก
ทรรศนะท่ีวาโลกและชีวิตลวน แตเกดิจากกระบวนการแหงเหตุและผล ทําหนาท่ีเปนลูกโซ
ตอเนื่องกันไป โดยไมมีจดุเร่ิมตนและส้ินสุด เชน อริยสัจ  ๔  สามัญลักษณะ ๓ หรือปฏิจจสมุปบาท   
ดังนั้น  ความรูแทในพุทธปรัชญาเถรวาท จึงมักจะมุงเนนในทรรศนะของการเรียนรูวาดวยหลักการ
ของเหตุและผล เปนบรรทัดฐานเสมอ แตความรูท่ีวาดวยเหตุผลนี้โดยมากมกัจะใชเพื่อประโยชน
แกการดาํเนินชีวิตในแบบสามัญ  กลาวคือ การดาํเนินชีวิตนั้นตองอาศัยกฎเกณฑทางเหตุผลมา
รองรับขอเท็จจริงอันเปนผลของความรูท่ีมนุษยแตละคนไดรับมา พทุธปรัชญาเถรวาท เหน็วา 
ความรูท่ีไดมาจากเหตุผลนั้น เปนความรูท่ีสามารถใหความจริงตามธรรมชาติได  มนุษยอาจพิสูจน
ความจริงจากธรรมชาติได เชน การไดรับรูวามีความเกิดข้ึน มีความต้ังอยูและมีความดับไป เปน
ท่ีสุดและหมุนเวียนกันไปอยูเร่ือยๆ ตามหนาท่ีแหงตน เปนตน  สวนการดําเนนิชีวิตท่ีเรียกวา 
ปรมัตถสัจจะนั้น พุทธปรัชญาเถรวาท แสดงทรรศนะวา สรรพส่ิงยอมปราศจากปจจยัใดๆที่เปน
เคร่ืองปรุงแตง แมแตความรูท่ีวาดวยหลักเกณฑแหงเหตุผล ดังนั้น แมผูศึกษาจะทราบวา ความรูใน
พุทธปรัชญาเถรวาทนั้น มีหลายระดับ  แตถาจําเปนตองแบงใหเห็นความแตกตางท่ีชัดเจน  ผูศกึษา
ก็จะพบวา มี  ๒  ชนดิ  เทานั้น กลาวคือ ๑.ความรูท่ีอาศัยเหตุผลมารองรับ หรือ เหตุผลนั้นทําหนาท่ี
ในการรับรองขอเท็จจริงของความรู  ๒.ความรูท่ีปราศจากเหตุผล  หรือปจจัยใดๆ  เชน กิเลส เปน
ตน มาปรุงแตง  เปนความรูท่ีบริสุทธ์ิ  หมดจดอยางถองแท  ความรูชนิดนี้ตองเปนผลซ่ึงเกิดจากการ
เขาถึงพระนิพพานของผูปฏิบัติโดยผานข้ันตอนของความรูข้ันตางๆ หมดแลว  กลาวไดวา ผลของ
การบรรลุพระนิพพานหรือโมกษะนั้น เปนความรูชนิดหนึ่ง แตเปนความรูชนิดพเิศษ ดังกลาวแลว 
และแมผูศึกษาทั้งหลาย  จะทราบวา ผลของการเขาถึงพระนิพพานน้ัน ก็คือ ความวางเปลา  ก็ตาม 
แตพุทธปรัชญาเถรวาท ก็เรียกความวางเปลานั้นวา เปนความรู เชนกนั  จะสังเกตไดจากตัวอยางนี้
วา พระนิพพานนั้น เปนความวางเปลา  แตความวางเปลานั้น  ก็ไมไดหมายความวามันจะไมมีอะไร
เลย   เปนตน  

 สวนปรัชญานยายะไดใหทรรศนะเกีย่วกับบอเกิดของความรูไววา ความรูนั้น  นอกจาก
จะเปดเผยส่ิงท่ีถูกรูใหปรากฏแกผูรูแลว แตวาตัวความรูเองน้ัน กลับไมเปนท้ังตัวผูรูและส่ิงท่ีถูกรู  
ปรัชญานยายะ กลาวไววา ความรูทุกประเภทเปนส่ิงท่ีทําใหส่ิงท่ีถูกรูปรากฏตัวข้ึนมา เปรียบเหมือน
ดวงไฟ ท่ีสองแสงทําใหส่ิงท่ีอยูในท่ีมืดปรากฏข้ึน ฉะนัน้   ปรัชญานยายะ เช่ือวา ความรูนั้น มีท้ัง

                                                 
 ๕๔ เดือน  คําดี, พุทธปรัชญาเถรวาท, หนา ๔๕. 
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ชนิดท่ีถูกตองและไมถูกตอง กลาวคือ ความรูท่ีถูกตองนั้น เรียกวา ประมา หมายถึง ความรูตองถูก
เขาใจอยางถูกตองจากส่ิงท่ีถูกรูและผลของความเขาใจนัน้ตองสอดคลองกับความจริงดวย ปรัชญา 
นยายะ  กลาววา บอเกดิของความรูนั้นยอมมาจากการท่ี ๑.มนุษยนั้นตองมีความประจักษตอส่ิงท่ีถูก
รูโดยส้ินเชิง คือ ตองรูตามความเปนจริง  ผลออกมาจึงจะสอดรับและตรงตามความเปนจริงของส่ิง
ท่ีถูกรูนั้นได  ๒.มนุษยนัน้ แสวงหาความรูส่ิงแรกหรือบางส่ิงบางอยางกอน  จึงจะสามารถรูส่ิงท่ีถูก
รูหรือผลของความรูได  กลาวคือ ความรูชนิดหนึ่งยอมสงผลใหไดรับความรูอีกชนิดหนึ่ง  เชน เรา
เห็นวาท่ีภูเขาลูกนั้น มีควัน  เรากจ็ะสามารถรูไดอีกวา ในภูเขาลูกนัน้ตองมีไฟดวย เพราะไฟและ
ควันมีความเกีย่วเนื่องกันอยางขาดเสียมิได ๓.ความรูจะบังเกิดข้ึนได มนุษยตองเรียนรูท่ีสังเกตส่ิง
หนึ่งเพื่อใหเกดิความรู และนําความรูท่ีไดมานั้นไปเปรียบเทียบเพื่อไดมาซ่ึงความรูอีกชนิดหนึ่ง เชน  
การที่มนุษยอยากรูจกัวามากับแมวตางกนัอยางไร เขาตองรูจักกอนวา แมวและมามีลักษณะเปน
อยางไร เปนตน เม่ือนํามาเปรียบกัน  ผลออกมายอมทําใหรูวา มาและแมว มีความแตกตางกันโดย
ส้ินเชิง  ๔.ความรูนั้นตองอาศัยผลผลิตท่ีมาจากบุคคลในอดีตจารึกคําสอนไว และมันจะเปนจริง
และถูกตองได  ก็ตอเม่ือผูจารึกตํารานั้นมีความรูและมีความนาเช่ือถือ  เม่ือผูจารึกมีความนาเช่ือถือ
แลว ปรัชญานายะ เช่ือวา ความรูนั้นก็สามารถเปนความจริงได   จากกรณีนี้  ผูวิจยั เห็นวา ความรู
ของปรัชญานยายะนั้น ไมมีความนาเช่ือถือ  แตอยางใด  เพราะใชเกณฑวัดมาตรฐานของความรูจาก
บุคคลในอดีต  ดูเหมือนวา  จะมีความขัดแยงกันเองท่ีวา ความรูยอมเปล่ียนแปลงไปตามกาลเวลา
และบทสรุปของความรูตองข้ึนอยูกับแตละบุคคลท่ีจะประมวลเอาความรูนั้น และนาํมาสรุปผลของ
ความรูนั้น  เม่ือเปนเชนนี้  ความรูของคนในอดีตนั้น จะมีความนาเช่ือไดอยางไร ก็ปรัชญานยายะ
บอกเองวา ความรูยอมข้ึนอยูกับการพิสูจนและสรุปของแตละบุคคล และยอมเปล่ียนแปลงตาม
กฎเกณฑของกาลเวลา  ดงันั้น ผูวิจยัจึงเห็นวา  ความรูของปรัชญานายะน้ัน ไรน้ําหนักและไรความ
นาเช่ือถือโดยส้ินเชิง    

 อนึ่ง  ผูวิจัย  เห็นวา ระดบัของบอเกิดของความรู  ระหวางพุทธปรัชญาเถรวาทกับ
ปรัชญานยายะ  ยอมอยูในระดับท่ีแตกตางกัน  กลาวคือ พุทธปรัชญาเถรวาท  เช่ือวา บอเกิดของ
ความรูนั้น มีมาตรฐานตายตัวในการพิสูจนดวยเหตุผลจากประสบการณของตัวเอง แตปรัชญา    
นยายะ  เช่ือวา บุคคลสามารถท่ีจะพิสูจนความรูได แตถาความรูท่ีไดมาจากผูนาเช่ือถือในอดีต ยอม
มีความนาเช่ือถือและถูกตองมากกวา  ดังนั้น ผูวจิัย จึงเห็นวา  บอเกดิความรูระหวางพุทธปรัชญา  
เถรวาทและปรัชญานยายะนัน้  มีความคลายคลึงกันอยู  ๒  กรณี  กลาวคือ ๑.ความรูข้ันประจักษ
หรือข้ันประสบการณ  ๒.ความรูข้ันเหตุผล   สวนความแตกตางของบอเกิดของความรูระหวางพุทธ
ปรัชญาเถรวาทกับปรัชญานยายะนั้น  ผูวจิยัวิเคราะหและพิจารณาแลว  เห็นวา  มีความแตกตางกนั
อยู  ๒  กรณีเชนกัน  กลาวคือ ๑.ความรูข้ันการอนุมาน หมายถึง ความรูท่ีอาศัยพื้นฐานจากความรู
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เดิม นํามาเปนขอมูลเพื่อท่ีจะรูในความรูอีกชนิดหนึ่ง ๒.ความรูเกดิจากการศึกษาจากตําราการบอก
เลาของบุคคลผูมีความรู และการจารึกของบุคคลสําคัญในอดีต เปนตน 
  
 ๔.๔.๑ การเปรียบเทียบกรณีความเหมือน 

 สวนปรัชญานยายะนั้น เช่ือวา ศัพทประมาณ  เปนส่ิงหนึง่ท่ีทําใหเกิดความรู กลาวคือ 
การไดรับความรูจากการบอกเลาหรือจากคัมภีรนั้นเช่ือวาเปนความรูท่ีสมบูรณได แตพุทธปรัชญา
เถรวาทเห็นตรงกันวาส่ิงเหลานี้อาจเช่ือไดก็จริง แตตองไดรับการพิสูจนดวยตนเองเสียกอน แต
ปรัชญานยายะ  กลับกลาววา ไมมีความจําเปนใดๆ ในการพิสูจนเพราะความรูช้ันนี้ไดรับการยืนยัน
จากผูรูและคัมภีรศักดิ์สิทธ์ิอยูแลว๕๕ ดังนั้น  จึงใหความหมายท่ีแตกตางกนั  

 จากการศึกษาวิเคราะห  บอเกิดของความรูในทรรศนะของพุทธปรัชญาเถรวาทและ
ปรัชญานยายะนั้น พบวา  ความเหมือนกันของบอเกิดความรูมีหลายกรณี  กลาวคือ  พุทธปรัชญา
เถรวาท  กลาววา  ความรูเกิดจากการผัสสะของอายตนะภายในกับภายนอก  และมันเปนวิธีการที่จะ
ไดมาซ่ึงความรู ปรัชญานยายะ  ก็กลาววา ความรูตองเกดิข้ึนจากการทําหนาท่ีรวมกนัของผัสสะโดย
อาศัยองคประกอบของประสาทสัมผัสและประสบการณ พุทธปรัชญาเถรวาท กลาววา  ความรูเกิด
จากหลากหลายองคประกอบมารวมตัวกนั เชน การอาศัย ตา ฯลฯ ใจ มาทําหนาท่ีรวมกับ รูป ฯลฯ
ธรรมารมณ ดวยความเสถียรกันแหงปจจยัเหลานัน้ จึงเปนท่ีมาแหงความรูได  ดังนั้น การพิจารณา
วา จิตทําหนาท่ีรวมกับรางกาย เปนเหตุใหเกิดความรูไดอยางไร พุทธปรัชญาเถรวาท จึงกลาววา ส่ิง
ที่เปนรูปธรรมสามารถรองรับจิตท่ีทําหนาท่ีรวมกับกายโดยการทําใหเกดิความรูได  เชน กายสัมผัส
กับรูป ผลลัพธ ก็คือ การกอความรูข้ึนมา แตกระบวนการท่ีจะทําใหเกดิความรูในขณะท่ีตาผัสสะกับ
รูปนั้น  ถือวา เปนการทําหนาท่ีแหงกระบวนการพิจารณาของจิต  กลาวคือ  จิตเปนตัวพิจารณาและ
รับรู ความรูจึงเกิดข้ึน กรณีนี ้ ปรัชญานยายะ  ก็เหน็คลายกัน กลาวคือ  ปรัชญานยายะ เช่ือวา ความรู
จะเกิดข้ึนมาโดยลําพังมิได มันจําเปนตองอาศัยปจจยัหลากหลายมาประสานเพื่อทําหนาท่ีรวมกัน
อยางลงตัว ความรูจึงจะเกดิข้ึนมาได และมันตองเปนความรูท่ีเกิดจากกระบวนการประจักษจาก
ประสาทสัมผัสและประสบการณตรงดวย ความรูจึงจะสัมฤทธ์ิผลได ปรัชญานยายะ กลาววา การ
ประจักษนั้น มนุษยตองประจักษจากประสาทสัมผัสของตนเองโดยตรง ความรูนั้นจึงจะเปนจริงได   

 แตปรัชญาท้ัง ๒ สํานัก  กลาวตรงกันวา ความรูท่ีเกดิข้ึนมานั้น ตองเปนความรูข้ัน
ประจักษ  กลาวคือ การที่ความรูจะเกิดข้ึนจากสวนใด ไมวา โดยการท่ีจิตจะสัมผัสกับเจตสิกตาง ๆ 

                                                 
 ๕๕นงเยาว  ชาญณรงค, ปรัชญาอินเดีย, หนา  ๑๒๘. 
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ทําใหเกิดความรูสึกทุกข รูสึกสุข ก็ตาม ความรูนั้นตองปรากฏเปนความจริงเสมอ  เชน พุทธปรัชญา
เถรวาท กลาวเจาะจงวา มันตองเปนการสัมผัสกันระหวางใจกับธรรมารมณ เพราะเปนการ
ประสานกัน ระหวางอายตนะภายในและภายนอก   ดังนั้น  มันจึงทําใหเกิดความรูข้ึน  จะเห็นวา 
ปรัชญาท้ัง ๒ สํานักนัน้ มีความเห็นท่ีคลายคลึงกันในกรณีท่ีมาของความรูในขั้นประจักษนี ้
นอกจากนั้น  ยังกลาวอีกวา  การเกิดความรูข้ึนนั้น จําเปนตองอาศัยการแสวงหาความรูจากเหตุไป
หาผลและผลไปหาเหตุ กลาวคือ ใชเหตุผลในการแสวงหาความรูแทนัน้เอง ดวยการเอาตนเองเปน
หลักในการเปนสมมติฐาน  เพราะถือวา เปนกระบวนการของการอางเหตุผลท่ีเกิดข้ึนภายในจิตของ
ตน เปนความรูท่ีสามารถพิสูจนได  เรียกวา โยนิโสมนสิการ หมายถึง การพิจารณาใครครวญ หา
เหตุผล คิดวเิคราะห คิดเปนระบบตามสาเหตุนั้นๆ การคิดแบบนี้  ตองเปนการพจิารณาหาเหตุผล
ตามความเปนจริงตามสภาพท่ีปรากฏ และท่ีสําคัญตองไมตกอยูภายใตอํานาจของกิเลส และ
ปรัชญานยายะ  กลาวอีกวา ความรูท่ีไดจากการทดสอบดวยเหตุผล ถือวา เปนความรูท่ีทําใหตนเอง
และผูอ่ืนเขาใจ คือ ความเขาใจในส่ิงท่ีกาํลังผัสสะโดยใชเหตุผลเปนเคร่ืองมือในการทําใหตนและ
ผูอ่ืนเขาใจ  อนึ่ง ปรัชญานยายะ  เช่ือวา การสืบคนจากตํารา ก็สามารถทําใหเกิดความรูได   กลาวคือ
ผูรูไดกลาวไววา อยางไร กใ็หถือวา มนัเปนความจริง  เพราะพระพรหม เปนผูเปดเผยความจริง
ออกมา เชน ขอความในพระคัมภีรพระเวท เปนตน  แมพุทธปรัชญาเถรวาท  จะมิไดยอมรับ แตก็
มิไดปฏิเสธความรูจากคัมภีร  แตใหมีการพิจารณาส่ิงตาง ๆ ใหถ่ีถวนเสียกอน จึงจะเช่ือได  ดังคําวา 
“มา ปฏกสมฺปทาเนน อยาปลงใจเช่ือดวยการอางตําราหรือคัมภีร แมวา จะเห็นแยงกันในกรณนีี้  
กลาวคือ ปรัชญานยายะ เช่ือวา คัมภีรหรือตําราท่ีมาจากการวิวรณนัน้ เปนส่ิงท่ีควรเช่ือถือมากท่ีสุด
ไมควรมีขอสงสัยใดๆ ท้ังส้ิน แตพุทธปรัชญาเถรวาทกลับมองวาไมควรเช่ือ ดวยเหตุผล ๒ ประการ 
คือ ประการแรก คัมภีรหรือตําราท่ีเกิดจากการววิรณของพระพรหมนั้นไมมี จึงเปนบอเกิดของ
ความรูท่ีเช่ือไมได เพราะแมแตส่ิงท่ีทําใหความรูเกิดข้ึนยังไมมแีลวความรูจะเกิดข้ึนไดอยางไร 
ประการท่ี ๒ ท่ีพุทธปรัชญาเถรวาท มองวา เปนความรูท่ียังเช่ือมิได เพราะวา  ศัพทหรือส่ิงท่ีปรากฏ
ในคัมภีรนัน้ๆ  ยังไมผานการคิดวิเคราะห พิจารณาและลงมือปฏิบัติ  ดังนั้น พุทธปรัชญาเถรวาท  
จึงสรุปวา ควรเช่ือความรูท่ีผานการไตรตรอง และการพสูิจนเสียกอน  

 ปรัชญานยายะ กลาววา ศัพทประมาณนัน้ เปนความรูท่ีเช่ือถือได โดยไมจําเปนตอง
ผานการคิดวิเคราะหและปฏิบัติ  และเห็นวา ศัพทของเทพนั้นเปนส่ิงท่ีนาเช่ือถืออยางยิ่ง ขอนี้
แตกตางกันระหวางแนวคิดของปรัชญาท้ัง ๒ ดังกลาว ปรัชญานยายะ  กลาวถึงบอเกิดของความรู
ประการสุดทาย คือ อุปมานประมาณ เปนความรูท่ีไดมาจากประสาทสัมผัสอยางใดอยางหนึ่ง โดย
การผานทางประสบการณตรง  แตเปนความรูท่ีเกิดข้ึนภายหลังจากท่ีเคยไดรูมาแลวจากการผัสสะ
นั้นๆ บอเกิดของความรูชนดินี้เปนการเทียบเคียง  ความใกลเคียงของส่ิง ๒ ส่ิงท่ีมีความคลายกนั 
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โดยท่ีทราบเพียงอยางเดียวจากอีกส่ิงหนึ่งท่ียังไมทราบหรือโดยอาศัยความสัมพันธกันของส่ิง ๒ ส่ิง
เปนปจจยัในการพิจารณาส่ิงท่ีควรจะเกิดข้ึน แหลงกําเนดิความรูเชนนี ้พุทธปรัชญาเถรวาท เรียกวา  
การผัสสะจากประสบการณตามความเปนจริงโดยมีจิตเปนตัวพจิารณาเพื่อรูตรงกับความเปนจริง 
แตพุทธปรัชญาเถรวาท จะไมพยายามคาดคะเนความรูลวงหนา สวนปรัชญานยายะพยายามท่ี
คาดคะเนความรูเพื่อเขาสูความจริง 

 ฉะนั้น จึงสรุปไดวา บอเกิดของความรูตามทรรศนะของพุทธปรัชญาเถรวาทกับ
ปรัชญานยายะมีความเหมือนบางประการ  ดังไดกลาวมาแลว  แตผูวิจยั มีขอสังเกตวาปรัชญานยายะ  
ไดกลาวถึงแหลงท่ีมาของความรูวา มี ๔ ประการ คือ ความประจักษ การอนุมาน การศึกษาจากผูรู
หรือศัพทและการอุปมาน แตความรูท่ีไดจากประมาณทั้ง ๔ นี้ไมเจตนาท่ีจะนําไปสูการรูแจงเพื่อ
ความพนจากทุกข แตมีเจตนาเพื่อจะแสวงหาความจริงและความรูแทเทานั้น สวนการพนจากทุกข
นั้น เปนเพยีงผลตอเนื่องเทานั้น แตพุทธปรัชญาเถรวาท ท่ีกลาวถึงบอเกิดของความรูวา เกดิจาก
อายตนะภายในและภายนอกมีการสัมผัสกันข้ึน ดังกลาวนี้ มกีารพจิารณาไตรตรอง คิดวิเคราะห
อยางรอบคอบ เรียกวา โยนโิสมนสิการ ความรูท่ีไดจากการผัสสะนี้เปนความรูท่ีแทจริงหรือรูตาม
สภาวะความเปนจริงของสรรพส่ิง  สามารถทําใหหลุดพนจากทุกขได วิธีการนี้  พุทธปรัชญา       
เถรวาท  เรียกวา การรูแจงอริยสัจ มีเจตนานําไปสูเปาหมายสูงสุด คือ พระนิพพาน อีกอยางหนึ่ง 
ปรัชญานยายะ ยอมรับความรูจากเหตุผลทางตรรกะ แตพุทธปรัชญาเถรวาท เห็นวา ความรูเชิง
ตรรกะเปนเพยีงสวนหนึ่งของการไดมาซ่ึงความรู แตมันยอมไมอาจใหความรูท่ีสมบูรณไดในทุก
กรณี   ดังนั้น พุทธปรัชญาเถรวาท จึงกลาววา มนัเปนเพียงการคาดการณเทานั้น ยอมไมไดรับผล
ของความรูท่ีแทจริง  แตปรัชญานยายะ กลับเห็นวา การคาดการณ ถือวา จะสามารถทําใหมนษุยได
ความรูท่ีถูกตอง เชน กรณี ฝนตก ถนนเปยก เปนตน  
 
 ๔.๔.๒   การเปรียบเทียบกรณีความแตกตาง 

 ดังเปนท่ีทราบกันวา ปรัชญานยายะนัน้ มุงเนนความจริงท่ีเกดิจากการใชเหตุผลในทาง
ตรรกะเปนหลัก แตจําเปนตองอาศัยประสบการณโดยตรงจากธรรมชาติเปนเคร่ืองมือในการทํา
หนาท่ีในการแสวงหาความจริงเพื่อพิสูจนความรู เชน ความรูเร่ืองไฟ กลาวคือ ความท่ีเกิดข้ึนจาก
ธรรมชาติระหวางไฟกับควัน ซ่ึงทําหนาท่ีสัมพันธกันตามธรรมชาติจนสามารถพิสูจนและสรุป
ออกมาเปนเหตุผลได เชน ขาพเจาเห็นควนัท่ีพวยพุงออกมาจากภูเขาลูกโนน ขาพเจาเกิดความสงสัย
วาควันเกิดข้ึนมาไดอยางไร ตอมาเม่ือขาพเจา ไดรูธรรมชาติระหวางไฟกับควันวา มันมี
ความสัมพันธท่ีใกลชิดกนัอยางขาดเสียมิได  ขาพเจาจึงสรุปดวยเหตุผลไดวา ออ !เพราะในภูเขาลูก
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นั้นมีไฟลุกไหมอยู   มันจึงมีควันพวยพุงออกมา  อยางขาดเสียมิได ดังนั้น ความรูชนิดนี ้ 
ปรัชญานยายะ  จึงเรียกวา  การพิสูจนความจริงโดยเหตผุลตามธรรมชาติ    สวนพทุธปรัชญาเถร
วาทนั้น เนนความจริงปรมัตถกับเหตุผลสากลสามัญ  กลาวคือ  พุทธปรัชญาเถรวาทใหความสําคัญ
กับบอเกิดของความรูไวหลายระดับ เชน ๑.ความรูท่ีเกิดจากประสบการณตรงจากอายตนะภายใน
และภายนอก  เรียกวา ความรูตามเหตุผลสากลสามัญ ๒.ความรูท่ีสามารถเกิดข้ึนมาไดจากการศึกษา
จากตําราทางวชิาการบาง จากการเรียนรูจากครูบาง จากการเรียนรูจากปจจัยท่ีเกิดจากธรรมชาติบาง 
เรียกวา สุตมยปญญา  ๓.ความรูท่ีเกิดจากการใครครวญดวยปญญาและประสบการณของตนเอง  
เรียกวา จนิตามยปญญา ๔.ความรูท่ีเกิดจากการฝกฝน การอบรม  เรียกวา ภาวนามยปญญา   และ  
๕.ความรูท่ีติดตัวมาตั้งแตเกดิ  เรียกวา สหชาติกญาณ ๖.ความรูระดบัสูงสุดอันเปนความรูท่ีตัดรอน
ความเปนปุถุชนผูประกอบดวยอวิชชาไดโดยส้ินเชิง  เรียกวา สัมมาสัมโพธิญาณ  สําหรับความรู
ดังท่ีกลาวมาน้ี ความรูระดับท่ี ๑- ๕ นั้น  พุทธปรัชญาเถรวาท  กลาววา เปนความรูข้ันพื้นฐาน อยู
ในข้ันตอนของการฝก และปฏิบัติเพื่อใหเกิดความรูท่ีเหนือกวา ความรูท่ีไดตามลําดับของความรู
จากความรูขั้นท่ี ๑ - ๕ นัน้   ความรูเหลานี้    ถือวา เปนวิสัยของปุถุชนเทานั้น  แตความรูข้ันท่ี  ๖ 
นั้น ยอมเปนความรูท่ีพนจากความเปนปุถุชนไปแลว  และเช่ือวา  เปนความรูท่ีสูงสุดแลว   ดังนั้น 
จากกรณีนี้    ผูวิจัยจึงเห็นวา   ปรัชญาท้ัง ๒  สํานักนั้น   ยอมมีความแตกตางกันในหลักการเบ้ืองตน
ของบอเกิดของความรู ผูวิจัยจักไดวิเคราะห เปนลําดับไป  

 ๑.ความรูท่ีเกดิจากการแสวงหาความรู เพราะการศึกษาจากตําราบาง จากคัมภีรบาง  
จากครูบาง และจากปจจยัภายนอกบาง  พทุธปรัชญาเถรวาท  เช่ือวา ความรูชนิดนี้ แมจะเปนความรู
ท่ีไดรับการพสูิจนมาแลว  แตมันไมอาจเปนความรูท่ีสมบูรณได เพราะมนุษยไมอาจยืนยันท่ีสุดของ
ความรูนี้ แตมนัอาจเปนความจริงตามเหตุผลสากลสามัญของธรรมชาติ  และเปนความรูท่ีสามารถ
นําไปใชประโยชนได  สวนปรัชญานยายะ  เหน็ตางกนัวา ความรูท่ีมาจากตํารา คัมภีร และแมแตครู
นั้น ถือวา เปนความรูจริง  และมีความเปนท่ีสุดของความรูเพราะไมจําเปนตองมีการพิสูจนอีกแลว 
และไมมีความรูใดนอกจากนีแ้ลว ดังนั้น เราจึงสามารถยืนยันไดวา มันเปนความรูจริงแทได แมจะ
เห็นวา เวลา สถานท่ี และบุคคลจะเปล่ียนไป ก็ตาม  กลาวคือ เม่ือวานความรูชนิดนี้อาจเปนความรู
จริงและใชประโยชนได แตวันนีห้าเปนความจริงและใชประโยชนไดไม  เพราะเปล่ียนแปลงท้ัง
เวลา สถานท่ีไปแลว และโดยเฉพาะอยางยิ่ง  เม่ือไดรับการพิสูจนจากตางบุคคล หรือจากบุคคลท่ี
มิใชคนๆเดียวกัน หมายถึง  ตางคนตางพิสูจนและสรุปผลแตกตางกนัออกไป   เพราะวา บุคคล ยอม
สรุปความรูท่ีตนเองไดรับนัน้ไมเหมือนกนั  ปรัชญานยายะเช่ือวา  ความรูนั้น  เม่ือตางเวลา ตาง
สถานท่ี และตางบุคคล   จึงมีผลลัพธท่ีตางกันออกไป อาจกลาวไดวา แมพุทธปรัชญาเถรวาท จะ
เห็นวา ความรูดังกลาวนัน้ เปนสมมติ แตมันก็สามารถยนืยันความรูท่ีเปนอดีต ปจจบัุนและอนาคต
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ได   สวนปรัชญานยายะนัน้ เห็นวา เราไมควรยอมรับความรูท่ีเปนอดีต และอนาคต ยอมรับแตเพียง
ความรูท่ีเปนปจจุบันกับเฉพาะบุคคลเทานั้น 
 ๒.พุทธปรัชญาเถรวาท กลาววา ความรูนัน้ สามารถเกิดข้ึนจากหวงแหงความคิด การ
คํานึงหรือการไตรตรองดวยเหตุผลได  และเหตุผลท่ีเกดิมาจากความคิดนั้น ก็ทําหนาท่ีในการยอย
ขอมูลสรุปลงเปนความจริง ความรูชนิดนี้นั้น  ตองอาศัยขอมูลท่ีเปนปจจยัรอบขางและบุคคลมา
ประกอบในการทําหนาท่ียอยขอมูลนั้น  จริงอยู   แมพุทธปรัชญาเถรวาท   จะยอมรับวา สติปญญา
ของบุคคลนั้น ยอมมีแตกตางกัน   แตวา การสรุปขอมูลท่ีไดมาของแตละบุคคลนั้น  ก็สามารถท่ีจะ
สรุปความรูลงตรงกันได  แตตองพัฒนาไปจนถึงขีดท่ีเทากัน จึงจะเขาใจทุกอยางตรงกัน  แตใน
เบ้ืองตนอาจสรุปเหตุผลจากความคิดแตกตางกันไปบางกถื็อวา เปนเร่ืองปกติของคนท่ีมีปญญาไม
เทากัน แตความรูท่ีไดมาจากเหตุผลท่ีตนเองสรุปนั้น  ถือวา เปนความจริงท่ีสมเหตุผลได   สวน
ปรัชญานยายะนั้น เช่ือวา บอเกิดของความรูนั้นตองมาจากการพิสูจนทางเหตุผลโดยประสบการณ
สากลเทานั้น  กลาวคือ ตองใชเหตุผลเทานัน้ ในการพิสูจนความรู  จึงจะถือวา ความรูนั้นเปนความรู
จริงได   หากมีการพิสูจนความรูดวยเหตุผลแลว ทุกคนท่ีพิสูจนความรูดวยเหตุผลนั้น  ตองมีการ
สรุปผลลัพธของความรูท่ีตรงกัน  เพราะใชเหตุผลขอเดยีวกันและมันตองเปนเหตุผลสากล  ดังนัน้   
เม่ือผูวิจัย     ไดนําเอาความรูท่ีเรียกวา จินตามยปญญาของพุทธปรัชญาเถรวาทกับความรูท่ีเรียกวา 
อนุมานประมาณ ของปรัชญานยายะ มาเปรียบเทียบกนัแลว จึงสรุปไดวา  พุทธปรัชญาเถรวาทนั้น 
ยอมรับการพสูิจนความรูดวยเหตุผลท่ีอาศัยพื้นฐานของตนเปนเกณฑ แตตนเองนั้น  ตองมีความรูท่ี
เปนประสบการณและมีปญญาท่ีเขาใจถึงเหตุผลได  เม่ือพิสูจนสรุปผลออกมาเปนเชนไรแลว ส่ิงนัน้ 
ถือวา เปนความรู  ดังนั้น ผลของความรูนั้นจึงข้ึนอยูกับการพิสูจนและการสรุปออกมาของแตละ
บุคคล ไมถือวา มีกฎเกณฑท่ีตายตัวแตอยางใด   สวนปรัชญานยายะน้ัน กลาววา เม่ือใชเหตผุล
สากลมาพิสูจนและสรุปความรูแลว  ผลลัพธของความรูนั้น ยอมมีกฎเกณฑท่ีแนนอนและตายตัว 
ไมข้ึนอยูกับบุคคลเวลาและสถานท่ี แตอยางใด  เชน การพิสูจนวา  ท่ีใดมีควนั  ท่ีนัน่มีไฟ เชน ท่ี
ภูเขานั้น มีควนัเพราะฉะนั้น  ท่ีภูเขานั้น  จึงมีไฟ  ดังนั้น  เม่ือกลาวโดยสาระแลว  ก็จะพบวา การ
พิสูจนความรูของท้ัง ๒ สํานักนั้น  มีความแตกตางกัน  จึงสรุปไดวา บอเกิดของความรูระหวางพทุธ
ปรัชญาเถรวาทกับปรัชญานยายะนั้น  มีความแตกตางกัน ดังกลาวแลว 

 ผูวิจัย มีทรรศนะเกี่ยวกับกรณีนีว้า บทบาทการทําหนาท่ีในการพิสูจนความรูของท้ัง ๒ 
สํานักนั้น  ผูวจิัยเห็นวา ผลลัพธของความรูของพุทธปรัชญาเถรวาทนั้น มีความเปนจริงและมีความ
เปนไปไดสูงมาก เพราะหลักการของเหตผุลนั้น แมจะมีกฎเกณฑท่ีตายตัวและแนนอน  แตวา 
บทสรุปออกมาอาจจะไมเปนสากลทุกคร้ังไป  เพราะข้ึนอยูกับความเขาใจและความรูสึกของแตละ
บุคคลดวย และรวมไปถึงความรูและปญญาของผูนั้น ก็ยอมมีแตกตางกันดวย  เชน บุคคลอาน
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หนังสือเลมเดยีวกัน และรูเนื้อหาในปริมาณเทากนั  แตเขาใจสาระสําคัญไมตรงกัน เหตุคืออาน
หนังสือเลมเดยีวกัน บทสรุป คือตองเขาใจสาระสําคัญตรงกัน แตผลสรุปกลับเปนวา เขาใจผลของ
สาระสําคัญไมตรงกัน เปนตน 
 ๓.พุทธปรัชญาเถรวาท เช่ือวา ความรูนัน้ สามารถเกิดมาไดดวยเหตุปจจัยในปจจบัุน
และอดีต กลาวคือ ความรูท่ีสามารถเกิดข้ึนมาไดในปจจบัุน ไดแก   การปฏิบัติตนดวยการฝกฝน 
อบรมจิต เพื่อใหเกิดปญญา เม่ือปญญาเกิดแลว ความรูแจงกจ็ะเกิดข้ึน  พุทธปรัชญาเถรวาท จงึ
สรุปวา ความรูแจงนั้นเอง คือ ความรูแท  ดังนั้น  ความรูซ่ึงเกิดข้ึนดวยวิธีนี้  จึงเรียกวา ความรูท่ี
อาศัยปจจุบันเปนเหตุ  สวนความรูในอดตีนั้น หมายถึง ความรูท่ีติดตวัมาต้ังแตกําเนดิ กลาวคือ มีติด
ตัวมาโดยไมตองแสวงหา กส็ามารถมีความรูแลว  ความรูชนิดนี้   พุทธปรัชญาเถรวาทกลาววา เปน
ความรูท่ีสามารถติดตัวมากบัทุกคน  จะมีความแตกตางกัน ก็ข้ึนอยูกับวา ในแตละบุคคลนั้น จะ
สามารถรักษาความรูหรือเกบ็ความทรงจําของความรูท่ีมีมาในอดีตนั้น มากนอยแคไหนเทานัน้  จาก
กรณีนี้ จึงสรุปไดวา มนุษยทุกคนท่ีมีปญญาแตกตางกนันั้น กเ็พราะการส่ังสมความรูหรือการเก็บงํา
ความรูไมเทากัน  หมายถึง ถามนุษยคนไหนมีปญญานอยก็แสดงวา มีความรูติดตัวมาไมมาก แตถา
มนุษยคนไหน มีปญญามากก็แสดงวา มคีวามรูติดตัวมามากต้ังแตเกดิ สวนปรัชญานยายะกลับมี
ทรรศนะขัดแยงกันวา  ความรูนั้น ไมมีมาแตในอดีต หรือแมแตการปฏิบัตทิางจิตในปจจบัุน  
ความรูจะเกิดข้ึนมาไดนัน้ ตองอาศัยเพียงปจจยัเฉพาะหนาเทานั้น กลาวคือ มนุษยทุกคนตองมี
ความรูจากประสบการณในปจจุบันอยางใดอยางหนึ่งของตนเองกอน จึงจะสามารถมีความรูชนิด
ใหมข้ึนมาได และจึงสามารถใชความรูอยางใดอยางหน่ึงของตนเองน้ันใหไดรับความรูชนิดใหม
ขึ้นมา เชน นายดําไมเคยรูมากอนวาในโลกนี้มีประเทศอินเดียอยู  แตตอเม่ือมีคนมาเลาใหเขาฟง
เกี่ยวกับประเทศอินเดียวามีลักษณะเปนอยางไร เขาไดคําตอบเชิงคําถามวา คุณเคยเหน็ประเทศไทย
ไหม ? นายดําตอบวา ผมเคยเหน็ประเทศไทย  เพราะผมเปนคนไทย เขาจึงไดคําตอบวา ถาเชนนัน้ 
ระหวางประเทศไทยกับประเทศอินเดีย ไมมีความแตกตางกัน กลาวคือเปนประเทศซ่ึงประกอบดวย
ผูคน ดินแดน และทรัพยากร เปนตน  ดังนัน้ นายดําจึงสรุปไดจากความรูท่ีตนเองมีอยูเกีย่วประเทศ

ไทยน้ัน วา ประเทศอินเดยี ก็ยอมเหมือนกับประเทศไทย ดวยคุณสมบัติดังกลาวนัน้∗  ท้ังนี้  เพราะ
นายดํามีความรูเร่ืองเกี่ยวกับประเทศไทยมากอนแลวนั้นเอง   ปรัชญานยายะ  กลาวถึงความรูท่ีนาย
ดํารูวาประเทศอินเดียมีอยูนัน้วา เปนความรูแท เรียกวา ความรูอุปมาณ  การเปรียบเทียบ   หรือการ
เทียบเคียง  ดงันั้น  จึงสรุปไดวา ปรัชญานยายะกับพุทธปรัชญาเถรวาทนั้น   มีความเห็นแตกตางกนั
ในประเด็นนี ้

                                                 
 ∗กรณีน้ี    ผูวิจัย ไมมุงเนนถึงความแตกตางกัน   ในประเด็นปลีกยอยของแตละประเทศ 
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 ๔.พุทธปรัชญาเถรวาท กลาวอีกวา  ความรูนั้น    มนุษยสามารถแสวงหาโดยการอาศัย   
การไตรตรอง การพิจารณา และการตรึกโดยเหตุผล แมจะไมยอมรับโดยตรงวาเหตุผลหรือตรรกะ
นั้น สามารถใหความรูแทได เพราะความรูท่ีเราไดจากการใชตรรกะน้ัน  ไมสามารถใหความจริงกับ
เราไดทุกอยางเสมอไป เพราะวา บทสรุปท่ีเราไดมาจากการใชตรรกะนั้น ไมใชความจริงแท พุทธ
ปรัชญาเถรวาท  เช่ือวา ตรรกะน้ันสามารถใหความรูไดแตเพยีงผิวเผินเทานั้น แตไมอาจใหความ
จริงแทได  แมจะเห็นวา ความจริงบางอยางเปนสากลพองกับปรัชญานยายะก็ตาม เชน  
 

  นายแดงเปนคน 
  นายดําไมใชนายแดง 
  ∴     นายดําไมใชคน๕๖ 
   คนทุกคนเปนเวไนยสัตว 
   คนปญญาออนไมเปนเวไนยสัตว 
  ∴ คนปญญาออนไมเปนคน 

จะเห็นไดวา  การใชตรรกะนั้น ยอมไมอาจใหความรูท่ีเปนความจริงเสมอไป แตกรณีเชนนี ้
ปรัชญานยายะ   ก็ยังถือวา  เปนความรูแท   เพราะเปนเหตุผลสากล    ดังนั้น   ผูวจิัย จึงไมเหน็ดวย
กับทรรศนะของปรัชญานยายะท่ีวา การใชตรรกะน้ัน  เปนการไดมาซ่ึงความรูท่ีแทจริง  เพราะ
บางอยางสมดวยเหตุผล  แตไมใชความจริง  แตบางไมสมดวยเหตุผล  แตเปนความจริง   กรณีนี้  
จํานง  ทองประเสริฐ   กลาววา จะเหน็จากหลักฐานท่ีปรากฏความตอนหน่ึง   ในหลัก กาลามสูตร  
หรือ  เกสปุตตสูตร วา  มา   ตกฺกเหตุ   หรือ  ตกฺก ี   วีมํสี  แปลวา อยาเช่ือโดยการใชตรรกะ  เปนตน  
ในคัมภีร  สุมังคลวิลาสินี อรรถกถาสีลขันธวรรค  แหงทีฆนิกาย  สุตตันตปฎก  กลาวไววา นกั
ตรรกะ นั้น มอียู ๔ ประเภท คือ  
 ๑.พวกที่เคยไดยินไดฟงมา เชนวา ไดเคยมีพระราชาพระองคหนึ่ง ทรงพระนามวา
เวสสันดร  เปนตน  และตรึกตรองเอาเองวา ถาเม่ือเปนเชนนั้น หากพระพุทธเจา คือพระเวสสันดร  
ฉะนั้น  “อัตตา” ก็เปนส่ิงเท่ียงแท    แลวกย็ึดม่ันถือม่ันวา เปนทิฎฐิ  เรียกวา อนุสสติโก 
 ๒.พวกท่ีระลึกชาติได ๒-๓ ชาติ แลวคิดเอาเองวา ในคร้ังกระโนน เราไดเกดิในสกุล
โนน ฉะนัน้ “อัตตา”  ก็เปนส่ิงเท่ียงแท  เรียกวา  ชาติสฺสรตกฺกิโก 
 ๓.พวกทีไ่ดฌานแลวตรึกเอาเองวา ในปจจุบันนี้ ตวัเรามีความสุขอยางใด  ในอดีตเราก็
คงเคยมีความสุขอยางนั้น แลวยึดม่ันถือม่ันเปนจริงเปนจัง  เรียกวา ลาภิตกกฺิโก  
                                                 
 ๕๖จํานงค   ทองประเสริฐ, ตรรกศาสตรศิลปะแหงการนิยามความหมายและการใชเหตุผล,
(กรุงเทพมหานคร : พิมพครั้งที่ ๑๑ พิมพที่ โรงพิมพ มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๘), หนา ๓๑๗. 
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 ๔.พวกท่ีเพยีงแตตรึกเอาเองวา เม่ือมีอยางนี้ก็ตองมีอยางนั้น  เรียกวา สุทธตกฺกิโก 
ผูวิจัยเห็นวา  นักคิดประเภทท่ี ๔ นั้น พอจะนาเช่ือถือท่ีสุด  มีความหมายในเชิงตรรกะโดยแท 

 ดังนั้น พุทธปรัชญาเถรวาทกับปรัชญานยายะ จึงเหน็ตางกันในประเด็นของการใช
ตรรกะในการสรุปผลของความรูแท เพราะพุทธปรัชญาเถรวาท  เห็นวา  ตรรกะไมอาจใหความจรงิ
แทได  แตปรัชญานยายะ  เห็นวา   ตรรกะน้ัน ยอมใหความจริงแทโดยไมตองสงสัย  ดังกลาว การ
เปรียบเทียบ  ในประเดน็ตางๆของพุทธปรัชญาเถรวาทและปรัชญานยายะน้ัน  ผูวจิัย เห็นวา  ความรู
ระดับสุตมยปญญาของพุทธปรัชญาเถรวาท กับความรูระดับศัพทประมาณของปรัชญานยายะ มี
ความคลายกันในแงของฐานขอมูล คือ อาศัยขอมูลดิบจากคัมภีรมาเปนหลักฐานในการวิเคราะห 
เพื่อสรุปเปนความรูเหมือนกนั  แตท่ีแตกตางกัน คือ พุทธปรัชญาเถรวาทเห็นวา การสรุปความรูไม
เปนสากล เพราะตองข้ึนอยูกับปญญาของแตละบุคคล และพ้ืนฐานของความรูดัง้เดิมของแตละ
บุคคลดวย  สวนปรัชญานยายะนั้น เห็นวา ความรูท่ีสรุปออกมานั้น  ตองเปนสากล ไมข้ึนอยูกับ
บุคคล  เวลา และสถานท่ี   ดังนั้น จึงสรุปเปนขอ ๆ  ได  ดังนี ้
 ๑.ปรัชญานยายะน้ัน ไมยอมรับวา มีความรูติดตัวมาแตกาํเนิด  สามารถมีไดในปจจบัุน
เทานั้น   สวนพุทธปรัชญาเถรวาทกลับเหน็วา ความรูนัน้ ยอมมีติดตวัมาแตกําเนิดดวย และสามารถ
แสวงหาในภพปจจุบันดวย  
 ๒.ปรัชญานยายะไมกลาวถึง ความรูท่ีเปนอดีตชาติ และความรูท่ีเปนนามธรรม  แต
พุทธปรัชญาเถรวาทนั้น กลาวถึงความรูในอดีตและความรูท่ีเปนนามธรรม 
 ๓.ปรัชญานยายะกลาวถึงเฉพาะความรูท่ีเปนวิสัยของมนุษยซ่ึงเกิดจากประสบการณ
โดยการอาศัยประสาทสัมผัสเทานั้น สวนพุทธปรัชญาเถรวาทกลาวถึงความรูท่ีอยูในวิสัยของมนษุย
โดยอาศัยประสาทสัมผัสจากประสบการณดวย และความรูท่ีอยูเหนือประสบการณและประสาท
สัมผัสดวยอันเปนความรูเหนอืวิสัยของมนษุย 
 
๔.๕ เกณฑการตัดสินความถูกตองของความรู 

 เกณฑการตัดสินความรูท่ีถูกตองตามทรรศนะของปรัชญาท้ัง ๒ นั้น ถือวา มีความ
ชัดเจนและแตกตางกัน  แมวา ปรัชญาท้ัง ๒ สํานัก จะกลาวไวสอดคลองกันบาง ในบางสวน แต
โดยสาระหลักโดยเฉพาะเนื้อหานั้น ไดกลาวไวแตกตางกนั กลาวคือ ปรัชญานยายะ ไดเสนอเกณฑ
การตัดสินความรูไว  ๒ ประการ คือ ความรูท่ีถูกตองและความรูท่ีไมถูกตอง  สวนพุทธปรัชญาเถร
วาทไดกลาวถึงเกณฑการตัดสินความรูไววา การรูแจงในอริยสัจคือการเห็นสภาวะตามความเปน
จริง เชน  การเห็นแจงในทุกข ฯลฯ การดับไปแหงทุกข ถือวา เปนเกณฑการตัดสินท่ีถูกตองและ
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เปนจริงมากท่ีสุด เพราะถือวา ส่ิงนี้ เปนความส้ินสุดแหงความรูท้ังปวงแลว แตยังมีเกณฑวดั
มาตรฐานความรูท่ีลดหล่ันกนัตามลําดับอีก  การตัดสินความรูนั้น ตองพิจารณาใหเห็นวา  ความรู
นั้นตองเปนไปเพื่อความหลุดพน เพื่อความส้ินไปแหงกิเลสหรือเพื่อลดละ และมันตองเปนไปตาม
ความเปนจริง ดังนั้น ความรูท่ี ทําใหรูแจงอริยสัจ  ก็จัดวา เปนเกณฑการตัดสินความรู 

 ๔.๕.๑ เปรียบเทียบเกณฑการตัดสินความรูของปรัชญานยายะกับพุทธปรัชญาเถรวาท 

 ปรัชญานยายะ กลาววา ความรูแทจริง  ตองเปนความรูท่ีตรงตามธรรมชาติของส่ิงนั้นๆ 
ถาตรงกันขาม ก็จัดวา เปนความรูไมจริง ความรูท่ีแทจะไดจากความจริงท่ีวา เม่ือนําไปปฏิบัติ
จะตองประสบความสําเร็จ ถานําไปปฏิบัติแลว แตไมประสบความสําเร็จ ก็จัดวา เปนความรูไม
จริง๕๗ อีกประการหนึ่ง ปรัชญานยายะยุคใหม มีการยอมรับวา สัญชาน เปนความรูท่ีแทเพราะเกดิ
จากผัสสะของการรับรู โดยกลาววา สัญชาน คือ ความรูท่ีไดมาโดยทันทีทันใด โดยมิไดข้ึนอยูกบั
ประสบการณในอดีตหรือเหตุผล๕๘ แตผูศึกษาพึงทราบวา ในยุคโบราณนั้นไดปฏิเสธความรู 
แบบสัญชานโดยส้ินเชิง ปรัชญานยายะ กลาววา ความรูนั้นตองเปนการรับรูท่ีปราศจากความ
ผิดพลาดซ่ึงเกดิจากการประจวบกนัระหวางอายตนะภายในกับภายนอก และมันตองเกี่ยวของดวย
เช่ือ แตมีความหมายท่ีชัดเจน ตองเกิดความสมดุลระหวางความจริง การรับรูและผูรู ดังนั้น การมี
ความสัมพันธอันดีระหวางอายตนะภายในกับภายนอก  ความรูจึงเกดิข้ึนและเปนความรูท่ีถูกตอง
ดวย  อนึ่ง ความรูอันเกิดจากการคาดคะเนโดยประสบการณ เชน การอาศัยความรูเดิมท่ีมีอยู เพื่อให
รูส่ิงท่ียังไมเกดิข้ึนดวยการคาดคะเน ความรู ดังกลาวนี้ กถื็อวา เปนความรูท่ีถูกตอง อีกประการหนึ่ง 
การแสวงความรูนั้น มนษุยจําเปนตอง มีความรูบางอยางเพื่อนําไปพิสูจนหาความจริงดวยการ
เปรียบเทียบเพ่ือหาผลสรุป ความรูเชนนี ้ ก็สามารถใชเปนเกณฑมาตรฐานในการตัดสินความรูได 
และมนษุยตองเช่ือคําสอนของศาสดา ครูและผูรู จึงจะทําใหเกดิความรูท่ีชัดเจนได โดยไมตอง
สงสัย  ฉะนั้น กรณี เชนนี้ จึงเปนเกณฑสุดทายท่ีปรัชญานยายะใหการยอมรับและใชตัดสินความรู
วาเปนความจริงท่ีถูกตอง 

 ในประเด็นของความรูท่ีถูกตอง จะเห็นวา เกณฑการตัดสินของปรัชญาท้ัง ๒ สํานัก จะ
แตกตางกันอยางเหน็ไดชัด  กลาวคือ  พุทธปรัชญาเถรวาท เนนเกณฑการตัดสินท่ีวา ความรูชนิดใด
สามารถทําใหรูแจงสภาวะความเปนจริง สามารถทําใหหลุดพนจากทุกข  แตปรัชญานยายะ มิได
เห็นเชนนั้น แตเนนเกณฑการตัดสินท่ีเปนความรูพื้นฐานโดยอาศัยเฉพาะความรูท่ีเกิดจากการผัสสะ

                                                 
 ๕๗ธนู   แกวโอภาส, ปรัชญา - ศาสนา : ตะวันออก – ตะวันตก. หนา ๑๓๘. 
 ๕๘เรื่องเดียวกัน. หนา ๑๓๙. 
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ของอายตนะภายในและภายนอกเปนสําคัญ เพราะมันมีประจําตัวมนุษยอยูแลว ดังนั้น จึงเหน็วา
ความรูตองไมมีนอกเหนือจากการสัมผัสของมนุษยแนนอน ฉะนั้น จึงตองพิจารณาใหเกิดความรูได
ตามความเปนจริงท่ีกําลังประสบอยูนั้น เราจึงจะไดความรูท่ีถูกตอง อนึ่ง ผูวิจัย เห็นวา เปาหมาย
สูงสุดของปรัชญาท้ัง  ๒ สํานักนั้น มีความแตกตางกันโดยส้ินเชิง  กลาวคือ ปรัชญานยายะ ใหความ
สนใจแตเพียงความรูชั้นสัมผัสเทานั้น แตพุทธปรัชญาเถรวาท เห็นวา ตัวผัสสะ เปนเพียงสวนหนึ่ง
ของความรูเทานั้น ท้ังยังเปนความรูท่ีเปนสมมติ และกลาวอีกวา ความรูนั้นตองสงผลไปยัง
เปาหมายสูงสุดได คือ การบรรลุความหลุดพน แตปรัชญานยายะ มิไดใหความสําคัญวา เกณฑการ
ตัดสิน ความรูท่ีถูกตองนั้นจะตองนําไปสูความหลุดพนไดหรือไม กลาวแตเพียงวา ส่ิงใดท่ีทําใหเกิด
ความรูตามความเปนจริงมากท่ีสุด   ส่ิงนั้นถือเปนเกณฑการตดัสินความรูท่ีถูกตอง แมจะกลาววา 
เม่ือทําลายอวทิยาไดแลว จะเขาถึงโมกษะ ก็ตาม จากการวิเคราะห  จึงทราบไดวา ปรัชญานยายะ
ไมไดใหความสําคัญเร่ืองความหลุดพนเลย  โมกษะเปนแตเพียงผลพลอยไดของความรู   เทานั้นเอง  

 นอกจากนี้ ปรัชญาท้ัง ๒ สํานัก ยังไดกลาวถึงความรูอีกชนิดหนึ่ง ซ่ึงเปนความรูท่ีไม
ถูกตอง แตจดัเปนความรูเชนกัน โดยพทุธปรัชญาเถรวาท กลาววา เกณฑท่ีจะช้ีวา ความรูนี้เปน
ความรูผิด คือ ความรูท่ีมีอวิชชาปดบัง  เปนความรูท่ีไมจริง ไมรูสภาวะตามความเปนจริงของสรรพ
ส่ิง ไมรูอริยสัจ ดังนั้น จึงจัดเปนความรูท่ีไมถูกตอง เพราะเปนความรูวปิลาส ท้ังหมดนี้ใชเปนเกณฑ
ตัดสินความรูท่ีถูกตองตามทรรศนะของพุทธปรัชญาเถรวาทได ดังไดกลาวแลววาพุทธปรัชญาเถร
วาทเนนความรูท่ีทําใหแจงซ่ึงสภาวธรรม  ถาเกณฑใดสามารถวัดไดวา เปนความรูท่ีสามารถทําใหรู
แจงไดก็เปนความรูท่ีถูก ความรูใดท่ีไมสามารถพิสูจนหรือทําใหเกดิความรูแจงไดกจ็ัดเปนความรูท่ี
ผิด สวนปรัชญานยายะ กลาวถึงเกณฑการตัดสินความรูผิดไววา ความรูท่ีเกิดข้ึนจากการจดจําของ
ประสบการณในอดีต ถือวาเปนความรูท่ีไมถูกตอง  เพราะวา ความจํา  เปนส่ิงท่ีไมแนนอนจึงเช่ือถือ
ไมได ความรูท่ียังหาขอสรุปไมไดวาส่ิงไหนคืออะไร  จึงจัดเปนความรูท่ีไมถูกตอง เพราะไมมีความ
ชัดเจน ความเขาใจผิดในส่ิงท่ีมีความคลายคลึงกัน  เปนการเขาใจผิดวา ส่ิงท่ีเหมือนกันเปนส่ิง
เดียวกัน  แตความเปนจริง มิใชอยางเดียวกนั   และการสมมติ ถือวา เปนความรูท่ีไมถูกตองเชนกัน  
เพราะผูสมมติอาจจะสมมติอะไรก็ได  ตามความพอใจของตน  โดยไมคํานึงถึงความจริงของส่ิงนั้น
วาคืออะไร แตอยางไรก็ตาม ปรัชญานยายะ   กย็อมรับวา ความรูดังท่ีกลาวมานั้น ก็เปนความรูชนดิ
หนึ่ง  เชนกนั  แตเปนความรูท่ีผิด ปรัชญานยายะ ใชเปนเกณฑตัดสินวา ความรูใดเกดิจาก ๔ สาเหตุ
นี้ ถือวา เปนความรูไมแท จะเหน็วา ความรูท่ีไมถูกตองในทรรศนะของพุทธปรัชญาเถรวาทกับของ
ปรัชญานยายะ  มีความคลายคลึงกัน  กลาวคือ พุทธปรัชญาเถรวาท เหน็วา   ความรูท่ีไมถูกตอง คือ 
ความรูท่ีมีอวิชชาปดบัง ไมมีความชัดเจน เปนตน   ปรัชญานยายะ  ก็เห็นตรงกันวา  ความสําคัญผิด 
ความสงสัยและการสมมติ เปนความรูท่ีไมถูกตอง เพราะไมชัดเจนเขาใจไมตรงกับสภาวธรรม   
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 พุทธปรัชญาเถรวาทในฐานะมานุษยนยิม กลาววา ความคิดท่ีเปนจริงตองกอใหเกิด
การกระทําและการกระทํานัน้ตองใหผลท่ีเปนคุณโยชนแกมนุษยและความจริงท้ังปวงจะตองเปน
เร่ืองในชีวิตจริงของมนุษยและคุณคาใดๆ ยอมไมอยูเหนอืไปจากคุณคาของความเปนมนุษย๕๙    
สวนปรัชญานยายะ เช่ือวา การภักดีตอพระเจา  ถือวา เปนส่ิงจําเปนท่ีจะทําใหพระองคทรงมีพระ
กรุณาดลบันดาลใหผูภักดีไดรับความรูท่ีถูกตองเกี่ยวกับส่ิงท่ีแทจริงหรือสัจธรรม ความรูท่ีถูกตอง
นั้น  ยอมจะนาํไปสูโมกษะอันเปนความหลุดพนจากความทุกขท้ังปวง   แตปรัชญานยายะ  กม็ิได
ใหความสําคัญกับพระเจาวา มีอํานาจสูงสุด แตพระเจายอมจํากดัอยูแคปรมาณูแหงธาตุตางๆซ่ึงเปน
ส่ิงนิรันดรเชนเดียวกันกับพระองค ปรัชญานยายะ เช่ือวา พระเจาไมอาจสรางส่ิงตางๆจากความพอ
พระหฤทัยของพระองค แตพระองค ยอมสรางส่ิงตางๆจากกฎเกณฑของชีวาตมนั ซ่ึงไดกําหนด
สภาพของส่ิงท่ีถูกสรางข้ึน  ปรัชญาท้ัง ๒ สํานักนัน้  ยอมมีทรรศนะท่ีแตกตางกันโดยส้ินเชิง  
กลาวคือ พุทธปรัชญาเถรวาท  เห็นวา สรรพส่ิงไมไดถูกสรางจากส่ิงใด แตโลกและสรรพส่ิง
สามารถเกิดข้ึนมาไดจากกฎเกณฑทางธรรมชาติโดยอาศัยเหตุผลเปนบรรทัดฐาน สรรพส่ิงท่ีเกิดมา
นั้นยอมข้ึนอยูกับปจจยัหลากหลายมารวมตัวกัน สามารถทําใหบางส่ิงบางอยางสําเร็จลุลวงไปได   
ดังนั้น   เกณฑการตัดสินความรูของปรัชญาทั้ง ๒ สํานัก ในกรณีนี้  จึงมีความแตกตางกัน  กลาวคือ 
 ๑.พุทธปรัชญาเถรวาท เหน็วา มนุษยมศีักยภาพในการพัฒนาตนเอง ไมมีผูใดเปน
ผูสรางหรือบันดาล  แตปรัชญานยายะ   เห็นวา  มนษุยตองไดรับความการุญจากพระเจา เพราะการ
ภักดีตอพระองคจะใหตนพนจากอวิทยาได 
 ๒.พุทธปรัชญาเถรวาท เหน็วา สรรพส่ิงเกิดข้ึนจากการรวมตัวกันของปจจัยหลาย ๆ 
อยางทําหนาท่ีสอดประสานกันอยางลงตัว สวนปรัชญานยายะ เหน็วา สรรพส่ิงเกิดจากการบันดาล
ของพระเจา และมันไมสามารถเกิดข้ึนเองได แตพระเจา ก็ไมอาจทําตามพระหฤทัยของพระองคเอง
ได ดังกลาว 

 สวนเกณฑการตัดสินความรูท่ีมีความคลายกันของปรัชญาท้ัง ๒ สํานัก ตรงท่ี  ตางก็
เห็นวาสรรพส่ิงเกิดจากการรวมตัวกันของธาตุตางๆโดยความลงตัว แมจะยอมรับวา มันเกิดข้ึนเอง
ดวยเหตุผลท่ีลงตัวบาง การบันดาลจากพระเจาบาง  แตท้ังหมด  กคื็อ การกระทําจากธาตุตางๆ 
เหลานี้   แมวา เหตุผลจะเปนตัวแปรในการทําใหสรรพส่ิงตางๆลงตัว แตมันก็เกดิจากการอาศัยตัว
ธาตุเปนฐานของการทําหนาท่ีเพื่อใหลงตวั และแมวา สรรพส่ิงจะเกดิจากการบันดาลจากพระเจา 
แตพระเจาก็บันดาลสรรพส่ิงตางๆจากตัวธาตุท่ีมีอยูแลว พระเจาไมสามารถผลิตวัตถุดิบ เพือ่

                                                 
 ๕๙เดือน    คําดี, พุทธปรัชญาเถรวาท, หนา  ๔๙. 
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สรางสรรค สรรพส่ิงข้ึนมาเองได หรือแมแตสรางตัวธาตุเองพระองคก็มิอาจทําได๖๐  ปรัชญานยายะ 
กลาววา สรรพส่ิงเกิดจากปรมาณูแตละชนิด และปรมาณูนั้น ก็เกิดข้ึนมาจากอณูปรมาณูๆนั้น ก็เกิด
จากส่ิงท่ีมิใชอณูปรมาณู และส่ิงท่ีมิใชอณปูรมาณูนั้น กคื็อส่ิงท่ีกลายเปนปรมาณูในท่ีสุด มันจะเปน
ผลของอณูปรมาณูนั้นเอง จากสาระน้ี สรุปไดวา สรรพส่ิงเกิดจากการหมุนเวยีนเปนลูกโซไมมี
จุดเร่ิมตนและจุดส้ินสุด ดังพุทธปรัชญาเถรวาท กลาววา ส่ิงนี้มี เพราะมีส่ิงนี้ ส่ิงนี้มี   เพราะอาศัยส่ิง
นี้  ส่ิงนี้ดับ  เพราะอาศัยส่ิงนี้ เปนตน ปรัชญานยายะ กไ็ดกลาวเก่ียวกบัการพิสูจนและการตัดสิน
ความรู ไววา ความรูเปนคุณลักษณะแหงอัตตาประกอบดวยการแสดงของส่ิงตางๆ มีอยูหลาย
ประเภท  ดังนัน้  จึงไดแบงความรูเปน ๒ กรณี กลาวคือ  ความรูท่ีสามารถนํามาใชประโยชนไดจริง 
หมายถึง มนุษยสามารถนําความรูท่ีไดมานั้นไปปฏิบัติใหสําเร็จผลตามประสงค โดยวิธีการ
ตรวจสอบจากความประจักษ การสืบสาวหาเหตุผล การตัง้สมมติฐานและการศึกษาตํารา สวนกรณี
ท่ี ๒ นั้น ถือวา เปนความรูแตไมอาจใชประโยชนจากมันได เพราะเปนความรูท่ีนาํไปปฏิบัติแลว 
ไมสามารถสําเร็จประโยชนได เนื่องจากมันเปนความรูไมแท  

 ดังทราบวา ปรัชญานยายะยคุกาวไกล ไดยอมรับวา   ความรูนั้นสามารถเกิดข้ึนไดดวย
การรูเองโดยสัญชานวา เปนความรูท่ีมีเหตุผล และถือวามันเปนความรูพิเศษ ปรัชญานยายะได
กําหนดหลักการตัดสินความรูไว วา ความรูท่ีแทจริงนัน้ตองเปนความรูท่ีตรงกับธรรมชาติของส่ิง
นั้นๆ ถาหากผลของความรูนั้นไมสอดคลองกัน ก็ถือวา เปนความรูท่ีไมจริง ความรูท่ีจริงแทนั้น  จะ
ไดจากความจริงท่ีวา เม่ือนําไปปฏิบัติ จะประสบความสําเร็จ ถาหากไมสามารถนําไปปฏิบัติใหเกิด
ความสําเร็จ กถื็อวา เปนความรูไมจริง ความจริงและความไมจริงของความรูสามารถสรุปผลได จาก
การตรงและไมตรงตามธรรมชาติของส่ิงตางๆ ท่ีรูอยูแลว  ผลสัมฤทธ์ิของการทดสอบความจริงและ
ความไมจริงของความรู ก็คือ ความสําเร็จหรือความลมเหลวของการนาํเอาความรูไปปฏิบัติ๖๑ ดังนั้น  
ปรัชญานยายะ จึงยอมรับวา ความรูท่ีแทจริง เปนจดุกาํเนิดท่ีไมมีความลมเหลวของความรูในการ
ปฏิบัติ ปรัชญาท้ัง ๒ สํานกั มีทรรศนะวา ความรูนั้น เม่ือนําไปปฏิบัติตองเกิดประโยชนและประสบ
ความสําเร็จเสมอและแนนอน แมพุทธปรัชญาเถรวาท  จะเห็นวา ความรู ดังกลาวนั้น เปนความรู
สมมติ แตปรัชญานยายะ เห็นวา เปนความจริงแท ก็ตาม ปรัชญานยายะ  อธิบายวา เราตองพิสูจน
ความรูใดๆ กต็าม ตองนํามันไปปฏิบัติกอน ความรูนั้นๆ จึงจะแนใจไดวา เปนจริง ถานําไปปฏิบัติ
แลวเหน็ผล  จึงจะถือวา เปนความรูท่ีถูกตอง  แตถานําไปปฏิบัติแลวเกดิการลมเหลวหรือไมประสบ
ผลสําเร็จ  ก็จะถือวา ผลของความรูนั้น ไมใชความรูท่ีแทจริง   

                                                 
 ๖๐ดูรายละเอียดใน สน่ัน  ไชยานุกูล,ปรัชญาอินเดีย, หนา ๓๖๐-๓๖๑. 
 ๖๑ธนู   แกวโอภาส,ปรัชญา – ศาสนา = ตะวันตก-ตะวันออก, หนา  ๑๓๘ – ๑๓๙. 
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 ดังนั้น  จึงสรุปวา  ปรัชญานยายะ ถือวา ความรูจะเปนความรูท่ีแทจริงไดนั้น  ตอง
นําไปปฏิบัติแลวเกิดความลมเหลวหรือประสบความสําเร็จเทานั้น จึงจะเรียกไดวา เปนความรู
แทจริง สวนพุทธปรัชญาเถรวาทนั้น กลาววา เกณฑการตัดสินความรูนั้น แบงออกเปน ๒ สวน 
ดังนี้  กลาวคือ ๑. ความรูเหนอืประสาทสัมผัสนั้นเปนเกณฑการตดัสินความรูโดยไมจําเปนตอง
อาศัยเหตุผล เพราะผลของความรูนี้อยูนอกเหนือไปจากเหตุผลแลว ๒. ความรูท่ีเร่ิมจากประสาท
สัมผัส ประสบการณ โดยตรงจากอายตนะภายในและภายนอก โดยการพิสูจนจากประสบการณ
ตามธรรมชาติดวยเหตุผล ประสาทสัมผัส และอ่ืน ๆ  เปนตน 

 อนึ่ง  ปรัชญานยายะไดใหทรรศนะเกี่ยวกับเกณฑการตัดสินความรู  

 ปรัชญานยายะใหทรรศนะวา ความติดของ (Bondage) และความหลุดพน (Liberation) 
เปนสวนสําคัญท่ีสุด สําหรับการใชเปนเกณฑในการตัดสินความรูแท อันจะนําไปสูการเขาถึง
โมกษะ  เพราะปรัชญานยายะเห็นวา ชีวติในโลกน้ีเต็มไปดวยความทุกข การเวียนวายตายเกิดเปน
ความติดของ การหลุดพนจากความทุกขและการเวียนวายตายเกิด  ยอมเปนโมกษะ ซ่ึงเปน
จุดมุงหมายสูงสุดของชีวิต และใหทรรศนะเพ่ิมเติมโดยกลาววา อวิทยา (อวิชชา) เปนสาเหตุทําให

ติดของ  สวนวิทยา (วิชชา)∗  ไดแก ความรูแจงเกีย่วกับความจริงนําไปสูโมกษะ ๖๒ เม่ือมนุษยเขาถึง
เปาหมายนี้แลว ปรัชญานายะ กลาววา ความรูชนิดนีเ้ปนผลสูงสุดของความรูท้ังปวง เกณฑใดท่ี
นําไปตัดสินแลว นําไปสูความจริงได ปรัชญานยายะ  กลาววา เกณฑนัน้เปนมาตรฐานในการตัดสิน
ผลของความรู โดยอาศัยบรรทัดฐาน  ดังกลาวขางตน  

 
 ๔.๕.๒ คุณคาของความรู 

 ปรัชญานยายะ  กลาววา ความรูนั้นเม่ือเรานํามันมาเพื่อใชใหเกดิประโยชนแลว ความรู
นั้นกย็อมมีคาในตัวมันเอง กลาวคือ ปรัชญานยายะไดใชลักษณะสามัญเปนองคประกอบสําคัญของ
การนิยามและการกําหนดไวในแนวทางนัน้ เพื่อไมใหเกิดการผิดพลาดและไมใหเปนการนิยามท่ีมี
ความหมายกวางเกินไป ปรัชญานยายะไดยกเอาพื้นฐานของสูตรของการนิยามนั้นวามีคุณสมบัติ
เหมือนกนับางประการ แตขาดความมีลักษณะพิเศษบางอยาง แสดงวา มีความเหมาะสมดีมาก
ทางดานตรรกะ เพราะเปนวิธีการเปล่ียนแปลงลักษณะสามัญเปนลักษณะพิเศษดวยวิธีการเชนนี้ 
ดังนั้น จึงเปนการนิยามท่ีดี   การใชตรรกะในการนิยาม ดังกลาวนัน้   ปรัชญานยายะ ถือวา มี
                                                 
 ∗คําวา อวิชชาและวิชชา เปนศัพทที่นิยมใชมากในพุทธปรัชญาเถรวาท มีความหมายตรงกับคําวา 
อวิทยาและวิทยา ของปรัชญานยายะ 
 ๖๒สุนทร  ณ  รังษี, ปรัชญาอินเดีย : ประวัติและลัทธิ, หนา ๑๔๐. 
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ประโยชนมาก และปรัชญานยายะเอง กย็ังใหการวิเคราะหปญหา เพื่อการอธิบายความรูท่ีถูกตอง 
เพราะปรัชญานยายะ ยอมรับวา ความรูตองเปนเร่ืองท่ีสัมพันธในแงท่ีวา มีส่ิงใด  ตองมีส่ิงนั้น และ
ความรูท่ีปราศจากความมุงหมายเปนเร่ืองท่ีเปนไปไมได  ดังนั้น  ความรูจึงมีความสัมพันธกับความ
มุงหมาย ความปรารถนา ดวยเหตุนี้  จึงไมมีความรูท่ีจะอธิบายไดอยางถูกตอง  ยกเวนเสียแตวา 
ความรูนั้นตองมีความเกีย่วของกับการอางอิงถึงจุดมุงหมายของความรูเทานั้น  ปรัชญานยายะ กลาว
วา รากฐานท่ีเกี่ยวกับความรูทุกอยาง เชน การใชเหตุผล  การคาดคะเน และความสัมพันธ ท้ังหมด
ยอมเปนวิชาของความรู  ดงันั้น  การอธิบายท่ีถูกตองของความรูจึงตองวิเคราะหองคประกอบโดย
ระมัดระวัง๖๓  การรับรูวา ส่ิงหนึ่ง  เปนส่ิงใดส่ิงหนึ่ง เม่ือส่ิงนั้นมีความสัมพันธกับความรู  ปรัชญา 
นยายะ ไดกลาวไววา  เร่ืองหนึ่งเปนเร่ืองหนึ่ง ก็เพราะ มีความเปนเร่ืองหน่ึงอยูในตวัของมัน ดังนัน้  
ส่ิงตางๆ ตองมีความสัมพันธกับความรู เนื้อเร่ืองนั้น  จงึถือวา เปนความรู  ดวยเหตุนี้ บางคนจึงมอง
วา วิธีการของปรัชญานยายะนั้น แมจะเปนเร่ืองท่ีลึกซ้ึง แตมีการมุงวิเคราะห เร่ืองของการใชถอยคํา
และประโยคมากเกินไป จนเกิดมีความแตกตางกัน แตละคําหางกนัเพยีงเสนผมเทานั้น  แตความ
จริงเปนเร่ืองตรงกันขาม  ปรัชญานยายะ  มุงม่ันท่ีจะมุงเนนทฤษฎีความรูก็เพื่อใหเกดิความแนนอน
และความสมบูรณ ของความรูจนไมใหคําใดมีความหมาย กํากวม และเพื่อใหการแสดงออกซ่ึง
ความคิดทางปรัชญาทุกขอ  ใหไดรับการแปลความที่ตรงกันหมด  ไมใชคนหนึ่งคนใดหรือสํานัก
หนึ่งสํานักใด แปลเอาตามความประสงค หรือ ความเขาใจของตนเอง ซ่ึงตางก็พากันแปล
ความหมายไปคนละทิศคนละทาง  เชน ท่ีเกิดข้ึนกับสํานกัอ่ืน ๆ ๖๔  

 สวนพุทธปรัชญาเถรวาทนั้น  กลาวถึงคุณคาของความรูไววา ความรูนั้นจะมีคาได ก็
ตอเม่ือผูปฏิบัติไดรับประโยชนจากความรูชนิดนั้นไดเปนอยางดี กลาวคือ ความรูนัน้ ๆ ในแตละ
ชนิด ยอมมีคุณคาในตัวมันเอง เพราะความรูแตชนดินั้น ยังประโยชนใหเกดิข้ึนแกผูปฏิบัติตาม
ความรู  หากผูใดไดรับประโยชนสูงสุดจากความรู  ผูนั้น ถือไดวา ไดรับคุณคาจากความรูอยาง
แทจริง  อยางไรก็ตาม  พุทธปรัชญาเถรวาท ยังกลาวอีกวา ถาตองมองใหเห็นคุณคาของความรูนั้น ผู
ศึกษาตองพยายามเรียนรูความจริงดวยความรูแบบวภิัชชวาท กลาวคือ ตองพิจารณาความจริงแตละ
สวนทุก ๆ ดานโดยรอบคอบ และเม่ือพิจารณาถ่ีถวนแลว เกิดความคลายกําหนดั ส้ินความสงสัย 
และสามารถใชประโยชนจากความรูนั้น  เพื่อความหลุดพน  ผลลัพธนี้เทานั้น พุทธปรัชญาเถรวาท 
จึงยอมรับวา เปนคุณคาของความรูแท   

                                                 
 ๖๓ธนู   แกวโอภาส,ปรัชญา – ศาสนา =ตะวันตก-ตะวันออก, หนา  ๑๕๖ – ๑๕๗. 
 ๖๔เรื่องเดียวกัน. หนา ๑๕๗. 
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 อีกอยางหนึ่ง  คุณคาของความรูนั้น  พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต)  กลาววา พุทธ
ศาสตร นั้น จุดมุงหมายคือ การนําเอาความรู ความจริง หรือ ความรูในกฎธรรมชาติมาแกปญหา 
และพัฒนามนษุยใหถึงความไรทุกข๖๕   ฉะนั้น พุทธปรัชญาเถรวาท  จงึไดจํากดัสาระสําคัญของ
คุณคาของความรูโดยเจาะจงไปที่กฎไตรลักษณวา มนษุยทุกคนควรตระหนักและรูวา การเกิดมาใน
โลกน้ี เต็มไปดวยความไมเสมอภาค ความทุกข ความขัดสนและการบีบค้ัน ท้ังจากธรรมชาติ และ
โดยตัวมนุษยเองดวย  โดยเฉพาะการกําหนดที่ไมยุติธรรมจากสังคมมนุษย เชน การกําหนดชน
ชั้นในสังคมของพวกพราหมณ - ฮินดู  เปนตน  ดังนั้น พุทธปรัชญาเถรวาท  จึงกลาววา มนษุยยอม
ถูกกําหนดและข้ึนอยูภายใตกฎเกณฑของไตรลักษณท้ังส้ิน การเกิดมาของมนุษยและแมแตสัตวทุก
ชนิด กย็อมถูกควบคุมดวยกาลทั้งส้ิน คําวา กาล หมายถึง เง่ือนไขของเวลาท่ีจะกําหนดถึงการต้ังอยู  
และการดับไปของธรรมชาติ พุทธปรัชญาเถรวาทใหทรรศนะเกี่ยวกับสัจจะ ไววา ธรรมชาติมีการ
เกิดข้ึน การตัง้อยู และการดบัไป เพราะอาศัยสาเหตุแหงกาลนั้นเอง ดังนั้น  มนุษยจึงไมควร
ประมาทและไมควรละเลยความจริงเกีย่วกบักฎเกณฑของไตรลักษณ  มนุษยตองเพียรศึกษาและ
พยายามใชไตรลักษณใหเกดิประโยชนมากท่ีสุด  โดยเฉพาะการใชไตรลักษณนัน้ จะเปนเคร่ืองมือ
ในการทําใหตนเองพนจากความทุกขโดยส้ินเชิง   มนุษยทุกคนควรเรียนรูความจริงท่ีวา การเกดิมา
นั้น ก็เปนความทุกข (ชาติป  ทุกฺขา ) การมีชีวติอยูนัน้ มีความชราเปนบอเกิด กเ็ปนทุกข (ชราป    
ทุกขา) และแมแตการตายไป  ก็ยังเปนทุกขอยู (มรณมฺป  ทุกฺขํ)  

 ดังนั้น  พุทธปรัชญาเถรวาท   จึงมุงใหมนุษยศึกษาเกีย่วกับความรูท่ีวาดวยความจริง
เร่ืองความทุกข  กลาวคือ มนุษยตองรูวา การมีชีวิตอยูนัน้  ตองมีความทุกข  เชน  การมีความทุกข
ทางกาย การมีความทุกขทางใจ  ความไมสบายกาย  ความไมสบายใจ ความเศราโศก  เสียใจ เปนตน  
เรียกวา ทุกขทุกขตา  ตอมา พุทธปรัชญาเถรวาท  ทรงสอนย้ําวา ความทุกขเนื่องดวยความผันแปร 
หรือทุกขท่ีแฝงอยูในความผันแปรของความสุข คือ สุขท่ีกลายเปนความทุกข หรือทําใหทุกขเกิด 
เพราะความแปรปรวนของมันเอง เรียกวา วิปริณามทุกขฺา  นอกจากนี้   พุทธปรัชญาเถรวาท   ยัง
กลาวอีกวา ทุกขตามสภาพสังขาร คือสภาวะตามตัวสังขารหรือส่ิงท้ังหลายท้ังปวงท่ีเกิดจากเหตุ
ปจจัย ไดแกขันธ  ๕  ซ่ึงถือวาเปนทุกข  กลาวคือ เปนสภาพท่ีถูกบีบค้ันดวยปจจยัท่ีขัดแยง  มกีาร
เกิดข้ึนและมีการสลายหรือดับไป ไมมีความสมบูรณในตัวของมันเอง อยูในกระแสแหงเหตุปจจยั 
จึงเปนสภาพท่ีพรอมที่จะกอใหเกิดความทุกข แกผูไมรูเทาทันตอสภาพและกระแสของมัน๖๖ ดังนัน้ 
พุทธปรัชญาเถรวาท จึงมุงเนนวา มนษุยทุกคนควรตองพิจารณาใหเห็นถึงคุณคาของความรู ซ่ึงจะ
                                                 
 ๖๕พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต),  พุทธศาสนาในฐานะรากฐานของวิทยาศาสตร,    
(กรุงเทพมหานคร :  สํานักพิมพ  สหธรรมิก, ๒๕๔๕), หนา  ๑๓๓. 
 ๖๖พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต),พุทธธรรม, หนา ๘๗. 
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ใชความรูนั้นทําลายปจจยับีบค้ันท้ังปวงได กลาวคือ การท่ีมนุษยรูวา อะไรคือทุกข สาเหตุใหเกิด
ความทุกข หนทางแหงความดับทุกข หรือ แมแตการดบัทุกขโดยส้ินเชิง  ความรูชนิดนี้ ถือวาเปน
คุณคาแท ยอมเปนความรูท่ีดกีวาความรูท้ังปวง 

 อนึ่ง  พระธรรมปฎก  (ป.อ.ปยุตฺโต)  ไดกลาวถึงคุณคาของความรู เพื่อความหลุดพน
หรือเพื่อความเปนอิสระไวในคัมภีรนิพนธของทานไววา ตามปกติ  ผูท่ีเจริญปญญาดวยการ
พิจารณาไตรลักษณ จะพัฒนาความเขาใจตอโลกและชีวิตใหเขมขน  ชดัเจนยิ่งข้ึน พรอมกับมีความ
เปล่ียนแปลงทางดานสภาพจติเปนข้ันตอนสําคัญ ๒ ข้ันตอน คือ  

 ข้ันตอนท่ี ๑  เม่ือเกิดความรูเทาทันสังขาร  มองเห็นความไมเท่ียง ความเปนทุกข และ
ความไมเปนตวัตนชัดเจนข้ึนในระดับปานกลาง จะมีความรูสึกทํานองเปนปฏิกิริยามากข้ึน คือ รูสึก
ในทางตรงกนัขามกับความรูสึกท่ีเคยมีมาแตเดิม กอนนั้นเคยยดึติดหลงใหลในรูป ฯลฯ ธรรมารมณ  
มัวเมา เพลิดเพลิน อยูกับส่ิงเหลานั้น คราวนี้พอมองเหน็ไตรลักษณเขาแลว ความรูสึกเปล่ียนไป 
กลายเปนความรูสึกเบ่ือหนาย รังเกียจ อยากจะหนีไปเสียใหพน  บางที ถึงกับรูสึกเกลียดกลัว หรือ
ขยะแขยงนับวาเปนข้ันท่ีความรูสึกแรงกวาความรู  แมวาจะเปนข้ันตอนท่ีปญญายังไมสมบูรณ และ
ความรูสึกยังเอนเอียง แตกเ็ปนข้ันตอนท่ีสําคัญหรือบางทีถึงกับจําเปน ในการท่ีจะถอนตนใหหลุด
ออกไปจากความหลงใหลยดึติดซ่ึงเปนภาวะท่ีมีพลังแรงมาก เพื่อจะสามารถกาวตอไปสูภาวะท่ี
สมบูรณในข้ันตอนท่ี ๒ ตอไป ในทางตรงกันขาม ถาหยดุอยูเพียงข้ันนี้ ผลเสียจากความรูสึกท่ีเอน
เอียง ก็จะเกิดข้ึนได 

 ข้ันตอนท่ี ๒   เม่ือความรูเทาทันนั้นพัฒนาตอไปจนกลายเปนความรูเห็นตามความเปน
จริง  ปญญาเจริญเขาสูภาวะท่ีสมบูรณแลว เรียกวา รูเทาทันธรรมดาอยางแทจริง  ความรูสึก เบ่ือ
หนายรังเกียจและอยากจะหนีใหพนไปเสียนั้น  กจ็ะหายไป กลับรูสึกเปนกลาง  ท้ังไมหลงใหล ท้ัง
ไมหนายแสยงไมติดใจ แตก็ไมรังเกยีจ ไมพัวพนั แตก็ไมเหม็นเบ่ือ มีแตความรูชัดตามท่ีมันเปน 
และความรูสึกโปรงโลงเปนอิสระ พรอมดวยทาทีของการท่ีจะปฏิบัต ิ ตอส่ิงนั้นๆ ไปตามความ
สมควรแกเหตผุล และตามเหตุปจจัย พัฒนาการทางจิตปญญาข้ันนี้ในระบบการปฏิบัติของ
วิปสสนา  ทานเรียกวา สังขารุเปกขาญาณ เปนข้ันตอนท่ีสําคัญ และจําเปนในการท่ีจะเขาถึงความรู
ประจักษแจงสัจจะและความเปนอิสระของจิตโดยสมบูรณ๖๗  ดังนั้น  คุณคาของความรูจึงสามารถ
สรุปไดวามันสามารถทําใหผูรูแจงหลุดพนและเขาถึงความเปนอิสระแหงจิต และชีวิตไดโดยแทจริง 

 
                                                 
 ๖๗เรื่องเดียวกัน. หนา  ๗๐ / ๓๘ – ๗๐ /  ๓๙. 
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 ทรรศนะของผูวิจัย 

 ปรัชญานยายะนั้น มีแนวคิดเกีย่วกับสาเหตุของความทุกขเหมือนกนักับพุทธปรัชญา
เถรวาท กลาวคือ ปรัชญาท้ัง ๒ สํานัก  มีความเหน็วา อวิทยาหรืออวิชชา เปนสาเหตุใหเกิดความ
ทุกข ความทุกขท้ังปวงเกิดจากความไมรูแจงในความจริงตามธรรมชาติ โดยปรัชญาท้ัง ๒ สํานัก  
เช่ือตรงกันวา ถาหากมนษุยรูและเขาใจความจริงตามธรรมชาติแลว ก็จะสามารถกําจัดความทุกข
ออกไปได ดังนั้น อวิทยาหรืออวิชชา ก็จะหมดไป คร้ันเม่ืออวิทยาหรืออวิชชาหมดไป ก็จะเขาถึง
โมกษะหรือนพิพานได เม่ือเขาถึงโมกษะหรือนิพพานก็จะสามารถดบัความทุกท้ังปวงได  สวน
ทรรศนะท่ีเหน็แตกตางกันของปรัชญาท้ัง ๒ สํานกันัน้  คือ ความหมายของความรูในพุทธปรัชญา
เถรวาทนั้น  มีความแตกตางจากปรัชญานยายะตรงท่ีมีกระบวนการที่ตางกัน กลาว คือ พุทธปรัชญา
เถรวาท ยอมรับการแสวงหาความรูจากสมมติสัจจะและปรมัตถสัจจะโดยการปฏิบัติไปตาม
อริยมรรค มีองค ๘ ประการ  ดังนั้น หากบุคคลใดสามารถปฏิบัติตามหลักการนี้ได บุคคลนั้น  ก็
ยอมสามารถบรรลุนิพพานได หมายถึง ยอมรูแจงซ่ึงความจริงสูงสุด  ฉะนั้น  พุทธปรัชญาเถรวาท  
จึงกลาววา ความรูกับภาคปฏิบัติตองไปดวยกัน ความรูในพุทธปรัชญาเถรวาทนั้น มิใชมีจุดประสงค
เพยีงเพื่อรูเทานั้น แตมีจุดประสงคเพื่อความหลุดพนจากทุกขและพันธนาการท้ังปวง สวนปรัชญา 
นยายะ  ท่ีปรากฏเดนชัด ก็คือ เร่ืองอาตมันและมนัส 

 สรุป ความแตกตางท่ีเหน็ไดชัดเจนระหวางพุทธปรัชญาเถรวาทและปรัชญานยายะ คือ 
พุทธปรัชญาเถรวาทจะยอมรับวิธีการแสวงหาความรู  ๒ ประการดงักลาว  กลาวคือ ๑.แสวงหา
ความรูท่ีอาศัยสมมติสัจจะ ๒.อาศัยการแสวงหาความรูโดยปรมัตถสัจจะ สวนปรัชญานยายะนั้น
ยอมรับการแสวงหาความรูท่ีเกิดจากประสบการณตรง ท่ีเรียกวา สมมติสัจจะเพยีงอยางเดยีวเทานัน้  
สวนท่ีเหมือนกันก็คือ การทีป่รัชญาท้ัง ๒ สํานักนั้น  ยอมรับความรูท่ีเปนสมมติสัจจะเหมือนกันแต
ใหความสําคัญหรือใหน้ําหนักท่ีไมเทากัน กลาวคือ พุทธปรัชญาเถรวาทใหน้ําหนกัสมมติสัจจะเปน
รองจากปรมัตถสัจจะ แตปรัชญานยายะนัน้ ใหน้ําหนกัสมมติสัจจะวาเปนเคร่ืองแสวงหาความรูท่ี
สําคัญมากกวา การกลาวถึงปรมัตถสัจจะ อนึ่ง พุทธปรัชญาเถรวาทนั้นไมสนใจเก่ียวกบัความ
ศักดิ์สิทธ์ิของเทพเจาหรือส่ิงภายนอก ดังนัน้ พระพุทธองคจึงทรงหลีกเล่ียงปญหาอันไมเปนไปเพื่อ
ความหมดจดแหงพรหมจรรย ทรงแสดงเฉพาะความทุกข เหตุเกิดแหงทุกข การดับความทุกข และ
หนทางการดบัทุกข เทานัน้ สวนปรัชญานยายะนัน้ สนใจปญหาที่มนุษยสัมผัสและพิสูจนไดดวย
เหตุผล การอนุมาน การเปรียบ และการพสูิจน ไมสนใจวิธีการนอกเหนือจากวิธีดังกลาวแลว  พุทธ
ปรัชญาเถรวาทปฏิเสธพระเจา แตใหยอมรับประสาทสัมผัสและเหตุผลโดยการอาศัยพื้นฐานของ
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ความเปนมนษุย คือการใชมาตรฐานของมนุษยท่ีมีคุณธรรมและผูรูเปนผูพิสูจนความจริงใดๆนั้น๖๘ 
แตปรัชญานยายะ ยอมรับพระเจาวา เปนผูบันดาลสรรพส่ิงโดยขอบเขตจํากัดของพระองคเอง และ
มนุษยควรภกัดีพระองคเพื่อความพนจากทุกขและเขาสูโมกษะ๖๙ 
 
 

                                                 
 ๖๘ม.มู.(ไทย) ๑๒ / ๒๔๙ / ๒๕๐.  
 ๖๙ดูรายละเอียดใน  สุนทร ณ  รังษี, ปรัชญาอินเดีย : ประวัติและลัทธิ, หนา  ๑๕๘ - ๑๖๒. 
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บทท่ี ๕ 

สรุปผลการวิจัย และขอเสนอแนะ 
 
๕.๑  สรุปผลการวิจัย 
 
 จากการศึกษาวิจัยเปรียบเทียบเร่ือง ทฤษฎีความรูในพุทธปรัชญาเถรวาทกับปรัชญา 
นยายะ ในกรณีของความหมาย  ลักษณะ กระบวนการ วิธีการแหงการพิสูจนองคแหงความรู  และ
เปาหมาย   พบวา ทรรศนะของพุทธปรัชญาเถรวาท    และปรัชญานยายะนั้น ปรากฏวา มีทรรศนะท่ี
เหมือนกนัและแตกตางกัน รวมทั้งมีความสอดคลองกันอีกดวย    สามารถสรุปผลการวิจัยได    ดังนี้   
 
 ก.ทฤษฎีความรูพุทธปรัชญาเถรวาท 

 ความรูเปนเคร่ืองมือชนิดหนึง่ของการแสวงหาจุดส้ินสุดของความสงสัยของมนุษย 
เพื่อกาวเขาไปสูความจริงสูงสุดของธรรมชาติ โดยมนษุยสามารถมองเห็นความจริงได จากประสาท
สัมผัสทางอายตนะภายใน ๕  คือ ตา หู จมูก ล้ิน กาย  ใจ ท่ีมากระทบกบัอายตนะภายนอก คือ รูป  
เสียง  กล่ิน  รส โผฏฐัพพะ และ ธรรมารมณ  อันจะทําใหเกิดความรูข้ึนมาได   

 พุทธปรัชญาเถรวาท มีทรรศนะวา มนุษยมีอายตนะภายใน คือ ตา ฯลฯ ใจ ไปกระทบ
กับวัตถุ  อารมณ หรือส่ิงเราตาง ๆ เรียกวา อายตนะภายนอก เชน รูป ฯลฯ ธรรมารมณ  ความรูจึงจะ
เกิดข้ึนมาได  กฎเกณฑนี ้ เรียกวา วิญญาณ  คือ การหยั่งรูแจง   ดังนั้น  การรับรูในแตละคร้ัง   ตองมี
องคประกอบ ๓ ประการ คือ ๑. อารมณ เชน รูป เปนตน ๒. อายตนะภายใน เชน ตา เปนตน  ๓. จิต 
เปนเคร่ืองมือของการรับรู ดังนั้น อาการที่ทําใหมีลักษณะเกิดองคความรูชนิดใหมข้ึนมาและทําให
สามารถเปล้ืองความสงสัยลงไดอันเปนการส้ินสุดความสงสัย  และในที่สุด ยอมทําใหผูนั้น มี
ความรูแจงเขาใจสถานการณจริงท่ีกําลังเกิดข้ึน สามารถรูลึกไปถึงความจริง เรียกวา ความรู เพราะ
เกิดความเขาใจองคความรูใหมท่ียังไมรูมากอน ฉะนัน้ ความรูจึงมีลักษณะเปนเคร่ืองกําจัดความไมรู 
คือ เปนลักษณะของการบรรลุสัจจะเปนเบ้ืองปลาย หมายถึง การรูสภาพธรรมตามความเปนจริง 
จากการกําจัดความสงสัยดวยเหตุผล การประจักษหรือการรูแจงภายในจิตแหงตน  ดงันั้น  ความรู ก็
คือ การมีปญญารูแจงสมมติสัจและความประจักษแจงจากภายในจิตของตนตอปรมัตถสัจจะนั้นเอง 
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  ๑๓๗

 การคนหาวิธีการเขาถึงความจริง เปนวิธีการของกระบวนการแสวงหาความรู ความ
ฉลาด และความเขาใจสรรพส่ิงไดงาย ก็ถือวา เปนลักษณะของความรู เพราะเกิดความเขาใจสัจจะท่ี
เปนจริงซ่ึงเปนผลของความรู ฉะนั้น  ความรูท่ีแทจริงตองเปนความรูท่ีบริสุทธ์ิส้ินความสงสัย 

 พุทธปรัชญาเถรวาท กลาววา การที่มนุษยมีปญญาเห็นไตรลักษณอันใหถอนความหลง
ผิด รูผิดในสังขารเสียได การแจงรูชัดสภาวะของสิ่งท้ังหลายตามท่ีมันเปนถือวา เปนองคแหงความรู
ท่ีทําหนาท่ีในการกําจัดอวิชชาไดโดยตรงเพราะเกดิความเขาใจตามความเปนจริง จนมีจิตเปนอิสระ
ไมถูกครอบงําดวยกิเลสและความทุกข ถือวา เปนยอดแหงองคความรู การกําจดัความไมรูใหส้ินไป  
มี ๒ ประการ คือ  
 ๑.วิสุทธิวิชชา  ความรูบริสุทธ์ิหรือการรับรูบริสุทธ์ิ หมายถึง ความรูแบบพระอรหันต 
โดยเปนความรูท่ีปราศจากการครอบงําจากอวิชชาหรือสภาวะอ่ืน เชน อาสวะ เปนตน 
 ๒.อวิชชา(สัจจวีตวิชชา) ความรูซ่ึงปราศจากความจริงท่ีปรากฏข้ึนเฉพาะหนา หมายถึง 
การรับรูท่ีปราศจากความจริง คือ ไมสามารถเห็นหรือเขาถึงความจริงได  เพราะสภาวะอ่ืนปดกั้น 
ดังนั้น  ความจริงจึงไมถูกรับรูอยางแทจริง จึงทําใหเกิดความเขาใจท่ีคลาดเคล่ือน ไมสามารถคนพบ
ความจริงได  
 พุทธปรัชญาเถรวาท ยอมรับวา การทําลายอวิชชาหรือกิเลสโดยตรง การมุงใชปญญา
ในทางท่ีจะสลัดทุกขออกจากจิตโดยแท  ความรูท่ีทําใหพนทุกข  คือ เปาหมายสูงสุดแหงองค
ความรู  พุทธปรัชญาเถรวาท  กลาววา มนุษยตองมีความรูในเบ้ืองตนสําหรับการดําเนินชีวิต เพื่อให
การดําเนนิชีวติปราศจากโทษ สามารถนําความรูไปประกอบอาชีพในชีวิตประจําวันได คือ ๑.มนุษย
ทุกคนจําตองแสวงหาความรูจากปจจยัภายนอก คือ การเก็บเกีย่วเอาความรูท่ีเกิดข้ึนในชีวิตเพื่อเปน
เคร่ืองมือในการดําเนินชีวิต  การพิจารณาใครครวญ ไตรตรององคความรูตางๆท่ีไดมาเพ่ือเฟนหา
ความชัดเจนและความถูกตองโดยการมีโยนิโสมนสิการ คือ การใชความคิดท่ีถูกวิธี ความรูจักคิด
อยางมีระเบียบ ดังนั้น สาระหลักจึงมุงไปยังเปาหมายสูงสุดดวยองคความรู  ดังกลาวนี้  

 พุทธปรัชญาเถรวาท กลาววา ความรูชั้นวิญญาณ (Consciousness) และสัญญา 
(Perception) เปนปจจยัสําคัญในการรับความรูโดยเฉพาะความรูสมมติสัจจะ ความรู ๒ ประการนี้  
จะชวยใหมนษุยไดเขาถึงความจริงมากข้ึน  เพราะความรูสวนใหญมักอยูในขอบขายโลกิยสัจ  
ดังนั้น  มนุษยจึงจําเปนตองอาศัยความรูดังกลาวนี ้ เปนเคร่ืองมือในการแสวงหาความรูในโลก
ปจจุบัน และเห็นวา มนษุยมีศักยภาพสามารถพัฒนาและควบคุมตนเองได โดยเฉพาะมนษุยยอมมี
ปญญาเปนของตนเอง ดังนัน้ ความรูชั้นทิฏฐิ (Conception) ก็เปนหลักการหน่ึงท่ีมีอิทธิพลตอมนุษย  
ทิฏฐิ คือ ความเห็น ความเขาใจตามแนวความคิดของตน เปนข้ันตอนสําคัญในกระบวนการพัฒนา
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ปญญา  พุทธปรัชญาเถรวาทไมปฏิเสธความจริงในช้ันสมมติสัจจะ แตก็ไมถือวา เปนท่ีสุดของ
ความรู ความจริงท่ีพุทธปรัชญาเถรวาทยกยองและถือเปนเปาหมายสูงสุดคือความจริงในช้ันปรมัตถ
สัจจะ เพราะความจริงในระดับนีเ้ปนความจริงท่ีส้ินสุดและหมดจดแลว เปนความจริงท่ีตรงตาม
สภาพและเปนความจริงท่ีถูกรูจากสภาพตามความเปนจริงของส่ิงตาง ๆ ถือวา เปนความรูบริสุทธ์ิ 
ปราศจากกิเลส พนจากความทุกข สามารถเขาถึงเปาหมายสูงสุดท่ีแทจริง จึงกลาวไดวา พทุธ
ปรัชญาเถรวาทไดใหความสําคัญกับความรูในช้ันปรมัตถสัจจะมากกวาความจริงในช้ันสมมติสัจจะ 

 พุทธปรัชญาเถรวาทนั้น ถือวา สัจธรรม เปนส่ิงท่ีมีอยูภายนอกโดยอิสระดวยตัวของ
มันเอง เปนส่ิงท่ีมีอยูและดํารงอยูตามธรรมชาติไมข้ึนอยูกับกาลเวลา แตความจริงโดยสมมติ กย็อม
สําคัญเพราะทําใหเกิดประโยชนในปจจุบัน และเพื่อใชเปนเคร่ืองมือในการแสวงหาความจริง ท่ี
เปนปรมัตถในท่ีสุด มนษุยผูท่ีจะพัฒนาตนเองไปสูความเปนพระอริยบุคคลไดนัน้ จําเปนตอง
ดําเนินไปตามอริยมรรคมีองค ๘ และปฏิบัติตามหลักไตรสิกขา คือ ศีล สมาธิ และปญญา พุทธ
ปรัชญาเถรวาท มีวัตถุประสงคเนนการพัฒนาท่ีตัวบุคคลเปนหลักเพื่อใหเขาถึงเปาหมายสูงสุด  
ความรูท่ีแทจริงนั้นตองเปนความรูท่ีสามารถทําลายอวิชชาได  

 ตามนัยของพทุธปรัชญาเถรวาทนั้น ถือวา มนุษยเปนผูรับรูท้ังโลกภายนอก  และโลก
ภายในได โดยอาศัยอายตนะภายในและภายนอก เปนศูนยกลาง  ถือวา เปนเคร่ืองมือท่ีสําคัญของ
ความรู เรียกวา แหลงท่ีมาของความรู การทํางานของอายตนะภายในและภายนอกนั้น ยอมทํางาน
ประสานกันอยางเปนระบบ ดังนั้น จึงกลาววา แหลงท่ีมาแหงความรูท่ีแทจริงก็คืออายตนะภายใน
และภายนอก มาประสานการทํางานตามหนาท่ีของกันและกัน ความประสานกันของอายตนะ
ภายในและภายนอก จึงทําใหเกิดความรูข้ึน กระบวนการรับรูของพุทธปรัชญาเถรวาท ตองมี 
องคประกอบท้ัง ๓ ประการรวมกันทําหนาท่ีโดยพรอมเพรียงกนั ความรูจึงเกดิข้ึน พุทธปรัชญา  
เถรวาท เนนกระบวนการเกิดความรูทางกายและทางจิตควบคูกันไป เพราะความรูเกิดจากจิตอยาง
เดียว ยอมไมได จึงจําเปนตองมีส่ิงอ่ืนมาเปนตัวแปรดวย  ดังนั้น ความรูในพุทธปรัชญาเถรวาท จึง
เปนไปเพื่อการนําไปสูการสิ้นกิเลส อาสวะ หรือการดับทุกข  และนําไปสูการบรรลุธรรม  

 พุทธปรัชญาเถรวาท กลาววา ความรูมีหลายระดับ หลายข้ันตอน หลายวิธีการและ
หลายกระบวนการ ข้ึนอยูกับการนําไปใชประโยชน แตโดยหลักการแลว ไมวาจะวิธีการหรือ
ข้ันตอนไหน ก็ยอมเกดิประโยชนไดท้ังนั้น ตางกแ็ตวาเปนไปไดโดยทางตรงหรือทางออมเทานั้น  
ดังนั้น จึงควรเลือกวิธีการปฏิบัติใหตรงกับจริตของตนเองน้ัน เพื่อจกัไดเกดิประโยชนท่ีดีท่ีสุดและ
มีคาท่ีสุด  
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 พุทธปรัชญาเถรวาท ตัดสินความรูจากประสบการณตรงของตัวเองและเหน็วา ตัว
ประสบการณนั้น จะสามารถใหความจริงกับเราได โดยกลาววา มนุษยตองใชประสบการณตัดสิน
ความจริงโดยสมมติ คือ ประสบการณจะใหความจริงแกเรา  แตตองอาศัยโยนโิสมนสิการเปน
เคร่ืองมือพิสูจนนั้น ผลลัพธ ถือวา  เปนความจริง  พุทธปรัชญาเถรวาท  กลาววา ความรูสามารถมี
ติดตัวมาแตเกดิ และเกดิจากการแสวงหาในภพปจจุบัน จึงกลาววา มนุษยตองปฏิบัติ  ตามแนว
อริยสัจเพื่อกาวสูปญญาลํ้าเลิศ  จนไดรับความรูระดับอภญิญา (Extra sensory perception) และเห็น
วา ความรู ยอมเปนเคร่ืองมือการแสวงหาจุดส้ินสุดแหงความสงสัยของมนุษย เพื่อกาวเขาไปสูความ
จริงสูงสุดของธรรมชาติ ซ่ึงอาจมีอยูเบ้ืองหลังปรากฏการณท่ีมนุษยอาจและไมอาจมองเห็นไดดวย
ประสาทสัมผัส 

 พุทธปรัชญาเถรวาท มุงเปาหมายสําคัญไปท่ีภาวะทางปญญา หมายถึง ลักษณะสําคัญท่ี
เปนพื้นฐานของผูมีความรู  เพราะเขาใจถึงความรูเทาทันสังขาร รูเทาทัน  สามัญลักษณ ผูมีปญญาถึง
ท่ีสุด  ยอมรับรูปจจัยตาง ๆโดยปราศจากการปรุงแตง ไมยึดติด ไมมีอคติ  ไมคลอยตามหรือปฏิเสธ 
แตรับรูตอความจริงอยางถองแท  ยอมปราศจากอารมณใดๆ คือ การมองส่ิงท้ังหลายตามท่ีมันเปน
หรือเห็นตามความเปนจริง  เร่ิมจากการรับรูอารมณทางอายตนะดวยจติท่ีมีทาท่ีเปนกลางและมีสติ
ไมหวัน่ไหว และภาวะทางจิต  หมายถึง การที่จิตรับรูอารมณภายนอกโดยความเปนอิสระจาก
สภาวะอ่ืน เชน อวิชชา เปนตน ครอบงําเพราะจิตหลุดพนแลวจากกิเลสอันเปนผลสืบเนื่องจากการ
ใชปญญา ท้ังนี้เพราะไดรูเทาทันสังขาร จิตท่ีพนจากกิเลส  มักมีสภาวะเหมือนใบบัวท่ีปราศจากนํ้า 
จะเห็นไดวา สภาวะทางจิตของผูมีปญญาสามารถบรรลุธรรม ยอมปราศจากสภาวะใด ๆ มาครอบงํา  
เพราะความบริสุทธ์ิและรูเทาทันสภาวะท่ีกําลังเกิดข้ึนอยูนั้น อยางรูเทาทันโดยแทจริง  

 พุทธปรัชญาเถรวาท ยอมรับประเภทของความรูในแบบของการทําลายอวิชชา หรือ
กิเลสโดยตรง มุงใชปญญาในทางท่ีจะสลัดทุกขออกจากจิตโดยแท หากความรูชนิดใดท่ีเปนไปเพือ่
เก็บงํา ส่ังสมหรือพอกพูนกเิลส ยอมไมถือวา เปนความรู แมจะยอมรับวาระดับความรูนั้นมีมาก แต
ในท่ีสุดก็มุงไปสูจุดมุงหมายเดยีวกัน คือ ความรูท่ีทําใหพนทุกข  ความรูความจริง  หมายถึง ผูรูนัน้
มีความรูตรงกบัสภาวะท่ีมันเปนจริงตามท่ีตนเห็นนั้น ยอมไมมีความคลาดเคล่ือนจากสภาวะท่ีเปน
ความจริงในส่ิงท่ีตนเหน็ พทุธปรัชญาเถรวาท ยอมรับความจริง ๒ ประการ กลาวคือ ความจริง
สมมติ หมายถึง ความจริงท่ีเปนสมมติ คือ สรรพส่ิงถูกสมมติใหเปนส่ิงนั้น ส่ิงนี้ เพื่อใหเปน
ส่ือกลางแหงความเขาใจตรงกัน เพื่องายตอการส่ือสารสรางความเขาใจใหเปนอันหนึ่งอันเดยีวกัน
และเรียกขานตรงกัน และความจริงปรมัตถ  หมายถึง ความจริงลวนปราศจากการสมมติ เปนจริง
ตามสภาพ มิไดสมมติเรียกขานเพ่ือใหเกดิความเขาใจตรงกัน  ไมวามนุษยจะเรียกส่ิงนั้นวาอยางไร 
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ไมวาจะเรียกถูกหรือผิดก็ตาม แตส่ิงท่ีถูกเรียกนัน้หรือส่ิงนั้น ก็ยอมมีเปนสภาพท่ีเปนความจริงอยู
อยางนั้น การเรียกช่ือส่ิงนั้นผิด ก็ยอมจะไมทําใหความจริงตามสภาพน้ันหมดไปหรือหายไป ดังนั้น 
จึงกลาววา ความจริงโดยปรมัตถ คือ ความจริงตามความหมายสูงสุด ตามความหมายแทอยางยิ่ง
หรือตามความหมายแทข้ันสุดทายท่ีตรงตามสภาวะ ความจริงข้ันสูงสุดหรือส่ิงท่ีเปนจริงโดย
ปรมัตถ คือ ธรรม นามธรรม รูปธรรม เวทนา สัญญา สังขาร วิญญาณ หรือ จิต เจตสิก รูป นิพพาน 
(Ultimate truth) สวนผูท่ีไดรูความจริงข้ันสูงสุดนั้น จะตองหมดกิเลส เปนผูหยั่งรูสัจธรรม ทําให
ความยึดติด ความถือม่ันและความหลงผิดท้ังหลายสลายหมดไป ทําใหวางใจ วางทาทีตอส่ิง
ท้ังหลายอยางถูกตอง หลุดพนจากกิเลสและความทุกข มีจิตใจเปนอิสระ ปลอดโปรง ผองใส เบิก
บาน มีความสุขท่ีแทจริง ยอมเปล้ืองความสงสัย สํารอกกิเลส ทําลายอวิชชา รูแจงอริยสัจ ๔ ไตร
ลักษณ และปฏิจจสมุปบาทโดยส้ินเชิง 

 สรุป พุทธปรัชญาเถรวาทมีทรรศนะวา การแสวงหาความรูนั้น ตองเกิดจากอายตนะ
ภายในและภายนอกมาทําหนาท่ีประสานกันอยางลงตัวความรูจึงเกดิข้ึนได  พุทธปรัชญาเถรวาท  
ยอมรับวา ความรูมีอยู ๒ ระดับเทานั้น  คือ ๑.ความรูระดับสมมติสัจจะ หมายถึง ความจริงท่ีถูก
สมมติเรียกจากวัตถุท่ีมีอยูเพือ่คนหาความจริง  กลาวคือ การแสวงหาความจริงโดยอาศัยการสมมติ
จากปจจยัพืน้ฐานของมนุษยท่ีทําใหเขาใจตรงกันได เชน มนุษยทุกคนเขาใจ เกลือวา เกลือ ตรงกัน 
เพราะมันมีคุณสมบัติเค็ม  เปนตน ๒.ความรูระดับปรมัตถสัจจะ หมายถึง ความจริงเหนือการสมมติ
จากวัตถุ  ไมมีส่ิงใดมากําหนดไดวา ส่ิงนัน้ เปนอยางนัน้  เปนอยางนี้ เพราะยอมไมมีคําพูดใดมา
อธิบายความจริงเหลานั้น  พทุธปรัชญาเถรวาท  เรียกวา ความจริงปรมัตถ เพราะเปนความจริงเหนือ
วัตถุ คําอธิบาย และการสัมผัสจากประสาทสัมผัสท้ัง ๕  

 อนึ่ง การแสวงหาความรูโดยสมมติสัจจะนั้น ตองอาศัยปจจัยภายนอก คือวัตถุเปนตัว
แปร โดยการอาศัยกระบวนการพื้นฐาน คือ๑.สุตมยปญญา  การแสวงหาความรูจากการศึกษา ตํารา 
และปจจยัแวดลอม ๒.จินตามยปญญา การแสวงหาความรูปจจยัภายนอกโดยการนํามาไตรตรอง 
พิจารณาและสรุปผล ๓.ภาวนามยปญญา การบมเพาะหรือการอบรมจิตใหมีความแนวแนเพื่อการ
เขาถึงความจริง ความรูเหลานี้เปนพืน้ฐานของ สมมติสัจจะ สวนปรมัตถสัจจะนั้น ก็จาํเปนอยางยิ่งท่ี
จะตองอาศัยสมมติสัจจะ   เปนบันไดในการขามไปสูปรมัตถ     โดยการอาศัยกระบวนการแหงการ
ฝกฝน อบรมตนจากศีล สมาธิ ปญญาและอริยมรรค ๘ ประการ 

 ดังทราบวา พทุธปรัชญาเถรวาทนั้น ยอมรับความรู ๒ ระดับเทานั้น แตในความรู ๒ 
ระดับนั้น พุทธปรัชญาเถรวาทได ยอมรับความรูชั้นปรมัตถสัจจะ เทานั้น วา เปนความจริงท่ีให
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ความจริงสูงสุดได  เพราะเปนความรูท่ีปราศจากการ ปรุงแตง การครอบงําจากอาสวะ เปนความรูท่ี
บริสุทธ์ิ หมดจด และปราศจากส่ิงสมมติโดยส้ินเชิง 
 ข.ทฤษฎีความรูปรัชญานยายะ 

 ปรัชญานยายะ มีทรรศนะวา ความรูเกดิจากอายตนะภายในและภายนอก หรือ วตัถุ
และจิต  ตรรกะ และการประจักษโดยสมมติสัจจะ ปรัชญานยายะ กลาววา ความรูมี ๒ ประการ คือ 
๑.ความรูถูกตอง เรียกวา ปรมา หมายถึง ความรูท่ีสมเหตุสมผล ความรูท่ีประกอบดวยความจริง 
เพราะความจริงท่ีไดมานั้นเปนความแนนอนของความรู ๒.ความรูผิด เรียกวา อปรมา หมายถึง 
ความรูท่ีไมมีความจริงมารองรับ ขาดความสมเหตุสมผล เปนความหลอกลวง เปนความรูท่ีไม
ชัดเจน บกพรองในตัวเอง และเปนความรูท่ียังมีความสงสัย  

 วิธีการพิสูจนความรูท่ีถูกตองนั้น  จําเปนตองข้ึนอยูกบัวัตถุ ท่ีเรากาํลังประสบวา มี
ขอเท็จจริงหรือไม ถาผลลัพธออกมาไดผลตามประสงค ถือวา เปนความรูถูก เพราะมันจะถูก
นําไปสูการปฏิบัติการที่สําเร็จประโยชน สวนความรูผิด ก็ยอมนําไปสูความลมเหลว และความ
ผิดหวังในทางปฏิบัติการ  ปรัชญานยายะ  มุงเนนความรูท่ีเกิด  จากการสมมติโดยเหน็วา ความรูนัน้
จําเปนตองอาศัยความจริงช้ันสมมติเปนเคร่ืองมือ เพราะมนุษยไมสามารถพิสูจนความจริง จากส่ิง
เหนือประสาทสัมผัสได  ความรูตองเกิดจากบุคคลผูรู วัตถุท่ีรูและผลลัพธของความรูเอง และกลาว
วา ความรูตองข้ึนอยูกับประสบการณจากประสาทสัมผัส ท้ัง ๕  ปรัชญานยายะ กลาววา ความรูตอง
ไดมาจากการแสวงหาความจริงจากเหตุผลเชิงตรรกะเพราะการที่มนุษยจะรูความจรงินั้นจําเปนตอง
พิสูจนจากวิธีนี้เทานั้น ดังนัน้ ปรัชญานยายะ จึงเปนตรรกนิยม และกลาวอีกวา ความรู ยอมบงช้ีไป
ถึงวัตถุท่ีมีอยูนอกความรูและไมข้ึนอยูกับความรู วตัถุแหงความรูเหลานี้ไมเพยีงแตไมข้ึนอยูกบั
ความรูหรือเปนอิสระจากความรูเทานั้น แตยังไมข้ึนแกกันและกันอีกดวย  ความรูมีลักษณะเปน
กลาง มิใชแทหรือเทียมในตัวเอง แตตองอาศัยปจจยัภายนอกโดยมีอายตนะและวัตถุท่ีรู เชน การ
เห็นท่ีจดัวา ถูกตองนั้น ตองอาศัยประสาทตาท่ีด ีวัตถุท่ีเห็นตองอยูในวิสัยท่ีเห็นไดชดัเจน ความรูท่ี
เกิดจากการเหน็นั้นตองมีความถูกตอง ตามความเปนจริงและไมขัดแยงกัน ปรัชญานยายะ นําเสนอ
ความรูโดยการโตแยงดวยเหตุผลเพ่ือแสวงหาขอเท็จจริง แตตองเปนการแสวงหาความรูโดยอาศัย
การประจักษจากประสาทสัมผัสเทานั้น  เหตุผลอันเกิดจากประสบการณตรง ประสาทสัมผัสท้ัง ๕ 
และการประจกัษ เช่ือไดวา สามารถใหความรูท่ีเปนความจริงแกมนษุยได 

 ปรัชญานยายะ  ยอมรับวา ความรูเกิดจากสาเหตุ ๔ ประการ คือ ๑.การประจักษ 
หมายถึง ความรูโดยความประจักษ (Perception) คือ ความรูท่ีไดมา  จากความสมเหตุสมผลของ
ความรู  เพราะเปนความรูท่ีสามารถยืนยนัตัวความรูนัน้ได   โดยหลักฐานทางประสบการณโดย
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ประสาทสัมผัส ท้ัง ๕ เพราะวา เปนการรับรูท่ีปราศจากความผิดพลาด อันเกิดจากการประจวบกัน
แหงอายตนะภายในและภายนอก ความรูจึงเกิดข้ึนได การมีความสัมพันธกันระหวาง อายตนะ
ภายในและภายนอก เปนจุดเร่ิมตนของความรูทางประจกัษ   ๒.การอนุมาน  หมายถึง  ความรูท่ี
เกิดข้ึนโดยการอาศัยส่ิงท่ีประจักษ เปนมูลฐานในการคาดถึงส่ิงท่ียังไมประจักษ โดยการเกีย่ว
เนื่องกันของวตัถุ เชน ควันกับไฟ  เพราะเปนการรับรูบางส่ิงท่ีเปนบุรพภาคแหงการรับรูอีกบางส่ิง 
ความรูโดยการอนุมานน้ันจาํตองอาศัยเคร่ืองหมาย ตรรกวิทยา ปรัชญานยายะ ถือวา ความสัมพันธ
ท่ีแนนอนระหวางส่ิง ๒ ส่ิง เปนหวัใจแหงการอนุมาน เชน ความสัมพันธระหวางไฟ กับ ควัน น้าํ
กับความเปยก เปนตน ๓.การอุปมาน หมายถึง ความรูท่ีเกิดขึ้นภายหลัง ไดแก ความรูท่ีไดมาจาก
ประสาทสัมผัสอยางใดอยางหน่ึงโดยการผานทางประสบการณโดยตรง คือ ผานทางอายตนะทั้ง ๕ 
ความรูท่ีเกิดข้ึนภายหลังนั้น เปนความรูท่ีเกิดข้ึนโดยอาศัยการประจักษเปนพื้นฐาน ความรูข้ัน
อนุมานนี ้เปนความรูในส่ิงท่ีไมประจักษ เชน เม่ือเราเหน็ควันลอยข้ึนจากท่ีใด เราก็สามารถอนุมาน
ไดวาท่ีนั่นตองมีไฟ ท้ังท่ีเราก็ไมสามารถมองเห็นไฟนั้นไดเลย สาเหตุท่ีเรารูวามีไฟอยูเพราะการ
เห็นควัน ท้ังนี้ ควันกับไฟมีความสัมพันธใกลชิดกัน ๔.ศัพทประมาณ หมายถึง ความรูท่ีไดจาก
ขอความหรือประโยคคําพูดท่ีเทพหรือมนษุยผูเช่ือถือไดกลาวหรือรจนาไว ประโยคแหงคําพูดตอง
ประกอบดวยคําหลายคําท่ีนาํมาเรียบเรียงกันเขาตามระเบียบของภาษาและมีความจริงรองรับ ศัพท 
ก็คือ คําท่ีมีศักดิ์หรือกําลังท่ีกอใหเกิดความหมายไดตามตองการ ศักดิข์องคําใชกันอยูทุกวันนี ้ มี ๒ 
ประเภท คือ ๑.เลากิกศัพท คือ ศัพทของมนุษยหรือของชาวโลก ถือเปนประมาณไมได ศัพทท่ี
จัดเปนประมาณน้ัน ไดแก ศัพทของผูรูความจริง เชน พระพุทธเจา  เปนตน  ๒.ไวทิกศัพท คือ ศัพท
ของเทพ เชน พระพรหม เปนตน เปนผูเปดเผยความจริงหรือเปนผูววิรณความจริง เชน ขอความใน
คัมภีรพระเวท เปนตน 

 สวนความรูไมแท หมายถึง ๑.ความจํา ๒.ความสงสัย ๓.ความเขาใจผิด ๔.เหตุผลท่ี
อาศัยสมมติฐาน หลักการ ๔ อยางนี ้  ปรัชญานยายะ  ถือวา มิใชความรูท่ีถูกตอง เพราะไมอาจให
ความชัดเจนตอความจริง และส่ิงเหลานี้ไมอาจประจักษไดจากประสาทสัมผัส แตอาจใหความรูท่ี
คลุมเครือซ่ึงก็ถือวายังหาความจริงไมไดมากพอ  

 ปรัชญานยายะ ใหทรรศนะ ไววา ความรูจะเปนตัวกําหนดเปาหมายของความรู เพราะ
ความรูมีจุดหมายปลายทางอยูท่ีอาตมัน ๆ ก็คือรางกาย อาตมัน เปนเคร่ืองมือในการหลุดพนจาก
เคร่ืองผูกพัน กลาวคือ ทําใหอาตมันพนจากบวงของรางกาย จากอินทรียและจากอารมณ เพราะ
อาตมันเปนภาวะทีแ่ตกตางไปจากรางกายและจิตใจ สรีระของเราประกอบดวยสสาร เพราะเกดิข้ึน
ดวยการผสมแหงธาตุท้ัง ๔ จิตเปนอณูท่ีละเอียดออน ไมสามารถแยกออกจากกันได เปนอณูท่ีทรง
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อยูอยางนัน้ช่ัวกาลนิรันดร วิญญาณเปนผูรับใชของอาตมันและเปนเคร่ืองมือท่ีใหอาตมันรับรูและ
สัมผัสคุณสมบัติของใจ เชน ความสุขและความทุกข ดังนั้น วิญญาณ จึงเปนผัสสะทางประสาท
ภายในท่ีเปนเคร่ืองมือของอาตมัน คุณสมบัติของอาตมันคือเม่ือความรูมากระทบกบัอารมณอยางใด
อยางหนึ่งโดยผานประสาทสัมผัส มันยอมเปนความจริง แตเปนคุณสมบัติท่ีจรเขามา และยอมจะ
สูญส้ินไป เม่ืออาตมันเขาถึงโมกษะแลว มันก็เปนวภิูคือมีอยูท่ัวไปนิรันดรและไมสามารถทําลายได  

 ปรัชญานยายะ กลาววา เปาหมายสูงสุดของชีวิตก็คือความหลุดพน ซ่ึงสาเหตุของความ
หลุดพนก็คือการท่ีมนุษยมีความรูแทจริง ความรูท่ีแทจริงทําใหเราสามารถท่ีจะใหไดบรรลุถึงความ
หลุดพน และการท่ีมนุษยจะเกดิความหลุดพนไดนั้นตองเกิดจากการท่ีมนุษยผูนัน้ไดเกิดความเขาใจ
ในสัจธรรมอยางถูกตอง หมายถึง ยอมมีความสามารถที่จะรูวาอะไร คือ ความรูแท และอะไรคือ
แหลงท่ีมาแหงความรู  และความรูจริงมีความแตกตางไปจากความรูเท็จอยางไร โดยกระบวนการนี้
เทานั้น  จึงจะทําใหมนษุยผูนั้นไดบรรลุสัจธรรมคือการไดเขาถึงความจริง  อนึ่ง  ความรูท่ีปรากฏ
ข้ึนเฉพาะหนา แบงออกเปน ๒ ประเภท คือ ความรูโดยออม และความรูโดยตรง มนัสถือวา เปน
อุปกรณของความรูท้ัง ๒ นั้น ความรูประการหลัง  ปรัชญานยายะเรียกวา ปรัตยกัษะ หมายถึง 
ความรูแบบเพทนาการและการรับรูแบบประสาทสัมผัส สวนความรูประการแรกนั้น หมายถึง 
ความรูท่ีเกิดจากการใชเหตผุล เปนความรูท่ีเรียกวา ปโรกษะ ซ่ึงมีความรูท่ีมีการประจักษเปน
พื้นฐาน  ดังนัน้ ส่ิงท่ีปรากฏตอหนาและเราสามารถรูมันได ส่ิงนั้น คือ ความจริง  มนุษยสามารถ
รับความรูท่ีจริงได จากความรูท่ีเปนสมมติสัจจะ เพราะการอาศัยประสบการณ ประสาทสัมผัส และ
คําเรียกช่ือส่ิงอ่ืนๆโดยสมมติ มนุษยสามารถไดรับความรูท่ีแทจริงได โดยผานกระบวนการของ
ประสาทสัมผัสท้ัง ๕ คือ ๑.ตองมีตัวผูรู หมายถึง ตองมีอายตนะภายในคือ ตา ฯลฯ ใจ  ๒.ตองมีส่ิงท่ี
ถูกรู คือ วัตถุใดๆ เปนตัวแปรสําคัญท่ีจะทําใหเกดิความรูได  ๓.ตัวความรูนั้นเอง  ปรัชญานยายะ 
กลาววา  ความรูนั้น นอกจากจะเปดเผยส่ิงท่ีถูกรูใหปรากฏแกผูรูแลว แตวาตัวความรูเองน้ัน กลับไม
เปนท้ังตัวผูรูและส่ิงท่ีถูกรู  ปรัชญานยายะ  กลาวไววา ความรูทุกประเภทเปนส่ิงท่ีทําใหส่ิงท่ีถูกรู
ปรากฏตัวข้ึนมา เหมือนดวงไฟท่ีสองแสงทําใหส่ิงท่ีอยูในท่ีมืดปรากฏข้ึน ดังนั้น มนุษยตองมีความ
ประจักษตอส่ิงท่ีถูกรูโดยส้ินเชิง คือ ตองรูตามความเปนจริง  ผลออกมาจึงจะสอดรับและตรงตาม
ความเปนจริงของส่ิงท่ีถูกรูนั้นได  

 ปรัชญานยายะ กลาวถึงขอบขายของความรูวา ความรูนัน้บงช้ีถึงวัตถุท่ีเปนจริงนอกตัว
มันเอง โดยไมเปล่ียนแปลง  ยอมจํากัดไวแคความรูชั้นประสาทสัมผัสของอายตนะท้ัง ๒ ผานการ
ตรวจสอบมาอยางชัดเจนแลวจนแนใจไดวา ส่ิงท่ีสัมผัสมานั้นมีชื่อ รูปรางและคุณสมบัติเปน
อยางไร มิสักแตวาเปนความรูเทานั้น แตตองมีความหมายท่ีชัดเจนดวย และยังตองสามารถท่ีจะ
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อธิบายรูปแบบและคุณสมบัติของส่ิงนั้นใหคนอ่ืนเขาใจไดดวย ดังนั้น ขอมูลเกี่ยวกบัเร่ืองนี้ไมมีทาง
ผิดพลาด เพราะสามารถสัมผัสกับความจริงไดและไดรับความรูโดยตรงเก่ียวกับส่ิงนัน้ได ปรัชญา 
นยายะ กลาววา ความรูท่ีไมผิดพลาด เกดิข้ึนไดก็เพราะการท่ีเราไดสัมผัสกับความจริงและไดรับ
ความรูโดยตรงในส่ิงนั้น  

 เม่ือกลาวโดยสรุป ปรัชญานยายะแสดงทรรศนะเก่ียวกับทฤษฎีความรูไววา ความรู
ยอมเปนส่ิงท่ีเปดเผยใหปรากฏทั้งผูรูและส่ิงท่ีถูกรู  แตตัวความรูไมไดเปนท้ังผูรูและส่ิงท่ีถูกรู  
ความรูทุกประเภทเปนส่ิงท่ีทําใหส่ิงท่ีถูกรูปรากฏตัวออกมาหรือปรากฏตัวข้ึน  เหมือนดวงไฟสอง
แสงทําใหวัตถุท่ีอยูในท่ีมืดปรากฏข้ึน ความรูนั้นสามารถแบงออกเปน ๒ ชนิดใหญ ๆ คือ ปรมา 
หรือความรูท่ีมีเหตุผล หรือความรูท่ีถูกตอง   และอปรมาหรือความรูไมมีเหตุผลหรือความรูท่ีไม
ถูกตอง  ดังนั้น ปรัชญานยายะ  จึงเปนลัทธิท่ียึดถือวา ความรูท่ีแทจริงนั้น จะตองเปนความรูตรงกบั
ธรรมชาติของส่ิงนั้นๆ  ถาหากตรงกันขามกันก็ถือวา เปนความรูท่ีไมจริง ความรูท่ีแทจริงนั้นจะได
จากความรูท่ีวา เม่ือนําไปปฏิบัติจะประสบความสําเร็จ แตถาหากนาํความรูนั้นไปปฏิบัติแลว ผล
กลับปรากฏวามิไดมีความความสําเร็จหลงเหลืออยูเลย กแ็สดงวาความรูนั้นยอมเปนความรูท่ีไมจริง 

 ปรัชญานยายะ เห็นวา สภาวะ หรือ  อัตถิภาวะ (Existence) ของโลกภายนอก เปนส่ิงท่ี
มีอยูจริง แตเปนอิสระตางหากจากจิต (Mind)  เพราะการท่ีส่ิงใดจะเปนไปอยางไรนัน้  มันก็จะเปน
ของมันอยางนัน้ ยอมไมข้ึนอยูกับการปรุงแตงของมนสั ความจริงตามที่เปนจริงสามารถอาศัย
ประสบการณและการอนุมานตามหลักเหตุผลก็สามารถเขาถึงได  ปรัชญานยายะ เห็นวา ความรูท่ี
แทจริงนั้นจะตองเกิดข้ึนเฉพาะหนาของผูกําลังรูนั้นเทานั้น เพราะผูท่ีกําลังรูความรูนั้น  ถือวาเปนผูรู
ความจริง ความจริงท่ีแท ก็คือการท่ีผูรูไดรับความรูท่ีไดสัมผัสกับวัตถุท่ีปรากฏข้ึนเฉพาะหนาแกผูรู
นั้น เพราะความจริงจะมีอยูได    ปรัชญานยายะ  เช่ือวา  ตองเปนส่ิงท่ีสามารถสัมผัสไดจากประสาท
สัมผัสท้ัง ๕ และส่ิงนั้นตองมีปรากฏเฉพาะหนาเทานั้น ส่ิงเหลานี้ตางหากจึงจะถือวาเปนความรูท่ี
แทจริง และสามารถสัมผัสหรือเขาถึงความจริงนั้นได  ดังนั้น  ความรูท่ีถือวามีความสมบูรณใน
ทรรศนะของปรัชญานยายะนั้น ก็คือความรูท่ีตองเกดิข้ึนโดยตรงแกผูรูนั้น และส่ิงท่ีถูกรูนั้นก็
จะตองเปนจริงดวย  เชน เม่ือเปนเชือกกต็องเปนเชือก  มิใชเปนเชือกแลวกลายเปนงู กรณีนี้มิใช
เฉพาะความรูเทานั้นท่ีตองจาํกัดวาจะใหความจริงแทแกเราหรือไม แตวัตถุท่ีถูกรูนัน้ก็ตองใหความ
จริงท่ีแทกับเราดวยเชนกนั  ความรูจึงจะถือวา เปนความรูท่ีสมบูรณ  เพราะความรูและส่ิงท่ีถูกรู  
เปนความจริงและมีขอเท็จจริงปรากฏอยู  
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 ค.วิเคราะหการเปรียบเทียบความรูพุทธปรัชญาเถรวาทและปรัชญานยายะ 

 ความรูในมุมของปรัชญาท้ัง ๒ สํานักนั้น มีทรรศนะท่ีมีความเหมือนกนัและแตกตาง
กัน กลาวคือ มีกระบวนการ วิธีการ เปาหมายในการแสวงหาความรูคนละอยางกนั โดยบางกรณี 
เห็นตรงกนั เชน การมองวาอายตนะภายในและภายนอก มีความสัมพันธกันในการทําหนาท่ีเพือ่
พิสูจนความจริงบางประการได หรือบางกรณีเหน็แยง  เชน เห็นวา ความจริงสมมติเทานั้นใหความ
จริง แตความจริงปรมัตถไมอาจใหความจริงแทได หรือความรูสมมติและปรมตัถใหความจริง
เทากัน แตกตางเฉพาะเปาหมาย เปนตน 
 

 ๑. ทรรศนะท่ีเหมือนกัน 

 ความเหมือนทีเ่ห็นไดชัดเจนมาก คือ การที่ปรัชญาท้ัง ๒ นั้น  ยอมรับการอาศัย
ส่ือกลางเปนเหตุใหเกิดความรู  พุทธปรัชญาเถรวาทแสดงทรรศนะ วา ความรูนัน้เปนเหตุนําไปสู
การทําลายอวชิชา และปรัชญานยายะเอง ก็เห็นตรงกัน วา ความรูนัน้สามารถกําจัดกิเลสได และ
ทําลายอวิทยา เชนกัน พุทธปรัชญาเถรวาท กลาววา ความรูสามารถเกิดข้ึนมาจากอายตนะภายใน
และภายนอกมากระทบกนัเทานั้น จึงจะถือวา เกดิความรูข้ึนมาได  สวนปรัชญานยายะน้ัน กเ็ห็น
สอดคลองกับพุทธปรัชญาเถรวาทท่ีวา ระหวางอายตนะภายในกับภายนอกนั้น มีบทบาทสําคัญมาก
ท่ีจะทําใหเกดิความรูท่ีแทจริง  จะเหน็ไดจากคํากลาวท่ีวา ความรูสามารถเกิดข้ึนมาได เพราะมีตัวผูรู 
และส่ิงท่ีถูกรู ก็หมายความวา ตองมีวัตถุคืออายตนะภายนอกและมีผูรูคืออายตนะภายใน  เปนผูรวม
ในการทําหนาท่ีแสวงหาความรู ปรัชญาท้ัง ๒ สํานัก ไดใหความเห็นพองกันอีกวา ความรูลักษณะนี้ 
อาจใหไดแตเพียงความจริงท่ีเปนสมมติสัจจะเทานั้น  การที่มนุษยจะอยูบนโลกใบน้ีโดยปราศจาก
ความรูไมได  ดังนั้น ปรัชญาท้ัง ๒ สํานัก   จึงกลาวตรงกันวา ความรู เทานั้น จึงถือวา เปนความรูท่ี
สําคัญในการใชชีวิตอยูบนโลกใบนี้ได กลาวโดยหลักการแลว ปรัชญาท้ัง ๒ สํานกั  มีทรรศนะ
ตรงกันวา ความรูนั้นมีลักษณะท่ีจะทําใหผูรูความจริงนั้น มีความกระจางแจงในขอสงสัย และ
สามารถปลดเปล้ืองความสงสัยและอวิชชาใดๆไดในท่ีสุด  

 พุทธปรัชญาเถรวาท  กลาววา ความรูนั้นมีลักษณะเปนเคร่ืองกําจดัความไมรู เปน
ลักษณะของการบรรลุสัจจะสามารถรูสภาวะธรรมชาติตามความเปนจริง และการกาํจัดความสงสัย
ดวยเหตุผล  ดงันั้น พุทธปรัชญาเถรวาท จงึกลาววา ความรู  ก็คือ ความสวางของปญญา  หมายถึง 
ความรูแจง  เปนการปลดเปลื้องอวิชชา  อนึ่ง  ความรูในลักษณะเชนนี ้ เปนความรูท่ีอาจเกิดข้ึนจาก
ภายในได  ความรูแจงภายในนั้น เปรียบเหมือนไฟ  เม่ือสวางข้ึนมาแลว  ยอมกําจัดความมืด  
สามารถเห็นแจงส่ิงตาง ๆได โดยส้ินความสงสัยท้ังส้ิน   ฉะนั้น ความรูตองมีลักษณะของการกําจดั
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ความมืด ผลของความรู ก็คือ การที่จะทําใหผูรูแจงนั้น  มีความส้ินความสงสัย กําจดัอวิชชาไดหรือ
แมการปลดเปล้ืองความไมรูใด  ๆ  สวนปรัชญานยายะ  ก็ยืนยนัตรงกนัวา การพิสูจนความจริงนัน้ 
ตองอาศัย ประมาณะ หมายถึง  วิถีทางท่ีจะทําใหเรารูส่ิงใดส่ิงหนึ่งโดยถูกตอง คือ การใหความรูท่ี
แทจริงกับเรา กลาวคือ ความรู ตองทําลายความสงสัยไดส้ินเชิง วิธีการแหงความรู ก็คือประมาณะ 
นับวา เปนวิธีการที่สําคัญมาก และประเมยยะ หมายถึง  ส่ิงท่ีเราสามารถรูไดหรือเปนตัวกรรมของ
ความรูท่ีแทจริง คือ สัจจะธรรม ปรัชญานยายะ  กลาววา กรรมของความรูนั้น คือ  อาตมะหรือสรีระ 
มันไดทําหนาท่ีสอดประสานกันอยางลงตัว  ดังนิยามท่ีวา การปฏิบัติการของอวยัวะตางๆ ยอม
หมายถึงอายตนะและความรูสึกสุขและทุกข หรือการสัมผัสตางๆ เชน การสูดกล่ิน ฯลฯ การไดเหน็
แสงสีหรือเสียง ท้ังหมดลวน แตเปนการทําหนาท่ีซ่ึงเปนกรรมของความรูท้ังส้ิน จะเหน็ไดวา 
ความรูของปรัชญานยายะไดใหความหมายท่ีเหมือนกนักบัพุทธปรัชญาเถรวาท โดยมีการยอมรับใน
ประสาทสัมผัส และการทําหนาท่ีสอดรับการอยางสมเหตุสมผล  ดังนั้น ปรัชญานยายะและพุทธ
ปรัชญาเถรวาท  จึงกลาวตรงกันวา การท่ีจะใหไดความรูนั้น ตองมีอายตนะภายในและอายตนะ
ภายนอกมาทําหนาท่ีรวมกัน ความรูจึงจะเกิดข้ึนมาได ฉะนั้น จึงเหน็ไดชัดเจนวา ใหความหมาย
ของความรูท่ีเหมือนกนั 

 อนึ่ง  ความเหมือนท่ีเหน็ไดชัดเจนมากท่ีสุดของปรัชญาทั้ง ๒ สํานกั ก็คือ  การเห็น
ตรงกันวา ความดีหรือความเลว  ยอมเกดิข้ึน จากกรรม ๓ ทาง คือ ทางกายวาจาและใจ การยึดม่ัน 
ถือม่ัน ความโกรธหรือ แมแตความงดงาม  เปนตน  ขอนี้เปนมูลฐานของการทําความดีหรือการทํา
ความช่ัวของมนุษยเอง และมีการยอมรับวา ความสุขหรือความทุกขนัน้ เกดิข้ึนมาจากผลของการ
กระทําของมนษุยเอง ไมมีใครสามารถบันดาลใหเกิดข้ึนไดท้ังส้ิน พุทธปรัชญาเถรวาทกลาวสําทับ
อีกวา บอเกดิของอวิชชา ก็คือ อกุศลมูล ๓ ประการ คือ โลภะ โทสะ และโมหะ เปนเหตุใหเกิดการ
ปดบังความรูแจงเอาไว    ดงันั้น   มนุษย    จึงไมสามารถขามพนความสงสัย   และความทุกขได    
ปรัชญานยายะเอง  ก็กลาวในทํานองเดียวกนัวา  ความชั่วนั้นเกดิจากความบกพรองของจิต เพราะจติ
ไปยึดม่ัน ถือม่ัน หวาดระแวง งมงาย  และจิตนั้น ยอมมีลักษณะขุนมัว และมีความโกรธ  มนุษยเอง  
จึงไมสามารถควบคุมจิตไวได    ดังนั้น   ความหลุดพนจึงเกิดข้ึนยากมากหรือไมสามารถเขาถึง
ความหลุดพนจากอวิชชาได  ปรัชญาท้ัง ๒ สํานักนั้น เปนจิตนยิม  ประจักษนิยม  เหตุผลนิยม 
ประสบการณนิยมและเปนปฏิบัตินิยม เหมือนกัน 

 อีกประการหนึ่ง ปรัชญาท้ัง ๒ สํานักนั้น ยอมรับวา ความรูเกิดจากประสาทสัมผัสได 
เหมือนกัน และกลาววา การท่ีความทุกขเกดิข้ึนกับชีวิตของมนุษยนั้น เนื่องจากจิตของมนุษย เขาไป
เกี่ยวของกับวตัถุหรือกิเลสอันยังผลใหมีการเวียนวายตายเกิดอยางไมมีท่ีส้ินสุด  การเกิดการตายนับ
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คร้ังไมถวนนี ้ ยอมเปนผลของพฤติกรรมของจิตซ่ึงหาท่ีสุดมิได พฤติกรรมของจิตเปนเหตุใหเกิด
กรรม และกรรมกอใหเกดิกรรมวิบาก กลาวคือกุศลกรรมใหผลอันเปนคุณแกตน อกุศลกรรมให
โทษ เพราะเกดิจากโลภะโทสะและโมหะ ภาวะเหลานี ้ สืบสาวไปไดถึงรากเหงาของอวิชชา หรือ 
อวิทยา ดังนัน้ มนุษยจึงควรมีจุดมุงหมายท่ีจะปลดเปล้ือง อวิทยาในจิตออกไปเสียโดยอาศัยญาณ
หรือความรูอันถองแท ยอมเปนการทําลายโทษของโลภะและโทสะใหหมดไป  จติก็จะส้ินทุกขไป 
พุทธปรัชญาเถรวาท เห็นวา จิตดั้งเดิมนัน้มีความบริสุทธ์ิ เพียงแตมีกิเลสจรเขามา จึงทําใหจิตเกิด
ความเศราหมอง ตอเม่ือกําจัดอวิชชาออกไปได จติจึงนิ่งและบริสุทธ์ิดั้งเดิม และปรัชญานยายะก็
เห็นพองกันวา พฤติกรรมของจิตนั้นเดิมทีมีความบริสุทธ์ิ เพียงแตพฤติกรรมของจิตกอโทสะ โมหะ
เอาไว  อวิทยา จึงทําใหจิต ส่ันคลอน  ไมสงบนิ่ง   ตอเม่ือเรากําจัดอวิทยาไดแลว จิตก็จะปรับสภาพ
ใหเขาสูสภาวะสงบนิ่งดังเดมิ  คือ  บรมสุขท่ีสมบูรณ   อันเปนจดุหมายปลายทางของปรัชญานยายะ 
สวนเปาหมายของพุทธปรัชญาเถรวาทคือนิพพาน อนึง่ ปรัชญานยายะ กลาววา บรมสุขอยาง
บริบูรณ ถือวา เปนเปาหมายสูงสุด ชีวาตมจะเขาถึงภาวะพนทุกขไดก็ดวยความรูจริง โดยการอาศัย
ศาสตรอันศักดิ์สิทธ์ิ มนุษยจะพนจากความพินาศนี้ได และปรัชญาท้ัง ๒ สํานักนัน้ เปนจิตนิยม  
ประจักษนิยม  เหตุผลนิยม ประสบการณนิยมและเปนปฏิบัตินิยม เหมือนกัน และ ยอมรับวา 
ความรูสูงสุดท่ีจะทําใหพนทุกข ก็คือความรูท่ีกําจัดอวิชชาหรืออวิทยา  เพราะนําไปสูความหลุดพน 
 

 ๒. ทรรศนะท่ีแตกตางกัน 

 กลาวคือ พุทธปรัชญาเถรวาท มีทรรศนะวา  กายกับจิตตองอาศัยกันและกันไมอาจแยก    
เปนอิสระจากกัน  สวนปรัชญานยายะ เห็นวา กายกับจิตเปนอิสระแยกตางหากจากกันโดยส้ินเชิง 
ยอมไมอิงอาศัยกันและกนั  ปรัชญานยายะ ยอมรับความจริงท่ีอาศัยเหตุผลจากประสบการณและ
ประสาทสัมผัสท้ัง ๕ แตปฏิเสธเหตุผลท่ีปราศจากประสาทสัมผัส การประจักษและประสบการณ  
สวนพุทธปรัชญาเถรวาทนั้น เห็นวา เหตุผลไมใชส่ิงจําเปนสําหรับความจริง แตประสบการณ
โดยตรงและประสาทสัมผัสท้ัง ๕ เทานัน้ ยอมใหความรูจริงแกเราได แตวา ยอมเปนความจริง
เฉพาะสมมติเทานั้น ปรัชญานยายะ เห็นวา ความจริงมีอยูนอกตัวผูรู  แตพุทธปรัชญาเถรวาท เหน็
วา ความจริงกับตัวผูรูตองสัมพันธอยางขาดเสียมิได กลาวคือ ตองอิงอาศัยซ่ึงกันและกันเสมอ  
ดังนั้น ไมวาพทุธปรัชญาเถรวาทกับปรัชญานยายะ  จะเห็นแตกตางกนัในประเด็นปลีกยอยหรือบาง
ประเด็นเหมือนกันก็ตาม แตประเด็นท่ีแตกตางกันมาก ก็คือ การคนหาความสําคัญแหงความรู 
กลาวคือ พุทธปรัชญาเถรวาท จะใหความรูในช้ันสมมติพอประมาณและใชสมมติสัจจะนั้น ขามพน
ไปสูปรมัตถสัจจะใหได แตปรัชญานยายะ กลับใหความสําคัญกับความรูท่ีเปนสมมติสัจจะมาก 
โดยการยดึหลักการที่วา มนุษยจะไดมาซ่ึงความรูท่ีแทจริงนั้น ตองไดมาจากการมีเหตุผลและ
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ขอเท็จจริงมารองรับ การมีประสบการณ การอาศัยประสาทสัมผัสท้ัง ๕ และ การศกึษาจากคัมภีร ท่ี
เปนคําสอนของปรมาจารย เปนตน ถึงแมวา ในท่ีสุดแลว ปรัชญานยายะ จะกลาววา เปาหมายสูงสุด
ของตนเองคือการเขาถึงโมกษะ ก็ตาม แตก็ใหความสําคัญรองจากการแสวงหาความรูโดยวิธีการท่ี
ตนเองเช่ือวาสามารถใหความรูท่ีแทจริงกบัมนุษย คือ วิธีการประจกัษ การอนุมาน การอุปมาน 
และศัพทประมาณ  และปรัชญานยายะ เสนอทรรศนะ  เพิ่มอีกวา ความรูท่ีไมอาจใหความจริงได 
คือ ความรูท่ีคลาดเคล่ือนจากความเปนจริง มี ๔ กรณี คือ ความสงสัยหรือความลังเล ความทรงจาํ 
คือ การเคยรูส่ิงใดส่ิงหนึ่งมาแลวในอดีต  การสมมติ คือ การสมมติเรียกช่ือของวตัถุส่ิงใดส่ิงหนึ่ง  
และ การเขาใจผิด  ความรูท้ังหมดนัน้ ยอมนําไปสูการรูท่ีผิด  แตพุทธปรัชญาเถรวาทเห็นวา สัญญา
หรือความจดจาํเปนความรูท่ีสามารถใหความจริงไดโดยไมมีเง่ือนไขของเวลา แตวาไมยืนยนัวา 
ความจดจําจะไมเลือนหาย  
 ปรัชญานยายะ ยอมรับประเภทของความรูวา มี ๒ ชนดิ  กลาวคือ ๑.ความรูท่ีถูกตอง 
๒.ความรูท่ีไมถูกตอง  สวนพุทธปรัชญาเถรวาท กลาววา ความรูนัน้มีหลากหลายประเภท แต
สามารถยอลงเปน ๓ ชนิดได กลาวคือ ๑. ความความจริงสูงสุด คือ ปรมัตถสัจจะ๒. ความรูระดับ
การเรียนรูหรือข้ันตอนการเรียนรู ๓. ความรูสามัญหรือ สัญชาตญาณ  ดังกลาวแลววา พุทธปรัชญา
เถรวาทเช่ือวาความรูนั้นมีหลายระดับและหลายประเภทดวยกัน เชน การยอมรับวา ความรูนัน้เร่ิม
ตั้งแตระดับประสาทสัมผัสไปจนถึงปรมัตถสัจจะ ระดับประสาทสัมผัสนั้นกคื็อสมมติสัจจะ ก็
เทากับเปนประจักษประมาณของปรัชญานยายะ อนึง่ มีความแตกตางกันตรงท่ีปรัชญานยายะ 
ยอมรับความรูแคระดับสมมติสัจจะเทานั้น สวนพุทธปรัชญาเถรวาทยอมรับความรูสมมติสัจจะและ
ปรมัตถสัจจะดวยกลาวคือ พุทธปรัชญาเถรวาทนั้น ยอมรับความรูท่ีหลากหลายและตางประเภทกัน 
เชน ความรูสําหรับการใชชวีิต ความรูสําหรับการแสวงหาความจริง และความรูท่ีเขาถึงหลักของ
ความจริง พุทธปรัชญาเถรวาทนั้น  มีการยอมรับความแตกตางของความรู ดังกลาว  สวนปรัชญา 
นยายะน้ัน ยอมรับความรูข้ันสมมติสัจจะเทานั้นวา เปนสําคัญ  กลาวคือ เช่ือวา ความรูท่ีเปนความ
จริงตองไดมาจากวิธีการพิสูจนเทานัน้ เชน  ตองอาศัยการพิสูจนจากประสาทสัมผัสหรือจาก
กระบวนการพิสูจนทางตรรกวิทยา เปนตน   
 อีกอยางหนึ่ง ความแตกตางกัน คือ วิธีการแสวงหาความรูของปรัชญานยายะน้ัน ยอม
มุงเนนเฉพาะสมมติสัจจะเทานั้น  สวนพุทธปรัชญาเถรวาทนั้น ยอมมุงเนนความรูระดับ ญาณ และ
อภิญญาโดยตองเปนความรูท่ีเกิดจากการศึกษา อบรม พัฒนาจิต กาวลํ้าใหสูงข้ึนแสวงหาความรูท่ี
เกิดจากเหตุผล ไมมีความของเกี่ยวกับปจจัยท่ีมิใชสาระ มุงแสวงหาความจริงจากแหลงท่ีใหความ
จริงท่ีตนคาดวานาเช่ือได  ญาณนั้น  คือ  ความรูท่ีลึกซ้ึงละเอียดออน สามารถเขาใจชัดในสภาวะท่ี
ตนเองพิจารณาเห็น คือรูแจงความจริง ท่ีกําลังเกิดข้ึนนัน้ ความรูประเภทน้ีตองอาศัยการพัฒนาเปน
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อยางมากและตอเนื่อง และมุงเนนเนื้อหาท่ีเปนรายละเอียดของสัจภาพและความรูท่ีเหนือประสาท
สัมผัส  เปนตน อนึ่ง ความรูประเภทอนุมานน้ี ปรัชญาทั้ง ๒ สํานัก ไดใหน้ําหนักแตกตางกันมาก 
เชน พุทธปรัชญาเถรวาท กลาววา จริงอยู การอนุมานอาจใหความรูแกเราได แตมันไมอาจใหความ
จริงกับเราไดเสมอไป   แตปรัชญานยายะ  กลาววา ไมจําเปนตองมีการพิสูจนแตอยางใด เพราะก็
เห็นอยูแลววา มันมีความจริงมารองรับอยูในตัวอยูแลว  

 ความรูอีกชนดิหนึ่ง ท่ีปรัชญาท้ัง ๒ สํานกัเห็นแยงกัน คือ ความรูท่ีวา ดวยการอุปมาน 
ปรัชญานยายะ กลาวหนักแนนวา ความรูชนิดนี ้เปนกระบวนการของความรู ท่ีจะสามารถใหความรู
ท่ีแทจริงกับมนุษยได  ปรัชญานยายะ  เช่ือกันวา ความรูชนิดนี้เปนความรูท่ีถูกตอง และมันสามารถ
ใหความจริงกบัเราได   สวนพุทธปรัชญาเถรวาทกลาววา ยอมไมเปนเชนนั้น   เพราะวา บางทีมัน
อาจเกิดความผิดพลาดได  ดงันั้น พุทธปรัชญาเถรวาท  จึงใหการปฏิเสธเกี่ยวกับความรู  ดังกลาวนี้ 
 พุทธปรัชญาเถรวาทกับปรัชญานยายะ เห็นแตกตางกนั  กลาวคือ พุทธปรัชญาเถรวาท
เช่ือวา บอเกดิของความรูนัน้ มีมาตรฐานตายตัวในการพสูิจน ดวยเหตุผลจากประสบการณของ
ตัวเอง แตปรัชญานยายะเช่ือวา บุคคลสามารถท่ีจะพิสูจนความรูได  แตถาความรูท่ีไดมาจากผู
นาเช่ือถือในอดีต ยอมมีความนาเช่ือถือและถูกตองมากกวา ปรัชญานยายะน้ัน ยอมรับความรูท่ี
อาศัยประสบการณโดยตรงและประสาทสัมผัสท้ัง ๕ วา เปนความจริงหรือยอมรับวาความจริงนั้น 
ตองไดมาดวยการแสวงหาโดยอาศัยเหตุผลจากประสบการณและประสาทสัมผัสท้ัง ๕  แตปฏิเสธ
ความจริงท่ีไดมาจากเหตุผลโดยการปราศจากประสบการณและประสาทสัมผัสท้ัง ๕  สวนพุทธ
ปรัชญาเถรวาท  ยอมรับความรูท่ีเปนประจักษ ประสาทสัมผัส ประสบการณตรง และความรูเหนอื
ประสาทสัมผัส  ปรัชญานยายะ  กลาวถึงกรณีความแตกตางของความรูวา ความรูท่ีแทจริงนั้น ตอง
เปนความรูท่ีเกิดจากเหตุผลเปนสําคัญ หากความรูใดมิใชเปนการไดมาจากเหตุผล  ความรูนั้นแมจะ
เปนความรูได แตก็ไมถือวาเปนความรูท่ีสมบูรณ ปรัชญานยายะ กลาวอีกวา การถกเถียงกันเพื่อ
แสวงหาความรูนั้น จําเปนตองอาศัยประมาณะและตรรกะเขามาชวยในการอธิบายความจริงดวย 
และจําเปนตองถกเถียงกันบนพ้ืนฐานของความรูท่ีแทจริง โดยตองประกอบดวยเหตุผล และเหตุผล
นั้นตองมีความจริงมารองรับดวย  ดังนั้น ความรู  จึงจําเปนตองเกดิข้ึนเฉพาะหนา ชัดเจนปราศจาก
ความสงสัย และส่ิงใดท่ีมีอยู ส่ิงนั้นตองสามารถรูได เพราะความจริงตองอยูนอกตัวความรู แตถาส่ิง
ไหนท่ีไมอาจรูได ส่ิงนั้นมิใชความรู  
 สวนพุทธปรัชญาเถรวาท กลาววา การแสวงหาความรูดวยเหตุผล เพื่อนํามาเปน
เคร่ืองมือในการรองรับความจริงนั้น  ยอมนํามาซ่ึงความนาเช่ือถือในการแสวงหาความจริงโดย
สมบูรณไมได พุทธปรัชญาเถรวาทกลาววา เหตุไมสามารถใหความจริงทุกประการแกมนษุยได  
จริงอยู  ถึงแมจะ ยอมรับวา เหตุผลอาจเปนท่ีมาแหงความรูได  แตความรูท่ีไดมาจากเหตุผลนั้น  
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มนุษยไมสามารถท่ีจะยืนยันไดวา ความรูท่ีไดมาจากเหตุผลนั้นจะสามารถใหความจริงกับเราไดใน
ทุก ๆ กรณีเสมอไป ดังนัน้ จึงไมอาจมีใครท่ีจะสามารถพิสูจนไดทันทีวา เหตุผลนั้น จะตองเปน
ความจริงทุกคร้ังไป  แตอยางไรก็ตาม  พุทธปรัชญาเถรวาท ก็ยอมรับวา เหตุผลก็เปนสวนหนึ่งของ
การใหความรูและความรูนัน้อาจจะใหความจริงบาง  ดงันั้น   เพื่อใหเกิดความความแนใจวา ความรู
นั้นเปนความจริงหรือไม มนษุยจึงควรพิสูจนกอน  

 ความแตกตางอีกประการหนึ่ง ก็คือ พุทธปรัชญาเถรวาทนั้น กลาววา ความรูคือการ
ทําลายอวิชชาหรือการรูแจงในอริยสัจ ๔ เปนความรูแจงท่ีเกิดข้ึนภายใน คือ สามารถทําใหเขาใจ
สรรพส่ิงอยางถองแท  สภาพ ดังกลาวนี้ ถือวา เปนสัญลักษณของความรูแจง สวนปรัชญานยายะ 
กลาววา ความรู ก็คือการทําใหส่ิงท่ีถูกรูมีความประจักษ  ความรูนั้นยอมเปดเผยตัวเองดวย เปดเผย
ส่ิงท่ีถูกรูดวยและท่ีสําคัญก็คือตองมีตัวผูรูและตัวผูรูนั้นตองเปนตัวแปรท่ีสําคัญในการรับรูอีกดวย 
 อนึ่ง พุทธปรัชญาเถรวาทจะใหความสําคัญกับความรูภายใน ท่ีเปนนามธรรมมากกวา
รูปธรรม  กลาวคือเปนการเนนความประจักษภายในนัน้เอง  สวนปรัชญานยายะ มกัจะเนนส่ิงท่ีเปน
รูปธรรม  กลาวคือเนนความประจักษภายนอก เชน การกลาววา ความรูจะเกดิไดนั้น ตองอาศัยปจจัย
ภายนอกคือวตัถุในการทําใหเกิดความรู ท้ังยังอาศัยผูรูอีกดวย ปรัชญานยายะไมไดเนนความรูท่ีเปน
ภายใน ปรัชญานยายะไมเนนความรูท่ีอยูเบ้ืองหลังประสาทสัมผัส แตเนนเฉพาะประจักษปจจบัุน 
เทานั้น   เม่ือกลาวโดยสรุป  เราพอจะสรุปไดวา พทุธปรัชญาเถรวาทนั้นกลาวเนนความรูภายใน  
สวนปรัชญานยายะนั้น  กลาวเนนความรูภายนอกซ่ึงเปนรูปธรรม 

๕.๒  ขอเสนอแนะ 

 จากการศึกษาวิเคราะหเร่ืองทฤษฎีความรูของพุทธปรัชญาเถรวาทกับปรัชญานยายะ  
ผูวิจัย  เห็นวา  ยังมีทรรศนะท่ีนาสนใจอยูหลายประเด็นท่ีนาจะนําไปศึกษาวเิคราะห  เพิ่มเติม  คือ  

 ๑).การศึกษาวเิคราะหทฤษฎีความรูตอความเขาใจ   ในพุทธปรัชญาเถรวาทของสังคม
ชาวพุทธในประเทศไทย เพือ่การพัฒนาองคาพยพแหงสังคมไทยในยคุโลกาภิวัฒน ประเด็นนี้  อาจ
ทําใหผูศึกษาคนพบความจริงท่ีวา มนษุยจะสามารถอยูในสังคมโลกาภิวัตนไดอยางไร โดยไมมี
ความขัดแยงภายใตเง่ือนไขแหงความเปล่ียนแปลง 
 ๒).ศึกษาวเิคราะหระดับของความรูในพุทธปรัชญาเถรวาท  กรณีนี้  อาจทําใหผูวจิัย   
สรุปไดวา ระดับความรูในพุทธปรัชญาเถรวาทนั้นมีจํานวนทีแ่ทจริงเทาไหร อะไรบาง และจะใชให
เกิดประโยชนอยางไร 
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 ๓).ศึกษาวิเคราะหอิทธิพลแหงองคความรูของพุทธปรัชญาเถรวาทท่ีมีตอสังคมไทย  
เพื่อจะไดทราบถึงระบบความคิดของบรรพบุรุษท่ีมีตอพทุธปรัชญาเถรวาทในอดีตปจจุบันและ
อนาคต 
 ๔).การศกึษาความชัดเจนขององคความรูในปรัชญานยายะตอการพัฒนาทาง
ตรรกวิทยาในยุคปจจุบัน กรณีนี้ ผูวิจยัอาจคนพบตรรกะแนวใหม และอาจใชใหเกดิประโยชนกบั
โลกแหงวิทยาศาสตรได 
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๑.  ภาษาไทย 

ก.ขอมูลปฐมภูมิ 
มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.พระไตรปฎกภาษาไทย. ฉบับ มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.  
 กรุงเทพมหานคร :โรงพิมพ มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙. 
 .พระไตรปฎกพรอมอรรถกถา แปล. ชุด ๙๑ เลม.  กรุงเทพมหานคร :  โรงพิมพ 
 มหาจุฬาลงราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙. 

.ฎีกาภาษาบาลี. ฉบับมหาจุฬาฎีกา.  กรุงเทพมหานคร  :  โรงพิมพ มหาจุฬาลงราช 
 วิทยาลัย, ๒๕๓๙. 

.ปกรณวิเสสภาษาบาลี. ฉบับมหาจุฬาปกรณวิเสโส.  กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ   
 มหาจุฬาลงราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙. 

.อรรถกถาภาษาบาลี.ฉบับมหาจุฬาอัฎฐกถา. กรุงเทพมหานคร :  โรงพิมพ               
มหาจุฬาลงราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙. 

มหามกุฏราชวิทยาลัย. อรรถกถามังคลัตถทีปนี แปล. ฉบับมหามกุฏราชวิทยาลัย. กรุงเทพมหานคร  
 : โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๘. 
  
 ข.  ขอมูลทุตยิภูมิ 

(๑).  หนังสือ 
กีรติ  บุญเจือ. แกนปรัชญาปจจุบัน. กรุงเทพมหานคร : มหาวิทยาลัยศิลปากร พระราชวังสนาม 
 จันทร.(มปป.). 
  .แกนปรัชญาปจจุบัน (ชุดปรัชญาพ้ืนฐาน).จุฬาลงกรณ มหาวิทยาลัย,(มปป.). 
จํานงค  ทองประเสริฐ. ตรรกศาสตร ศิลปะแหงการนิยามความหมายและการใชเหตุผล. พิมพ 
 คร้ังท่ี ๑๑. กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๘. 
ชเอิญศรี  อิศรางกูร  ณ อยุธยา. ปรัชญาตะวันตกสมัยใหม.พิมพคร้ังท่ี ๖.กรุงเทพมหานคร : สํานัก 
 พิมพ   มหาวิทยาลัยรามคําแหง, ๒๕๔๖. 
ทองหลอ  วงษธรรมา.ปรัชญาตะวันออก. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ โอเดียนสโตร, ๒๕๓๖. 
ทวี  ผลสมภพ. ปรัชญาศาสนา.พิมพคร้ังท่ี ๓. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ   มหาวิยาลัย            
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 รามคําแหง, ๒๕๓๐. 
นภดล ขวัญชนะภกัด.ี พระพุทธศาสนา.กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพประสานมิตร, ๒๕๔๔. 
บุญมี  แทนแกว. ญาณวิทยา (ทฤษฎีความรู). พิมพคร้ังท่ี ๓ . กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ   
 โอเดียนสโตร, ๒๕๔๓. 

.พระพุทธศาสนากับปรัชญา.กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ  หจก. เม็ดทราย   พริ้นต้ิง, ๒๕๔๐.  

.ปรัชญาตะวันตกรวมสมัย. เอกสารประกอบการสอน. บัณฑิตวิทยาลัย  มหาวิทยาลัย  
มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ดุษฎีบัณฑิต (อันดับท่ี ๒). ๒๕๔๖. 

     .พุทธปรัชญาเถรวาท. กรุงเทพมหานคร :โรงพิมพ โอเดียนสโตร, ๒๕๔๕. 
.ปรัชญาฝายบุรพทิศ. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ โอเดียนสโตร, ๒๕๔๕.  
.พุทธปรัชญาเถรวาท. พิมพคร้ังท่ี ๓. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ โอ.เอส. พร้ินต    

 เฮาส, ๒๕๔๓)  
ปานทิพย ( ศุภนคร) ประเสริฐสุข.(ผ.ศ.).ปรัชญาตะวันตกสมัยกลาง.กรุงเทพมหานคร : 
 มหาวิทยาลัย  รามคําแหง, ๒๕๓๒. 
ปานทิพย   ศุภนคร และคณะ.ปรัชญาเบ้ืองตน. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ มหาวทิยาลัย  
 รามคําแหง, ๒๕๔๕. 
ประยงค  แสนบุราณ. ปรัชญาอินเดีย. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ โอเดียน สโตร, ๒๕๔๗. 
พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต).พุทธธรรม(ฉบับเดิม).พิมพคร้ังท่ี ๑๖.โรงพิมพ สหธรรมมิก  
 จํากัด, ๒๕๔๔. 
 .พุทธธรรม (ฉบับปรับปรุงและขยายความ).พิมพคร้ังท่ี ๙. กรุงเทพมหานคร : โรง 
 พิมพ  มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๓. 
 .พุทธศาสนา ในฐานะรากฐานทางวิทยาศาสตร. กรุงเทพมหานคร :โ รงพิมพ   
สหธรรมมิก จํากัด, ๒๕๔๕. 
        .พุทธธรรม. พิมพคร้ังท่ี ๙.กรุงเทพมหานคร :โรงพิมพมหาวิทยาลัย  มหาจุฬาลงกรณ 
 ราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙),  
        .พจนานุกรมพุทธศาสนฉบบัประมวลศัพท.กรุงเทพมหานคร : พิมพคร้ังท่ี ๑๑. โรง  
 พิมพ  มหาวิทยาลัย มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๖.  
        .พุทโธโลยี ธรรมนูญชีวิต. กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ    พุทธศาสนาประกาศ,  

 ๒๕๔๗. 
พระมหาสมจินต  สมฺมาปฺโญ (วันจันทร).พุทธปรัชญาเถรวาทสาระและการพัฒนาการ.  
 กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๔. 
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พระประสิทธิคุณสุตคุณ.ปรัชญาเบ้ืองตน. เอกสารประกอบการสอน. กรุงเทพมหานคร : มหาจุฬา 
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เดือน คําดี. พุทธปรัชญาเถรวาท. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ โอ.เอส. พร้ินต เฮาส, ๒๕๓๔. 
ทองหลอ วงษธรรมา.ปรัชญาอินเดีย. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ โอเดียนสโตร, ๒๕๓๕. 
ธนู แกว  โอภาส. ปรัชญาศาสนา : ตะวันออก – ตะวันตก. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ บริษัท  
 สากลการศึกษา จํากัด, ๒๕๒๙. 
นงเยาว   ชาญณรงค. ปรัชญาอินเดียสมัยโบราณ. พิมพคร้ังท่ี ๔. สํานักพิมพ  มหาวิทยาลัย 
 รามคําแหง, ๒๕๔๕. 
วิทย  วิศทเวทย. จริยศาสตรเบ้ืองตน(มนุษยกับปญหาจริยธรรม). กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพ 
 อักษรเจริญทัศน,(มปป.). 
วิจิตร  เกิดวิสิษฐ,ปรัชญาอินเดียสังเขป (แปล). กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ  ไทยวัฒนาพานิช  
 จํากัด, ๒๕๒๐. 
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  ๑๕๕

สําเริง  บุญเรืองรัตน. ปรัชญานิพนธ (มนุษย – ญาณวิทยา). กรุงเทพมหานคร: คณะอักษรศาสตร   
 จุฬาลงกรณ มหาวิทยาลัย, ๒๕๔๔. 
สุนทร  ณ   รังสี.ปรัชญาอินเดีย :ประวัติและลัทธิ. กรุงเทพมหานคร:สํานักพิมพจุฬาลงกรณ 
 มหาวิทยาลัย, ๒๕๓๐. 
 .ปรัชญาอินเดีย / ประวัติและลัทธิ. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพ  พิพิธวิทยา,  
 ๒๕๓๓. 
       .ปรัชญาอินเดยี : ประวัติและลัทธิ. กรุงเทพมหานคร : พิมพคร้ังท่ี ๓,สํานักพิมพ   
 มหาจฬุาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๔. 
สุวัฒน จันทรจํานง. ความเชื่อของมนุษยเก่ียวกับปรัชญาและศาสนา (เรียบเรียง). กรุงเทพมหานคร: 
 นักพิมพ สุขภาพใจ, ๒๕๔๐. 
สํานักงานคณะกรรมการวิจัยแหงชาติ, สารัตถะปรัชญาอินเดีย( แปล,อันดบัท่ี ๑๙).  
 กรุงเทพมหานคร, ๒๕๓๑. 
สนั่น  ไชยานุกูล. ปรัชญาอินเดีย (แปลและเรียบเรียง). กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ 
 คุรุสภา  ลาดพราว, ๒๕๑๙. 
สนิท  ศรีสําแดง.ปรัชญาเถรวาท.กรุงเทพมหานคร :โรงพิมพ  มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 
 ๒๕๔๔. 
 .ปรัชญาอินเดีย.พิมพคร้ังท่ี ๓ .กรุงเทพมหานคร : ราชบัณฑิตยสถาน, ๒๕๔๖. 

       .ปรัชญานยายะ  มหาจุฬา ฯ วิชาการ : ปรัชญาบุรพทิศ. รวบรวมและจัดพิมพโดย     
ทรงวิทย  แกวศรี กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ  มหาจฬุาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๒. 
สุมาลี  มหณรงคชัย. ฮินดู-พุทธ  จุดยืนท่ีแตกตาง. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพสุขภาพใจ,  
 ๒๕๔๖. 
สถิต วงศสวรรค. ปรัชญาเบ้ืองตน. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพอักษรพิทยา, ๒๕๔๐.  
สุวรรณ เพชรนิล.(รศ.),พุทธปรัชญาเถรวาทเถรวาทเบื้องตน. พิมพคร้ังท่ี ๕. กรุงเทพมหานคร :  
 โรงพิมพ มหาวิทยาลัยรามคําแหง, ๒๕๓๓. 
สุชีพ ปุญญานุภาพ.ประวัติศาสตรศาสนา. พิมพคร้ังท่ี ๕. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพบํารุง 
 สาสน, ๒๕๓๒. 
สมัคร บุราวาศ. ปรัชญาพราหมณสมัยพทุธกาล. กรุงเทพมหานคร : สํานกัพิมพอักษรไทย, ๒๕๑๖. 
สดใส โพธิวงศ. ปรัชญาอินเดีย.  ภาควิชา มนุษยศาสตร คณะมนษุยศาสตรและสังคมศาสตร  
 มหาวิทยาลัยขอนแกน, ๒๕๓๔.  
สุจิตรา (ออนคอม) รณร่ืน. ปรัชญาเบ้ืองตน. กรุงเทพมหานคร : ภาควชิาปรัชญาและศาสนา คณะ 
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 วิชามนุษยศาสตรและสังคมศาสตร วิทยาลัยครูธนบุรี สหวิทยาลัยรัตนโกสินทร, พิมพ 
 คร้ังท่ี ๕. สํานักพิมพ อักษราพิพัฒน, ๒๕๔๐. 
อดิศักดิ์ ทองบุญ.ปรัชญาอินเดีย(เรียบเรียง).พิมพคร้ังท่ี๒.กรุงเทพมหานคร : ราชบัณฑิตยสถาน, 
 ๒๕๓๒. 
เอ็ม.  หิริยันนะ แตง, วิจิตร  เกิดวิสิษฐ  แปล. ปรัชญาอินเดียสังเขป. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพ  
 วัฒนาพานิช  จํากัด, ๒๕๒๐. 

.ปรัชญาอินเดยีสังเขป. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ ไทยวัฒนาพานชิ  จํากัด, 
๒๕๓๐. 

 
(๒). วิทยานิพนธ 
พระมหาขวัญชัย  กิตฺติเมธี  (เหมประไพ). การศึกษาวิเคราะหญาณวิทยาในพุทธปรัชญาเถรวาท :  
 ศึกษาเฉพาะในปกรณวิเสสวิสุทธิมรรค. วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต.บัณฑิต 
 วิทยาลัย  มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๗. 
พระมหาวิรัตน   อภิธมฺโม. การศึกษาวิเคราะหพรมแดนความรูในพุทธปรัชญาเถรวาทและเดวิด   
 ฮิวม. วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย  มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลง 
 กรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๗. 
พระธเนศ   ฐานิสฺสโร (ปานหัวไผ). การศึกษาเปรียบเทียบทฤษฎีความรูของพุทธปรัชญาเถรวาท 
 กับ  เอ. เจ. แอร.วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต.บัณฑิตวิทยาลัย  มหาวิทยาลัย   
 มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๘. 
พระมหาสมปอง  จนฺทวํโส (ยุงรัมย ). ธรรมชาติของมนุษย ในพุทธปรัชญาเถรวาทกับ ปรัชญาของ 
 อริสโตเติล. วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย   มหาวิทยาลัยมหา
จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๘. 
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  ๑๕๗

๒. ภาษาอังกฤษ 

1. PRIMARY  SOURCES : 
Satischandra  Chatterjee .The  Nyaya  Theory  of  Knowledge.  A  Crittical   Study  of  some   
 Problems  of  Logic  and  Mataphisics  : Calcutta  University,1978. 

2. SECONDARY  SOURCES : 
Kisor Kumar Chakrabarti,Classical Indian  Philosophy  of   Mind The   Nyaya   dualist  
 tradition,Delhi, Motilal  banarsidass publishers, 2001,  
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  ๑๕๘

ประวัติผูวิจัย 
 
 
ชื่อ – ฉายา – นามสกุล  พระมหาธนาธิป  มหาธมฺมรกฺขิโต  ฮาดเนาลี  
วัน – เดือน – ปเกิด  เสาร  ท่ี  ๒๙  ธันวาคม พ.ศ.  ๒๕๒๒ 
ภูมิลําเนาเดิม   บานเลขท่ี ๑๑ หมู ๔  ตําบล นาโพธ์ิ  อําเภอ กุสุมาลย    
    จังหวัด สกลนคร ๔๗๒๑๐ 
ท่ีอยูปจจุบัน    ๑๖๒๐/๙ วัดปทุมคงคา ราชวรวิหาร   แขวง 
    ตลาดนอย  เขต สัมพันธวงศ    
    กรุงเทพมหานคร  ๑๐๑๐๐ 
ประวัติการศึกษา   เปรียญธรรม ๗ ประโยค (๒๕๔๕)  สํานักเรียน วัด 
    ปทุมคงคา, พธ.บ. ปรัชญา รุน ๔๙ (๒๕๔๖). 
ประวัติการทํางาน     พระอาจารย (พิเศษ) สอนโรงเรียนศึกษา 
      นารีวิทยา  เขตบางบอน  กรุงเทพมหานคร 
    พระอาจารย (พิเศษ) สอนโรงเรียนมัธยมวัดสิงห 
     เขต จอมทอง  กรุงเทพมหานคร 

  พระอาจารย (ประจํา) สอนโรงเรียนปริยัติธรรม 
     วัดถํ้าสิงโตทอง  อําเภอ จอมบึง  จังหวัดราชบุรี 

พระอาจารย (พิเศษ) สอนโรงเรียนปทุมคงคา 
 แขวง บานกลวย  เขต คลองเตย   กรุงเทพมหานคร 

พระอาจารย (ประจํา) สอนโรงเรียนพุทธมามกะผูเยาว      
วัดปทุมคงคา  กรุงเทพมหานคร 

    ครูสอนพระปริยัติธรรมแผนกบาลี ป.ธ. ๑-๒   
    สํานักเรียนคณะเขตสวนหลวง (วัดยาง) 
    เขตสวนหลวง  กรุงเทพมหานคร 
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