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บทคัดย่อ 

วิทยานิพนธ์ฉบับนี้  มีวัตถุประสงค์เพื่อศึกษาแนวคิดเกี่ยวกับพิธีศพในพระพุทธศาสนา
และเพื่อศึกษาคุณค่าของพิธีปอยล้อในล้านนา โดยอ้างอิงถึงพระครูการุณยธรรมนิวาส (หลวง กต
ปุญฺโญ) การศึกษาคร้ังนี้เป็นเชิงคุณภาพ ประชากรและกลุ่มตัวอย่างมีทั้งบรรพชิตและคฤหัสถ์
จ านวน ๗ คน ข้อมูลที่ใช้ประกอบในการศึกษา มีทั้งเอกสาร ต ารา และหนังสือ ทั้งระดับปฐมภูมิ 
และทุติยภูมิ และเครื่องมือที่ใช้เป็นแบบสัมภาษณ์              

ผลการศึกษาพบว่า พิธีศพในพุทธศาสนาอาจแบ่งเป็น ๒ ส่วน คือ ในสมัยพุทธกาลและ
ในสังคมไทย  พิธีศพในสมัยพุทธกาลมีทั้งการเผาและการทิ้งศพ   โดยเฉพาะการจัดพิธีพระบรมศพ
ของพระพุทธเจ้านั้นได้จัดตามรูปแบบของพระเจ้าจักรพรรดิ   ส่วนพิธีศพในสังคมไทยมีลักษณะ
คล้ายคลึงกับอินเดียสมัยพุทธกาล แม้ว่าในแต่ละท้องถิ่นอาจจะมีความแตกต่างบ้างในรายละเอียด
ปลีกย่อย  

ส าหรับพิธีปอยล้อล้านนา คือ พิธีงานศพของพระสงฆ์ผู้เป็นพระมหาเถระ หรืองานปลง
พระศพของเจ้านายชั้นสูงในล้านนา ในอดีตมีการสร้างปราสาทศพต่างบนหลังสัตว์ป่าหิมพานต์ แต่
ปัจจุบันนิยมสร้างปราสาทต่างบนหลังนกหัสดีลิงค์ และจะมีการชักลากปราสาทศพไปสู่ที่เผาหรือ
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อาจจัดตั้งเมรุชัว่คราวขึ้น ณ ที่ใดที่หนึ่ง  โดยในพิธีปอยล้อจะมีปราสาทศพและเคร่ืองประกอบพิธีที่
ละเอียดอ่อนมากกว่าศพของชาวบ้านทั่วไป และถือเป็นงานประเพณีที่มีการท าบุญอย่างยิ่งใหญ่ 

 ในด้านคุณค่าของพิธีปอยล้อในล้านนา กรณีศึกษาพระครูการุณยธรรมนิวาส พบว่า พิธี
ปอยล้อได้ก่อให้เกิดคุณค่าด้านความสามัคคีของชุมชน การพึ่งพาอาศัยซึ่งกันและกัน  และพิธีปอย
ในกรณีของพระครูการุณยธรรมนิวาส ถือว่าเป็นการจัดพิธีคร้ังแรกส าหรับพระสงฆ์ฝ่ายธรรมยุต 
ซึ่งนอกจากจะเป็นการประกาศคุณงามความดีของพระสงฆ์ที่ปฏิบัติดีปฏิบัติชอบแล้ว ยังเป็นการ
ปลูกฝังให้คนรุ่นใหม่ได้รู้เข้าใจและภาคภูมิใจในพิธีกรรมที่เป็นเอกลักษณ์ของชาวล้านนา และ
ร่วมกันอนุรักษ์สืบสานพิธีกรรมดังกล่าว ให้คงอยู่คู่กับชาวล้านนาสืบไป  
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บทคัดยอ 

วิทยานิพนธฉบับน้ี  มีวัตถุประสงคเพ่ือศึกษาแนวคิดเก่ียวกับพิธีศพในพระพุทธศาสนา
และเพ่ือศึกษาคุณคาของพิธีปอยลอในลานนา โดยอางอิงถึงพระครูการุณยธรรมนิวาส (หลวง กต
ปุฺโญ) การศึกษาครั้งน้ีเปนเชิงคุณภาพ ประชากรและกลุมตัวอยางมีท้ังบรรพชิตและคฤหัสถ
จํานวน ๗ คน ขอมูลท่ีใชประกอบในการศึกษา มีท้ังเอกสาร ตํารา และหนังสือ ท้ังระดับปฐมภูมิ 
และทุติยภูมิ และเครื่องมือท่ีใชเปนแบบสัมภาษณ              

ผลการศึกษาพบวา พิธีศพในพุทธศาสนาอาจแบงเปน ๒ สวน คือ ในสมัยพุทธกาลและ
ในสังคมไทย  พิธีศพในสมัยพุทธกาลมีท้ังการเผาและการท้ิงศพ   โดยเฉพาะการจัดพิธีพระบรมศพ
ของพระพุทธเจาน้ันไดจัดตามรูปแบบของพระเจาจักรพรรดิ  สวนพิธีศพในสังคมไทยมีลักษณะ
คลายคลึงกับอินเดียสมัยพุทธกาล แมวาในแตละทองถ่ินอาจจะมีความแตกตางบางในรายละเอียด
ปลีกยอย  

สําหรับพิธีปอยลอลานนา คือ พิธีงานศพของพระสงฆผูเปนพระมหาเถระ หรืองานปลง
พระศพของเจานายช้ันสูงในลานนา ในอดีตมีการสรางปราสาทศพตางบนหลังสัตวปาหิมพานต แต
ปจจุบันนิยมสรางปราสาทตางบนหลังนกหัสดีลิงค และจะมีการชักลากปราสาทศพไปสูท่ีเผาหรือ
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อาจจัดตั้งเมรุชั่วคราวขึ้น ณ ท่ีใดท่ีหน่ึง  โดยในพิธีปอยลอจะมีปราสาทศพและเครื่องประกอบพิธีท่ี
ละเอียดออนมากกวาศพของชาวบานท่ัวไป และถือเปนงานประเพณีท่ีมีการทําบุญอยางย่ิงใหญ 

 ในดานคุณคาของพิธีปอยลอในลานนา กรณีศึกษาพระครูการุณยธรรมนิวาส พบวา พิธี
ปอยลอไดกอใหเกิดคุณคาดานความสามัคคีของชุมชน การพ่ึงพาอาศัยซ่ึงกันและกัน  และพิธีปอย
ในกรณีของพระครูการุณยธรรมนิวาส ถือวาเปนการจัดพิธีคร้ังแรกสําหรับพระสงฆฝายธรรมยุต 
ซ่ึงนอกจากจะเปนการประกาศคุณงามความดีของพระสงฆท่ีปฏิบัติดีปฏิบัติชอบแลว ยังเปนการ
ปลูกฝงใหคนรุนใหมไดรูเขาใจและภาคภูมิใจในพิธีกรรมท่ีเปนเอกลักษณของชาวลานนา และ
รวมกันอนุรักษสืบสานพิธีกรรมดังกลาว ใหคงอยูคูกับชาวลานนาสืบไป  
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ABSTRACT 

 

The purpose of this thesis is to study the concept of funeral ceremony in 

Buddhism and to study the value of Poi-Law ceremony in Lanna with special 

reference to Phrakrukarunyadhammaniwas (Luang Katapunyo).  This is a qualitative 

research. Population and samples were selected from monks and layman and   were 

seven in number.  Data used in this study were collected from different sources such 

as texts and books etc; both primary and secondary. 

                It was found that the funeral ceremony in Buddhism may be divided into 

two parts; in the Buddha’s time and in Thai society. In the Buddha’s time, cremation 

and funeral were performed according to the status of the dead. In Thai society, 

funeral ceremony was almost the same with slightly difference in details depending 

on local tradition. 

Poi-Law in Lanna  is  the funeral ceremony that  has been  arranged only 

for the senior  monks and the highest t royal family members .  In the past the castle 

for keeping the dead   was constructed on the back of  Himavanta animals, which 

nowadays has been made on the back of Hasdilink bird.  In Poi-Law ceremony the 

dead castle would be pulled out to the cremation ground.  This ceremony is unique 
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and has to performed with a lot rituals and regarded as the great merit –making 

tradition in Lanna. 

                 With regard to the value of Poi-Law ceremony in Lanna especially in  

case ofPhrakrukarunaydhammaniwas, it was found that the Poi-Law ceremony  

brought about the unity and sympathy among the community. Moreover, 

Phrakrukarunyadhammaniwas’ Poi-Law ceremony was considered to be the first of its 

kind in Lanna for monks in Dhammayutta section. It can be concluded that the Poi-

Law ceremony does not only demonstrate the virtues of the good monks, but also lead 

to inherit the awareness of tradition and ceremony that are the unique of Lanna so that 

they might be performed and preserved for new generation. 
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กิตติกรรมประกาศ 
 

วิทยานิพนธ์ฉบับนี้ส าเร็จเรียบร้อยลงด้วยดี ด้วยความเมตตาอนุเคราะห์จากบุคคลหลาย
ฝ่ายที่ได้ให้ค าแนะน ากราบขอบพระคุณ พระครูพิศาลสรกิจ, ดร.ประธานคณะกรรมการควบคุม
วิทยานิพนธ์ ที่เมตตาช่วยตรวจทานแก้ไขปรับปรุง และขออนุโมทนา ผศ.ดร.วันชัย พลเมืองดี  ดร.
ชัยณรงค์ ศรีมันตะ กรรมการผู้ควบคุมวิทยานิพนธ์ที่คอยให้ค าแนะน าด้วยดีเสมอมา 

ขอกราบขอบพระคุณพระอุปัชฌาย์อาจารย์ผู้ประสิทธิ์ประสาทวิชาการโดยเฉพาะ
พระเทพวิสุทธิญาณ (หลวงพ่อไพบูลย์  สุมงฺคโล) เจ้าอาวาสวัดอนาลโยทิพยาราม รองเจ้าคณะภาค 
๔-๕-๖-๗ (ธ) ผู้ที่ช่วยส่งเสริมและสนับสนุนการศึกษาด้วยดีมาตลอด ท าให้ผู้วิจัยมีก าลังใจ ที่จะฝ่า
ฟันอุปสรรค  จนกระทั่งวิทยานิพนธ์นี้ส าเร็จลงได้ด้วยดี ส่วนดีของวิทยานิพนธ์นี้ขออุทิศบูชาคุณ
ของบิดามารดาผู้ให้ก าเนิดรูปกาย และช่วยอบรมเลี้ยงดูผู้วิจัยมาในช่วงปฐมวัย ขอบคุณเพื่อนร่วม
ชั้นเรียนทุกท่าน ที่คอยเป็นกัลยาณมิตรคอยแนะน าช่วยเหลือในทุกๆด้าน ขอบคุณ คุณจิรกาล 
สุพรรณรัตน ประธานชมรมคนรักปราสาท ที่กรุณาให้ข้อมูลอันเป็นประโยชน์  ขออนุโมทนา คุณ
แม่ทองพูน โพธิ์ทูม และคุณพี่นพเก้า อุปฮาด ที่มีส่วนในการอุปถัมภ์และให้ก าลังใจ ส่งเสริมเกื้อกูล
ให้ข้าพเจ้าได้เดินทางมาถึง ณ จุดน้ี  

ขอกุศลผลบุญอันเกิดจากการท าวิทยานิพนธ์เล่มนี้ ผู้วิจัยขอน้อมถวายเป็นพุทธบูชา 
ธรรมบูชา สังฆบูชา และน้อมถวายแด่ดวงวิญญาณของพระครูการุณยธรรมนิวาส (หลวงปู่หลวง 
กตปุญฺโญ) อดีตเจ้าอาวาสวัดป่าส าราญนิวาส อ าเภอเกาะคา จังหวัดล าปาง 

หากวิทยานิพนธ์ฉบับนี้มีคุณค่าประโยชน์ใดๆ ขอประโยชน์นั้นจงส าเร็จแก่ผู้อ่านทุก
ท่าน ในการที่จะน าความรู้จากวิทยานิพนธ์เล่มนี้ ไปใช้ในชีวิตประจ าวันและเป็นประโยชน์ต่อ
การศึกษาค้นคว้าต่อไป 

 
 

พระมหาวีรชน  อคฺคธมฺโม(ค าสอนพันธ์) 
๓๐ เมษายน ๒๕๕๕ 
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สารบัญ 
 

เร่ือง หน้า 

บทคัดย่อภาษาไทย ก 
บทคัดย่อภาษาอังกฤษ ค 
กิตติกรรมประกาศ จ 
สารบัญ ฉ 
ค าอธิบายสัญลักษณ์และค ายอ่ ญ 
บทท่ี ๑ บทน า 

๑.๑ ความเป็นมาและความส าคัญของปัญหา  ๑ 
๑.๒ วัตถุประสงค์ของการวิจัย  ๓ 
๑.๓ ขอบเขตการวิจัย  ๓ 
๑.๔ ปัญหาที่ต้องการทราบ  ๔ 
๑.๕ นิยามศัพท์เฉพาะที่ใช้ในการวิจัย  ๔ 
๑.๖ ทบทวนเอกสารและรายงานการวิจัยที่เกี่ยวข้อง  ๕ 
๑.๗ วิธีด าเนินการวิจัย  ๘ 
๑.๘ ประโยชน์ที่คาดว่าจะได้รับ  ๙ 

บทท่ี ๒ แนวคิดเกี่ยวกับพิธีศพในพระพุทธศาสนา 
๒.๑ ประเพณีงานศพในสมัยพุทธกาล ๑๐ 

๒.๑.๑ พิธีถวายพระเพลิงพระพุทธเจ้า ๑๒ 
๒.๑.๒ พิธีกรรมงานศพของพุทธสาวก ๑๕ 

๒.๒ ประเพณีงานศพในสังคมไทย ๒๒  
๒.๒.๑ การสร้างเมรุแบบต่างๆ ในพิธีฌาปนกิจศพ ๒๕ 
๒.๒.๒ งานศพพระสงฆ ์ ๒๘ 

บทท่ี ๓ ประเพณีปอยล้อล้านนา 
 ๓.๑ ประเพณีงานปอยในล้านนา                                                                         ๓๔ 
 ๓.๒ พิธีกรรมการจัดงานศพในล้านนา                                                 ๓๕  
 ๓.๓  องค์ประกอบของพิธีปอยล้อ                                                                   ๓๖ 
 ๓.๓.๑  การจัดสร้างปราสาทศพ                                                             ๓๗ 
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 ๓.๓.๒ รูปแบบของการสร้างเมรุ   ๓๘ 
 ๓.๓.๓  เคร่ืองประกอบพิธีปอยล้อและความหมายเชิงสัญลักษณ์   ๔๐ 
 ๓.๓.๔  การละเล่นในพิธีปอยล้อ  ๔๓ 

๓.๔ ปราสาทศพนกหัสดีลิงค์    ๔๔  
 ๓.๕   ขั้นตอนและพิธีกรรมปอยล้อพระภิกษุสงฆ์   ๔๙ 

๓.๖ ตัวอย่างพิธีปอยล้อพระสงฆ์ในล้านนา  ๕๑ 
บทท่ี ๔ วิเคราะห์คุณค่าพิธีปอยล้อของพระครูการุณยธรรมนิวาส 

 ๔.๑  การจัดพิธีปอยล้อของพระครูการุณยธรรมนิวาส   ๕๓  
 ๔.๒. รูปแบบและขั้นตอนพิธีปอยล้อของพระครูการุณยธรรมนิวาส   ๕๔ 
  ๔.๒.๑ ขั้นตอนการเตรียมศพ    ๕๔ 
  ๔.๒.๒ การจัดงานบ าเพ็ญกุศลศพ   ๕๕ 
  ๔.๒.๓  การจัดสร้างเมรุและปราสาทศพนกหัสดีลิงค์   ๕๕ 
  ๔.๒.๔  พิธีปอยล้อพระราชทานเพลิงศพพระครูการุณยธรรมนิวาส  ๕๕ 
  ๔.๓  คุณค่าปอยล้อของพระครูการุณยธรรมนิวาส  ๕๘ 

 ๔.๓.๑  คุณค่าด้านสังคม    ๕๘ 
 ๔.๓.๒ คุณค่าด้านศิลปวัฒนธรรม ๕๙  
 ๔.๓.๓  คุณค่าในด้านส่งเสริมคุณธรรม  ๖๑ 
 ๔.๓.๔ คุณค่าด้านการศึกษา     ๖๓  
 บทท่ี ๕ สรุปผลการวิจัย และข้อเสนอแนะ 

๕.๑ สรุปผลการวิจัย   ๖๖  
๕.๒ ข้อเสนอแนะ  ๖๙  

บรรณานุกรม  ๗๑  
ภาคผนวก ก       ๗๔ 
ภาคผนวก ข      ๘๔ 
ประวัติผู้วิจัย   ๙๒  
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ค าอธิบายสัญลักษณ์และค าย่อ 

 

อักษรย่อในวิทยานิพนธ์นี้ ใช้อ้างอิงจากพระไตรปิฎกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณ
ราชวิทยาลัย พุทธศักราช ๒๕๓๙ โดยได้กล่าวถึงที่มา เล่ม / ข้อ / หน้า  ตามล าดับ  เช่น  ที.สี. (ไทย) 
๙ / ๑๒๒ / ๒๒๖ = ทีฆนิกาย  สีลขันธวรรค  เล่มที่ ๙ ข้อ ๑๒๒ หน้า ๒๒๖ 

ส่วนคัมภีร์อรรถกถา จะแจ้งที่มา เล่ม / หน้า  เช่น  มงฺคล. (บาลี) ๑ / ๖๔ ฉบับมหามกุฏ
ราชวิทยาลัย  หมายถึง มงฺคลตฺถทีปนี  เล่ม ๑ หน้า ๖๔  ฉบับมหามกุฏราชวิทยาลัย 

 

พระสุตตันตปิฎก 

ที.ม. (ไทย) = สุตตันตปิฎก ทีฆนิกาย ปาฏิกวรรค (ภาษาไทย) 

 

อรรถกถาพระสุตตันตปิฎก 

ที.ม.อ. (ไทย) = ทีฆนิกาย สุมังคลวิลาสิน ี มหาวรรคอัฏฐกถา (ภาษาไทย) 

ขุ.ธ.อ. (ไทย)  = ขุททกนิกาย  ธรรมบทอรรถกถา  (ภาษาไทย) 

 
 



 
บทที่ ๑ 
บทน า 

๑.๑  ความเป็นมาและความส าคัญของปัญหา 

 พุทธศาสนาเป็นศาสนาประจ าชาติของไทยมาช้านาน หลักฐานต่างๆ หลายอย่างชี้ชัด
ว่าพุทธศาสนาได้เจริญรุ่งเรืองมาทุกยุคทุกสมัยในดินแดนแห่งนีแ้ม้ว่าชาวไทยทุกคนจะมีเสรีภาพใน
การนับถือศาสนา และพระมหากษัตริย์ไทยจะทรงเป็นองค์อุปถัมภ์ศาสนาทุกศาสนาก็ตาม แต่ชาว
ไทยส่วนใหญ่ก็ยังคงนับถือพุทธศาสนา จนอาจเรียกได้ว่าพระพุทธศาสนาเป็นศาสนาประจ าชาติ 
“การถืออย่างนี้ เป็นประเพณีที่สืบต่อกันมาโดยถูกต้องตามสมควร เพราะพุทธศาสนาได้มี
ความสัมพันธ์แนบแน่นเป็นอันหน่ึงอันเดียวกันของคนในชาติไทยมาช้านานแล้ว”๑ 

 ด้วยเหตุนี้จึงท าให้พุทธศาสนามีอิทธิพลอย่างยิ่งต่อวิถีชีวิตของคนไทยและเป็นบ่อเกิด
ที่ส าคัญของวัฒนธรรมไทยพุทธศาสนาเป็นบ่อเกิดส าคัญประการหนึ่งของขนบธรรมเนียมประเพณี 
กฎเกณฑ์ กฎหมาย ค่านิยม และวิถีชีวิตของชาวไทย พุทธศาสนาเป็นสถาบันส าคัญที่เป็นเสมือนจุด
รวมจิตใจของคนไทยอย่างแน่นแฟ้นการยอมรับนับถือพระพุทธศาสนาได้แผ่ขยายไปทั่วประเทศ
ตั้งแต่เหนือจดใต้ ตะวันออกถึงตะวันตก ในภาคเหนือหรือที่เคยเรียกกันว่า “ล้านนา” นั้นก็ปรากฏว่า
ได้ยอมรับนับถือพระพุทธศาสนามาเป็นเวลานับพันปีแล้วและนับตั้งแต่พระพุทธศาสนาได้เข้ามามี
อิทธิพลกับชาวล้านนา เจ้าผู้ครองนครในดินแดนแห่งนี้ล้วนเอาใจใส่ท านุบ ารุงศาสนา ยังผลให้
ดินแดนล้านนามีศาสนวัตถุและศาสนสถานส าคัญให้พุทธศาสนิกชนได้สักการะบูชาเป็นจ านวน
มากและไม่อาจจะปฏิเสธได้ว่า พระพุทธศาสนามีอิทธิพลเป็นอย่างยิ่งต่อขนบธรรมเนียม ประเพณี
วัฒนธรรมของคนล้านนาตั้งแต่เกิดจนตาย ก่อเกิดเป็นประเพณีที่มีเอกลักษณ์เฉพาะตัวและยังคงสืบ
ทอดมาจนถึงปัจจุบัน 

 พิธีกรรมอย่างหนึ่งในล้านนา ที่เรียกว่า “ปอยล้อ” นั้นอาจจะเป็นค าที่ไม่คุ้นชินนัก 
หากแต่มีความหมายเช่นเดียวกับค าว่า “งานศพ” อย่างที่คนทั่วไปเข้าใจกัน แต่พิธีปอยล้อนี้จะเป็น
งานศพของพระสงฆ์ผู้ เป็นพระมหาเถระที่ได้รับความเคารพนับถือในสังคมเท่านั้น และเป็น
ประเพณีนิยมที่จะจัดงานศพให้พระมหาเถระอย่างยิ่งใหญ่ สมกับคุณงามความดีที่ท่านได้สั่งสมมา 

                                                        
๑พระเทพเวที(ประยุทธ์ ปยุตโต), ความส าคัญของพระพุทธศาสนาในฐานะศาสนาประจ าชาติ , 

(กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๒), หน้า ๑. 
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ซึ่งประเพณีปอยล้อนี้ได้สื่อความหมายแห่งสัจธรรมผ่านค าสอนที่ผูกพันกันระหว่าง ความตาย 
ความเชื่อ ความเคารพรัก ไปสู่ความงามที่ผสมผสานกันได้อย่างลงตัว ไปสู่การน้อมส่งสะการ 
(สักการะ)บูชาแก่ผู้วายชนม์ น าไปสู่ปราสาทพญานกหัสดีลิงค์อันเป็นที่มาของประเพณีปอยล้อ จน
ก่อเกิดเป็นเอกลักษณ์ประจ าถิ่น เป็นมรดกภูมิปัญญาแก่ลูกหลานนั่นเอง๒ 

 ประเพณีปอยล้อในล้านนานั้น ถือเป็นงานที่มีเอกลักษณ์เฉพาะตัว ไม่มีที่ใดเหมือน 
เพราะนอกจากจะเป็นงานที่ศิษยานุศิษย์จะมาร่วมกันจัดงานให้พระมหาเถระที่ตนเคารพนับถือแล้ว 
ยังเป็นการส่งเสริมให้เกิดการสืบทอดศิลปวัฒนธรรมล้านนาประเภทงานศิลปกรรมที่ เรียกว่า 
“ปราสาทนกหัสดิลิงค์” เพื่อใช้ในพิธีดังกล่าวอีกด้วย นอกจากนี้ก็ยังมี การจัดชุดประทัดดอกไม้ไฟ 
การแสดงพื้นบ้านล้านนา การแสดงดนตรีปี่พาทย์แบบพื้นเมือง การประดิษฐ์เคร่ืองสักการะต่างๆ 
เป็นต้น พิธีปอยล้อจึงเป็นเร่ืองใหญ่ที่ต้องการ “ความรู้” เพื่อเติมแต่งความรู้สึกนึกคิดและแบบ
แผนการประพฤติปฏิบัติส าหรับคนที่ยังมีชีวิตอยู่ ให้ได้ยึดถืออ้างอิง เพื่อสืบวิถีชีวิตสังคมกันต่อไป 
ส่วนลัทธิพิธีเกี่ยวกับการท าศพและพิธีกรรมที่เกี่ยวกับชีวิตมนุษย์ที่ตายไป รวมทั้งองค์ความรู้ความ
เชื่อที่ซ่อนอยู่เบื้องหลังพิธีกรรมปอยล้อนั้น เป็นเอกลักษณ์ทางวัฒนธรรมเฉพาะถิ่นในชุมชนล้านนา
ที่ได้พัฒนาการสั่งสมกันมา ควรค่าแก่การศึกษาค้นคว้าเป็นอย่างยิ่ง ๓ 

 กรณีพิธีปอยล้อของพระครูการุณยธรรมนิวาส (หลวงปู่หลวง กตปุญโญ) นั้น ด้วยท่าน
เป็นพระมหาเถระที่มีจริยาวัตรงดงาม ทั้งยังเป็นพระนักพัฒนา ช่วยเหลือสังคมในด้านต่างๆ 
ตลอดจน ท่านเป็นพระอาจารย์ของพระเทพวิสุทธิญาณ (ไพบูลย์ สุมังคโล) รองเจ้าคณะภาค ๔-๕-
๖-๗ ฝ่ายธรรมยุติ เมื่อท่านมรณภาพลง ศิษยานุศิษย์ทั้งหลายทั้งใกล้ไกล รวมทั้งชาวบ้านที่เคยได้รับ
ความเมตตาจากท่านต่างก็พร้อมใจกันที่จะจัดพิธีศพให้ท่านอย่างสมเกียรติและยิ่งใหญ่ เพื่อระลึกถึง
คุณงามความดีที่ท่านได้ฝากไว้เมื่อคร้ังยังมีชีวิต ท่านเป็นพระมหาเถระผู้ใหญ่ที่ท าคุณประโยชน์ไว้
อย่างมากมาย ภูมิหลังท่านเป็นคนจังหวัดสกลนครและต่อมาได้อุปสมบทเมื่ออายุ ๒๒ ปีในปี พ.ศ. 
๒๔๘๕ หลังจากนั้นท่านก็ได้ออกธุดงค์ไปในหลายจังหวัดทางภาคเหนือ เช่น อุตรดิตถ์ แพร่ น่าน 
เชียงราย และล าปาง เป็นต้น เมื่อธุดงค์มาถึงจังหวัดล าปางในขณะนั้นที่วัดป่าส าราญนิวาสขาด
พระสงฆ์ที่จะน าพาชาวบ้านพัฒนาเพื่อที่จะเป็นศูนย์รวมด้านจิตใจ ท่านพระครูการุณยธรรมนิวาส
จึงเมตตาจ าพรรษาที่วัดป่าส าราญนิวาส และได้ช่วยเหลือสังคมในด้านต่างๆ ตลอดมา ไม่ว่าจะเป็น

                                                        
๒ ชนิดา สถิตวงศ์, อนุสรณ์งานพระราชทานเพลิงศพพระครูการุณยธรรมนิวาส,  (ขอนแก่น : 

ขอนแก่นการพิมพ์, ๒๕๔๘), หน้า ๓๘. 
๓ อภิธาน สมใจ, ปราสาทนกหัสดิลิงค์สู่ไม้ศพ, (เชียงใหม่ : กลางเวียงการพิมพ์, ๒๕๔๑), หน้า 

๑๕๓. 
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การสร้างโรงพยาบาล สร้างตึกสงฆ์อาพาธ สร้างโรงเรียนในถิ่นที่ไกลความเจริญ จนท าให้ชาวบ้าน
ในบริเวณนั้นต่างก็นับถือและเคารพศรัทธาในตัวท่าน เมื่อถึงวาระสุดท้ายของท่าน จึงเกิดมีแนวคิด
ที่จะจัดพิธีปอยล้อแบบโบราณล้านนาให้สมกับคุณูปการที่ท่านได้ประพฤติปฏิบัติมา 

 ด้วยความส าคัญดังกล่าวมานี้ ผู้วิจัยจึงสนใจที่จะศึกษาถึงคุณค่าของประเพณีปอยล้อใน
ล้านนา และโดยเฉพาะกรณีพิธีปอยล้อของท่านพระครูการุณยธรรมนิวาส วัดป่าส าราญนิวาส 
จังหวัดล าปาง โดยผู้วิจัยมีความเชื่อมั่นว่าผลการวิจัยคร้ังนี้ จะสามารถสร้างความรู้ ความเข้าใจ และ
ตระหนักถึงคุณค่าของประเพณีปอยล้อ ในวิถีชีวิตวัฒนธรรม อันล้ าค่าของชาวล้านนาสืบไป 

๑.๒ วัตถุประสงค์ของการวิจัย 

 ๑.๒.๑ เพื่อศึกษาแนวคิดเกี่ยวกับพิธีศพในพระพุทธศาสนา 
 ๑.๒.๒ เพื่อศึกษาประเพณปีอยล้อล้านนา 
 ๑.๒.๓ เพื่อวิเคราะห์คุณค่าประเพณีปอยล้อของพระครูการุณยธรรมนิวาส 

๑.๓  ขอบเขตการวิจัย 

 ๑.๓.๑ขอบเขตด้านเนื้อหา:เนื้อหาในการวิจัยคร้ังนี้ ผู้วิจัยจะศึกษาเกี่ยวกับขั้นตอน
ประเพณีปอยล้อ ในงานพิธีปอยล้อของท่านพระครูการุณยธรรมนิวาส วัดป่าส าราญนิวาส จังหวัด
ล าปาง  ตลอดจนถึงเร่ืองภูมิปัญญาท้องถิ่น ที่แสดงออกผ่านความกตัญํูกตเวทิตา การยกย่องเชิดชู
เกียรติแก่ผู้ตาย และศึกษาถึงคุณค่าประเพณีปอยล้อที่มีต่อชาวพุทธล้านนา  

 ๑.๓.๒ ขอบเขตด้านเอกสาร : ผู้วิจัยจะค้นคว้าจากเอกสารปฐมภูมิ (Primary Sources) 
คือ พระไตรปิฎกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย พ.ศ. ๒๕๓๙ อรรถกถา และเอกสาร
ทุติยภูมิ (Secondary Sources) คือ หนังสือ เอกสารวิชาการ รายงานการวิจัย วิทยานิพนธ์ สารา
นิพนธ์ ที่เกี่ยวข้องกับพิธีปอยล้อในล้านนา ตลอดจนถึง หนังสือประวัติพระครูการุณยธรรมนิวาส
และหนังสืออนุสรณ์งานพระราชทานเพลิงศพพระครูการุณยธรรมนิวาส 

 ๑.๓.๓ ขอบเขตด้านประชากร :ผู้วิจัยจะเก็บข้อมูลภาคสนามโดยมีการสัมภาษณ์เชิงลึก 
(In-depth Interview) จากบุคคลที่เกี่ยวข้องกับพิธีปอยล้อพระครูการุณยธรรมนิวาส ดังต่อไปนี้ 

  -พระเทพวิสุทธิญาณ ประธานการจัดงาน 
  -พระครูปลัดพิศิษฐ์   เมตฺตจิตโต ผู้ด าเนินงานในพิธี 
  -พระสมัย     ธมฺมธโร ผู้จัดการเกี่ยวกับพระสงฆ์ที่ร่วมพิธี 
  -สล่านิพล  โกฏิแก้ว ผู้ออกแบบและจัดสร้างนกหัสดีลิงค์ 
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 -บุคคลที่เกี่ยวข้องกับพิธีปอยล้อ จ านวน ๓ คน    ชาย ๒ คน หญิง ๑ คน 

๑.๔  ปัญหาที่ต้องการทราบ 

 ๑.๔.๑  แนวคิดเกี่ยวกับพิธีศพในพระพุทธศาสนามีความเป็นมาอย่างไร 
 ๑.๔.๒ ประเพณปีอยล้อล้านนามีความเป็นมาอย่างไร 
 ๑.๔.๓ คุณค่าประเพณปีอยล้อของพระครูการุณยธรรมนิวาสเป็นอย่างไร  

๑.๕  นิยามศัพท์เฉพาะท่ีใช้ในการวิจัย 

 ปอยล้อ หมายถึง งานศพที่จัดขึ้นในการประชุมเพลิงพระภิกษุที่มีอายุพรรษา
มากและผู้คนให้ความเคารพนับถือ 

 ล้านนา หมายถึง ๘ จังหวัดในภาคเหนือ คือ จังหวัดเชียงใหม่ จังหวัดล าพูน 
จังหวัดแม่ฮ่องสอน จังหวัดล าปาง จังหวัดเชียงราย จังหวัด
พะเยา จังหวัดแพร่ และจังหวัดน่าน 

 คติความเชื่อ  หมายถึง ความศรัทธาในสิ่งๆหนึ่งที่ยึดถือและปฏิบัติสืบต่อกันมา 
 อิทธิพล หมายถึง สิ่งที่สามารถดึงดูดจิตใจคนและจ าเป็นอย่างยิ่งที่คนต้อง

ประพฤติปฏิบัติตาม 
 ปราสาทศพ หมายถึง รูปแบบจ าลองของอาคารปราสาท สร้างโดยวัสดุประเภทไม้

เนื้ออ่อนและวัสดุติดไฟง่ายเป็นหลัก มีหน้าที่ในการรองรับ
โลงศพเพื่อพร้อมจะน าไปประกอบพิธีฌาปนกิจ 

 นกหัสดิลิงค์ หมายถึง สัตว์ที่อาศัยอยู่ในป่าแห่งหิมพานต์ ซึ่งมีหัวเป็นช้าง มีงวงมีงา
เป็นสัตว์ที่น าสรีระศพขึ้นไปสู่สรวงสวรรค์ 

 คุณค่า หมายถึง สิ่งที่มนุษย์ยอมรับว่าเป็นสิ่งที่ดีงามซึ่งคุณค่านั้นแบ่งออกเป็น
๒ ระดับคือ คุณค่าภายนอกหมายถึงสิ่งที่ยอมรับว่าเป็นสาระ
ภายนอกและ คุณค่าภายในหมายถึงคุณค่าที่ เกิดจากการ
ยอมรับว่ามีข้อเท็จจริงอยู่ในวัตถุนั้นๆ 

๑.๖  ทบทวนเอกสารและรายงานการวิจัยท่ีเกี่ยวข้อง 

๑.๖.๑ เอกสาร 

ผู้ช่วยศาสตราจารย์ปราณี วงษ์เทศ ได้กล่าวไว้ในหนังสือ “พิธีกรรมงานศพในประเทศ
ไทย” โดยปรารภถึงความตายว่า  เป็นที่ท าให้เกิดการเปลี่ยนแปลงความสัมพันธ์ของคนในสังคม 
ตลอดถึงกิจกรรมทางเศรษฐกิจ ความรู้สึกของสมาชิกในสังคม และเชื่อมโยงความเชื่อของมนุษย์



๕ 
 

กับวิญญาณของผู้ตายโดยอาศัยพิธีกรรมเป็นสื่อติดต่อความสัมพันธ์กัน ในส่วนของพิธีกรรมศพนั้น 
ได้กล่าวถึงหลักฐานในโบราณคดี ที่ท าให้ทราบถึงความเชื่อในเร่ืองวิญญาณหกลังความตายของ
มนุษย์ในดินแดนที่เป็นประเทศไทยในสมัยก่อนประวัติศาสตร์ เช่น การพบเปลือกหอย เคร่ืองเซ่น
ในหลุมศพ สิ่งเหล่านี้แสดงให้ทราบถึงความแตกต่างในฐานะของคนตายในชุมชนนั้ นด้วย 
นอกจากนี้ ยังได้กล่าวถึงขั้นตอนของพิธีกรรมศพในปัจจุบัน ตั้งแต่บอกหนทางให้แก่ผู้ป่วยใกล้ตาย 
พิธีอาบน้ าศพ การตั้งศพบ าเพ็ญกุศล จนกระทั่งถึงพิธีเผา และวิธีเก็บเถ้ากระดูก๔ 

บุญช่วย  ศรีสวัสดิ์ ได้กล่าวไว้ในหนังสือ “ไทยสิบสองปันนา” ว่า ในยุคจารีตด้วยพิธี
ศพถือเป็นเกียรติยศคร้ังสุดท้ายให้แก่ผู้วายชนม์ที่สามารถเน้นย้ าสิทธิธรรมประการหนึ่งของกลุ่ม
ชนชั้นปกครอง ร่วมกับคติความเชื่อของล้านนาที่รับอิทธิพลจากศาสนาพุทธและพราหมณ์ ว่า
เจ้านายเป็นบุคคล “สูงศักดิ์” และ “ศักดิ์สิทธิ์” ของบ้านเมืองเป็นผู้ที่ก าเนิดมาจากสรวงสวรรค์ชั้นฟ้า
เพื่อลงมาสร้างสมบุญบารมี เมื่อสิ้นชีพก็ต้องมีวิมานปราสาทให้ประทับและส่งสการ (เผา) ไปด้วย
ทั้งหมด โดยมีสัตว์หิมพานต์ในรูปแบบต่างๆโดยเฉพาะนกหัสดีลิงค์ (คล้ายมังกรมีปีก) เป็นพาหนะ
พาเหาะขึ้นไปสู่สรวงสวรรค์ชั้นต่างๆ๕ 

พระยาประชากิจกรจักร ได้กล่าวในหนังสือ “พงศาวดารโยนก” ถึงธรรมเนียมการปลง
ศพด้วยปราสาทว่าเป็นของนิยมท ามาเป็นเวลานานแต่โบราณแล้ว ดังปรากฏในหนังสือว่า “ลุจุล
ศักราช ๙๔o ปีขาลสัมฤทธิศก เดือนอ้าย ขึ้น ๑๒ ค่ า นางพระยาวิสุทธิเทวี ผู้ครองนครพิงค์เชียงใหม่ 
ถึงพิราลัย พระยาแสนหลวงแต่งการศพ ท าเป็นพิมานบุษบกตั้งขึ้นบนหลังนกหัสดินทร์ขนาดใหญ่ 
เลื่อนด้วยเลื่อนแม่สะดึง เชิญหีบพระศพขึ้นไว้ในบุษบกนั้น แล้วฉุดชักไปด้วยแรงคชสาร เจาะ
ก าแพงเมืองออกไปทุ่งวัดโลก แล้วก็ท าฌาปนกิจถวายเพลิง ณ ที่นั้น เผาทั้งรูปสัตว์และวิมานที่ทรง
ศพนั้นด้วย จึงเป็นธรรมเนียมในการปลงศพเจ้าผู้ครองนครท าเช่นน้ีสืบกันมา” ดังนี้๖ 

มณี  พยอมยงค์ กล่าวไว้ในหนังสือ “ประเพณีสิบสองเดือนล้านนาไทย” ว่าประเพณี
ปราสาท คือ การท าศพพระสงฆ์ ด้วยการใส่เรือนศพท าเป็นปราสาทลากไปสู่ป่าช้าของชาวล้านนา

                                                        
๔ปราณี วงษ์เทศ, ผู้ช่วยศาสตราจารย์, พิธีกรรมที่เกี่ยวกับความตายในประเทศไทย, (กรุงเทพฯ : 

บริษัทอัมรินทร์พริ้นติ้งกรุ๊ป จ ากัด, ๒๕๓๔), หน้า๔๕. 
๕บุญช่วย ศรีสวัสดิ์, ไทยสิบสองปันนา เล่ม๒, (เชียงใหม่ : สุเทพการพิมพ์, ๒๕๔๗), หน้า ๒๘๑-

๒๙๒. 
๖ประชากิจกรจักร,พระยา, พงศาวดารโยนก, (เชียงใหม่ : พิมพ์ในงานพระราชทานเพลิงศพ

เจ้าพระยาสุธรรมมนตรี (ปลื้ม สุจริตกุล), (ม.ป.ท., ๒๔๗๘), หน้า ๑๒๔. 
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ไทย และเรือนปราสาทวางอยู่บนไม้แม่สะดึง มีล้อเลื่อนไปด้วย ชาวไทยใหญ่จึงเรียกว่า “ ปอยล้อ ” 
คือ การลากศพไปด้วยล้อเลื่อนนั่นเอง๗ 

สรัสวดี  อ๋องสกุล ได้กล่าวไว้ในหนังสือ “พื้นเมืองเชียงแสน” ว่า ช่วงพ.ศ. ๒๑o๑ – 
๒๓๔๗ เจ้าฟ้าเชียงแสน สืบเชื้อสายการปกครองอยู่ภายใต้อ านาจและเป็นศูนย์กลางการปกครอง
ล้านนาให้พม่า ซึ่งเจ้าฟ้าเชียงแสนจะได้รับพระราชทานเคร่ืองสูงตามแบบพม่าจากกษัตริย์พม่า 
ดังนั้นเมื่อเจ้าฟ้าถึงกาลสิ้นพระชนม์การสร้างปราสาทต่างบนสัตว์หิมพานต์เพื่อใส่สรีระก็เกิดขึ้น 
ต่อมาการปลงศพเจ้านายชั้นสูงหรือครูบามหาเถระชั้นผู้ใหญ่ของเมืองเชียงแสนก็เร่ิมใส่ปราสาทต่าง
บนสัตว์หิมพานต์ เช่น ปราสาทนกหัสดีลิงค์ของเจ้าฟ้าเมืองหลวง (พ.ศ. ๒๒๓๙) สมเด็จเจ้าวัดป่างัว
เชียง (พ.ศ. ๒๒๒๖) มหาป่าเจ้าวัดศรีดอนไชย (พ.ศ. ๒๒๕๘) ครูบามหาสังฆราชากุลวงศ์ (พ.ศ. 
๒๓๔๖) หรือปราสาทช้างเอราวัณของสมเด็จมหาป่าเจ้าวัดเชตวัน (พ.ศ. ๒๒๓๙) เป็นต้น๘ 

เสฐียรโกเศศ ได้กล่าวไว้ในหนังสือ “ความตาย” ว่าความตายเป็นสิ่งที่คนเป็นยอมรับ
ได้ยาก การต้องจ ายอมรับสภาพโดยมิอาจปฏิเสธหรือหลีกเลี่ยงได้นั้น เป็นความเจ็บปวดอย่างหนึ่ง
ของมนุษย์ หรืออีกอย่างคือ “ ความตายเป็นความลึกลับเกี่ยวกับคนเป็น คนที่อยู่ร่วมกันเห็นกันอยู่
หลัดๆ เมื่อมาพลัดพรากตายจากไป เราก็อาลัยและใจหาย และพวกเรากลัวความตาย กลัวอะไร ก็
กลัวคนตายที่เรียกว่า ผีนั่นเอง กลัวว่าจะมาท าให้เราได้รับความเดือดร้อนหรือพลอยตายไปด้วย”๙ 

แสง  จันทร์งาม ได้กล่าวไว้ในหนังสือ “ศาสนาศาสตร์” ว่าวัฒนธรรมงานศพย่อม
ส าแดงความเป็นปึกแผ่นหรือความหละหลวมภายในโครงสร้างหรือเครือข่ายความสัมพันธ์ของ
กลุ่มชน และให้รายละเอียดด้านศิลปะ พฤติกรรม พิธีกรรม และความคิด ความรู้ ความเชื่อ 
ความรู้สึกที่รองรับปรากฏการณ์อันแสดงออกในพิธีการและการจัดการ ที่ส าคัญเป็นวัฒนธรรมที่จะ
คงอยู่คู่สังคมมนุษย์ ตราบเท่าที่มนุษย์ยังต้องอยู่รวมกันเป็นกลุ่มสังคม ด้วยเหตุว่า ไม่มีผู้ใด หนีพ้น
ความตายไปได้ ๑๐ 

อรรถ  นันทจักรได้กล่าวไว้ในหนังสือ “รวมบทความว่าด้วยนกหัสดีลิงค์” ว่า ในกรณี
ที่มีรูปแบบการสร้างปราสาทศพและต่างบนหลังสัตว์หิมพานต์ เช่น นกหัสดีลิงค์ หรือ ช้างเอราวัณ 
                                                        

๗มณี  พยอมยงค์ , ประเพณีสิบสองเดือนล้านนาไทย, (เชียงใหม่ : ส.ทรัพย์การพิมพ์, ๒๕๒๙), หน้า 
๒๓. 

๘สรัสวดี อ๋องสกุล, พื้นเมืองเชียงแสน, (กรุงเทพฯ : อัมรินทร์พริ้นติ้งกรุ๊ป จ ากัด, ๒๕๔๖), หน้า 
๑๒๓-๒๕๔. 

๙เสถียร โกเศศ, ความตาย, พิมพ์ครั้งที่ ๒, (กรุงเทพฯ : ส านักพิมพ์แม่ค าผาง, ๒๕๓๒), หน้า ๑๘.  
๑๐แสง จันทร์งาม, ศาสนาศาสตร์, (กรุงเทพฯ : ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๓๕), หน้า ๒๔. 



๗ 
 

สันนิษฐานว่าไม่ได้เป็นธรรมเนียมดั้งเดิมของล้านนา แต่ได้รับอิทธิพลมาจากการปลงพระศพชน
ชั้นสูงของพม่าในช่วงพุทธศตวรรษที่ ๒๒ เมื่อล้านนาได้เป็นเมืองประเทศราชของพม่า เพราะใน
พม่าก็ปรากฏมีรูปแบบธรรมเนียมการปลงพระศพชนชั้นสูงใส่ปราสาทต่างบนสัตว์หิมพานต์และมี
ขนาดสูงใหญ่กว่าทางล้านนามาก แล้วล้ านนาจึงค่อยส่งอิทธิพลผ่านไปให้แถบอีสาน (เมือง
อุบลราชธานี) อีกชั้นหน่ึงในช่วงพุทธศตวรรษที่ ๒๔ ที่เชื่อว่ามีการสร้างปราสาทศพต่างบนสัตว์หิม
พานต์ขึ้นคร้ังแรกในงานศพของพระตาที่สิ้นชีวิตเมื่อ พ.ศ. ๒๓๑๔ แต่ที่อีสานปรากฏมีการสร้าง
เป็นรูปนกหัสดีลิงค์ (นกหัดสะกะไดลิงค)์ เพียงอย่างเดียวเท่านั้นไม่ได้มีรูปแบบหลากหลายเหมือน
ของพม่าและล้านนา๑๑ 

พระมหาธรรมราชาลิไทย ได้กล่าวไว้ในหนังสือ “ไตรภูมิพระร่วง” ว่าความเชื่อเร่ือง
นรก สวรรค์ ของชาวล้านนานี้ เป็นความเชื่อที่สืบเนื่องมาจากค าสอนที่ต้องการให้ทุกคนเป็นคนดี 
เว้นจากความชั่วร้าย ปฏิบัติตนตามหลักศาสนา และศีลธรรม ความประสงค์คือ ชักจูงใจคนให้
ประพฤติปฏิบัติในทางที่ชอบ ผู้ที่ได้รับการอบรมสั่งสอน เมื่อจะท าความชั่วก็อาจจะเกิดความกลัว
ว่า จะตกนรก เมื่อท าความดีก็มีความอ่ิมเอมใจในผลบุญที่ตนจะได้รับ นับเป็นกุศโลบายที่ดีเยี่ ยม
ของคนโบราณ ในการใช้นรกสวรรค์ เป็นเคร่ืองมือในการควบคุมสังคมให้อยู่ร่วมกันอย่างสงบสุข
โดยที่ทุกคนต่างมีความช่วยเหลือเอ้ือเฟื้อแบ่งปันซึ่งกันและกันรวมถึงร่วมกันรักษาอนุรักษ์ประเพณี
ที่ดีงามสืบต่อไป๑๒ 

๑.๖.๒ งานวิจัย 

วัฒนศักดิ์  ไชยกุล ได้กล่าวไว้ในงานวิจัยเร่ือง “บริบททางวัฒนธรรมและสังคมของ
การท าปราสาทศพ” ว่า การท าปราสาทศพไม่มีหลักฐานที่ชัดเจนว่าเร่ิมท าขึ้นเมื่อใด แต่พบว่ามีการ
ใช้วิมาน พิมานหรือบุษบก ซึ่งเป็นต้นแบบของปราสาทศพในปัจจุบันจากพงศาวดารโยนกว่ามีขึ้น
ปลายสมัยราชวงศ์มังรายครองเมืองเชียงใหม่ ใช้ในพิธีปลงพระศพของพระนางพระยาวิสุทธิราช
เทวี ผู้ครองนครพิงค์เชียงใหม่ ต่อมาจึงได้มีการใช้ในพิธีกรรมปลงศพพระภิกษุ ซึ่งปราสาทศพ

                                                        
๑๑อรรถ นันทจักร, รวมบทความว่าด้วย “นกหัสดีลิงค์”, (เชียงใหม่ : แสงศิลป์การพิมพ์, ๒๕๑๕), 

หน้า ๖๔-๗๒. 
๑๒พระมหาธรรมราชาลิไทย, ไตรภูมิพระร่วง, (กรุงเทพฯ : กรมศิลปากร, ๒๔๙๕), หน้า ๒๐๘. 



๘ 
 

ประกอบด้วย การขึ้นรูปโครง หรือการสร้างโครงปราสาท การฉลุลาย การติดปะ การใช้สี แต่ละ
อย่างล้วนมีคุณค่าที่ควรอย่างยิ่งที่จะอนุรักษ์ไว้ให้ชาวล้านนารุ่นหลังได้ศึกษาต่อไป๑๓ 

รุ่งทิพย์  กล้าหาญ ได้กล่าวไว้ในงานวิจัยเร่ือง “การขัดเกลาทางสังคมด้านความเชื่อ
โดยผ่านพิธีกรรมในชุมชนชนบท” ว่า พิธีกรรมของชุมชนเป็นกุศโลบายที่ถูกสร้างขึ้นเพื่อท าหน้าที่
ในการขัดเกลาทางสังคมด้านความเชื่อ ซึ่งประกอบด้วยกระบวนการทางศีลธรร มและ
ขนบธรรมเนียมประเพณีชุมชน โดยชุมชนสร้างวิธีการถ่ายทอดในหลายลักษณะเช่น การบอกเล่า 
การสอน การปฏิบัติให้ดู ฯลฯ เพื่อใช้เป็นสื่อแสดงความหมายของบการขัดเกลานั้นๆ ซึ่งจะเป็นการ
ปลูกฝังให้เกิดการยอมรับในความเชื่อ ขณะเดียวกันสถานการณ์และโอกาส ซึ่งเกี่ยวข้องกับบรรยาย
กาศของความศักดิ์สิทธ์ต่างๆก็มีผลต่อการยอมรับของบุคคลและทั้งหมดของกระบวนการทางสังคม
นั้น จะต้องด าเนินภายใต้การควบคุมทางสังคมที่เหมาะสม ๑๔ 

๑.๗  วิธีการด าเนินการวิจัย 

 การวิจัยนี้เป็นทั้งการวิจัยเชิงเอกสาร (Documentary Research) และการวิจัยเชิงคุณภาพ 
(Qualitative Research) โดยมีขั้นตอนการศึกษาวิจัยดังต่อไปนี้ 

 ๑.๗.๑. การวิจัยเชิงเอกสาร (Documentary Research): ศึกษารวบรวมข้อมูลเกี่ยวกับ
แนวคิดพิธีศพในพระพุทธศาสนา จากเอกสารขั้นปฐมภูมิ ได้แก่ พระไตรปิฎก อรรถกถา และข้อมูล
เกี่ยวกับพิธีปอยล้อ จาก หนังสือ เอกสารวิชาการ รายงานการวิจัย วิทยานิพนธ์ สารานิพนธ์ ที่
เกี่ยวข้องกับ พิธีปอยล้อในล้านนา ตลอดจนถึง หนังสือประวัติพระครูการุณยธรรมนิวาสและ
หนังสืออนุสรณ์งานพระราชทานเพลิงศพพระครูการุณยธรรมนิวาส 

 ๑.๗.๒ การวิจัยเชิงคุณภาพ (Qualitative Research): เก็บข้อมูลภาคสนามด้วยการ
สัมภาษณ์เชิงลึก (In-depth Interview) โดยการสัมภาษณ์แบบมีโครงสร้าง และไม่มีโครงสร้างจาก
กลุ่มประชากรตัวอย่างที่ได้ก าหนดไว ้

 ๑.๗.๓ วิเคราะห์และสรุปผล : วิเคราะห์ข้อมูลที่ได้มาทั้งหมด ตามจุดประสงค์ของการ
ศึกษาวิจัยทั้งในด้านเอกสารและการสัมภาษณ์ แล้วจัดท าเป็นรูปเล่มสมบูรณ์ เพื่อน าเสนอสรุป
ผลการวิจัยและข้อเสนอแนะต่อไป 

                                                        
๑๓วัฒนศักดิ์ ไชยกุล, “บริบททางวัฒนธรรมและสังคมของการท าปราสาทศพในจังหวัดเชียงใหม่”,

วิทยานิพนธ์ศึกษาศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลยัเชียงใหม่, ๒๕๔๖), หน้า ง. 
๑๔รุ่งทิพย์  กล้าหาญ, “การขัดเกลาทางสังคมด้านความเช่ือโดยผ่านพิธีกรรมในชุมชน”,

วิทยานิพนธ์ศึกษาศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยเชียงใหม่, ๒๕๓๙), หน้า ข-ค.   



๙ 
 

๑.๘ ประโยชน์ท่ีคาดว่าจะได้รับ 

 ๑.๘.๑ ท าให้ทราบแนวคิดเกี่ยวกับพิธีศพในพระพุทธศาสนา 
 ๑.๘.๒ ท าให้ทราบความเป็นมาของประเพณีปอยล้อล้านนา 
 ๑.๘.๓ ท าให้ทราบถึงคุณค่าประเพณีปอยล้อของพระครูการุณยธรรมนิวาส  
 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

บทที่ ๒ 
แนวคิดเก่ียวกับพิธีศพในพระพุทธศาสนา 

ในบทที่๒ นี้ผู้วิจัยได้ท าการศึกษาเกี่ยวกับแนวคิดเร่ืองพิธีศพในพระพุทธศาสนา โดย
ได้ท าการศึกษาเกี่ยวกับพิธีศพของชาวพุทธในสมัยพุทธกาลด้วย เพื่อให้มองเห็นความเชื่อมโยง ถึง
พิธีกรรมงานศพในพุทธศาสนาว่า คร้ังพุทธกาลเป็นอย่างไร และปัจจุบันพิธีกรรมงานศพของชาว
พุทธล้านนาเป็นอย่างไร ทั้งนี้เพื่อให้สัมพันธ์กับการศึกษาวิเคราะห์คุณค่าประเพณีปอยล้อ ของพระ
ครูการุณยธรรมนิวาส ซึ่งได้กล่าวถึงเพื่อให้สอดคล้องกับวัตถุประสงค์ของการวิจัยตามล าดับ 

๒.๑ ประเพณีงานศพในสมัยพุทธกาล 

ในสมัยพุทธกาลนั้น จากการศึกษาค้นคว้าแหล่งข้อมูลต่าง ๆ แล้ว ปรากฏว่าไม่มีการ
สร้างปราสาทศพที่เป็นหลักฐานปรากฏเหมือนเช่นสมัยพุทธกาล จะมีก็แต่เพียงการจัดการงานศพ
ตามธรรมเนียมประเพณีของคนอินเดียสมัยนั้นเท่านั้น ซึ่งพิธีการจัดการศพมีเพียง การจัดศพ และ
การทิ้งศพ ส่วนการฝังศพมีน้อย ดังจะได้กล่าวถึงรายละเอียดในลักษณะพิธีกรรมงานศพในสมัย
พุทธกาลต่อไป๑ 

พิธีกรรมงานศพของคนชาวอินเดียในสมัยพุทธกาลนั้น ตามคัมภีร์ที่ปรากฏไม่มีขั้นตอน
ของพิธีกรรมที่ละเอียดมากนัก คงมีแต่พิธีกรรมถวายพระเพลิงพระบรมศพของพระพุทธเจ้า ซึ่งได้
กล่าวไว้ในมหาปรินิพพานสูตรเท่านั้น ที่มีการกล่าวถึงขั้นตอน ได้อย่างละเอียด ตั้งแต่พิธีกรรมก่อน
ถวายพระเพลิง จนกระทั่งถึงพิธีกรรม หลังจากการถวายพระเพลิงเสร็จแล้ว พิธีกรรมงานศพที่
นอกเหนือจากพิธีกรรมถวายพระเพลิงพระบรมศพพอมีปรากฏอยู่ในคัมภีร์อรรถกถาบ้าง 

พิธีกรรมงานศพสมัยพุทธกาลดังกล่าวนั้น มักจะจัดการศพโดยการเผา แต่ยังมีปรากฏ
ในคัมภีร์อรรถกถาบางแห่งที่มีการจัดการกับผู้ตายด้วยการฝังศพ ซึ่งการจัดการกับศพในลักษณะนี้
ไม่ได้กล่าวถึงขึ้นตอนของพิธีกรรม เพียงแต่กล่าวถึงการน าศพไปทิ้ง หรือไปฝังเท่านั้น ดังกรณี 
บุตรของนางกิสาโคตรมีตาย นางอุ้มร่างบุตรไปถามหายาเพื่อรักษา บุรุษคนหนึ่ง แนะน าให้ไปทูล
ถามพระพุทธเจ้า พระองค์ได้ทรงแนะน า ให้นางไปหาเมล็ดพันธุ์ผักกาด จากเรือนของคน ที่ไม่มี

                                                        
๑ที.ม.(ไทย) ๑๐/๓๑๒/๓๒๓. 



๑๑ 
 

ใครเลยตาย นางเที่ยวตระเวนถามหาเมล็ดพันธุ์ผักกาดนั้น ผลสุดท้ายก็หาไม่ได้ดังใจปรารถนา นาง
จึงทิ้งศพของบุตรไว้ในป่า เสร็จแล้วจึงเข้าไปเฝ้าพระพุทธเจ้า ๒ 

ส่วนกรณีตัวอย่างของการฝังศพนั้น มีกล่าวไว้ในเร่ืองของนางวิสาขาอุบาสิกา เร่ืองมีอยู่
ว่า นางวิสาขาได้ตั้งหลานสาวชื่อ นางสุทัตตี ให้ดูแลภิกษุสงฆ์ในเรือนแทนตัวเอง ภายหลังเธอได้
สิ้นชีวิต นางวิสาขาจึงให้น าร่างของเธอไปฝัง หลังจากนั้นจึงเข้าไปเฝ้าพระพุทธเจ้า๓ 

ตัวอย่างอีกท่านคือ ท่านพระพาหิยทารุจีริยะ ที่ท่านเป็นพระอรหันต์แต่ยังไม่อุปสมบท 
ก็นิพพานเสียก่อน พิธีศพของท่านจึงดูเหมือนบุคคลทั่วๆ ไป ดังปรากฏในพระธัมมปทัฏฐกถา ว่า ๔ 

ก็สมัยนั้นแล กุลบุตรชื่อพาหิยทารุจีริยะอาศัยอยู่ที่ท่าสุปปารกะ ใกล้ฝั่งสมุทรมีความ
ประสงค์จะเฝ้าพระผู้มีพระภาคเจ้าล าดับนั้นแล พาหิยทารุจีริยะรีบด่วนออกจากพระวิหารเชตวัน 
เข้าไปยังพระนครสาวัตถี ได้เห็นพระผู้มีพระภาคเจ้าก าลังเสด็จเที่ยวบิณฑบาตในพระนครสาวัตถี มี
จริยาน่าเคารพ น่าเลื่อมใส มีอินทรีย์สงบ มีพระทัยสงบ ถึงความฝึกและความสงบ อันสูงสุด มีตน
อันฝึกแล้ว คุ้มครองแล้ว มีอินทรีย์ส ารวมแล้ว ผู้ประเสริฐแล้ว ได้เข้าไปเฝ้าพระผู้มีพระภาคเจ้า 
หมอบลงแทบพระบาทของพระผู้มีพระภาคเจ้าด้วยเศียรเกล้าแล้ว ได้กราบทูลพระผู้มีพระภาคเจ้าว่า 
“ข้าแต่พระองค์ผู้เจริญขอพระผู้มีพระภาคเจ้าโปรดทรงแสดงธรรมแก่ข้าพระองค์ ขอพระสุคตเจ้า
โปรดทรงแสดงธรรมที่จะพึงเป็นไปเพื่อประโยชน์เกื้อกูล เพื่อความสุขแก่ข้าพระองค์สิ้นกาลนาน
เถิด” ท่านพาหิยทารุจีริยะได้ทูลอ้อนวอนถึง ๓ คร้ัง จึงได้ฟังพระธรรมเทศนา ในขณะที่พระผู้มีพระ
ภาคเจ้าแสดงพระธรรมเทศนาจบลง จิตของท่านพาหิยทารุจีริยะกุลบุตรหลุดพ้นแล้วจากอาสวะ
ทั้งหลายเพราะไม่ถือมั่น ในขณะนั้นเองได้มีแม่โคตัวหนึ่งได้วิ่งเข้ามาขวิดท่านพาหิยทารุจีริยะตาย 
โดยที่จิตของท่านนั้น ก าลังปีติยินดีในรสพระธรรม 

พระผู้มีพระภาคเจ้าเสด็จเที่ยวกลับจากบิณฑบาตและทรงกระท าภัตกิจเรียบร้อยแล้ ว 
ทรงเสด็จออกไปพร้อมกับภิกษุเป็นอันมาก จนมาถึง ณ บริเวณที่ท่านพาหิยทารุจีริยะตาย ทรงเห็น
สรีระของพาหิยทารุจีริยะถูกทิ้งในที่กองขยะ จึงทรงตรัสแก่ภิกษุทั้งหลายเหล่านั้นว่า “ภิกษุทั้งหลาย 
เธอทั้งหลายจงยืนใกล้ประตูเรือนแห่งหนึ่ง ให้น าเตียงมาแล้ว จงน าสรีระนี้ออกจากเมือง เผาแล้วท า
สถูปไว้”๕ 

                                                        
๒ขุ.ธ.อ.(ไทย) ๔๑/๕๐๑-๕๐๒. 
๓ขุ.ธ.อ.(ไทย) ๔๒/๔๐๐. 
๔ธัมมปทัฏฐกถา (แปล) ๔/๑๕๐. 
๕ที.ม. (ไทย) ๑๐/๒๒๗/๑๗๐-๑๗๑. 



๑๒ 
 

๒.๑.๑ พิธีถวายพระเพลิงพระพุทธเจ้า 

การจัดการศพมีประเพณีที่ยึดถือและปฏิบัติแตกต่างกันไปตามขนบธรรมเนียมประเพณี
ความเชื่อของแต่ละเชื้อชาติ ศาสนา หรือตามท้องถิ่นนั้น ๆ ซึ่งถือปฏิบัติสืบทอดกันมาตั้งแต่บรรพ
บุรุษ มนุษย์ ทุกหมู่เหล่าต่างก็มีการจัดการกับร่างผู้เสียชีวิต นอกจากจะแสดงซึ่งมโนกรรมส านึกใน
ความมีน้ าใจคือการให้ความรักอาลัยต่อผู้ที่จากไปแล้ว ยังแสดงออกถึงคุณธรรม กล่าวคือ กตัญญู
กตเวทิตาธรรม และสามัคคีธรรมตามหลักพุทธศาสนาอีกด้วย๖ 

พิธีสักการะศพในสมัยพุทธกาลนั้น เป็นพิธีกรรมแรกหลังจากการเสียชีวิต โดยเหล่า
เทวดา และมวลมนุษย์เมื่อทราบข่าวการเสียชีวิตของคนที่ตนเคารพนับถือ ต่างก็จะพากันมา
สักการบูชาศพโดยอามิสบูชา ตัวอย่าง กรณีการบูชาพระพุทธสรีระ ซึ่งได้ท าการสักการบูชาตั้งแต่
วันแรก ของการเสด็จดับขันธ์ปรินิพพาน ของพระพุทธเจ้า จนกระทั่งถึงวันถวายพระเพลิง ดังใน
ใจความพระสุตตันตปิฎก ได้พรรณนาในวันแรก ของการเสด็จดับขันธ์ปรินิพพานไว้ ดังนี้ ๗ 

พวกเจ้ามัลละผู้ครองกรุงกุสินารา ทรงถือเอาของหอมระเบียบดอกไม้ เคร่ืองดนตรีทุก
อย่าง และผ้า ๕๐๐ คู่ เสด็จเข้าไปยังสาลวันของพระเจ้ามัลละ ซึ่งเป็นทางเข้าเมือง ทรงไปยังพระ
พุทธสรีระแล้ว ทรงสักการะเคารพ นบนอบ บูชาพระพุทธสรีระของพระผู้มีพระภาคเจ้าด้วยการ
ฟ้อนร า ขับร้อง ประโคมดนตรี ระเบียบดอกไม้และของหอมทรงคาดเพดานผ้า ตกแต่งมณฑลมาลา
อาสน์ ให้วันนั้นหมดไปด้วยกิจกรรมอย่างนี้๘ 

พิธีกรรมการห่อศพนั้น มีปรากฏหลักฐานเฉพาะการห่อพระสรีระของพระพุทธเจ้าซึ่ง
เจ้ามัลละได้ประกอบพิธีดังเช่นพระบรมศพของพระเจ้าจักรพรรดิ ตามค าแนะน าของพระอานนท์ที่
ได้กราบทูลถามพระองค์ก่อนจะเสด็จดับขันธ์ปรินิพพาน ดังปรากฏในพระไตรปิฎก ดังนี้๙ 

ทรงใช้ผ้าใหม่ห่อพระสรีระของพระผู้มีพระภาค เสร็จแล้วจึงห่อด้วยส ารีบริสุทธิ์ แล้ว
จึงห่อด้วยผ้าใหม่อีกชั้นหนึ่ง ท าโดยวิธีนี้จนห่อพระสรีระของพระผู้มีพระภาคด้วยผ้า และส าลีได้ 
๑,๐๐๐ ชั้นแล้วอัญเชิญพระสรีระลงในรางเหล็กเติมด้วยน้ ามัน ใช้รางเหล็กอีกอันหนึ่งครอบแล้วท า
การจิตกาธานด้วยไม้หอมล้วน แล้วอัญเชิญพระสรีระของพระผู้มีพระภาคขึ้นสู่จิตกาธาน 

                                                        
๖บุญมีแท่นแก้ว,ผศ, ประเพณีและพิธีกรรมพระพุทธศาสนา, (กรุงเทพฯ:โอเดียนสโตร์, ๒๕๔๗), 

หน้า ๔๘-๕๐. 
๗ที.ม.(ไทย) ๑๐/๒๒๗/๑๗๐-๑๗๑. 
๘ที.ม.(ไทย) ๑๐/๒๒๗/๑๘๒-๑๘๔. 
๙ที.ม.(ไทย) ๑๐/๒๓๐/๑๗๓. 



๑๓ 
 

พิธีกรรมการน าศพใส่โลงในสมัยพุทธกาลนั้น มีปรากฏในพระไตรปิฎกเฉพาะพิธีถวาย
พระเพลิงพระบรมศพของพระพุทธเจ้าเท่านั้น ส่วนในคัมภีร์อ่ืนมีกล่าวถึงพิธีกรรมนี้เพียง ๒ แห่ง 
คือ พิธีศพของพระสารีบุตรและพระราชพิธีถวายพระเพลิงพระบรมศพเจ้าสุทโธทนะ ส าหรับโลง
ศพในสมัยพุทธกาลนั้น เรียกว่า “ราง” หรือ “หีบ” เช่น กรณีพระบรมศพของพระพุทธเจ้าใน
พระไตรปิฎกบรรยายไว้ดังนี้๑๐ 

ทรงใช้ผ้าใหม่ห่อพระสรีระของพระผู้มีพระภาคเสร็จแล้วจึงห่อด้วยส าลีบริสุทธิ์จึงห่อ
ด้วยผ้าใหม่อีกชั้นหนึ่ง แล้วอัญเชิญพระสรีระลงในรางเหล็กเติมด้วยน้ ามัน ใช้รางเหล็กอีกอันหนึ่ง
ครอบแล้ว ท าจิตกาธานด้วยไม้หอมล้วน แล้วอัญเชิญพระสรีระของพระผู้ที่มีพระภาคขึ้นสู่
จิตกาธานการเคลื่อนศพเพื่อน าไปเผา ณ เชิงตะกอนที่เตรียมไว้ ในสมัยพระพุทธกาลได้มีตัวอย่างที่
ท่านกล่าวไว้ในพระไตรปิฎกก่อนจะมีพิธีถวายพระเพลิงพระพุทธสรีระ โดยมีใจความบรรยายถึง
ขบวนเคลื่อนพระบรมศพตามความประสงค์ของพวกเทวดา ดังนี้๑๑ 

พวกเทวดามีความประสงค์ว่า พวกเราจะสักการะเคารพนบนอบบูชาพระสรีระของพระ
ผู้มีพระภาคด้วยการฟ้อนร า ขับร้อง ประโคมดนตรี ระเบียบดอกไม้ และของหอมอันเป็นทิพย์จะ
อัญเชิญ (พระสรีระ) ไปทางทิศเหนือของเมือง แล้วอัญเชิญเข้าสู่ประตูเมืองทางทิศเหนือ อัญเชิญ
ผ่านใจกลางเมืองแล้วออกทางประตูด้านทิศตะวันออก เสร็จแล้วจึงถวายพระเพลิงพระสรีระของ
พระผู้มีพระภาคที่มกุฎพันธนเจดีย์ของพวกเจ้ามัลละ ทางทิศตะวันออกของเมือง๑๒ 

ส่วนในอรรถกถาก็ได้กล่าวถึงขบวนเคลื่อนศพไปป่าช้า ซึ่งพระศาสดาและพระภิกษุ 
๕๐๐ รูป ได้เสด็จไปป่าช้ากับขบวนศพเหมือนกัน ดังได้กล่าวมาแล้วในเร่ืองของเรือนยอดข้างต้น 
ซึ่งในการที่พระศาสดาได้เสด็จไปป่าช้าพร้อมกับภิกษุ ๕๐๐ รูปนี้ ผู้วิจัยเห็นว่า คงจะวิวัฒนาการมา
เป็นการให้พระจูงศพในสมัยปัจจุบัน 

ดังได้กล่าวมาแล้วในพิธีกรรมการท าประทักษิณศพ ในกรณีการถวายพระเพลิงพระ
พุทธสรีระนั้น โดยไม่ได้จุดถวายพระเพลิง หลังจากที่พระมหากัสสปะ และภิกษุ ๕๐๐ รูป กระท า
ประทักษิณจิตกาธานครบ ๓ รอบ แล้วถวายอภิวาท พระเพลิงได้ไหม้พระสรีระของพุทธองค์ พระ
อวัยวะถูกเผาไหม้ไม่เหลือแม้แต่เถ้าหรือเขม่า คงเหลือแต่พระบรมสารีริกธาตุ และผ้าห่มหุ้มพระ

                                                        
๑๐สมเด็จพระปรมานุชิตชิโนรส, พระปฐมสมโพธิกถา, (กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์ธรรมบรรณาการ, 

๒๕๓๖), หน้า ๓๑๒-๓๑๓. 
๑๑จันทร์ ชูแก้ว, พระพุทธประวัติ มหาบุรุษแห่งชมพูทวีป, (กรุงเทพฯ : ธรรมสภาและสถาบันลือ

ธรรม,๒๕๔๖), หน้า๑๘๐-๑๘๑. 
๑๒ที.ม. (ไทย) ๑๐/๒๒๘/๑๗๒. 



๑๔ 
 

บรมศพในจ านวนทั้งหมด ๕๐๐ ผืน ถูกไฟไหม้ ๒ ฝืนเท่านั้น คือ ผืนในสุดและผืนนอกสุด หลังจาก
พระเพลิงได้โหมไหม้พระบรมศพแล้ว ความมหัศจรรย์ก็เกิดขึ้น คือท่อน้ าได้หลั่งไหลมาจากอากาศ 
และน้ าได้พุ่งขึ้นจากไม้สาละดับจิตกาธาน หลังจากนั้น เจ้ามัลละจึงน าน้ าหอมล้วน ๆ มาดับ
จิตกาธาน๑๓ 

การเก็บอัฐิเป็นขั้นตอนสุดท้ายในพิธีกรรมเผาศพของชาวพุทธในสมัยพระพุทธกาล
ประเพณีนิยมของชาวพุทธนั้น เมื่อท าพิธีกรรมเผาศพแล้วผู้ที่เคารพนับถือจะน าอัฐิไปบรรจุไว้ใน
สถูปที่สร้างขึ้นไว้โดยเฉพาะ เพื่อเป็นอนุสาวรีย์ให้คนภายหลังได้กราบไหว้บูชาดังมีใจความที่พระ
พุทธองค์ได้ตรัสตอบพระอานนท์ ซึ่งทูลถามถึงเร่ืองการปฏิบัติต่อพระพุทธสรีระ หลังจากที่ทรง
เสด็จดับขันธ์ปรินิพพานแล้วว่า “พวกเขาพึงปฏิบัติต่อพระบรมศพพระเจ้าจักรพรรดิพึงสร้างสถูป
ของตถาคตไว้ที่ทางใหญ่สี่แพร่งชนเหล่าใดจักยกระเบียบดอกไม้ของหอม หรือ จุณ จักอภิวาท หรือ
จักท าจิตให้เลื่อมใสในสถูปนั้น การกระท านั้นจักเป็นไป เพื่อเกื้อกูลเพื่อสุขแก่ชนเหล่านั้นตลอด
กาล อานนท์ ถูปารหบุคคล (ผู้ควรสร้างสถูปถวาย) ๔ จ าพวกนี้ ถูปารหบุคคล ๔ จ าพวกไหนบ้าง 
คือ๑๔ 

๑) พระตถาคตอรหันต์สัมมาสัมพุทธเจ้าเป็นถูปารหบุคคล 
๒) พระปัจเจกสัมพุทธเจ้าเป็นถูปารหบุคคล 
๓) พระสาวกของพระตถาคตเป็นถูปารหบุคคล 
๔) พระเจ้าจักรพรรดิเป็นถูปารหบุคคล 

หลังจากที่ได้ถวายพระเพลิงพระบรมศพของพระพุทธองค์แล้ว เจ้ามัลละผู้ครองกรุงกุสิ
นารา จึงได้จัดก าลังพลอารักขาพระบรมสารีริกธาตุของพระพุทธองค์ซึ่งประดิษฐ์บนสัณฐานคาร
นั้นไว้อย่างแน่นหนา แล้วท าพิธีถวายสักการบูชาด้วยมหรสพ มีการฟ้อนร า ประโคมดนตรี เป็นต้น 
ตลอด ๗ วัน เพื่อรอการไปบรรจุไว้ในสถูปที่สร้างไว้ที่ทางใหญ่สี่แพร่ง 

ส่วนพระราชาหลายแคว้นต่าง ๆ ก็ได้ส่งทูตมาขอส่วนแบ่งพระบรมสารีริกธาตุ เพื่อ
น าไปสร้างพระสถูปบรรจุแล้วท าการฉลอง ในคร้ังแรก ๆ พวกเจ้ามัลละปฏิเสธโดยอ้าวเหตุผลว่า
พระผู้มีพระภาคปรินิพพานในเขตบ้านเมืองของพวกของตน ดังนั้น จึงไม่มีความจ าเป็นจะให้ส่วน
แบ่งพระบรมสารีริกธาตุ ภายหลังโทณพราหมณ์ได้กล่าวชี้แจงกับหมู่คณะทูตโดยให้ทุกฝ่ายใช้หลัก
ขันติธรรมไม่ควรจะประหัตประหารกัน และพร้อมใจกันแบ่งพระบรมสารีริกธาตุ ออกเป็น ๘ ส่วน 
เท่า ๆ กันส่วนทะนานที่ใช้ในการแบ่งพระบรมสารีริกธาตุน้ันพราหมณ์ได้ขอไปบรรจุพระสถูปเพื่อ
                                                        

๑๓จันทร์ ชูแก้ว, พระพุทธประวัติ มหาบุรุษแห่งชมพูทวีป, หน้า ๑๘๓. 
๑๔ที.ม. (ไทย) ๑๐/๒๐๕-๒๐๖/๑๕๒-๑๕๔. 



๑๕ 
 

สักการบูชาต่อไปส าหรับพระอังคารนั้น พวกเจ้ามัลละได้มอบให้พวกเจ้าโมริยะผู้ซึ่งไม่ได้รับส่วน
แบ่งพระบรมสารีริกธาตุ เพราะมาขอส่วนแบ่งภายหลัง๑๕ 

๒.๑.๒ พิธีกรรมงานศพของพุทธสาวก 

๑) การสักการะศพ 

พิธีกรรมศพของพระสารีบุตร และพระมหาโมคคัลลานะ ก็มีการกล่าวถึง การสักการะ
ศพเหมือนกัน พิธีสักการะศพของพระสารีบุตรนั้น หลังจากพระมหาเถระได้นิพพานแล้ว ท่านได้
บรรยายไว้ดังนี้ คร้ันรุ่งเช้า เทพยดาแลมนุษย์ทั้งหลาย พากันมาสโมสรสันนิบาต ท าสักการะบูชาศพ
พระมหาเถระ ในที่ปรินิพพาน แล้วท าซึ่งจิตรกรรมคือ เชิงตะกอนเสร็จแล้ว พากันมาสรงศพ ด้วย
คันโธทกธารา เชิญศพใส่หีบ ยกขึ้นสู่เชิงตะกอน แล้วท าการฌาปนกิจ ถวายพระเพลิง 

ส่วนพิธีของพระมหาโมคคัลลานะนั้น พระพุทธเจ้าได้ทรงเสด็จไปในพิธีศพ และทรง
ประทานเคร่ืองสักการะให้มหาเถระด้วย กล่าวคือ หลังจากพระมหาโมคคัลลานะได้กราบทูลลาพระ
พุทธองค์ เพื่อกลับไปนิพพาน ณ กาฬศิลาประเทศแล้ว ฝ่ายมวลมนุษย์และเทวดาต่างก็มาสโมสร
สันนิบาต ต่างก็มาอภิวาทสักการบูชาด้วยคันธมาลา และข้าวตอก ได้บ่งบอกถึงความเคารพนับถือ 

คร้ังนั้นสมเด็จพระบรมศาสดา ได้เสด็จมาประทับยืน ใกล้ศพของพระมหาโมคคัลลานะ
ทรงกระท าฌาปนกิจ ประทานเคร่ืองสักการวรามิสต่าง ๆ นานา ดอกไม้ทิพย์ตกลงมา โดยรอบ
บริเวณ มีก าหนดกฎเกณฑ์กว้าง ๑ โยชน์๑๖ 

๒) การรดน้้าศพ 

พิธีกรรมรดน้ าศพในสมัยพุทธกาลนั้น มีปรากฏในพระราชพิธีถวายพระเพลิงพระบรม
ศพพระพุทธบิดา หลังจากพระเจ้าสุทโธทนะได้สิ้นพระชนม์แล้ว พระพุทธเจ้าได้ตรัสสั่ง ให้พระ
มหากัสสปะ ไปหาสถานที่ ถวายพระเพลิงบรมศพ เมื่อเชิงตะกอนเสร็จเรียบร้อยแล้ว พระพุทธองค์
ก็ทรงท าพิธีกรรมสรงน้ าพระบรมศพ โดยทรงยกพระเศียรศพพระบิดา ด้วยหัตถ์ของพระองค์แล้ว
จึงทรงน าสุคนธวารีสรงพระบรมศพ ส่วนพระสารีบุตรก็สรงน้ าพระบรมศพเช่นกัน หลังจากนั้น
พระพุทธองค์ก็ได้ทรงตรัสธรรมกถาแก่พระสารีบุตร ดังในใจความพระปฐมสมโพธิกถา กล่าวไว้
ดังนี้ ๑๗ 

                                                        
๑๕จันทร์ ชูแก้ว, พระพุทธประวัติ มหาบุรุษแห่งชมพูทวีป, หน้า ๑๘๖. 
๑๖จันทร์ ชูแก้ว, พระพุทธประวัติ มหาบุรุษแห่งชมพูทวีป, หน้า ๒๒๓-๒๒๔. 
๑๗เรื่องเดียวกัน,หน้า ๒๒๖. 



๑๖ 
 

พระสัพพัญญูจึงทรงยกพระอุตตมังคศิโรตม์แห่งพระพุทธบิดาด้วยพระหัตถ์ แล้วก็ทรง
สิญจนาการด้วยสุคนธรสอุทกวารี พระธรรมเสนาบดีช่วยโสรจสรงหลั่งลงซึ่งสุคันโธทก สมเด็จ
พระโลกนาถทรงพระปรามาสอุตตมังพลางตรัสแก่พระสารีบุตรมหาเถระว่า ท่านจงทัศนาการซึ่ง
พระพุทธบิดา ดูกรสารีบุตร บุคคลใดประพฤติกุศลธรรมสุจริต และมีจิตปรารถนาโพธิภูมิบารมี
ญาณใด ๆ ก็จงอุตส่าห์อภิบาลบ ารุงเลี้ยงซึ่งบิดามารดา อาจส าเร็จมโนรถปรารถนาทุกสิ่งทุก 
ประการ อน่ึง พิธีกรรมการรดศพดังกล่าวนี้ ยังมีหลักฐานปรากฏในการจัดการศพของพระสารีบุตร
ดังในเน้ือหาของปฐมสมโพธิกถา ซึ่งได้กล่าวไว้ในพิธีสักการะศพข้างต้นแล้ว 

๓) การห่อศพ 

พิธีกรรมการห่อศพนั้น มีปรากฏหลักฐานเฉพาะการห่อพระสรีระของพระพุทธเจ้าซึ่ง
เจ้ามัลละได้ประกอบพิธีดังเช่นพระบรมศพของพระเจ้าจักรพรรดิ ตามค าแนะน าของพระอานนท์ที่
ได้กราบทูลถามพระองค์ก่อนจะเสด็จดับขันธ์ปรินิพพาน ดังปรากฏในพระไตรปิฎก ดังนี้๑๘ 

ทรงใช้ผ้าใหม่ห่อพระสรีระของพระผู้มีพระภาค เสร็จแล้วจึงห่อด้วยส ารีบริสุทธิ์ แล้ว
จึงห่อด้วยผ้าใหม่อีกชั้นหนึ่ง ท าโดยวิธีนี้จนห่อพระสรีระของพระผู้มีพระภาคด้วยผ้า และส าลีได้ 
๑,๐๐๐ ชั้นแล้วอัญเชิญพระสรีระลงในรางเหล็กเติมด้วยน้ ามัน ใช้รางเหล็กอีกอันหนึ่งครอบแล้วท า
การจิตกาธานด้วยไม้หอมล้วน แล้วอัญเชิญพระสรีระของพระผู้มีพระภาคขึ้นสู่จิตกาธาน 

๔) การน้าโลงศพใส่โลง 

พิธีกรรมการน าศพใส่โลงในสมัยพุทธกาลนั้น มีปรากฏในพระไตรปิฎกเฉพาะพิธีถวาย
พระเพลิงพระบรมศพของพระพุทธเจ้าเท่านั้น ส่วนในคัมภีร์อ่ืนมีกล่าวถึงพิธีกรรมนี้เพียง ๒ แห่ง 
คือ พิธีศพของพระสารีบุตรและพระราชพิธีถวายพระเพลิงพระบรมศพเจ้าสุทโธทนะ ส าหรับโลง
ศพในสมัยพุทธกาลนั้น เรียกว่า “ราง” หรือ “หีบ” เช่น กรณีพระบรมศพของพระพุทธเจ้าใน
พระไตรปิฎกบรรยายไว้ดังนี้ 

ทรงใช้ผ้าใหม่ห่อพระสรีระของพระผู้มีพระภาคเสร็จแล้วจึงห่อด้วยส าลีบริสุทธิ์จึงห่อ
ด้วยผ้าใหม่อีกชั้นหนึ่ง แล้วอัญเชิญพระสรีระลงในรางเหล็กเติมด้วยน้ ามัน ใช้รางเหล็กอีกอันหนึ่ง
ครอบแล้ว ท าจิตกาธานด้วยไม้หอมล้วน แล้วอัญเชิญพระสรีระของพระผู้ที่มีพระภาคขึ้นสู่
จิตกาธานส่วนการน าสรีระของพระสารีบุตรใส่ในหีบนั้น ได้กล่าวไว้แล้วในตอนว่าด้วยการ
สักการะศพตอนนั้น 

                                                        
๑๘ที.ม.(ไทย) ๑๐/๒๓๐/๑๗๓. 



๑๗ 
 

พระราชพิธีถวายเพลิงพระบรมศพของพระเจ้าสุทโธทนะพระพุทธบิดานั้นในปฐม
สมโพธิกถาพรรณนาดังต่อไปนี้๑๙ 

สมเด็จพระโลกนาถทรงพระปรามาสอุตตมังพลางตรัสแก่พระสารีบุตรมหาเถระว่า 
“เมื่อมีพุทธบรรหารดังนี้แล้ว ก็ยกขึ้นซึ่งพระศพสรีระกายแห่งพระบรมกษัตริย์ ใส่ลงในมัญชุรตนา
มัยคือพระหีบแล้ว แล้วทรงยกพระหีบด้วยอัญเชิญไปสู่ที่อาฬาหนสถาน” 

๕) การบ้าเพ็ญกุศลศพ 

ในระหว่างที่รอการจัดการศพนั้น ในสมัยพุทธกาลนั้นได้มีพิธีกรรมบ าเพ็ญกุศลเพื่อ
อุทิศให้ผู้เสียชีวิตเช่นเดียวกันในปัจจุบัน พิธีกรรมดังกล่าวคือการให้ทาน การถวายภัตตาหาร และ
การแสดงธรรม ดังตัวอย่างพระราชพิธีถวายพระเพลิงพระบรมศพของพุทธบิดา ดังนี้ 

ในกาลเมื่อพระเจ้าสุทโธทนะบรมกษัตริย์ปรินิพพานบรรดาขัตติยกษัตริย์ บริวารทั้ง ๖ 
พระนคร คือ กรุงกบิลพัสดุ์ กรุงเทวทหะ กรุงโกลิยนคร กรุงสักกนคร กรุงสุปวาสนคร และกรุงเวร
นครต่างก็อาวรณ์แสนโศกเศร้าปริเวทนาต่างได้มาสโมสรสันนิบาต ต่างร่วมกันท าทักขิณาทานการ
กุศลต่าง ๆ มิได้ขาดถวายพระโลกนาถศาสนาท าทักขิณาถวายพระอริยะสงฆ์มีพระสัมมาสัมพุทธ
เจ้าเป็นประธาน คร้ันเสร็จภัตตาหาร พระบรมศาสดาจารย์ทรงอนุโมทนาเทศนา๒๐ 

๖) สถานท่ีเผาศพ 

ในสมัยพุทธกาลเมื่อมีบุคคลเสียชีวิตสิ่งที่ควรให้ความส าคัญล าดับแรก คือ สถานที่เผา
ศพซึ่งเรียกว่า จิตกาธาน หรือเชิงตะกอน ดังได้กล่าวมาบ้างแล้วในตอนต้น เชิงตะกอนเผาศพนั้นจะ
จัดเตรียมไว้ชั่วคราวเฉพาะศพนั้นเท่านั้น ไม่ได้สร้างไว้เป็นการถาวร และเชิงตะกอนจะอยู่ป่านอก
เมือง หรือตามสถานที่เหมาะสมไม่ได้อยู่ในที่ชุมชนหรือในวัดเหมือนวัดบางแห่งในปัจจุบันนี้เช่น 
สถานที่ถวายพระเพลิงพระสรีระของพระพุทธเจ้า คือ มกุฎพันธนเจดีย์ของพวกเจ้ามัลละก็อยู่ในทิศ
ตะวันออกเมือง 

อนึ่ง การให้ความส าคัญของความพร้อมในการจัดเตรียมเชิงตะกอนเป็นอันดับแรกนั้น
พระพุทธองค์ได้ทรงท าเป็นตัวอย่าง 

ในคราวที่พระเจ้าสุทโธทนะพระพุทธบิดาได้สิ้นพระชนม์นั้น เมื่อพระพุทธเจ้าได้ตรัส
เทศนาเพื่อบรรเทาความโศกเศร้าของเหล่าพระประยูรญาติแล้ว พระพุทธองค์ได้ตรัสเรียกหาพระ

                                                        
๑๙สมเด็จพระปรมานุชิตชิโนรส, พระปฐมสมโพธิกถา, หน้า ๓๑๒-๓๑๓. 
๒๐ที.ม.(ไทย) ๑๐/๑๗๙/๒๓๑. 



๑๘ 
 

มหากัสสปะเพื่อเป็นธุระในการจัดเตรียมเชิงตะกอนส าหรับพระราชพิธีถวายพระเพลิงว่า “ตถาคต
ก าหนดจะถวายพระเพลิงศพพระมหาบพิตรพุทธบิดา ขอให้ท่านหาสถานอันสมควรแก่การ
ฌาปนกิจนั้นเถิด” พระมหากัสสปะคร้ันได้รับพระพุทธฎีกาจึงได้พาพระภิกษุสงฆ์ล้วนแก่ถือธุดงค์
ทั้งนั้น พร้อมกับกับขัตติยศากยราช และเหล่ามวลพระประยูรญาติทั้งหลาย จึงทุกฝ่ายได้พิจารณาหา
สถานที่อันสมควรแก่ฌาปนกิจพระศพแล้ว จึงได้จัดเตรียมเชิงตะกอน เมื่อเชิงตะกอนเสร็จเรียบร้อย
แล้ว พระมหากัสสปะจึงได้มากราบทูลพระพุทธองค์ หลังจากนั้นพระพุทธองค์จึงได้ประกอบพระ
ราชพิธีถวายพระเพลิงบรมศพพระพุทธบิดาต่อไป 

๗) เรือนส้าหรับปลงศพ 

ในสมัยพุทธกาลนั้น นอกจากจะมีเชิงตะกอนเผาศพแล้วยังปรากฏว่ามีเรือนส าหรับปลง
ซากศพของคนตายด้วย ซึ่งในสมัยนั้นเรียกว่า “เรือนยอด” ส าหรับเรือนยอดนั้น มีทั้งสร้างไว้ประจ า
สถานที่ปลงศพ และเคลื่อนที่ได้ เช่น ตัวอย่างเรือนยอดซึ่งสร้างประดิษฐานพระบรมศพ โดยท่าน
ได้พรรณนาไว้ ดังนี้ 

ขณะนั้น มวลอมรเทพทั้งหลายในหมื่นโลกธาตุ มีท้าวอมรินทราธิราชเป็นประธานได้
สมัครสมานน าทิพยกูฎาคารอันตระการด้วย ๕๐๐ ยอด น ามาสมทบพร้อมทั้งอบด้วยทิพยสุคนธ์เพื่อ
ร่วมท าฌาปนกิจพระบิดาแห่งพระทศพล 

ส่วนเรือนยอดที่เคลื่อนที่ได้นั้น มีตัวอย่างที่ท่านได้แสดงไว้ในอรรถกถาตอนว่าด้วย
พระพุทธเจ้าได้เสด็จไปสู่ที่เผาศพของพราหมณ์ทั้งสองส าเร็จเป็นพระอรหันต์แล้ว ก็นิพพานที่เรือน
ของตน คราวนั้นชนทั้งหลายท าสักการะอย่างมากมายแก่พราหมณ์ และพราหมณ์เหล่านั้นแล้วก็ยก
ทั้งสองขึ้นสู่เรือนยอดหลังเดียวกันนั่นแหละน าไปแล้ว แม้ศาสดามีภิกษุเป็นบริวารได้เสด็จไปยังป่า
ช้ากับชนเหล่านั้นเหมือนกัน 

๘) ขบวนศพ 

การเคลื่อนศพเพื่อน าไปเผา ณ เชิงตะกอนที่เตรียมไว้ ในสมัยพระพุทธกาลได้มีตัวอย่าง
ที่ท่านกล่าวไว้ในพระไตรปิฎกก่อนจะมีพิธีถวายพระเพลิงพระพุทธสรีระ โดยมีใจความบรรยายถึง
ขบวนเคลื่อนพระบรมศพตามความประสงค์ของพวกเทวดา ดังนี้๒๑ 

พวกเทวดามีความประสงค์ว่า พวกเราจะสักการะเคารพนบนอบบูชาพระสรีระของพระ
ผู้มีพระภาคด้วยการฟ้อนร า ขับร้อง ประโคมดนตรี ระเบียบดอกไม้ และของหอมอันเป็นทิพย์จะ

                                                        
๒๑ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๒/๔๕๔. 



๑๙ 
 

อัญเชิญ (พระสรีระ) ไปทางทิศเหนือของเมือง แล้วอัญเชิญเข้าสู่ประตู เมืองทางทิศเหนือ อัญเชิญ
ผ่านใจกลางเมืองแล้วออกทางประตูด้านทิศตะวันออก เสร็จแล้วจึงถวายพระเพลิงพระสรีระของ
พระผู้มีพระภาคที่มกุฎพันธนเจดีย์ของพวกเจ้ามัลละ ทางทิศตะวันออกของเมือง 

ส่วนในอรรถกถาก็ได้กล่าวถึงขบวนเคลื่อนศพไปป่าช้า ซึ่งพระศาสดาและพระภิกษุ 
๕๐๐ รูป ได้เสด็จไปป่าช้ากับขบวนศพเหมือนกัน ดังได้กล่าวมาแล้วในเร่ืองของเรือนยอดข้างต้น 
ซึ่งในการที่พระศาสดาได้เสด็จไปป่าช้าพร้อมกับภิกษุ ๕๐๐ รูปนี้ ผู้วิจัยเห็นว่า คงจะวิวัฒนาการมา
เป็นการให้พระจูงศพในสมัยปัจจุบัน 

๙) การบังสุกุลศพ 

พิธีกรรมการบังสุกุลศพในปัจจุบันนี้ ในสมัยพุทธกาลไม่มีการกล่าวถึงการทอดผ้า
บังสุกุลและอาราธนาพระสงฆ์ไปพิจารณาผ้าบังสุกุลโดยตรง เพียงแต่มีการอธิบายถึงผ้าบังสุกุลไว้
บ้างว่า หมายถึง ผ้าคลุกฝุ่นที่พระสงฆ์ได้จากผ้าห่อซากศพหรือกองขยะ แต่พิธีกรรมศพในสมัย
พุทธกาลที่ผู้วิจัยคาดว่า จะวิวัฒนาการมาเป็นการบังสุกุลในปัจจุบันนี้ก็คือ การที่พระสงฆ์ไป
พิจารณาซากศพ เช่น ในอรรถกถากล่าวถึงกรณีที่พระพุทธเจ้าให้พระสงฆ์ตลอดจนถึงชาวบ้าน
พิจารณาอสุภกัมมัฏฐานจากสรีระร่างของนางสิริมาทิ้งไว้ ณ ป่าช้าผีดิบ ดังได้กล่าวไว้แล้วในตอนว่า
ด้วยการทิ้งศพ หรือตอนที่พระมหากาลบ าเพ็ญโสสานิกธุดงค์ แล้วหญิงสัปเหร่อชื่อว่า กาลีผู้เฝ้าป่า
ช้าแสดงซากศพของนางกุลธิดาให้พิจารณาพระเถระจึงไปพิจารณาในที่ถูกเปลวไฟกระทบแล้ว ๆ สี
แห่งสรีระได้เป็นดังแม่โคด่าง เท้าทั้งสองงอหงิกห้อยลง มือทั้งสองก าเข้าหน้าผากได้มีหนังลอกแล้ว 
พระเถระพิจารณากล่าวคาถาว่า 

“สังขารทั้งหลายไม่เที่ยงหนอ มีอันเกิดขึ้นและเสื่อมไปเป็นธรรมดา เกิดขึ้นแล้วดับไป
ความสงบแห่งสังขารนั้นเป็นสุข” เจริญวิปัสสนาได้บรรลุพระอรหันต์ พร้อมด้วยปฏิสัมภิทา
ทั้งหลาย๒๒ 

๑๐) การท้าประทักษิณาวัตร 

ในสมัยพุทธกาล ก่อนที่จะจุดไฟเผาศพบุคคลที่เชื้อพระวงศ์ เช่น พระพุทธเจ้าหรือ
กษัตริย์ ผู้จุดไฟจะต้องท าพิธีถวายสักการบูชาศพด้วยการท าประทักษิณาวัตร (เวียนขวา)รอบเชิง
ตะกอนจ านวน ๓ รอบ แล้วจึงจุดไฟเผาศพ เช่น กรณีการถวายพระเพลิงพระพุทธสรีระ พระ
มหากัสสปะเข้าไปยัง มกุฏพันธนเจดีย์ของพวกเจ้ามัลละในกรุงกุสินาราถึงจิตกาธานของพระผู้มี

                                                        
๒๒ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๒/๔๕๕. 



๒๐ 
 

พระภาค ห่มจีวรเฉวียงบ่าประนมมือ กระท าประทักษิณจิตกาธาน ๓ รอบ เปิดผ้าคลุมพระบาท 
ถวายอภิวาทพระยุคลบาทของพระผู้มีพระภาคด้วยเศียรเกล้า แม้ภิกษุ ๕๐๐ รูปเหล่านั้นก็ห่มจีวร
เฉวียงบ่า ประนมมือท าทักษิณจิตกาธาน ๓ รอบ ถวายอภิวาทพระยุคลบาทของพระผู้มีพระภาคด้วย
เศียรเกล้า เมื่อพระมหากัสสปะและภิกษุ ๕๐๐ รูป ถวายอภิวาทเสร็จจิตกาธานของพระผู้มีพระภาค
ได้ติดไฟลุกโพลงขึ้นเอง 

ส่วนอีกตัวอย่างหนึ่งของการท าประทักษิณ คือ ในพระราชพิธีถวายพระเพลิงพระบรม
ศพพระพุทธบิดา หลังจากที่พระองค์ทรงยกพระบรมศพของพระเจ้าสุทโธทนะขึ้นประดิษฐานบน
กูฎาคารเรือนยอดอันวิจิตรแล้ว สมเด็จพระอมรินทราธิราชและเทพในโลกธาตุกระท าประทักษิณ
พระบรมศพถวายการเคารพสักการบูชา แล้วน าพระเพลิงโชติรังสีมาเพื่อถวายพระเพลิงโดยทันที 
แต่พระมุนีตรัสห้ามว่า “ดูกรพระเทวราชให้อาตมาได้ถวายพระเพลิงก่อนแล้วพวกท่านค่อยท าที
หลัง”๒๓ 

๑๑) การจุดไฟเผาศพ 

ดังได้กล่าวมาแล้วในพิธีกรรมการท าประทักษิณศพ ในกรณีการถวายพระเพลิงพระ
พุทธสรีระนั้น โดยไม่ได้จุดถวายพระเพลิง หลังจากที่พระมหากัสสปะ และภิกษุ ๕๐๐ รูป กระท า
ประทักษิณจิตกาธานครบ ๓ รอบ แล้วถวายอภิวาท พระเพลิงได้ไหม้พระสรีระของพุทธองค์พระ
อวัยวะถูกเผาไหม้ไม่เหลือแม้แต่เถ้าหรือเขม่า คงเหลือแต่พระบรมสารีริกธาตุและผ้าห่มหุ้มพระ
บรมศพในจ านวนทั้งหมด ๕๐๐ ผืน ถูกไฟไหม้ ๒ ฝืนเท่านั้น คือ ผืนในสุดและผืนนอกสุดหลังจาก
พระเพลิงได้โหมไหม้พระบรมศพแล้ว ความมหัศจรรย์ก็เกิดขึ้น คือท่อน้ าได้หลั่งไหลมาจากอากาศ 
และน้ าได้พุ่งขึ้นจากไม้สาละดับจิตกาธาน หลังจากนั้น เจ้ามัลละจึงน าน้ าหอมล้วน ๆ มาดับ
จิตกาธาน 

ส่วนการถวายพระเพลิงพระบรมศพของพระเจ้าสุทโธทนะพระพุทธบิดานั้น พระพุทธ
องค์ได้ทรงน าถวายพระเพลิงเองก่อนหลังจากได้ทรงตรัสห้ามพระอินทร์ถวายพระเพลิงก่อนแล้ว
คร้ันแล้วพระองค์ทรงถือเอาแก้วมณีโชติรัตน์จากพระหัตถ์ท้าวสุชัยบดีแล้วทรงจุดที่ดวงไฟในดวง
แล้ว ทรงกระท าฌาปนกิจพระบรมศพบนเชิงตะกอนนั้น ต่อจากนั้นก็เป็นบรรดาเหล่าเทวโลกธาตุมี
พระอินทราธิราชเป็นประธานต่างด าเนินการถวายพระเพลิงตามล าดับ แล้วเหล่ากษัตริย์ขัตติยวงศ์

                                                        
๒๓ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๒/๔๕๖. 



๒๑ 
 

ศากยราชพร้อมข้าพระบาทบริวาร ประธานคือพระนางปชาบดีโคตมีต่างจรลีตามล าดับถวายพระ
เพลิงโค้งค านับเป็นแถว ๆ ไม่แคล้วปริเทวนาโสกาดูรมิได้ขาด๒๔ 

จากเนื้อหาที่กล่าวถึงการถวายพระเพลิงพระบรมศพพระพุทธบิดานี้มีข้อสังเกตว่าบุคคล
ที่ถวายพระเพลิงนั้น ไม่ได้เฉพาะพระพุทธองค์ถวายพระองค์เดียว เหล่าเทวดามีพระอินทร์เป็นต้น 
พร้อมทั้งพระประยูรญาติมีพระนางปชาบดีโคตมีเป็นประธานพร้อมเหล่ากษัตริย์ต่างเข้าถวายพระ
เพลิงตามล าดับ๒๕ 

๑๒) การเก็บอัฐ ิ

การเก็บอัฐิเป็นขั้นตอนสุดท้ายในพิธีกรรมเผาศพของชาวพุทธในสมัยพระพุทธกาล
ประเพณีนิยมของชาวพุทธนั้น เมื่อท าพิธีกรรมเผาศพแล้วผู้ที่เคารพนับถือจะน าอัฐิไปบรรจุไว้ใน
สถูปที่สร้างขึ้นไว้โดยเฉพาะ เพื่อเป็นอนุสาวรีย์ให้คนภายหลังได้กราบไหว้บูชา 

การเก็บอัฐิของบุคคลที่เคารพนับถือไปบรรจุได้ในสถูปเพื่อเคารพบูชานั้น นอกจากพระ
บรมสารีริกธาตุของพระพุทธองค์แล้ว ในคัมภีร์ต่าง ๆ ยังได้กล่าวถึงอัฐิของพระอรหันต์องค์อ่ืน ๆ 
อีกหลายรูปดังตัวอย่างของพิธีศพของพระสารีบุตรหลังจากกระท าฌาปนกิจศพพระมหาเถระแล้ว 
พระภิกษุจุนทะมีเอ้ือเฟื้อได้ช่วยเหลือเก็บอัฐิได้ด าริเก็บบาตรและจีวรแล้วย้อนกลับไปสู่พระเชตวัน
มหาวิหารชวนพระอานนท์เข้าเฝ้าพระบรมศาสดาจารย์ ในกาลอันสมควรนั้น สมเด็จพระจอมธรรม
ทรงรับพระธาตุไว้พร้อมทั้งได้ตรัสสรรเสริญถึงพระคุณความดีด้วยพระวจีมีคาถา ๕๐๐ บท แล้ว
ทรงก าหนดให้สร้างพระเจดีย์เป็นอนุสาวรีย์ไว้ในพระเชตวันแห่งนั้น๒๖ 

ส่วนกรณีอัฐิของพระมหาโมคคัลลานะนั้น หลังจากพระพุทธองค์ได้ทรงกระท า
ฌาปนกิจประทานเคร่ืองสักการะต่าง ๆ แล้ว มวลประชาและเหล่าเทวดาต่างกาปะปนกันหมด มีการ
เล่นไม่ลดสนุกสานใช้เวลานาน ๗วัน ไม่น้อย แล้วก็ค่อยเก็บอัฐิในวันหลัง พระพุทธองค์ทรงรับสั่ง
ให้สร้างอนุสาวรีย์บรรจุไว้ใกล้ซุ้มประตูพระเชตวันเช่นเดียวกันกับพระสารีบุตร 

ความเชื่อเร่ืองพิธีกรรมงานศพของคนอินเดียสมัยพุทธกาลนั้น จะเห็นได้ว่า คนอินเดีย
สมัยพุทธกาลมีการจัดการศพด้วยการเผาและการทิ้งเป็นส่วนมาก ส่วนการฝังนั้นมีบ้างแต่ไม่เป็นที่
นิยมอย่างไรก็ตาม ความเชื่อเร่ืองพิธีกรรมงานศพของชาวพุทธล้านนานั้น ซึ่งถือได้ว่าเป็นสมัยหลัง

                                                        
๒๔ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๔๒/๔๕๘-๔๕๐. 
๒๕ที.ม. (ไทย) ๑๐/๒๐๕-๒๐๖/๑๕๒-๑๕๔. 
๒๖จันทร์ ชูแก้ว, พระพุทธประวัติ มหาบุรุษแห่งชมพูทวีป, หน้า ๒๓๐-๒๓๒. 



๒๒ 
 

พุทธกาล ล้วนได้รับอิทธิพลจากพุทธศาสนา กล่าวคือ ได้รับอิทธิพลความเชื่อมาจากคร้ังพุทธกาล
นั่นเอง ซึ่งจะได้กล่าวถึงล าดับ 

๒.๒ ประเพณีงานศพในสังคมไทย 

ส่วนพิธีเผาศพหลังพุทธกาลนั้น ผู้วิจัยขอเน้นไปที่ประเทศไทย เพราะเป็นเป้าหมายที่
ผู้วิจัยมีความเห็นว่า มีลักษณะขั้นตอนพิธี คล้ายกับวัฒนธรรมทางศาสนาในอินเดีย อย่างเช่น การท า
ศพการอาบน้ าศพการบรรจุศพการตามไฟหน้าการน าศพเวียนเชิงตะกอนการเก็บอิฐเป็นต้น และ
พิธีกรรมเผาศพได้มีวิวัฒนาการมาตามล าดับ ในที่นี้ผู้วิจัยได้ขอยกเอายุคปัจจุบันนี้มา เพราะ
พิธีกรรมเผาศพในยุคปัจจุบันนั้น ต้องมีการตระเตรียมในหลายด้าน ถ้าเป็นบุคคลธรรมดาก็ไม่ค่อย
เท่าไร แต่ถ้าเป็นเจ้านาย ขุนนาง และพระเถระที่มีผู้คนนับถือมากแล้ว จ าเป็นอย่างยิ่งที่จะต้องใช้
เวลาเตรียมงานหลายวัน เพื่อที่จะให้ผู้ที่เคารพศรัทธาได้มาระลึกถึงคุณงามความดี 

จากหลักฐานทางโบราณคดีไทยพบว่าในระยะเวลานี้ หรือที่นักวิชาการเรียกว่าสมัยกึ่ง
ก่อนประวัติศาสตร์หรือสมัยหัวเลี้ยวหัวต่อประวัติศาสตร์เร่ือยมาจนถึงสมัยประวัติศาสตร์ตอนต้น 
หรือเมื่อประมาณ๒,๐๐๐ ปีมาแล้ว พบว่าการปลงศพมีพัฒนาการมากยิ่งขึ้นกล่าวคือในช่วง
ระยะเวลานี้พบหลักฐานการเผาศพเกิดขึ้นและความหมายของการเผาศพ ก็มีแตกต่างกันออกไป 
เช่น ๒๗ 

การเผาศพเป็นวิวัฒนาการที่ส าคัญของชุมชนโบราณอีกระดับหนึ่งในการจัดการศพของ
ผู้ตาย เพราะการปลงศพผู้ตายโดยการเผานั้นนับเป็นหลักฐานทางโบราณคดีที่ส าคัญมาก เนื่องจาก
เป็นการบ่งบอกถึงการเปลี่ยนแปลงรูปแบบของพิธีกรรมดั้งเดิมที่ ปฏิบัติสืบเนื่องกันมาเป็น
ระยะเวลาหลายแสนหลายหมื่นปีและที่ส าคัญอีกประการหนึ่งคือ บ่งบอกถึงวิวัฒนาการของคน
สมัยก่อนประวัติศาสตร์ที่พัฒนาตนเองเข้าสู่สมัยหัวเลี้ยงหัวต่อประวัติศาสตร์ 

การเผาศพเป็นคติทางพุทธศาสนาซึ่งนิยมแพร่หลายในประเทศอินเดีย และเข้ามามี
บทบาทส าคัญต่อชุมชนที่พัฒนาตนเองเข้าสู่สมัยกึ่งก่อนประวัติศาสตร์และสมัยประวัติศาสตร์ 
บทบาทของผู้ประกอบพิธีกรรมการปลงศพก็เปลี่ยนไป จากพ่อมด หมอผีหรือผู้ขมังเวทย์ กลายเป็น
นักพรตหรือผู้ทรงศีลเป็นผู้ประกอบพิธีกรรม ด้วยเหตุนี้ เมื่อชุมชนในสมัยก่อนประวัติศาสตร์จึงไม่
พบหลักฐานประเภทโครงกระดูกที่ฝังแบบนอนหงายเหยียดยาว เพราะร่างของผู้ตายจะถูกเผามอด
ไหม้ เหลือเพียงเศษกระดูกและเถ้าถ่านที่บรรจุไว้ในภาชนะดินเผาเป็นหลักฐานให้ศึกษาได้เท่านั้น 

                                                        
๒๗ปรานี วงษ์เทศ, “พิธีกรรมเกี่ยวกับการตายในประเทศไทย”, (กรุงเทพฯ : ๒๕๒๔): ๑๐-๑๒. (อัด

ส าเนา) 



๒๓ 
 

การเผาศพในสมัยแรกๆ คงไม่มีพิธีการมากมายนัก คงเป็นเพียงการเผาแบบง่ายๆ 
กล่าวคือ น าร่างผู้ตายขึ้นวางบนกองฟืนแล้วเผา จากนั้นจึงเก็บอัฐิและเถ้าถ่านบรรจุลงในภาชนะดิน
เผาขนาดเล็กที่มี รูปทรงหลายรูปทรงหลายแบบอาทิทรงกลมหรือแบบหม้อตาลมีฝาปิด 
ทรงกระบอกมีฝาปิดหรือทรงโกศ จากนั้นจึงน าไปบรรจุหรือวางไว้ตามโบราณสถานที่ส าคัญ 
บางคร้ังพบว่าบรรจุไว้ในเจดีย์หรือตามก าแพงโบราณสถาน เป็นต้น ในเวลาต่อมาเมื่อมีประชากร
เพิ่มมากขึ้นพิธีกรรมการเผาศพก็มีการพัฒนาไปด้วยดังนั้นจึงจ าเป็นต้องหาสถานที่โดยเฉพาะขึ้น 
และจะก าหนดพื้นที่เผาไว้นอกเมือง เพื่อที่จะจัดท าพื้นที่เผาศพขึ้นดังนั้น เมื่อกลุ่มชนที่พัฒนาเข้าสู่
สมัยประวัติศาสตร์ จึงไม่ค่อยพบหลักฐานประเภทโครงกระดูกที่ฝังแบบนอนหงายเหยียดยาว จน
พบเพียงเถ้าถ่านที่บรรจุไว้ในภาชนะดินเผาขนาดเล็ก ทรงกลมมีฝาปิดที่เรียกว่า “หม้อตาล” หรือ 
ทรงกระบอกมีฝาปิด หรือที่เรียนกว่า “โกศกระดูก” และน าไปบรรจุไว้ตามเจดีย์หรือก าแพงภายใน
เขตโบราณสถานจากการขุดค้นที่แหล่งโบราณคดีบ้านชัยบาดาล อ าเภอชัยบาดาลจังหวัดลพบุรีและ
ที่แหล่งโบราณคดีบ้านเมืองบัว อ าเภอเกษตรวิสัย จังหวัดร้อยเอ็ด พบหลักฐานที่ยืนยันถึงรูปแบบ
พิธีกรรมของการเผาศพในระยะเวลานี้ ได้แก่ ภาชนะดินเผาใส่กระดูกเผาไฟ ผลจากการวิเคราะห์
ชิ้นส่วนกระดูกเผาไฟที่ถูกน ามาบรรจุในภาชนะดินเผา พบความแตกต่างของการเผา ๒ รูปแบบ 
ดังนี้๒๘ 

๑) เป็นการเผาศพท่ีเรียกว่า การเผาแบบแห้ง(Dry cremation)เป็นลักษณะของการเผา
ศพที่น าร่างของผู้ตายที่เก็บไว้ระยะเวลาหนึ่งจนศพแห้ง จากนั้นน าโครงกระดูกของผู้ตายมาเผาอีก
คร้ังหนึ่งแล้วน าเก็บชิ้นส่วนกระดูกมาบรรจุลงในภาชนะดินเผาหรือผอบอาจมีการน าไปฝังอีกคร้ัง
หนึ่งเศษกระดูกที่พบลักษณะกระดูกที่พบ จะแตกตามยาว (Vertical)  

๒) เป็นการเผาศพที่เรียกว่า การเผาแบบสด (Flesh Cremation)เป็นลักษณะของการเผา
ที่น าศพของผู้ตายเผาทันทีที่เสียชีวิต จากนั้นน าชิ้นส่วนกระดูกมาบรรจุในภาชนะดินเผาแล้วน าไป
ฝังอีกครั้งหน่ึงลักษณะกระดูกที่พบ จะแตกตามแนวขวาง (Horiznotal) 

พิธีกรรมการปลงศพทั้ง ๒แบบ แสดงให้เห็นถึงการยอมรับอิทธิพลของพิธีกรรมแบบ
ดั้งเดิมแต่การยอมรับอิทธิพลของพิธีกรรมรูปแบบใหม่นั้นคงไม่ใช้ในทันทีทันใดแต่เป็นลักษณะ
แบบค่อยเป็นค่อยไป นั่นคือการพบหลักฐานการขุดกระดูกที่ฝังอยู่เป็นระยะเวลาที่ยาวนานมา
ประกอบพิธีใหม่ซึ่งเท่ากับเป็นการยอมรับความเชื่อซึ่งอาจหมายถึงการไปสู่สุคติหรือการช าระล้าง

                                                        
๒๘เสถียร โกเศศ, ประเพณีเนื่องในการตาย, พิมพ์ครั้งที่ ๓, (กรุงเทพฯ : ส านักพิมพ์สยาม, ๒๕๓๙), 

หน้า ๑๖. 



๒๔ 
 

บาปต่อมาเมื่อยอมรับคติการเผาศพเต็มรูปแบบแล้ว จึงพบการเผาศพแบบสดมากขึ้นแหล่ง
โบราณคดีที่พบได้แก่ แหล่งโบราณคดีบ้านชัยบาดาล อ าเภอชัยบาดาล จังหวัดลพบุรีแหล่ง
โบราณคดีบ้านเมืองบัวอ าเภอเกษตรวิสัย จังหวัดร้อยเอ็ดและแหล่งโบราณคดีบ้านเชียง เป็นต้น ๒๙ 

เมื่อเข้าสู่สมัยประวัติศาสตร์ จึงพบโครงกระดูกที่ถูกฝังน้อยลงและพิธีกรรมการปลงศพ
ด้วยการเผามีรูปแบบที่ชัดเจนมากยิ่งขึ้นและมีพัฒนาการมากขึ้นเป็นล าดับ เมื่อสังคมมีพัฒนาการ
มากยิ่งขึ้น ประชากรในชุมชนย่อมมากขึ้นไปเป็นล าดับดังนั้นจึงจ าเป็นจึงเกิดมีระบบหัวหน้าชุมชน
และแบ่งสถานภาพของคนในชุมชนขึ้น มีพัฒนาการต่อมาจนกลายเป็นเมืองและมีเจ้าเมืองปกครอง 
บางชุมชนปรับเปลี่ยนจากระบบเข้าเมืองกลายเป็นเจ้าผู้ครองนครและเข้าสู่ระบบกษัตริย์ซึ่งใน
ระบบแบ่งชนชั้นน้ันสันนิษฐานไทย น่าจะรับมาจากอินเดียผ่านมาทางเขมร ด้วยสาเหตุของการแบ่ง
ชนชั้นทางสังคมอาจเป็นสาเหตุหนึ่งที่ท าให้พิธีกรรมที่เกี่ยวเนื่องกับความตายก็มีการปรับเปลี่ยนไป
ตามกระแสของวัฒนธรรมการปลงศพของผู้ตายจึงมีการจัดระเบียบแบบแผนที่แตกต่างกันไป ตาม
สถานภาพของผู้ตายด้วยต่อมาเมื่อราวพุทธศตวรรษที่ ๑๙ ได้ปรากฏค าว่า “โกศทอง” ซึ่งมีความ
หมายถึงใส่พระบรมศพ พระศพนั่ง ปรากฏในหนังสือไตรภูมิพระร่วง ซึ่ งนิพนธ์โดยพระเจ้าลิไท
สมัยสุโขทัย ได้กล่าวถึงการพระราชพิธีปลงพระบรมศพพระมหากษัตริย์โดยน าร่างพระองค์บรรจุ
ในโกศทอง 

ประเพณีการใส่ศพนั่ง หรือใส่โกศนั่งแทนที่จะใส่หีบนั้น ยังไม่สามารถค้นหาหลักฐาน
ที่แน่ชัดมายืนยันได้ว่าเพราะเหตุใดเพราะเหตุที่ถือเป็นธรรมเนียมที่ปฏิบัติกันต่อมาแต่โบราณ จน
กลายเป็นธรรมเนียมของคนไทยไป การศึกษาวิเคราะห์ถึงสาเหตุที่ว่า  “ท าไมศพชั้นสูงจึงให้นั่ง
ไม่ให้นอน” จึงเป็นเร่ืองที่น่าสนใจศึกษาค้นคว้าหาความรู้เพิ่มเติม เพื่อความกระจ่างชัดในพิธีกรรม
ที่ถือปฏิบัติมาว่าแต่เดิมนั้นเป็นมาอย่างไร จากการค้นหาเอกสารโบราณ ต านาน หนังสือ และงาน
นิพนธ์เท่าที่จะสืบหาได้ พอประมวลได้ดังนี้๓๐ 

พระราชพิธีพระบรมศพใส่ลงในพระโกศนั้นไทยน่าจะรับมาจากประเทศอินเดียโดย
ผ่านเขมร และน ามาปรับให้เข้ากับสังคมไทยกล่าวคือ ตั้งแต่แรกเร่ิมของการปรับเปลี่ยนทาง
วัฒนธรรมไทยรับคติทางศาสนามาจากอินเดีย ๒ คติ คือ พุทธศาสนา และศาสนาพราหมณ์โดยผ่าน
มาทางเขมร ธรรมเนียมทางพุทธศาสนาที่ไทยรับมาแต่แรกนั้นเมื่อมีการตายเกิดขึ้นจะน าร่างผู้ตาย
ไปเผาโดยน าร่างผู้ตายใส่โลงไม้และน าไปเผายังสถานีที่ที่จัดเตรียมไว้เก็บกระดูกบรรจุในภาชนะ

                                                        
๒๙สมศักดิ์ รัตนกุล และคณะ, มรดกวัฒนธรรมบ้านเชียง, (กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์บริษัทอัมรินทร์พริ้น

ติ้งกรุ๊ฟ จ ากัด, ๒๕๓๔), หน้า ๒๕-๒๖. 
๓๐สุเมธ เมธาวิทยากุล, สังกัปพิธีกรรม, (กรุงเทพฯ : ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๒๕), หน้า ๑๔๗-๑๔๘. 



๒๕ 
 

ดินเผาขนาดเล็ก ที่เรียกกันว่า หม้อตาลหรือภาชนะทรงกระบอกที่เรียกว่า โกศกระดูกจากนั้นน าไป
บรรจุไว้ใน สถูปเจดีย์ หรือก าแพงวัด เป็นต้น 

ต่อมาภายหลังไทยรับคติทางศาสนาพราหมณ์เข้ามาในชุมชนคติของศาสนาพราหมณ์
นั้นใช้โกศใส่ศพ เมื่อเผาแล้วจะเอาอัฐิและเถ้าถ่านลอยน้ าด้วยเหตุที่คติของศาสนาพราหมณ์ถือว่า
พระเจ้าแผ่นดินเป็นพระอิศวรหรือพระนารายณ์ลงมาเกิดเจ้านายซึ่งเป็นพระราชบุตรและพระราช
ธิดาก็เป็นเทพบุตรและเทพธิดาเมื่อสิ้นชาติในโลกนี้แล้วก็เสด็จกลับคืนสู่เทวโลกไม่ตายเหมือน
สามัญมนุษย์จึงแต่งพระศพเป็นเทวดาทรงมงกุฎและสร้อยถนิมพิมพาภรณ์เต็มเคร่ืองขัตติยราชย์ จะ
น าพระบรมศพพระเจ้าแผ่นดินลงทอดนอนเหมือนมนุษย์สามัญที่ใส่หีบไม่ได้จึงต้องท าพระโกศ
ทรงพระบรมศพคติแต่เดิมของพราหมณ์คงจะมีแต่เฉพาะพระบรมศพพระเจ้าแผ่นดินและเชื้อพระ
วงศ์ เท่ านั้นแต่ เมื่ อไทยรับมาก็น ามาปรับและแก้ไขให้สอดคล้องกับประเพณี เดิมทาง
พระพุทธศาสนากล่าวคือเมื่อถวายเพลิงพระบรมศพพรเจ้าแผ่นดินหรือเจ้านายแล้วพระอัฐิธาตุจะถูก
บรรจุไว้ในสถูปสถานเจดีย์ ส่วนพระอังคารเอาไปลอยน้ าที่แปลกไปก็คือ สมัยก่อนนิยมเผา บนกอง
ฟอน หือ เชิงตะกอน ในปัจจุบันพิธีเผาศพได้มีวิวัฒนาการเปลี่ยนจากเชิงตะกอน มาเป็นการสร้าง
เมรุไว้ส าหรับเผาศพแทน และมีขั้นตอนพิธีต่างๆ มากมาย ดังรายมีรายละเอียดต่อไปนี้๓๑ 

๒.๒.๑ การสร้างเมรุแบบต่างๆ ในพิธีฌาปนกิจศพ 

จากหลักฐานทางประวัติศาสตร์บ่งบอกให้รู้ว่ามนุษย์มีวิถีชีวิตความเป็นอยู่รวมกันเป็น
กลุ่มใช้ภูมิปัญญาพัฒนาชีวิตในสังคมอย่างมีคุณภาพอีกทั้งให้ความส าคัญแก่ผู้ตายอย่างยิ่ งตัวอย่าง
หลักฐานจากบ้านเชียงจังหวัดอุดรธานี บ้านโนนนกทา จังหวัดขอนแก่น และเมื่อปี๒๕๔๒ ก็ได้พบ
หลักฐานการประกอบพิธีกรรม ๒ลักษณะ คือ การฝัง (Interment) และการเผาศพ(Cremation) ซึ่ง
เป็นพิธีกรรมที่นิยมปฏิบัติเมื่อมีการนับถือพุทธศาสนาแล้วเมื่อ ๒,๐๐๐ปี ในบริเวณทุ่งกุลาร้องไห้ 
เขตอ าเภอเกษตรวิสัย จังหวัดร้อยเอ็ด หลายแห่งการขุดพบคร้ังนี้ปรากฏพิธีกรรมการท าศพที่
แตกต่างออกไป นั่นก็คือพิธีกรรมการฝังศพคร้ังที่ ๒ (Secondary Burial) หมายถึง การน าศพไปฝัง 
ณที่ใดที่หนึ่งในระยะเวลาหนึ่ง แล้วขุดศพขึ้นมาเพื่อบรรจุในภาชนะดินเผา (Burial Jar) แล้วน าไป
ฝังอีกคร้ัง แม้ในปัจจุบันมนุษย์ก็ยังให้ความส าคัญแก่ผู้ตายมีพิธีกรรมปฏิบัติเป็นประเพณีเป็น
วัฒนธรรมสืบทอดกันมาช้านานซึ่งอาจจะมีความแตกต่างกันไปบ้างแล้วแต่ความเชื่อศรัทธาของแต่
ละสังคมและพิธีกรรมเกี่ยวกับการตายนั้นมักจะต่อเนื่องกันในทางศาสนามีพระเป็นปัจจัยหลักใน

                                                        
๓๑สมชัย ใจดีและยรรยง ศรีวิริยาภรณ์, ประเพณีและวัฒนธรรมไทย, (กรุงเทพฯ : ไทยวัฒนาพานิช, 

๒๕๓๓), หน้า ๘-๑๐. 



๒๖ 
 

การประกอบพิธีถ้ามีการตายก็นิมนต์พระมากระท าพิธีทางศาสนา ตั้งแต่สวดพระอภิธรรม การ
เทศนาการน าศพไปยังสถานที่ประกอบพิธีเผา ไม่ว่าจะเป็นป่าช้าวัด หรือฌาปนสถานอ่ืนๆ สถานที่
ท าฌาปนกิจจะมีรูปแบบลักษณะต่างๆ ดังนี้๓๒ 

๑) กองฟอนหรือเชิงตะกอน 

เป็นการน าฟืนจ านวนหนึ่งมาเรียงขึ้นเป็นกองไว้ส าหรับเป็นที่เผาศพสมัยก่อนบ้านเมือง
ยังไม่เจริญนิยมน าศพไปเผาที่ป่าช้าหรือตามหัวไร่ปลายนาของผู้ตายตามค าสั่งเสียก่อนสิ้นชีวิต ฟืน
ก็หาง่าย เมื่อน าศพไปถึงสถานที่ที่จะเผาก็เสี่ยงทายโดยโยนไข่ไก่ดิบไปข้างหน้าไข่แตกตรงไหนถือ
ว่าผู้ตายประสงค์จะอยู่ตรงนั้นก็จะก่อกองฟอนที่บริเวณไข่แตกกองไม้สูงพอประมาณเมตรเศษ 
เรียกว่า กองฟอนเมื่อกองเสร็จเรียบร้อยก็ปักหลักชิดมุม ทั้งสี่ของกองฟอน เรียกว่าหลักสะกอนหลัก
สะกอนท าหน้าที่กันมิให้ฟืนพังลงมาหรือเอียงข้างใดข้างหนึ่งขณะเผาศพก่อนจะน าศพขึ้นตั้งบน
กองฟอน ให้หามศพเวียนซ้ายรอบกองฟอน ๓รอบเมื่อตั้งไว้ที่กองฟอนแล้ว จะท าพิธีรดน้ าศพและ
ประกอบพิธีทางศาสนาก่อนจะท าการเผาให้น าไม้ท่อนใหญ่ ๒ท่อนวางทับโลงในลักษณะค้ ายันทั้ง 
๒ข้างเพื่อกันมิให้โลงศพตะแคงหรือพลิกคว่ าขณะที่ก าลังเผา ไม้สดใหญ่ ๒ท่อนนี้เรียกว่า ไม้ข่ม
เหง 

๒) เมรุลอย๓๓เป็นเมรุแบบถอดได้ที่มีลักษณะทรงปราสาทยอดแหลมหลายยอด
ประกอบด้วยชิ้นส่วนโครงไม้หลายชั้น ถอดเข้าถอดออกได้ เมื่อต้องการจะน าไปใช้เผาศพใน
สถานที่ต่างๆ สามารถถอดเป็นชิ้นส่วนบรรทุกขนย้ายไปติดตั้งเป็นเมรุเผาศพในท้องที่ใกล้ไกลได้
ลักษณะของเมรุลอยมีหลายแบบหลายขนาดให้เลือกได้ตามความพอใจของเจ้าภาพเช่น ขนาด ๓ชั้น 
๑ยอดขนาด ๕ยอด หรือ ขนาด ๙ยอด เป็นต้น การจะน าเมรุไปยังสถานที่ต่างๆต้องใช้รถบรรทุก รถ
กระบะ ขนาด ๑๐ล้อ ตั้งแต่ ๑-๓ คันตามลักษณะชนิดของเมรุแต่ละขนาดการเผาศพกับเมรุลอย ต้อง
ใช้ถังน้ ามันขนาด๒๐ลิตร เชื่อมต่อกัน ๒ใบส่วนล่างสุดมีตะแกรงส าหรับใส่ถ่านไม้เพื่อใช้เผาศพ
ส่วนลวดลายที่ใช้ประดับตกแต่งเมรุนิยมใช้ลายกระดาษและลายเขียนสีลงทองเคลือบด้วยวานิช 
เพื่อท าให้ลายคงคนถาวรความสูงของเมรุลอยโดยประมาณ ๑๑เมตรเมรุลอยนิยมใช้เผาศพในภาค
กลางโดยเฉพาะอย่างยิ่งในจังหวัด พระนครศรีอยุธยาซึ่งมีผู้ยึดอาชีพบริการเมรุลอยเป็นจ านวนมาก  

                                                        
๓๒เรื่องเดียวกัน,หน้า ๑๒-๑๔. 
๓๓วีรศักดิ์ กลิ่นถาวร, ความรู้เกี่ยวกับเมรุลอย, (กรุงเทพฯ : เรืองแสงการพิมพ์, ๒๕๓๘), หน้า 

๑๘๕-๑๘๖. 



๒๗ 
 

๓) เมรุถาวร เมรุถาวร คือ เมรุที่มีลักษณะทรงกุฎาคารหรือทรงบุษบกหรือทรงปราสาท
ยอดแหลมที่ปลูกสร้างขึ้น เป็นอาคารคอนกรีตถาวรที่พบเห็นตามวัดทั่วๆ ไป มีลักษณะรูปทรง
คล้ายๆกัน มีส่วนประกอบ ๒ส่วน คือ ส่วนแรกเป็นอาคารยอดแหลมเป็นที่ตั้งศพก่อนเผา ส่วนนี้จะ
มีบันไดขึ้นลง ๓ทางเพื่อประกอบพิธีกรรมในขั้นตอนต่างๆ ส่วนที่สองเป็นส่วนของเตาเผาที่มีท่อ
สูงก่อด้วยอิฐทนไฟเมื่อเผาศพควันจะลอยขึ้นสู่ปลายท่อหายไปในอากาศการประดับตกแต่ งเมรุ
โดยทั่วไป เป็นลายปูนปั้นตามแบบศิลปะของสถาปัตยกรรมไทยโดยทั่วไป คือในส่วนของหลังคา
ประกอบด้วยลายปูนปั้นทรงรวงผึ้ง ลายประจ ายามก้ามปูและลายกระจัง ส าหรับการประดับตกแต่ง
ในส่วนอ่ืนๆ เช่นการประดับดอกไม้สดหรือการประดับไฟเป็นเร่ืองของเจ้าภาพที่จะกระท าให้
สวยงามหลากหลาย มุ่งให้ดีเลิศที่สุดส าหรับผู้ตายตามสภาพฐานะของแต่ละเจ้าภาพและสังคมหาก
ศพเป็นบุคคลส าคัญของสังคมหรือศพพระเถระที่ส าคัญๆในทางพระพุทธศาสนาก็จะมีการตกแต่ง
หลากหลายเน่ืองจากมีแขกผู้มีเกียรติมาร่วมงานอย่างมากมายสิ่งเหล่านี้นับเป็นพัฒนาการการเผาศพ
ควบคู่กับการพัฒนาความเจริญของสังคมไปด้วยการเผาศพด้วยเมรุแบบถาวรที่วัดโดยทั่วไปเป็น
การพัฒนาสภาพของสังคมเกี่ยวกับการเผาศพ โดยที่ไม่ต้องน าศพไปเผาตามป่าช้าหรือตามหัวไร่
ปลายนาเหมือนแต่ก่อน เพราะสภาพสังคมเปลี่ยนไป ป่าช้าก็หมดไปฟืนก็หายากผืนดินรกร้างว่าง
เปล่าตามหัวไร่ปลายนาก็ถูกแบ่งปันมีคนอยู่อาศัยมากขึ้นจึงไม่เอ้ือต่อการประกอบพิธีกรรมเผาศพ
เหมือนในอดีตที่ผ่านมา 

๔) เมรุนกหัสดีลิงค์ เป็นเมรุชั่วคราวที่ใช้ประกอบพิธีกรรมปลงศพเจ้านายชั้นผู้ใหญ่
หรือพระมหาเถระที่ท าคุณแก่พระศาสนาเป็นอเนกประการ มี ๒แบบ ได้แก่แบบมณฑปตั้งอยู่บน
หลังนกเมรุแบบนี้สร้างให้ชักลากเลื่อนไปได้เพื่อให้ชักลากศพแห่จากคุ้มหรือโฮงของเจ้านายที่ถึง
แก่กรรมไปสู่ข่วง (บริเวณเมรุ)การสร้างหอแก้วครอบหีบศพหรือโลงศพและตั้งอยู่บนหลังนกจะท า
ให้ลักษณะรวมของเมรุรูปแบบนกหัสดีลิงค์มีความสมบูรณ์มากขึ้นในขณะที่มีการแห่ศพจาก
หลักฐานการสร้างเมรุแบบมณฑปตั้งอยู่บนหลังนกนี้ เป็นการปลงศพเจ้านายผู้ใหญ่ที่เป็นเชื้อ
สายอัญญาทั้งปวง สืบมาแต่เจ้าครองเมือง เจ้าอุปฮาดเจ้าราชวงศ์ เจ้าราชบุตร ที่เคยมีมาในภาคอีสาน
ได้แก่พิธีปลงศพพญาพ่อตาพระอุบลการประชานิตย์ ท้าวสิทธิสาร (บุญชูพรมวงศานนท์)ญาพ่อ
โฮมแพง พิธีปลงศพพระราชมุนี (อ้วน) วัดสุปัฏนารามจังหวัดอุบลราชธานี๓๔ 

แบบมณฑปครอบนกเป็นเมรุที่สร้างอยู่กับที่ไม่มีการชักลากโดยสร้างมณฑปหรือ
บุษบกครอบตัวนกมีหีบศพหรือโลงศพตั้งอยู่บนหลังนกเมรุแบบนี้มีปรากฏหลักฐานในการปลงศพ

                                                        
๓๔บ าเพ็ญ ณ อุบล, บทความในพิธีปลงศพพระราชมุนี, (อุบลราชธานี : ปรีดาการพิมพ์, ๒๕๓๕), 

หน้า ๒๗. 



๒๘ 
 

เจ้านายชั้นผู้ใหญ่ที่เป็นเชื้อแถวแนวพันธุ์ในอัญญาทั้งปวง รวมทั้งพระภิกษุสงฆ์ชั้นผู้ใหญ่นอกจากนี้
ยังมีลักษณะมณฑปหรือบุษบกครอบตัวนกหัสดีลิงค์ซึ่งเป็นลักษณะรวมของเมรุแบบนกหัสดีลิงค์ที่
มีความสมบูรณ์อยู่กับที่ตามข้อมูลที่ลักษณะโครงสร้างบุษบกส่วนล่างจะประกอบภายในตัวนกเป็น
ผลให้ลักษณะของบุษบกอยู่บนหลังนกหัสดีลิงค์และไม่มีพิธีกรรมแห่ศพพร้อมกับชักลากแต่อย่าง
ใดและในปัจจุบันนี้ เมรุนกหัสดีลิงค์ ก็ใช้ส าหรับพระสงฆ์เถระผู้ใหญ่ ผู้ท าคุณประโยชน์แก่
พระพุทธศาสนา และเป็นที่เคารพศรัทธาของประชาชน ด้วยเหตุนี้ผู้วิจัยจึงได้ศึกษาจากเอกสาร และ
มุ่งเน้นไปที่งานศพของพระสงฆ์ว่ามีพิธีขั้นตอนแบบไหนโดยเฉพาะประเพณีงานศพพระสงฆ์ที่
เกิดขึ้นทางภาคเหนือของประเทศไทย 

๒.๒.๒ งานศพพระสงฆ์ 

สังขารทั้งหลายไม่เที่ยง มีการเกิดขึ้นและการเสื่อมไปเป็นธรรมดา คร้ันเกิดขึ้นแล้วก็
ย่อมดับ” พระพุทธภาษิตข้อนี้เราท่านก็รู้กันอยู่แล้ว ทุกคนรู้ว่า “ความตาย” เป็นการเสื่อมสลายของ
การเกิดเป็นการดับที่ทุกคนต้องประสบอย่างไม่มีทางจะเลี่ยงได้แม้กระนั้นโดยที่เราท่านยังเป็น
ปุถุชน ย่อมจะเสียใจพิราปร าพันเพราะการต้องพลัดพรากจากคนที่เคยรักใคร่นับถือและบูชาการ
ตายหมายถึงการจากที่ไม่มีวันจะได้พบกันอีก ด้วยประการฉะนี้เองคนที่ยังอยู่จึงจัดท าเพื่อร าลึกถึง
คนที่ตายไปแล้วนั้นและเป็นจารีตประเพณีไปสุดแล้วแต่ภาวะแวดล้อมความเชื่อถือและสภาพของ
ท้องถิ่นนั้นๆหมู่คนเมืองก็มีประเพณีเกี่ยวกับการตายเช่นเดียวกับคนไทยในท้องถิ่นอ่ืนซึ่งย่อมเป็น
การแน่นอนว่าประเพณีดังว่า ต้องผิดแผกแปลกกันไปบ้าง โดยเฉพาะอย่างยิ่งในงานศพพระภิกษุ
สงฆ์เพราะศรัทธาปสาทะของหมู่คนเมืองที่มีต่อพุทธศาสนาได้หยั่งลงลึกและจ าหลักหนักแน่นอยู่
ในจิตใจหลายชั่วอายุคนมาแล้วจนกระทั่งถึงทุกวันนี้“งานศพพระ”จึงกระท ากันเป็นงานใหญ่มาก 
ขนาดเดียวกับงานศพเจ้าบ้านผ่านเมืองนั่นทีเดียว๓๕ 

ตามจารีตประเพณีของหมู่คนเมืองนั้น ไม่นิยมจัดให้มีป่าช้า (หรือสุสาน)ไว้ในบริเวณ
ใกล้เคียงกับวัดวาอาราม หากจัดไว้อีกแห่งหนึ่งต่างหากนอกก าแพงเมือง ห่างไกลออกไป ผิดกับ
ความนิยมของคนไทยทางภาคกลางและภาคอ่ืนๆซึ่งบรรจุศพและเผาศพในวัดด้วยเหตุนี้ เวลาจัด
งานศพจึงต้องชักลากจากวัด (หรือถ้าเป็นชาวบ้านก็ชักลากจากบ้าน) ไปฌาปนกิจที่สุสาน ได้กล่าว
มาแล้วว่า “งานศพพระ”นั้นเป็นงานใหญ่ ปราสาทศพจึงสร้างกันเอิกเกริก สิ้นเปลืองค่าใช้จ่ายไม่
น้อยเลยเพราะจัดท ากันอย่างประณีตและใหญ่โต สูงเสมอเสาไฟฟ้าโทรศัพท์ กล่าวกันว่าแต่ก่อนนี้

                                                        
๓๕นิรันดร ชัยนาม, ประเพณีและวัฒนธรรมของเชียงใหม่และลานนาไทย, (เชียงใหม่ : ส านักพิมพ์

โอเดียนสโตร์, ๒๕๑๒), หน้า ๒๖-๒๘. 



๒๙ 
 

การจัดท า“ปราสาทบันจุศพ” นั้น จัดสร้างกันสูงใหญ่ยิ่งกว่าปัจจุบันนี้นักประเพณีการจัดท า 
“ปราสาทบันจุศพ”ตั้งไว้บนบุษบกส าหรับเจ้านายในราชตระกูลและพระภิกษุสงฆ์นั้นไม่ใช่เพิ่งจะมี
ขึ้นหากมีมานานเกือบ ๔ ศตวรรษแล้ว 

หลักฐานทางประวัติศาสตร์ (พงศาวดารโยนก) กล่าวว่า  “เมื่อจุลศักราช ๙๔๐ (พ.ศ.
๒๑๒๐) พระวิสุทธิราชเทวีราชินีผู้ครองนครเชียงใหม่ถึงทิวงคต พญาแสนหลวงแต่งการศพท าเป็น
พิมานบุษบกตั้งบนหลังนกหัสดินขนาดใหญ่ รองด้วยเลื่อนแม่สะดึงเชิญหีบพระศพขึ้นไว้ในบุษบก
นั้น แล้วฉุดชักไปด้วยแรงคชสารเจาะพังก าแพงเมืองออกไปถึงทุ่งวัดโคก ก็กระท าฌาปนกิจถวาย
เพลิง ณ ที่นั้นเผาพร้อมทั้งรูปสัตว์และวิมานที่ทรงศพนั้นด้วยจึงท าเป็นท าเนียมในการปลงศพเจ้าผู้
ครองนครท าเช่นนี้สืบกันมา”ตั้งแต่นั้นมา งานศพเจ้านายในราชตระกูลและพระภิกษุสงฆ์ผู้ทรงศีล
หมู่คนเมืองจึงจัดท าเสมอเหมือนกัน และโดยที่ในสมัยต่อๆมาได้เปลี่ยนแปลงไป ประเพณีเนื่องใน
งานศพจึงย่อขนาดลงไม่ใหญ่โตเหมือนดังกาลก่อนแต่ก็ยังคงรักษาวิธีการไว้ไม่เปลี่ยนแปลงไปด้วย
แต่อย่างใดแม้จะได้ “ย่อขนาด” ลงแล้ว แต่ในสมัยนี้ยัง “ใหญ่” อยู่นั่นเอง ไม่ว่าจะมองจากมุมของ
คนในท้องถิ่นหรือคนต่างถิ่นซึ่งดูๆไปแล้วก็น่าเสียดายและสิ้นเปลืองอยู่ไม่น้อยเพราะลงทุนลงแรง
สร้างอย่างประณีต และใหญ่โต แล้วก็น าไปเผาไฟเป็นเถ้าถ่านไปแต่ถ้าจะพิจารณาหนักไปในแง่ที่
เป็นจารีตประเพณีและพินิจพิจารณากันในทางธรรมแล้วก็เป็นเร่ืองที่มี “เหตุผล” สมควรอยู่มาการที่
คนผู้ซึ่งเมื่อยังมีชีวิตอยู่ ได้ประพฤติปฏิบัติแต่คุณงามความดีทั้งในส่วนที่เป็นไปเพื่อประโยชน์ตน
และประโยชน์ผู้อ่ืน 

พระภิกษุสงฆ์ผู้ซึ่งอุทิศชีวิตเพื่อพระศาสนา จนกระทั่งเรียกกันอย่างสามัญว่า “ตายใน
ผ้าเหลือง” ด้วยแล้ว พุทธมามกะก็ย่อมจะส านึกถึงคุณความดีนั้น แล้วช่วยกันจัดงานศพอย่าง
ใหญ่โตสมเกียรติเช่นนั้น ก็นับว่าเป็นการ ถ้าจะพิจารณากันในทางธรรมะ การจัดงานศพอย่างไม่
ค านึงถึงความสิ้นเปลืองเช่นนั้นส่อส าแดงให้คนอยู่ได้รู้ว่า ร่างกายชีวิตย่อมแตกดับย่อยยับไปแต่
เกียรติคุณและชื่อเสียงที่กระท าคุณงามความดีไว้ จะยังคงอยู่นอกจากนั้นการจัดสร้าง “ปราสาท” ที่มี
ลักษณะเป็นรูปนกหัสดีลิงค์อย่างสวยงาม ซึ่งชาวพุทธทางภาคเหนือ (ล้านนา) เชื่อว่า นกหัสดีลิงค์นี้
จะน าสรีระพระสงฆ์ ขึ้นไปสู่สวรรค์ชั้นดาวดึงส์๓๖ 

ส าหรับเร่ืองราวของนกหัสดีลิงค์ และคติความเชื่อที่มีต่อพิธีการเผาศพพระสงฆ์ ผู้วิจัย
ขอน าเสนอรายละเอียดดังน้ี 

                                                        
๓๖อภิธาน สมใจ, งานศพล้านนา : ปราสาทนกหัสดีลิงค์สู่ไม้ศพ, (เชียงใหม่ : สถาบันวิจัยสังคม 

มหาวิทยาลัยเชียงใหม่, ๒๕๔๑), หน้า ๑๖-๑๘. 



๓๐ 
 

๑) นกหัสดีลิงค์ 

นกหัสดีลิงค์เป็นหนึ่งในสัตว์ในเทวคติของชาวล้านนา เล่ากันว่า อาศัยอยู่ในป่าหิม
พานต์มีรูปตัวเป็นนกขนาดใหญ่ ส่วนศีรษะมีจงอยปากอย่างงวงช้าง เชื่อกันว่านกหัสดีลิงค์จะคาบ
เอาสังขารร่างของผู้วายชนม์เข้าไปยังดินแดนแห่งสรวงสวรรค์แห่งป่าหิมพานต์ด้วยความเชื่อ
ดังกล่าว ชาวล้านนาโบราณจึงน ามาเกี่ยวข้องกับพิธีศพ มีการสร้างเมรุนกหัสดีลิงค์ขึ้นในพิธีศพ 
โดยเชื่อว่า นกหัสดีลิงค์ซึ่งมีความแข็งแรงจะเป็น “พาหนะ” น าส่งดวงวิญญาณผู้ตายสู่สวรรค์ชั้นฟ้า
ได้โดยสะดวกในอดีต ชาวล้านนานิยมสร้างเมรุนกหัสดีลิงค์เพื่อบรรจุศพของกษัตริย์เจ้านายฝ่าย
เหนือรวมถึงพระมหาเถระชั้นผู้ใหญ่ที่มรณภาพ เพื่อให้พิธีศพสง่างาม สมฐานะบารมีและเป็นการ
ส่งดวงวิญญาณไปสู่ชาติสรวงสวรรค์ชั้นพรหมโลก เทวโลก แต่ปัจจุบันเมรุนกหัสดีลิงค์ ใช้ในพิธี
ศพของพระเถระชั้นผู้ใหญ่ เท่านั้นรูปลักษณะของตัวนกหัสดีลิงค์มีรูปร่างโครงสร้างส่วนหัวและ
ล าตัวท าจากโครงไม้ ตัดแต่งกระดาษเป็นลวดลายท าเป็นเกล็ด ส่วนหัวช้างมีความพิเศษของการ
เคลื่อนไหวไปมาได้โดยชิ้นส่วนคอและหัวต้องเคลื่อนไหวหมุนไปมา ใบหูสามารถพับกระพือได้ 

ส่วนงวงท าจากผ้า เย็บเป็นทรงกระบอก เลียนแบบงวงช้างมีเชือกร้อยอยู่ด้านใน ส าหรับ
ดึงเคลื่อนไหวได้ ดวงตาต้องมีลักษณะกลมมนขนตายาวสวย กะพริบได้ เหมือนมีชีวิตจริงๆ โดย
ส่วนท้องของนกหัสดีลิงค์ จะติดกับพื้นดินตามธรรมชาตินกในป่า ขณะที่ส่วนบนจะสร้างปราสาท
ตกแต่งประดับประดาอย่างสวยงาม ครอบบนตัวนกอีกชั้นหนึ่ง๓๗ 

ในพิธีศพพระเถระชั้นผู้ใหญ่ ปราสาทบนเมรุนกหัสดีลิงค์ จะมีเสาไม้ไผ่ ขนาดใหญ่ ๔ 
ต้น ปัก ๔ มุม ของปราสาท ข้างบนใช้ผ้าจีวรหรือผ้าสังฆาฏิของผู้มรณภาพขึงเป็นเพดาน ภายใต้
ความเชื่อว่าร่างกายประกอบด้วยธาตุทั้ง ๔ คือ ดิน น้ า ลม ไฟ ที่ต้องแตกสลายไปในที่สุดเพื่อให้
ผู้ร่วมงานน าไปคิดปลงอนิจจังและพระสงฆ์เป็นผู้ประกอบด้วยจตุรปาริสุทธิศีล คือ ศีลเป็นเหตุให้
บริสุทธิ์๔อย่างปราสาทบนเมรุนกหัสดีลิงค์ในพิธีพระราชทานเพลิงศพหลวงปู่จันทร์ จึงปรากฏผ้า
จีวรเป็นเพดานสูงสุด ครบถ้วนตามประเพณีล้านนาโบราณทุกประการสล่านิพล โกฏิแก้ว บอกว่า 
จินตนาการในรูปลักษณ์ของนกหัสดีลิงค์ มาจากการเรียนรู้ แบบครูพักลักจ าจากค าบอกเล่าของผู้
เฒ่าผู้แก่จินตภาพจากกาพย์กลอนที่เคยได้อ่านในสมัยเด็กโดยสล่าแต่ละคนจะถ่ายทอดผลงานใน
สไตล์ที่แตกต่าง มีทั้งแบบโบราณดั้งเดิมและประยุกต์รูปลักษณ์แบบร่วมสมัยปัจจุบันมีช่าง หรือ 
“สล่า”ในภาคเหนือที่มีความรู้ และประสบการณ์ในการสร้างเมรุนกหัสดีลีงค์อยู่เพียง ๕คน ซึ่งใน

                                                        
๓๗อรรถ นันทจักร, รวมบทความว่าด้วย “นกหัสดีลิงค์”, (เชียงใหม่ : แสงศิลป์การพิมพ์, ๒๕๑๕), 

หน้า ๖๔-๗๒. 



๓๑ 
 

จ านวนนี้มีทั้งสล่าที่ได้รับการสืบทอดเป็นมรดกจากรุ่นสู่รุ่นและ สล่ารุ่นใหม่เช่นเดียวกับตนเอง จน
มีการท่องเป็นค ากลอนที่ว่า 

“นันทิกาหัสดีลิงค์นกยิ่งใหญ่ประธานไซร้ในกลุ่มชอุ่มศรีมีนกอ่ืนร่วมมากงามตามคดี
ย่อมร้องชี้ชวนพระเวสส์วิเศษใด” 

นอกจากนี้แล้ว การสร้างปราสาทบนเมรุนกหัสดีลิงค์ไม่ได้มีแต่ในอาณาจักรล้านนา 
ตามที่หลายคนเข้าใจ แต่ยังมีความเชื่อเดียวกันในเมืองเชียงตุง ประเทศพม่า แต่รูปลักษณะของนก
หัสดีลิงค์ ตามจินตนาการจะแตกต่างกับล้านนาโดยชาวไทใหญ่ ในเชียงตุงจะถ่ายทอดความเชื่อ
ออกมาเป็นลักษณะของม่านรอบปราสาทที่ใช้ในพิธีศพ ขณะที่ลาวก็มีผลผลิตทางวัฒนธรรมในการ
ปลงศพบนเมรุแบบนกหัสดีลิงค์ ด้วยเช่นกัน “เป็นความโชคดีของลูกหลานชาวล้านนา ที่มีประเพณี
และวัฒนธรรมที่สวยงามมีความหมาย และเป็นเอกลักษณ์ เป็นมรดก จากบรรพบุรุษเพียงแต่
ลูกหลานคนรุ่นใหม่ส่วนใหญ่อาจยังหลงใหลไปกับกระแสแห่งยุคสมัยจนหลงลืมสิ่งสวยงาม
เหล่านี้โดยไม่รู้ตัวนอกจากสร้างสรรค์ผลงานสืบทอดประเพณีแล้ว สล่าล้านนาต้องท าหน้าที่ในการ
อนุรักษ์ไว้ซึ่งศิลปะตามขนบธรรมเนียมและเพณีโดยการปลูกฝังสร้างจิตส านึกให้กับลูกหลาน
ล้านนารุ่นใหม่ให้เกิดความรักและหวงแหนสิ่งที่ถูกสืบทอดเหล่านี้ไม่ให้ถูกกลืนหายไปกับ
กาลเวลา”สล่านิพล โกฏิแก้ว กล่าวทิ้งท้าย๓๘ 

๒) คติความเชื่อที่มีต่อพิธีการเผาศพพระสงฆ์ 

การตายหมายถึงการไร้ชีวิตขาดความเป็นอยู่ที่เรียกว่าการมีชีวิตผู้มีชีวิตอยู่เบื้องหลังจึงมี
ภาระที่จะแสดงออกให้ปรากฏแก่ผู้ตายยิ่งผู้ตายเคยมีบุญคุณสร้างความดีไว้มากผู้มีชีวิตยิ่งแสดง
ความกตัญญูแก่ผู้ตายมากและการตายนั้นผู้ยังมีชีวิตอยู่จะไม่ทราบเลยว่าผู้ตายจะไปสู่ทางดีหรือทาง
ชั่วแต่ตามปรัชญาคติที่คนไทยโบราณจะกล่าวกันทราบเลยว่า “สี่คนหามสามคนแห่คนหนึ่งนั่งแคร่
และสองคนพาไป” อันหมายความว่ามนุษย์เราจะมีชีวิตอยู่ได้เพราะธาตุทั้ง๔คือดินน้ าลมและไฟ
สัมพันธ์หรือประสานกันมีความสมดุลกันด้วยดีมีสามคนแห่เพราะสามสิ่งเป็นกิเลสที่แห่แหนชักจูง
เราอันได้แก่โลภะโทสะและโมหะคนหนึ่งนั่งแคร่อันได้แก่จิตใจผู้เป็นนายของร่างกายอาจจะพาไป
ในทางดีหรือทางไม่ดีคือบาปก็อยู่ที่จิตใจในสองทางนี้สิ่งที่ปรารถนาของผู้อยู่หลังหรือญาติมิตรคือ
ทางดี ได้แก่บุญจึงจัดให้มีพิธีอาบน้ าศพเพื่อเป็นการช าระบาปและจัดให้มีการตั้งศพบ าเพ็ญบุญเพื่อ
เป็นการเสริมสร้างกุศลหนุนส่งให้ผู้ตายอีกทอดหนึ่งเพื่อให้ผู้ตายได้ส าเร็จเกิดความดีตามที่ได้ตั้ง

                                                        
๓๘สัมภาษณ์ สล่านิพล โกฏิแก้ว, ผู้ออกแบบและจัดสร้างนกหัสดีลิงค์, ๑๕ กรกฎาคม ๒๕๕๔. 
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เจตนารมณ์ไว้เจ้าภาพนอกจากจะท าบุญเพิ่มกุศลเฉพาะที่เป็นส่วนตนยังเชิญให้ผู้อ่ืนร่วมด้วยช่วย
ส่งเสริมอีกเพื่อให้ผลบุญเกิดแก่ผู้ตายได้เต็มที่สมบูรณ ์

แม้การเผาและเก็บอัฐิของผู้ตายก็เป็นการแสดงให้เห็นว่าถ้าผู้ตายได้เคยท าความดีไว้มาก
จะตายแต่ร่างกายเท่านั้นส่วนคุณความดียังมีปรากฏอยู่ในโลกมนุษย์เป็นปรัชญาคติให้เห็นว่าคนเรา
จะตายเพียงแต่ร่างกายเท่านั้นอันเป็นส่วนภายนอกแต่ส่วนจิตใจภายในหรือคุณความดีจะมีปรากฏ
ทุกคนควรเสริมสร้างความดีให้มากเพราะความดีเป็นอมตะภาวะความดีเป็นคุณธรรมอันสูงสุด
ความดีเป็นสิ่งสมบูรณ์ที่สุดความดีย่อมเป็นอยู่มีอยู่ตลอดไปไม่รู้จักตายในด้านศาสนาคติโดยเฉพาะ
คติทางพระพุทธศาสนาเชื่อกันว่ามนุษย์มีส่วนประกอบด้วย๒ส่วนคือรูปหรือร่างกายกับจิตหรือ
นามใน๒ส่วนพระพุทธศาสนาเชื่อว่าส่วนที่เป็นจิตหรือนามมีความส าคัญกว่าจึงมีการพัฒนาส่วนที่
เป็นจิตให้สูงขึ้นเพื่อได้นามว่า “มนุษย์” หรือยิ่งพัฒนาส่วนที่เป็นจิตให้สูงขึ้นเท่าใดก็ยิ่งได้นาม
สูงขึ้นตามล าดับเช่นเทวดาบ้างอริยบุคคลบ้างยิ่งสูงขึ้นเท่าใดความตายจะมีปรากฏได้เฉพาะใน
ร่างกายเท่านั้นแต่ในด้านจิตใจที่ได้สร้างคุณความดีให้ปรากฏก็ยังปรากฏเป็นอมตภาวะอยู่และจะ
ได้รับความเคารพบุชาสักการะจากผู้ที่มีคุณความดีต่ ากว่าเช่นเทวดาและมนุษย์ยังต้องเคารพบูชา
สักการะผู้มีคุณธรรมสูงยิ่งเช่นพระพุทธเจ้าพระอรหันต์ทั้งหลายท่านเหล่านี้ ได้เคยปฏิบัติหรือเป็น
ผู้น าทางให้ศาสนิกชนได้ปฏิบัติตามแล้ว๓๙ 

ในปัจจุบันการเข้าถึงความเป็นพระอริยบุคคลหรือเข้าถึงพุทธภาวะจะเข้าถึงได้ยากยิ่ง
เพราะมนุษย์ปัจจุบันยังเป็นปุถุชนอยู่ส่วนมากจะทราบถึงได้แจ้งชัดว่าผู้ที่เรารักที่เราชอบตายไป
ได้รับความสมหวังอันเป็นทางที่ดีหรือไม่รู้ได้ยากเมื่อท่านตายแล้วมีทางเดียวที่ถือว่าดีที่สุดคืออาศัย
การบ าเพ็ญกุศลหนุนส่งให้ผู้ตายได้มีความผาสุกอย่างสมบูรณ์ที่สุดเท่าที่จะท าได้ถ้าหากมีความทุกข์
ขอให้พ้นจากทุกข์ถ้ามีความเดือดร้อนขอให้พ้นจากความเดือดร้อนและการท าบุญผู้ที่เป็นเนื้อนาบุญ
ในพระพุทธศาสนาคือพระภิกษุสงฆ์เท่านั้นการท าบุญโดยยึดพระภิกษุสงฆ์เป็นศูนย์กลางเป็นแหล่ง
หรือเป็นฐานในการสร้างกุศลนอกจากจะท าให้บุญส าเร็จด้วยดีแล้วยังเป็นการท าให้บุญส าเร็จด้วยดี
แล้วยังเป็นการท านุบ ารุงพระพุทธศาสนาไปในตัวอีกด้วยหากผู้ตายมีส่วนบุญที่ตนจะได้รับทางอ่ืน
บุญกุศลที่บุคคลได้บ าเพ็ญในคร้ังนี้ผู้กระท าเหล่านั้นย่อมได้รับเป็นส่วนของตนอีกด้วยเพื่อเป็นการ
แสดงออกซึ่งความกตัญญูกตเวทีแก่ท่านเหล่านั้นด้วยหากผู้ตายไม่เคยท าความดีให้แก่เราก็เป็นการ
แสดงออกถึงความกตัญญูกตเวทีต่อพระภิกษุสงฆ์ในพระพุทธศาสนาในฐานะท่านเป็นสมมติสง ฆ์

                                                        
๓๙ดนัย ไชยโยธาร.ศ., ลัทธิ ศาสนา และระบบความเชื่อกับประเพณีนิยมในท้องถิ่น, (กรุงเทพฯ : โอ.

เอส.พริ้นติ้งเฮ้าส์, ๒๕๓๘), หน้า ๔๖. 
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ท าหน้าที่แทนพระอริยสงฆ์องค์หนึ่งในพระรัตนตรัยที่เป็นที่พึ่งของชาวพุทธศาสนิกชนและเป็นผู้
ก าชะตากรรมของพระพุทธศาสนาโดยตรง ผู้นั้นก็คือ “พระภิกษุสงฆ์” นั่นเอง๔๐ 

ถ้าพระภิกษุสงฆ์ยังมีอยู่ตราบใดพระพุทธศาสนาก็ยังคงมีอยู่ตราบนั้นการไปร่วมงาน
ศพและเคารพศพในทางศาสนคติถือว่าเป็นการระลึกนึกถึงความดีของผู้ตายแม้ผู้ตายเมื่อแม้เคย
ปกครองเป็นผู้บังคับบัญชาเราอาจจะไม่ชอบเราเคยท าโทษหรือลงโทษแก่เราการไปร่วมงานเคารพ
ศพก็จัดว่าเป็นการขอขมาลาโทษหรือขออโหสิกรรมแก่กันและกันเป็นการยึดศาสนคติที่ดีทาง
พระพุทธศาสนาอันเป็นการรักษาและปฏิบัติตามหลักกรรมทางพระพุทธศาสนาด้วยเพราะการท า
กรรมในพระพุทธศาสนาจะดีหรือไม่ดีอยู่ที่เจตนาเป็นส าคัญและจะต้องท าใน๓ทางคือทางกายทาง
วาจาและทางใจการท าบุญตามประเพณีเกี่ยวกับการตายจึงเป็นกุศลเพราะประกอบด้วยลักษณะ
ดังกล่าวแล้วโดยถูกต้องสมบูรณ์ 

ด้วยเหตุนี้เองไม่ว่าพิธีจารีตประเพณีเก่าแก่ดั้งเดิมจะถูก“สิ่งใหม่ๆ”ห้อมล้อมบีบกระชับ
เข้ามาสักปานใด ผู้ที่ไม่หันหลังให้ก าพืดของตนก็ยังไม่ทอดทิ้ง “ของดั้งเดิม”ที่บรรพบุรุษของตนได้
ทิ้งไว้เป็นมรดก และเพราะเหตุนี้วัฒนธรรมไทยเราแท้ๆจึงยังคงอยู่ ยังมีอยู่ตราบเท่าที่คนไทยยัง
ส านึกถึงความเป็น “ไท” ของตนทุกวันนี้สิ่งที่เรียกว่าอารยะธรรมและวัฒนธรรมที่ไม่ใช่ของไทย
ก าลังท่วมท้นไหลบ่าเข้ามาในชีวิตประจ าวันของคนไทยมากยิ่งขึ้นทุกขณะเมื่อเป็นเช่นนี้แล้วเรา
ท่านจะรู้อย่างไรเล่าว่า สักวันหนึ่งข้างหน้าสัญลักษณ์ของไทยเราจะไม่หมดสิ้นไป ?ด้วยเหตุฉะนี้เรา
ท่านจะไม่ช่วยกันพิทักษ์รักษาอารยธรรมและวัฒนธรรมของเราแท้ๆ ไว้เชียวหรือ ? “สังขาร
ทั้งหลายไม่เที่ยง มีการเกิดขึ้นและการเสื่อมไปเป็นธรรมดา คร้ันเกิดขึ้นแล้วก็ย่อมดับไป ท่าน
ทั้งหลายจงมีชีวิตอยู่ด้วยความไม่ประมาทเถิด” นี้ก็เป็นปัจฉิมวจนะของพระพุทธองค์ ที่ได้ฝากไว้
ให้แก่พุทธศาสนิกชนยุคหลังพุทธกาล๔๑ 

                                                        
๔๐ไสว เสนาราช, งานวิจัยเรื่องพัฒนาการด้านภูมิปัญญาและความเชื่อในพิธีกรรมเกี่ยวกับการตาย, 

(ร้อยเอ็ด: มหาวิทยาลัยมหาสารคาม, ๒๕๕๐), หน้า ๒๔-๒๗. 
๔๑พระธรรมปิฎก (ประยุทธ์ ปยุตฺโต), พิธีกรรมใครว่าไม่ส้าคัญ, พิมพ์ครั้งที่ ๒, (กรุงเทพฯ : บริษัท

สหธรรมิก จ ากัด, ๒๕๓๗), หน้า ๕-๒๔. 



 
 

 
บทที่ ๓ 

ประเพณีปอยล้อล้านนา 

ประเพณี เป็นกิจกรรมที่มีการปฏิบัติสืบเน่ืองกันมา เป็นเอกลักษณ์และมีความสําคัญต่อ
สังคม เช่น การแต่งกาย ภาษา-วัฒนธรรม-ศาสนา-ศิลปะกรรรม-กฎหมาย-คุณธรรม-ความเชื่อฯลฯ 
อันเป็นบ่อเกิดของวัฒนธรรมของสังคมเชื้อชาติต่างๆ กลายเป็นประเพณีประจําชาติและถ่ายทอดกัน
มาโดยลําดับ หากประเพณีนั้นดีอยู่แล้วก็รักษาไว้เป็นวัฒนธรรมประจําชาติ หากไม่ดีก็แก้ไข
เปลี่ยนแปลงไปตามกาลเทศะ ประเพณีล้วนได้รับอิทธิพลมาจากสิ่งแวดล้อมภายนอกที่เข้าสู่สังคม 
รับเอาแบบปฏิบัติที่หลากหลายเข้ามาผสมผสานในการดําเนินชีวิต ประเพณีจึงเรียกได้ว่า เป็นวิถี
แห่งการดําเนินชีวิตของสังคม โดยเฉพาะศาสนาซึ่งมีอิทธิพลต่อประเพณีไทยมากที่สุด วัดวาอาราม
ต่างๆ ในประเทศไทยสะท้อนให้เห็นถึงอิทธิพลของพุทธศาสนาที่มีต่อสังคมไทย และชี้ให้เห็นว่า
ชาวไทยให้ความสําคัญในการบํารุงพุทธศาสนาด้วยศิลปกรรมที่งดงามเพื่อใช้ในพิธีกรรมทาง
ศาสนาต้ังแต่โบราณกาล เป็นต้น๑ 

๓.๑ ประเพณีงานปอยในล้านนา 

สําหรับงานประเพณีที่จัดขึ้นในล้านนานั้น เรียกว่า “งานปอย”หมายถึงงานฉลอง งาน
สมโภช งานทําบุญอุทิศ ซึ่งงานปอย ก็จะจําแนกแยกออกไปอีกตามขนาดและความสําคัญของงาน
เพื่อให้เหมาะสม งานปอยล้านนานั้น แบ่งได้ ๔ ประเภท คือ 

๑. งานปอยน้อย   หมายถึง ปอยบวชและปอยเป็กข์ (อุปสมบท) ที่ได้ชื่อเช่นนี้เพราะเป็น
งานร่ืนเริงส่วนบุคคลระหว่างพ่อแม่ของนาคญาติและมิตรใกล้เคียงเท่านั้น เป็นการฉลองไม่ใหญ่โต 
จึงเรียกว่า ปอยน้อยหมายถึงปอยหรืองานเล็กๆ 

๒. งานปอยหลวง หมายถึงงาน สมโภชใหญ่ ได้แก่การฉลองถาวรวัตถุประจําหมู่บ้าน 
เช่น โบสถ์วิหาร กุฏิสงฆ์ เจดีย์เป็นต้น เป็นงานมหกรรมที่ใช้เวลาหลายวันมีประชาชนและหัววัด
ต่าง ๆ (มาจากวัดอ่ืนๆ ) มาร่วมเป็นจํานวนมาก จึงเรียกว่าปอยหลวง หมายถึงปอยหรืองานใหญ่ 

                                                        
๑ พระยาอนุมานราชธน, วัฒนธรรมและประเพณีต่างๆของไทย, (กรุงเทพฯ: คลังวิทยา, ๒๕๑๔), 

หน้า ๓๗. 

http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AA%E0%B8%B1%E0%B8%87%E0%B8%84%E0%B8%A1
http://th.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%B8%AA%E0%B8%B4%E0%B9%88%E0%B8%87%E0%B9%81%E0%B8%A7%E0%B8%94%E0%B8%A5%E0%B9%89%E0%B8%AD%E0%B8%A1&action=edit&redlink=1
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%99%E0%B8%B2
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B9%80%E0%B8%97%E0%B8%A8%E0%B9%84%E0%B8%97%E0%B8%A2
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%B8%E0%B8%97%E0%B8%98%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%99%E0%B8%B2


๓๕ 
 

๓. งานปอยข้าวสังข์ หมายถึง งานอุทิศส่วนกุศลให้แก่ผู้ล่วงลับไปแล้ว ลูกหลาน ญาติ 
พี่น้องจะจัดเตรียมสิ่งของเคร่ืองใช้อาหารเพื่อจะอุทิศส่วนกุศลให้แก่ผู้ล่วงลับไปแล้ว จะมีการ
นิมนต์พระสงฆ์มารับเคร่ืองไทยทานในตอนเช้าหรือเพลก็ได้ งานนี้อาจจะมีมหรสพการละเล่นมา
ในงานทําให้เกิดความสนุกเพลิดเพลินได้ 

๔. งานปอยล้อ  หมายถึง งานศพพระสงฆ์ที่เป็นพระเถระผู้ใหญ่เป็นที่เคารพสักการะ
หรือเป็นเจ้าบ้าน เจ้าผู้ครองนคร เมื่อตายลงประชาชนญาติมิตรจะจัดงานศพให้ใหญ่โตจัดทํา
ปราสาทใส่ศพเป็นยอดจตุรมุขสวยงามมากศพผู้ตายที่ได้ใส่ปราสาทถือว่าเป็นเกียรติยศอย่างยิ่ง๒ 

๓.๒ พิธีกรรมการจัดงานศพในล้านนา 

ในล้านนาเมื่อมีคนตายก็นิยมเอาโลงศพใส่ในเรือนศพ แล้วลาก หรือ หามไปสู่ป่าช้าถือ
กันว่า บุคคลที่ตายไปแล้วควรได้อยู่ในเรือนที่สวยงาม เป็นปรางค์ปราสาท หรือ เรือนยอด อันเป็น
เกียรติยศแก่คนตาย และเป็นเคร่ืองบอกถึงความกตัญํูของลูกหลาน ที่ได้ทําเรือนศพอย่างประณีต 
เรือนศพที่ใช้กันในล้านนามีด้วยกันหลายประเภท และเรือนศพทุกชนิดนิยมใช้ลากไป โดยมีล้อ
เล็กๆ อยู่ใต้ฐานแม่สะดึง หรือ แม่เรือมีเอาไว้เคลื่อนนําศพไปเผา ณ ที่ใดที่หนึ่ง หรือ ในบริเวณป่า
ช้าของหมู่บ้าน๓ 

สมัยโบราณมีการห้ามไว้อย่างเดียวคือ ถ้าเป็นไพร่ห้ามนําศพใส่ปราสาท เพรา ะคน
ล้านนา ในอดีตถือว่ามันขึด คือ เป็นการไม่สมควร จะมีก็แต่เพียงศพพระมหากษัตริย์ เจ้านาย 
พระสงฆ์ ชั้นผู้ใหญ่เท่านั้นรูปแบบและประเภทของงานก็แยกตามลักษณะฐานะทางสังคมของ
บุคคลผู้ตาย มี ๓ ประเภท ดังนี้ ๔ 

๑) ศพคนชั้นสูงท่ีต้องสร้างปราสาท ได้แก่ พระสงฆ์สําคัญ กษัตริย์ และผู้มีเชื้อสายเจ้า
สายนายเท่านั้น ตั้งโลงบรรจุศพไว้ใน เรือน ของ ปราสาท มีการแห่แหน ด้วยเคร่ืองประโคมดนตรี 
ตัวปราสาทนั้น ต้องมีเสาอย่างน้อยตั้งแต่ ๑๒ ต้นขึ้นไป จนถึง ๒๔ ต้น หลังคามีจั่วทั้ง ๔ ด้าน แต่ละ
จั่วยังซ้อนกันขึ้นอีกหลายชั้น  (๓-๕-๗-๙ ชั้น) มีเคร่ืองหลังคา มียอด มีช่อฟ้า ใบระกา จึงถือเป็นการ
สมควรแก่สถานภาพ ถึงกําหนดมีการชักลากปราสาทศพไปสู่ฌาปนสถาน 

                                                        
๒นิรันดร ชัยนาม, ประเพณีและวัฒนธรรมของเชียงใหม่และลานนาไทย, (เชียงใหม่ : สํานักพิมพ์โอ

เดียนสโตร์, ๒๕๑๒), หน้า ๖๔-๗๐. 
๓กมลรัตน์ อัตตปัญโญ, ปราสาทศพ, (เชียงใหม่ : มหาวิทยาลัยเชียงใหม่, ๒๕๔๗), หน้า ๒๔-๒๖. 
๔สุจิตต์ วงษ์เทศ (บรรณาธิการ), พระเมรุ ท าไม? มาจากไหน, พิมพ์ครั้งที่ ๒, (กรุงเทพฯ : เรือนแก้ว

การพิมพ์, ๒๕๕๑), หน้า ๑๓-๑๕. 



๓๖ 
 

๒) ศพของเศรษฐี มหาเศรษฐี คหบดี คนชั้นกลางท่ีเป็นคนสามัญธรรมดา จะมีแบบไม้
ศพต่างหาก เรียกกันว่า “ไม้หลังกาย” คือ ไม่มีลักษณะเป็นปราสาทเต็มที่ มีเสาได้ ๘ ต้น หลังคาไม่มี
ยอด ศพของคนสามัญนี้จะลากไม่ได้ จะแห่เคร่ืองดนตรีประโคมก็ไม่ได้ถือว่า ขึด ผิดประเพณี การ
นําศพไปเผาที่ป่าช้าต้องใช้วิธีหามไป 

๓) ศพชาวบ้าน หรือ ไพร่ ท่ัวไป ก็มีไม้ศพเรียกตามภาษาช่างว่า “แบบกาจง” คือ มีเสา
เพียง ๖-๘ ต้น มีหลังคาแต่ไม่มีจั่ว หลังคาเป็น “แมวควบ” ศพคนสามัญชาวบ้านชาวไพร่ ชักลาก
ไม่ได้ แห่ดนตรีไม่ได้ ถือว่า “ขึด แพ้บ้านแพ้เมือง” ถ้าศพใดขืนทํา เชื่อกันว่าความฉิบหายวายวอด 
จะตกแก่ญาติมิตรลูกหลานที่อยู่ข้างหลัง๕ 

ในกรณีที่เป็นศพของพระสงฆ์ ชาวบ้านถือเป็นประเพณีสําคัญที่จะต้องไปร่วมพิธีลาก
ปราสาทศพพระสงฆ์ หรือที่เรียกว่า “ประเพณีปอยล้อ” ทั้งนี้เพราะมีล้อเลื่อนเพื่อความสะดวกใน
การลากปราสาทศพไปสู่ป่าช้า เชื่อกันว่าถ้าได้ไปร่วมประเพณีปอยล้อแล้ว จะได้อานิสงส์อย่างยิ่ง๖ 

สําหรับประเพณีปอยล้อนั้น เป็นงานบุญที่จัดขึ้นในการประชุมเพลิงพระภิกษุสงฆ์ที่
มรณภาพทั้งนี้ สานุศิษย์ทั้งหลายปรารถนาร่วมกันจัดงาน เพื่อรําลึกถึงบุญคุณและคุณงามความดี
และเป็นการแสดงกตเวทิตาคุณก่อนจะทําการฌาปนกิจสรีระสังขารพระภิกษุรูปนั้นปอยล้อจะจัด
เฉพาะงานศพของเจ้าอาวาสหรือพระภิกษุผู้เจริญพรรษาซึ่งได้บําเพ็ญคุณประโยชน์ต่อสังคมตาม
ควรคณะศรัทธาและลูกศิษย์วัดจะเป็นผู้เตรียมงานทั้งหมดในงานมีการเฉลิมฉลองเช่นเดียวกับงาน
ปอยอ่ืนๆมีการเชิญชวนร่วมกันทําบุญถวายสังฆทานการเลี้ยงภัตตาหารพระสงฆ์ที่มาร่วมพิธีเลี้ยง
อาหารแขกต่างบ้านเปิดโอกาสให้ผู้มีจิตกุศลได้ร่วมกันบริจาคทานกันอย่างทั่วถึงตามกําลังศรัทธา๗ 

๓.๓ องค์ประกอบของพิธีปอยล้อ 

การจัดพิธีปอยล้อนั้น ถือว่าเป็นงานที่ใหญ่ระดับอําเภอ หรือตําบล แล้วแต่ว่าพระเถระ
นั้นมีความสําคัญ หรือมีตําแหน่งทางการปกครองสงฆ์ หรือเป็นพระมหาเถระที่ประชาชนให้ความ
เคารพนับถือมาก งานก็ยิ่งใหญ่ เช่นพิธีปอยล้อของครูบาเจ้าศรีวิชัยที่จัดขึ้นอย่างยิ่งใหญ่เมื่อพ.ศ.

                                                        
๕คมเนตร เชษฐพัฒนวนิช, ขึดข้อห้ามในล้านนา, (เชียงใหม่ : กราฟฟิคส์ แอนด์ สกรีน, ๒๕๓๙), 

หน้า ๖๑-๖๕. 
๖อภิธาน สมใจ, งานศพล้านนาปราสาทนกหัสดีลิงค์สู่ไม้ศพ, (เชียงใหม่: มหาวิทยาลัยเชียงใหม่, 

๒๕๔๑), หน้า ๑๕๖-๑๕๘. 
๗เรื่องเดียวกัน,หน้า ๑๕๖-๑๕๘. 



๓๗ 
 

๒๔๘๑ ที่วัดจามเทวี  จังหวัดลําพูน๘ และงานปอยล้อของพระเดชพระคุณพระพุทธพจนวราภรณ์ 
(จันทร์ กุสโล) อดีตที่ปรึกษาเจ้าคณะภาค ๔ ๕ ๖ ๗ ธรรมยุติ อดีตเจ้าอาวาสวัดเจดีย์หลวงวรวิหาร 
จังหวัดเชียงใหม่ มีการจัดงานที่ยิ่งใหญ่เป็นงานระดับภาคเหนือ หรืองานระดับจังหวัด มีศรัทธา
ประชาชนเข้าร่วมพิธีเป็นจํานวนมาก ในการจัดเตรียมงานปอยล้อนี้สามารถแยกประเด็นในการ
เตรียมงานดังนี้คือ 

๓.๓.๑ การจัดสร้างปราสาทศพ  

การจัดสร้างปราสาทศพ ตามความเชื่อถือของคนล้านนาในพิธีศพของพระเถระนั้นมี
ความเชื่อที่ฝังลึกในวิถีชีวิตมานานนับหลายร้อยปี โดยเฉพาะเร่ืองการจัดสร้างปราสาทใส่ศพนั้น ถือ
ว่าเป็นเร่ืองสําคัญที่จะต้องจัดสร้างขึ้น เพราะคนล้านนาได้ยกย่องพระสงฆ์ให้เป็นคนชั้นสูงเทียบกับ
เจ้านายชั้นสูง เมื่อมรณภาพไปแล้วจะไปจุติในภพที่สูงกว่า หรือเป็นเทพสถิตในสรงสวรรค์ชั้นต่าง 
ๆ บนเขาพระสุเมรุ อันเป็นความเชื่อที่ผสมผสานระหว่างศาสนาพุทธและศาสนาพราหมณ์๙ 

การจัดสร้างปราสาทศพพระเถระล้านนานั้นขึ้นอยู่กับความศรัทธา กําลังทรัพย์ ความ
เชื่อ ความชอบ ของผู้มรณภาพ ของคณะศิษยานุศิษย์ คณะกรรมการ และสามารถแบ่งรูปแบบของ
ปราสาทใส่ศพที่ใช้ในพิธีปอยล้อได้ ดังนี้คือ 

 ๑. ปราสาทมียอด คือ ปราสาทที่มียอดแหลมอาจมียอดเดียวหรือหลายยอดก็ได้ 
ซึ่งจะเป็นไปตามระดับของศพ และถือว่าเจ้านาย ราชวงศ์ และพระเถระชั้นผู้น้อยให้ใช้ปราสาทยอด
เดียว 

 ๒. ปราสาทรูปนกหัสดีลิงค์ คือ เมรุแบบที่นิยมสร้างเป็นรูปนกหัสดีลิงค์ หรือ
นกที่มีงวง มีงา เหมือนช้าง บรรทุกปราสาทที่บรรจุหีบศพ  การใช้นกหัสดีลิงค์มาเป็นส่วนสําคัญใน
การตกแต่งเมรุนี้คงใช้ตามคติความเชื่อ ที่ปรากฏในเร่ืองไตรภูมิ 

 ๓. ปราสาทหลังกาย เป็นปราสาทที่ส่วนหลังคาโค้งคุ่มลงคล้ายฝาชี มียอดอยู่
ตรงกลางและจากส่วนยอดไปหาเสาทั้งสี่ของปราสาทนั้นจะเป็นสันลู่ไปตามมุมที่ลาดลง ส่วนมาก
ใช้กับศพเจ้านาย แต่บางท่านเห็นว่าผู้ปกครอง และผู้มีฐานะอันจะกินก็ใช้ปราสาทแบบนี้ 

                                                        
๘อาจารย์สิงฆะวรรณสัย, สืบสานล้านนา สืบต่อลมหายใจของแผ่นดิน , (เชียงใหม่ : ม.ป.ท., 

๒๕๔๒), หน้า ๒๓. 
๙อนุสรณ์งานพระราชทานเพลิงศพ พระเทพญาณเมธี, ผาสาทล้านนา, (ลําพูน : โรงพิมพ์บวรวรรณพ

ริ้นท์, ๒๕๕๓), หน้า ๑๑. 



๓๘ 
 

๔. ปราสาททรงอาสนะ คือ เมรุคล้ายแท่นบรรทมมีหลังคาราบเป็นเพดาน และมี
สีสันประดับคล้ายบัวหงาย อยู่ด้านบน  ปราสาททรงนี้มักใช้กับศพของประชาชน และบรรดาผู้มี
ฐานะพอสมควร 

๓.๓.๒ รูปแบบของการสร้างเมร ุ

ในการปลงศพพระเถระในพิธีปอยล้อล้านนานั้นสามารถแบ่งรูปแบบได้เป็น ๒ อย่าง
คือ (๑) การปลงศพแบบธรรมดา คือการจัดพิธีปอยล้อแบบประเพณีพื้นบ้านไม่มีการขอ
พระราชทานเพลิงศพ (๒) การปลงศพแบบขอรับพระราชทานเพลิงศพจากพระบาทสมเด็จพระ
เจ้าอยู่หัวและเมื่อตกลงกําหนดรูปแบพิธีปอยล้อได้รูปแบบชัดเจนแล้วก็จะดําเนินการโดยส่วนใหญ่
ก็จะจัดจ้างช่างทําปราสาทต่างหลังนกหัสดีลิงค์ หรือรูปแบบอ่ืน ๆ ที่สวยงาม สมเกียรติกับพระผู้
มรณภาพ ส่วนสถานที่เผาศพนั้นขึ้นอยู่กับความเชื่อและความนิยมตามท้องถิ่น บางแห่งก็นิยมจัดเผา
ในบริเวณวัด บางแห่งก็มีการชักลากปราสาทไปเผายังฌาปนสถาน หรือสถานที่ที่กว้างขวาง เช่น
กลางทุ่งนา เป็นต้น  

สําหรับสถานที่เผานั้นถ้าเผาในบริเวณวัดไม่นิยมในการชักลากปราสาทศพ จะมีการ
สร้างเมรุ โดยนําปราสาทที่สร้างต่างบนหลังนกหัสดีลิงค์หรือสัตว์ป่าหิมพานต์ หรือปราสาท
รูปแบบต่าง ๆที่เตรียมไว้ขึ้นตั้งและตกแต่งบริเวณให้สวยงามแล้วอาราธนาศพขึ้นตั้งบนปราสาทนั้น 
และที่ขาดไม่ได้คือมีเสาไม้ซาง ๔ สิ่งที่จะเห็นได้ว่าเป็นสัญลักษณ์ของปอยล้อก็คือ“ปราสาท” (ชาว
ล้านนาจะออกเสียงว่าผาสาด) หรือเมรุขนาดใหญ่ที่ถูกจัดสร้างขึ้นอย่างประณีตวิจิตรพิสดารเป็นที่
สําหรับบรรจุศพของพระภิกษุสงฆ์ผู้มรณภาพปราสาทนั้นนิยมทําเป็น  “รูปนกหัสดีลิงค์” (สัตว์ใน
เทพนิยายอาศัยอยู่ในป่าหิมพานต์ลักษณะลําตัวเป็นรูปนก ส่วนศีรษะเป็นช้าง)ชาวบ้านล้านนา
เรียกว่า “นกหัสดีลิงค์”ซึ่งวางไว้บนตะเฆ่ที่ทําด้วยท่อนซุงอีกทีหนึ่งงานปอยล้อจะมีการทําบุญกุศล 
มีพิธีการทางศาสนาและมหรสพต่างๆ ประมาณ ๓-๔ วัน แล้วจึงจะทําการลากปราสาทคือชักลาก
เมรุนั้นนําไปยังฌาปนสถานที่กําหนดขึ้นเป็นการชั่วคราวในทุ่งโล่งที่ใดที่หนึ่งที่เห็นว่าเหมาะสมซึ่ง
มักจะอยู่ไม่ห่างไกลจากวัด 

ส่วนศพที่มีการชักลากปราสาทไปสู่สถานที่เผาที่อ่ืนที่ไกลจากบริเวณวัดจะมีการชักลาก
ปราสาทไปสู่ที่เผา โดยมีรูปแบบขั้นตอนดังนี้คือ คณะศรัทธาสานุศิษย์ทั้งหลายจะช่วยกันลาก
ปราสาท ที่บรรจุศพเคลื่อนไปตามทางที่ทําชั่วคราวในระหว่างนี้ก็มักจะมี“การโหงบ่านาว”หรือที่
เรียกว่าการโปรยทานด้วยการเอาเหรียญเงินยัดเข้าไปในผลมะนาว แล้วโยนไปในกลุ่มคนที่มาร่วม
พิธีผู้ที่เก็บได้ก็มีสิทธิ์เป็นเจ้าของเงินนั้น กล่าวกันว่าเงินเหรียญดังกล่าวเป็นเงินเหรียญมงคลที่นิยม
เก็บไว้เป็นเงินก้นถุงหรือเงินขวัญถุงเมื่อเคลื่อนปราสาทไปถึงฌาปนสถานนั้นก็จะมีพิธีการบังสุกุล



๓๙ 
 

ผ้าตามประเพณีก่อนที่จะมีการเผาศพสําหรับศพพระสงฆ์นี้มีพิเศษอีกอย่างหนึ่งก็คือจะมีการนําไม้
ซางยาวขนาดสุดลําตองต้นไม้ (ชาวล้านนาเรียกว่า“ยาวสุดเก๊าสุดป๋าย”) คือยาวเต็มตลอดเล่มจํานวน 
๔ ลําปักไว้สี่มุมของบริเวณเชิงตะกอนและบนยอดไม้ซางจะขึงจีวรไว้ด้วยส่วนด้านล่างของจุดที่จะ
วางปราสาทก็ปูจีวรไว้มีการจุดบอกไฟมากมายเช่นบอกไฟช้างร้อง บอกไฟจั๊กจ่า บอกไฟต๊องตั๋น
บอกไฟลูกหนู ฯลฯเป็นต้น เมื่อปราสาทถูกไฟไหม้ ไม้ซางทั้ง ๔ ลําก็จะถูกไฟลามล้มลงมาพาให้
จีวรที่ขึงไว้ร่วงลงมาชาวบ้านก็จะกรุกันเข้าไปแบ่งจีวรนั้นมาเป็นเศษผ้าหรือวัตถุมงคลของตนอีก
ด้วยนับได้ว่ าประเพณีปอยล้อนี้ เป็นการทานอันยิ่ งใหญ่อีกประเพณีหนึ่ งที่ ศ รัทธาชาว
พุทธศาสนิกชนจะแสดงความกตเวทิตาต่อพระภิกษุสงฆ์ผู้เป็นที่เคารพสักการะของชนทั่วไป 

บริเวณที่ตั้งเป็นจิตกาธานสําหรับเผาร่างผู้วายชนม์ จะมีการปลูกประรําพิธีหรือผาม
เปียง สําหรับพักหลบแดดสําหรับสถานที่เผานั้นจะกั้นร้ัวราชวัตรกําหนดปริมณฑลเอาไว้เป็นรูป๔ 
เหลี่ยมจัตุรัส กําหนดพื้นที่ไว้อย่างชัดเจน โดยมีผังแบบโบราณประเพณีคือ๑๐ 

๑) รูปแบบการกัน้ร้ัวราชวัตรท้ัง ๔ มุมโดยมีจิตกาธานเป็นประธานตรงกลางแล้วกั้นร่ม
หรือฉัตรประจําไว้ในแต่ละมุม 

๒) รูปแบบการกั้นร้ัวราชวัตรท้ัง ๔ มุมแล้วกั้นร่มหรือฉัตร เคร่ืองยศ โดยมีซุ้ม หรือ
บันได หรือประตูทางขึ้นสู่จิตกาธาน อยู่ในแต่ละด้านของจิตกาธาน 

๓) รูปแบบการกั้นร้ัวราชวัตร แล้วตั้งปราสาททิศไว้ในแต่ละมุมของร้ัวราชวัตร  ใน
ปราสาทที่ประจําอยู่แต่ละมุมนี้ นิยมตั้งเคร่ืองยศ อิสริยาภรณ์ที่มี เป็นต้นว่า พัดยศ เคร่ืองสูงเช่น 
ขันหมาก กระโถน คนโฑ ร่มฉัตร สํารับคาวหวาน เสื่อหมอน แม่นนั่ง เป็นต้น ทั้งนี้ ล้วนเกี่ยวของ
กับผังของจักรวาล โดยทั้งสิ้น หรือในบางกรณียังมีการเชิญรูปเทวดาประจําทิศทั้ง ๔ หรือท้าวทั้ง ๔ 
ขึ้นประจําอยู่บนปราสาททิศนี้อีกด้วย  

ในกรณีที่เป็นศพพระเถระ ภายในรั้วราชวัตร จะปักเสาไม้ซางต้นใหญ่ ๔ ต้น ให้สูงกว่า
ปราสาทนกหัสดีลิงค์ขึงผา้สังฆาฏิ (ผ้าพาดบ่า) หรือผ้าจีวรของพระสงฆ์ผู้มรณภาพ 

การดําเนินงานทั้งหมดนั้นต้องอาศัยการร่วมแรงร่วมใจของทุกฝ่ายเพราะยิ่งพระสงฆ์ผู้
มรณภาพนั้นมียศและตําแหน่งทางสงฆ์สูงมากเพียงใดพิธีการตลอดจนแขกเหร่ือผู้ที่จะมาร่วมงาน
ต้องมีจํานวนมากและงานก็ยิ่งใหญ่ไปด้วยทุกคนต้องสละทั้งทรัพย์สมบัติแรงกายแรงใจ ในการ

                                                        
๑๐เศรษฐมัตร์ กาญจนกุล, ศิลปะอลังการงานศพไทย, ( กรุงเทพฯ : บริษัทวีพริ้นท์ (๑๙๙๑) ๒๕๕๔), 

หน้า ๑๔-๑๖. 



๔๐ 
 

ดําเนินงานให้เสร็จสิ้นโดยมิให้บกพร่องบางคนอาจร่วมเป็นเจ้าภาพจัดสร้างเมรุบางคนก็จะเป็น
เจ้าภาพในการพิมพ์บัตรเชิญหรือบางคนก็จะเป็นเจ้าภาพในการซื้อผ้าบังสุกุลรวมทั้งฟืนหรือ
ดอกไม้จันทน์ที่ใช้ในพิธีหรือแม้แต่บางคนจะช่วยในการบริการน้ําดื่มให้แก่แขกเหร่ือที่มาร่ วม
ทําบุญจึงนับเป็นอานิสงส์ทานที่ยิ่งใหญ่อีกงานหนึ่ง๑๑  และการประดับประดาปราสาทศพของพระ
จะดูใหญ่โตมากกว่าของคนทั่วไป โดยเฉพาะพระที่มีอายุพรรษามากๆ หรือพระเถระ ที่ทรงสมณ
ศักดิ์ชั้นสูงๆ เป็นที่เคารพนับถือของศรัทธาสาธุชน ก็จะจัดงานยิ่งใหญ่มากขึ้น และจะนิยมเก็บศพ
ไว้จนถึงหน้าแล้ง หรือช่วงที่ไม่มีฝนตก ราวเดือนพฤศจิกายน-เมษายน จึงจะทําพิธีปอยล้อ โดยใน
ปัจจุบันสภาพบ้านเมืองมีความเจริญมากขึ้น ถนนหนทางก็มีสายไฟห้อยโหนไปมา การลาก
ปราสาทจึงทําได้ยาก เพราะตัวปราสาทนั้นมีขนาดใหญ่มาก ดังนั้นการลากปราสาทจึงนิยมทําอยู่ใน
ที่ทางคณะสงฆ์ได้จัดไว้ เช่น งานปอยล้อ ของ พระอมรเวที อดีตเจ้าคณะอําเภอเมืองเชียงใหม่ วัด
สวนดอก พระธรรมสิทธาจารย์ อดีตที่ปรึกษาเจ้าคณะจังหวัดเชียงใหม่ วัดพระสิงห์วรมหาวิหาร 
พระพุทธพจนวราภรณ์ อดีตที่ปรึกษาเจ้าคณะภาค ๔ ๕ ๖ ๗ ธรรมยุติ อดีตเจ้าอาวาสวัดเจดีย์หลวง
วรวิหาร จังหวัดเชียงใหม่  งานปอยล้อของพระครูถาวรสาธุวัตร วัดหมื่นตูม เป็นต้น 

๓.๓.๓ เคร่ืองประกอบพิธีปอยล้อและความหมายเชิงสัญลักษณ์ 

พิธีกรรมงานศพของพระสงฆ์ หรือ พิธีปอยล้อ ที่ชาวพุทธล้านนา มีวิธีปฏิบัติที่ละเอียด
มากมายหลายขั้นตอน เป็นพิธีกรรมที่ผสมผสานเข้าด้วยกันทั้งพิธีกรรมทางพุทธศาสนา พราหมณ์ 
และยังมีพิธีกรรมด้านไสยศาสตร์เข้าเกี่ยวข้องอีกด้วย เพราะชาวล้านนา ถือว่า การตายของคนใดคน
หนึ่งเป็นเร่ืองใหญ่ของชาวบ้าน ที่จะต้องช่วยเหลือกันทุกอย่าง ไม่ว่าจะเป็นงานศพของชาวบ้าน
ธรรมดา หรือ เจ้านาย ตลอดถึงงานศพของพระภิกษุ 

เมื่อมีพระภิกษุมรณภาพ ศิษย์ยานุศิษย์และชาวบ้านจะเตรียมศพก่อนนําศพใส่โลง พิธีกรรม
การเตรียมศพเหมือนกับพิธีกรรมของชาวบ้านทั่ วไป ยกเว้นเคร่ืองประกอบพิธีกรรม (เคร่ือง
สักการะ) ที่ของพระสงฆ์จะมีเพิ่มเติม ดังนี้๑๒ 

๑. เคร่ืองอัฐบริขารอัฐบริขารคือเคร่ืองใช้สิ่งจําเป็นสําหรับพระภิกษุหรือเป็น
เคร่ืองอาศัยในการดํารงเพศบรรพชิต มีทั้งหมด ๘ อย่าง ได้แก่ บาตร จีวร สบง สังฆาฏิ ผ้าประคด

                                                        
๑๑สุจิตต์  วงษ์เทศ(บรรณาธิการ), พระเมรุ  ท าไม? มาจากไหน, พิมพ์ครั้งที่ ๒, (กรุงเทพฯ : เรือน

แก้วการพิมพ์, ๒๕๕๑), หน้า ๑๓. 
๑๒มณี พยอมยงค์, เครื่องสักการะในล้านนาไทย, (เชียงใหม่ : ส.ทรัพย์การพิมพ์, ๒๕๓๙), หน้า  

๑๑๖-๑๑๗. 



๔๑ 
 

เอวเคร่ืองกรองน้ํากล่องเข็ม พร้อมด้าย มีดโกนและหินลับมีดจัดตั้งไว้หน้าหีบศพ หรือหน้าเมรุ
ปราสาทศพของพระเถระนั้น ๆ 

๒ . เค ร่ือ งประกอบสมณะศักดิ์  คื อ สิ่ ง ที่ ไ ด้ รั บ ก า ร พ ร ะ ร า ช ท า น จ า ก
พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัว สิ่งของอันเป็นเคร่ืองประกอบหรือสมณศักดิ์นี้มีไม่เท่ากันและไม่
เหมือนกันทั้งนี้เป็นไปตามระดับสมณศักดิ์ ที่พระราชทานซึ่งอาจระบุได้เป็นระดับ เช่นพัดยศสมณ
ศักดิ์ สัญญาบัตร ผ้าไตร เป็นต้น 

๓. ตุงสามหาง ทําขึ้นตามคติความเชื่อกันว่าเมื่อตายแล้ววิญญาณจะต้องไปเกิด
ในภพภูมิใดภพหนึ่งตามกุศลผลบุญที่ได้เคยแต่งสร้างไว้ หวังให้หางตุงทั้งสามพัดพานําเอาวิญญาณ
ไปสู่ภพภูมิที่ดี ตุง ๓ หางนั้น นักปราชญ์อธิบายดังนี้๑๓ 

 (๑) เพื่อให้เป็นสัญลักษณ์ 
 (๒) เพื่อใช้เป็นเคร่ืองพิธี 
 (๓) เพื่อเป็นศักดิ์ศรีแก่เทพเจ้า 
 (๔) เพื่อเป็นเกียรติผู้ตาย 
 (๕) เพื่อสื่อความหมายของวัฏฏะทั้งสามคือ กิเลส กรรม วิบากตามคติของชาว

ล้านนาถือว่ามนุษย์ทุกคนย่อมมีวันพ่ายแพ้ต่อพญามัจจุราชการถือตุงสามหางนําหน้าศ พก็
เปรียบเสมือนการยอมพ่ายแพ้ต่อพญามัจจุราชโดยใช้นําหน้าขบวนศพไปสู่สุสานป่าช้า มีลักษณะ๒
แบบคือของพระสงฆ์นิยมใช้ผ้าสีเหลือง หรือนําผ้าสบงผืนใหม่มาตัดทําเป็นรูปตุงประดับลวดลาย
ด้วยกระดาษเงินกระดาษทองของชาวบ้านทั่วไป นิยมใช้กระดาษสา หรือผ้าขาวมาตัดให้เป็นรูปตุง 
ประดับด้วยลวดลายพื้นเมือง 

๔. เสาไม้ซาง คือเสาไม้ไผ่ ขนาดใหญ่ ๔ ต้น ปัก ๔ มุม ของปราสาท ข้างบนใช้
ผ้าจีวรหรือผ้าสังฆาฏิของผู้มรณภาพขึงเป็นเพดาน ภายใต้ความเชื่อว่าร่างกายประกอบด้วยธาตุทั้ง 
๔ คือ ดิน น้ํา ลม ไฟ ที่ต้องแตกสลายไปในที่สุดเพื่อให้ผู้ร่วมงานนําไปคิดปลงอนิจจังและพระสงฆ์
เป็นผู้ประกอบด้วยจตุรปาริสุทธิศีล คือ ศีลเป็นเหตุให้บริสุทธิ์๔อย่าง จะมีเสาไม้ไผ่ ขนาดใหญ่ ๔ 
ต้น ปัก ๔ มุม ของปราสาท  

๕. ผ้าเพดาน เมื่อพระสังฆะเถระล้านนาได้ถึงแก่มรณภาพลงการจัดงานส่งสการ
ปลงศพ ก็ได้มีการจัดแต่งประดับประดาศพอย่างวิจิตรงดงามด้วยรูปแบบของปราสาทที่ตั้งเหนือ
หลังนกหัสดีลิงค์ที่เชื่อว่าจะนําพาดวงวิญญาณไปสู่สุคติภพอันไกลโพ้นได้โดยในการตั้งมณฑลพิธี

                                                        
๑๓มณี พยอมยงค์, เครื่องสักการะในล้านนาไทย, หน้า ๑๐๗. 



๔๒ 
 

ที่กําหนดขึ้นเป็นราชวัติสําหรับส่งสการนั้นเหนือปราสาทที่ตั้งศพอยู่จะมีการกาง “ผ้าสังฆา” หรือ 
“ผ้าสังฆาฏิ” ของพระเถระที่มรณภาพไปนั้นขึงอยู่เป็นอากาศมณฑลอันได้หมายถึงผ้าเพดานอีก
ประเภทหนึ่ง 

ซึ่งการใช้ผ้าเพดานมีปรากฏในมหาปรินิพพานสูตร ตอนบูชาพระพุทธสรีระ
กล่าวถึงการใช้ผ้าดาดเพดานว่า “พวกเจ้ามัลละผู้ครองกรุงกุสินาราทรงดาดเพดานผ้า ตกแต่งมณฑล
มาลาอาสน์เพื่อบูชาพระสรีระของพระผู้มีพระภาคเจ้า”๑๔ 

โดยนัยแล้วนั้นการใช้ผ้าเพดานเป็นความเชื่อในเร่ืองของการได้สิ้นอายุขัยภายใต้
ร่มเงาผ้ากาสาวพัตร์สมดังเจตนาของสมณะเพศแต่อีกนัยหนึ่งเชื่อว่าเป็นการกางกั้นเปลวเพลิงขณะที่
ได้ทําการฌาปนกิจกลางแจ้งที่ทําให้เปลวนั้นจะแผดเผาขึ้นไปถึงสวรรค์ชั้นพรหม อันจะเป็นการมิ
บังควรจึงได้มีการกางผ้าสังฆาฏิกั้นเอาไว้เหนือปราสาทศพพระเถระอันเป็นเอกลักษณ์สําคัญอย่าง
หนึ่งของพิธีกรรมหลังความตายของวัฒนธรรมล้านนาที่ยังคงหลงเหลือปรากฏให้ยึดถือปฏิบัติกัน
สืบมาจนถึงปัจจุบันนี้ 

๖. ผ้ากระดาน คือผ้าที่ปูในส่วนของพื้นดินใต้เมรุใช้ผ้าจีวรปูไว้บนพื้นดิน 
เรียกว่า “ผ้ากระดาน”ตามความเชื่อว่าเพื่อป้องกันไม่ให้ความร้อนจากการเผาศพลงไปถึงเมืองครุฑ 
เมืองนาค๑๕ 

๗. ฟืนไม้หอม คือฟืนที่จัดขึ้นเป็นพิเศษ คือพระสงฆ์ได้รับยกย่องให้เป็นชน
ชั้นสูงในสังคม การที่จะนําฟืนที่เผาศพชาวบ้านทั่วไปนั้นมาเผาศพพระสงฆ์ไม่ได้ ต้องเป็นไม้ของ
ต้นดอกไม้เท่านั้น เช่น ไม้จันทร์ ต้นดอกคูณ ต้นดอกจําปี เป็นต้น ในการจัดฟืนนั้นจะตัดให้ยาว
ประมาณ ไม่เกิด ๑ เมตร แล้วจะนํามาทาด้วยขมิ้น หรือห่อด้วยกระดาษสีเงิน และสีทอง และมีการ
นําดอกไม้ธูปเทียน มัดติดด้วยเสมอ ๑๖ 

๘. บังแทรกบังสูรย์ เป็นเคร่ืองสูงมีลักษณะคล้ายพัด มีด้ามยาว ทําด้วยผ้าปักดิ้น
ทองเป็นลวดลายด้วยวิธีปักหักทองขวางมีโครงเหล็กเส้นบังแทรกมีลักษณะกลม มียอดแหลม ขอบ
เป็นหยักคล้ายกลีบบัวด้านบนทําเป็นยอดรูปกระจังเรียวแหลม มีด้ามไม้ยาวหุ้มโลหะความยาว
ตั้งแต่ยอดถึงปลายด้าม ๗๘ เซนติเมตรบังแทรกเมื่อเชิญเข้าร้ิวกระบวนแห่จะแทรกอยู่ระหว่างฉัตร 

                                                        
๑๔ดูรายละเอียดใน ที.ม. (ไทย) ๑๐/๒๒๗/๑๗๐-๑๗๑. 
๑๕เจริญ ตันมหาพราน, ประเพณีท้องถิ่น, (เชียงใหม่ : สํานักพิมพ์แสงแดด, ๒๕๓๘), หน้า ๑๔๒. 
๑๖มณี พยอมยงค์, เครื่องสักการะในล้านนาไทย, หน้า ๑๐๙. 



๔๓ 
 

๕ ชั้นส่วนเป็นแผ่นใหญ่กว่าบังแทรก มีรูปร่างคล้ายทรงพุ่มข้าวบิณฑ์คือคล้ายดอกบัว ทําด้วยผ้าปัก
ลวดลายดิ้นทองด้วยวิธีปักหักทองขวาง มีโครงเหล็กเส้นและมีด้ามไม้หุ้ม 

๙. หม้อไฟ เป็นอุปกรณ์จําเป็นอย่างหนึ่งในพิธีปลงศพหม้อไฟนี้ได้จากการนํา
เปลือกมะพร้าว ทุบให้นุ่มแล้วอัดลงในหม้อต่อมหรือหม้อดินขนาดเล็กมีคอคอด นําหม้อนี้ใส่
สาแหรก แล้วแขวนกับท่อนไม้ไผ่ยาวประมาณ ๒ เมตร จัดหาผู้คอนหม้อไฟนี้นําหน้าศพไปสู่ป่าช้า
และใช้ไฟจากหม้อไฟนี้จุดเพลิงสําหรับเผาศพในการเคลื่อนขบวนส่งศพไปสู่ป่าเร่ว ( อ่าน “ ป่า
เฮ่ว”) หรือป่าช้า มักจะเห็นควันจากหม้อไฟนี้เป็นทางยาวนําหน้าขบวนเสมอ๑๗ 

๑๐. ดอกไม้จันทน์ นับแต่โบราณมาคนในล้านนาจะใช้ไม้จันทน์ชนิดขาวและ
แดง จากป่าซึ่งมีความอุดมสมบูรณ์ ต่อมาได้เอาไม้ชนิดอ่ืนซึ่งชาวบ้านเรียกว่า ไม้ทุม หรือไม้ตุ้ม 
เป็นไม้เน้ืออ่อนมีสีเหลืองสวยมาก  และจะใช้กบไสไม้เป็นแผ่นบาง แล้วนํามาเรียงติดกับไม้ไผ่ที่ทํา
เป็นดอกสั้นประมาณ ๑๒ นิ้วใช้ตะปูเล็กๆ ตีป้องกันไม่ให้เคลื่อนหรือปลิวไปที่อ่ืน 

๑๑. ผ้าไตรบังสุกุล เตรียมไว้ให้สําหรับพระสงฆ์เข้าพิจารณาเร่ิมจากพระอาวุโส
น้อย หรือมีสมณศักดิ์น้อยก่อนขึ้นไปตามลําดับ จนถึงพระผู้ใหญ่สูงสุดกว่ารูปใดในพิธีนั้น เป็นผู้
พิจารณารูปสุดท้าย  

๑๒. บอกไฟ (บ้องไฟ) ที่ใช้ในพิธีส่งสการ มีหลายชนิด ที่นิยมใช้กันมากก็มี 
บอกไฟหล่อบอกไฟเทียน บอกไฟจักจ่า (จักจั่น) บอกไฟสะมะโป๊ก บอกไฟดาวและบอกไฟช้าง
ร้องบอกไฟช้างร้องจะมีเสียงแปลกพิเศษประดุจเสียงโสกาอาดูรของญาติพี่น้องที่อยู่ เบื้องหลังบอก
ไฟชนิดน้ีนิยมใช้เฉพาะในงานพิธีส่งสการเท่านั้น คติในการจุดบอกไฟในการปลงศพสันนิษฐานว่า
ใช้เพื่อช่วยยับยั้งอารมณ์โศกเศร้าก่อนที่จะมีการเผาศพโดยผ่อนคลายให้เปลี่ยนไปสนใจกับเสียง
ของบอกไฟแทน 

๓.๓.๔ การละเล่นในพิธีปอยล้อ 

ในอดีตการละเล่นในงานศพจะมีไว้เพื่อการส่งเสริมให้เกิดการปลงสังเวช เช่นเร่ือง
การละเล่น “สาธุกีฬา” ที่ปรากฏในพระไตรปิฎกว่า สาธุกีฬาคือ กีฬาที่ดี คือการละเล่นที่ดีงามเป็น
ประโยชน์เป็นคําในชั้นอรรถกถา เฉพาะอย่างยิ่งที่เล่าว่า เมื่อพระพุทธเจ้าปรินิพพานแล้ว มีสาธุกีฬา 
๗ วัน ต่อเนื่องและประสานกับการบูชาพระบรมสารีริกธาตุแม้ในการปรินิพพานของพระปัจเจก

                                                        
๑๗มณี  พยอมยงค์, เครื่องสักการะในล้านนาไทย, (เชียงใหม่ : ส.ทรัพย์การพิมพ์, ๒๕๓๙), หน้า 

๑๑๓. 



๔๔ 
 

พุทธเจ้าและพระอรหันต์หลายท่าน ก็มีเร่ืองเล่าถึงการเล่นสาธุกีฬา ๗ วัน และการบูชาพระธาตุ; 
สาธุกีฬามีลักษณะสําคัญคือ มิใช่เล่นเพื่อความสนุกสนานบันเทิงของตนเอง แต่เล่นให้ เป็น
ประโยชน์แก่ผู้อ่ืน และไม่ขัดต่อสัมปรายิกัตถะ (ประโยชน์ด้านจิตใจและปัญญา) ให้ก่อกุศลมาก 
เช่นมีคีตะ คือเพลงหรือการขับร้องที่กระตุ้นเตือนใจให้ระลึกถึงความจริงของชีวิตและคิดที่จะไม่
ประมาทเร่งสร้างสรรค์ทําความดี พร้อมทั้งเป็นการสักการบูชาพระผู้ปรินิพพาน๑๘ 

แต่การละเล่นในพิธีปอยล้อนั้น แต่เดิมไม่ใช่งานที่เน้นให้เกิดความเศร้าโศกแต่เป็นงาน
เฉลิมฉลองที่ยิ่งใหญ่เพราะเชื่อว่าผู้วายชนม์จะได้กลับคืนไปอยู่ถิ่นเดิมร่วมกับบรรพบุรุษหรือ
กลับคืนไปอุบัติเป็นพระอินทร์หรือเป็นเทพบนสรวงสวรรค์ พร้อมกับเป็นการชดเชยพลังชีวิต ของ
บ้านเมืองและผู้คนที่ขาดหายไปเพราะได้สูญเสียเจ้านายซึ่งเป็นผู้ที่สามารถรับพลังชีวิตจากสิ่งเหนือ
ธรรมชาติได้สูงกว่าบุคคลทั่วไปและเป็นการปลอบขวัญผู้ที่ยังมีชีวิตอยู่ นอกจานี้ไม่ปรากฏหลักฐาน
ชัดเจนว่ามีการจัดในงานปอยล้อของพระสงฆ์รูปไหนแต่ปรากฏเพียงว่า งานศพของพระสงฆ์ จะมี
การทําบุญทําทานกันอย่างใหญ่โตมากกว่า ศพของคนทั่วไป  มีมหรสพและการละเล่นเพื่อลดความ
วังเวงหรือโศกเศร้า แต่ที่ปรากฏว่า มีการนํามหรสพมาจัดในงานปอยล้อนั้นคืองานปอยล้อ ของพระ
ครูโสภณสังคหคุณ อดีตเจ้าคณะตําบลออย อําเภอปง จังหวัดพะเยา เมื่อปี พ.ศ. ๒๕๔๐ โดยมี ชิงช้า
สวรรค์ ม้าหมุน การชกมวย และดนตรี เป็นต้น 

กรณปีอยล้อของพระครูสุภัทรเจติยาบาล อดีตเจ้าอาวาสวัดพระธาตุดอยหยวก และพระ
ครูพิศาลยติกิจ อดีตเจ้าอาวาสวัดห้วยสิงห์ อําเภอปง  จังหวัดพะเยา มีการนําเอาคณะซอจากจังหวัด
น่านมาขับกล่อมในงานด้วย เมื่อปี ๒๕๕๒ และปี พ.ศ. ๒๕๕๔ เป็นต้น ส่วนการนําดนตรีพื้นเมือง 
วงปีพาทย์ มาบรรเลงในงานนั้นเป็นที่นิยมและถือปฏิบัติมาตั้งแต่ในอดีตจนถึงปัจจุบัน ส่วนจะ
กําหนดกี่วันนั้นไม่กําหนด 

๓.๔ ปราสาทศพนกหัสดีลิงค์  

นกหัสดีลิงค์ปรากฏในพระไตรปิฏกและคัมภีร์ทางพุทธศาสนาเป็นภาษามคธบาลีอยู่
หลายศัพท์ที่พอประมวลได้ดังนี้ ๑๙ 

หตฺถ (ปุ.) งวง, งวงช้าง, วิ.หตฺถกิจฺจสาธนตฺตา หตฺถสทิโสหตฺโถ. ส.หสฺถ 

                                                        
๑๘“สาธุกีฬา” [ออนไลน์], แหล่งที่มา : lexitron.nectec.or.th/Buddha [๒๘ มีนาคม ๒๕๕๕]. 
๑๙พระมหาอาทิตย์ อาทิจฺโจ, หตฺถิลิงฺคสกุโณ ความเชื่อที่เชื่อมโยงกับพระพุทธศาสนา, (เชียงใหม่ : 

วัดเจดีย์หลวง, ๒๕๕๓), หน้า ๕-๖. 
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หตฺถ (ปุ.) สัตว์มีงวง, ช้าง ช้างพลาย หัสดี หัสดิน ไอยรา วิ.หตฺโถ อสฺสอตฺถีติ หตฺถี ณ 
ปัจ.ตทัสสัตถิตัท.ส.หตฺติ หสฺติน 

ลิงค (นปุ.) เสียง อาการ ลักษณะ ชนิด อย่าง รูปพรรณ นิมิต นิมิตบุรุษ-สตรี ของลับ เพศ 

หตฺถิลิงฺค  เป็นวิเสสน แปลว่า มีเพศเพียงดังเพศแห่งช้างบ (นาม ปุ.) นกสัสดีลิงค์ (มี
รูปร่างเหมือนช้าง) วิ.หตถิโน ลิงคํฺญาปกํโสณฺฑํอสฺมึวิชฺชตีติ หตฺถิลิงฺโค ณ ปัจ.ตทัสสัตถิตัท. 

หตฺถิลิงฺคสกุณ หตฺถิโสณฺฑหตฺถิโสณฺฑวิหงฺคม (ป.)นกสัสดีลิงค์ ส.หสฺติลิงค 

ในเน้ือความพระไตรปิฏก เล่มที่ ๒๕ อรรถกถา ขุททกนิกาย คาถาธรรมบท หัวข้อที่ ๒ 
อัปปมาทวรรควรรณา มีอรรถาธิบาย เร่ืองพระสามาวดี ตอนกําเนิดพระเจ้าอุเทนกล่าวว่า ในสมัย
นั้น ในกรุงโกสัมพี ได้มีพระราชาทรงพระนามว่า พระเจ้าปรันตปะ วันหนึ่งพระเจ้าปรันตปทะทรง
นั่งผิงแดดอ่อนอยู่ที่กลางแจ้งกับพระราชเทวี ผู้ทรงครรภ์ พระราชเทวีทรงห่มผ้ากัมพลแดงอันมี
ราคาแสนหนึ่ง ซึ่งเป็นพระภูษาทรงของพระราชาทรงนั่งปราศรัยกับพระราชา และทรงถอดพระ
ธํามรงค์อันมีราคาแสนหนึ่งจากพระองคุลีของพระราชา มาสวมใส่ที่นิ้วของพระองค์เอง  ในขณะ
นั้นเองได้มีนกหัสดีลิงค์บินมาโดยอากาศ เห็นพระราชเทวี จึงชะลอปีกบินโผลง โดยหมายว่า “ชิ้น
เน้ือ” พระราชาทรงตกพระทัยด้วยเสียงโผลงของนกนั้น จึงเสด็จลุกเข้าภายในพระราชนิเวศน์ พระ
ราชเทวีไม่อาจไปได้โดยเร็ว เพราะทรงครรภ์แก่ และเพราะเป็นผู้มีชาติแห่งคนขลาด คร้ังนั้น นกนั้น
จึงโผลง ยังพระนางนั้นให้นั่งอยู่ที่กรงเล็บ บินขึ้นไปสู่อากาศ 

ศาสตราจารย์เกียรติคุณแสง จันทร์งาม ได้เขียนไว้ในบทความเร่ืองหลักความเชื่อเร่ือง
ภพภูมิต่างๆ ว่า เมื่อมีคนตายลง เขาจะตบแต่งศพด้วยของหอมแล้วเอาไปวางไว้ในที่แจ้ง ไม่นานนัก
จะมีนกชนิด บางท่านว่าเป็นนกหัสดีลิงค์ บางท่านว่าเป็นนกอินทรีย์ บางท่านว่าเป็นนกกดบินมา
คาบหรือขยุ้มด้วยเท้าเอาไปกินบ้าง เอาไปทิ้งทะเลบ้าง เพื่อมิให้แผ่นดินอุตตรกุรุทวีปเปื้อนมลทิน 

นกหัสดีลิงค์จึงเป็นตัวแทนความเชื่อของชนชาวล้านนา ที่เชื่อมโยงกันระหว่างผลแห่ง
การทํ าความดีกับก ารเดินทางจากโลกม นุษย์ ไปสู่ป รโลกของบุคคลชั้นป กครองอันมี
พระมหากษัตริย์และพระสงฆ์ที่มีมาแต่โบราณ โดยถือว่าบุคคลเหล่านี้มีบุญญาธิการมาก จุติมา
สวรรค์เพื่อสร้างสมบารมี ตลอดถึงเมื่อมีชีวิตได้ทําคุณงามความดีเป็นประโยชน์ต่อสังคมเป็นเอนก
ประการ และเมื่อท่านเหล่านั้นถึงแก่มรณภาพ สุขคติโลกสวรรค์ย่อมเป็นที่ไปในเบื้องหน้า ชาว
ล้านนาจึงแสดงออกถึงซึ่งความกตัญํูกตเวที โดยจัดพิธีตลอดถึงเคร่ืองสักการะปฏิบัติต่อสรีระร่าง
ผู้วายชนม์อย่างยิ่งใหญ่สมเกียรติเรียกว่า “พิธีส่งสการ” โดยมีนกหัสดีลิงค์ซึ่งมีกําลังมหาศาลเท่ากับ
ช้างถึง ๕ เชือกเป็นพาหนะ ซึ่งแสดงออกถึงคุณงามความดี ที่จะเป็นเคร่ืองนําบุคคลนั้นไปสู่สุขคติ



๔๖ 
 

โลกสวรรค์ และมีวิมานปราสาทที่ตกแต่งอย่างสวยงามวิจิตรเป็นเคร่ืองแสดงถึงเทวโลก โดยสื่อ
ออกมาทางความคิด และจินตนาการเชิงช่าง แล้วนํามาผูกเข้ากับเร่ืองราวในชาดกอันแฝงไว้ด้วย
หลักธรรมคําสอน ที่ล้วนเกี่ยวเนื่องกับวิถีชีวิตของชนชาวล้านนาที่มีความแนบแน่นต่อ
พระพุทธศาสนาอย่างลึกซึ้ง ๒๐ 

ความเป็นมาของปราสาทนกหัสดีลิงค์ 

พิธีศพแบบสร้างปราสาทศพต่างบนสัตว์หิมพานต์ของชนชั้นสูงล้านนาก็เป็นอีก
ประเพณีหนึ่งซึ่งเกิดจากการได้รับอิทธิพลสําคัญมาจากพม่าผ่านจากความสัมพันธ์ทางการปกครอง 
เครือญาติ และศาสนาความเชื่อ ระยะเวลาใกล้เคียงกันกับรัฐฉานในช่วงพุทธศตวรรษที่ ๒๒ ส่วน
ล้านช้างนั้นอาจได้รับอิทธิพลโดยตรงจากพม่าหรืออาจรับผ่านจากล้านนาในช่วงประมาณพุทธ
ศตวรรษที่ ๒๒-๒๓ เป็นต้นมา และล้านช้างได้ส่งอิทธิพลเข้าสู่เมืองอุบลราชธานีในพุทธศตวรรษที่ 
๒๔ และจังหวัดอุบลราชธานีได้ส่งอิทธิพลให้จังหวัดต่างๆ ของอีสานในช่วงทศวรรษ ๒๕๑๐-
๒๕๒๐ เป็นต้นมา๒๑ 

โดยในล้านนานั้นปรากฏขึ้นคร้ังแรกสมัยปลายราชวงศ์มังรายคร้ังงานพระราชพิธีปลง
พระศพของพระนางวิสุทธิเทวี กษัตริย์ล้านนาพระองค์สุดท้าย ที่ปกครองล้านนาในฐานะเป็นเมือง
ประเทศราชของพม่า เพราะต่อจากนี้พระเจ้าบุเรงนอง กษัตริย์พม่า ราชวงศ์ตองอู ก็ทรงโปรด
ให้นรธาเมงสอ (เจ้าฟ้าสาวัตถี) พระราชโอรสของพระองค์มาปกครองเมืองเชียงใหม่ (พ.ศ.๒๑๒๑ - 
๒๑๕๐)แทนเจ้านายราชวงศ์มังราย และค่อยลดบทบาทเปลี่ยนเป็นเพียงขุนนางพม่าหรือขุนนาง
ล้านนามาปกครองเมืองเชียงใหม่ในเวลาต่อมา พิธีการปลงพระศพแบบปราสาทต่างบนสัตว์หิม
พานต์ของชนชั้นสูงจึงไม่ได้นํามาใช้ในเมืองเชียงใหม่ช่วงเวลานี้ แต่ต่างกับเมืองเชียงแสนที่ช่วงนี้
กษัตริย์พม่าได้สถาปนาให้ผู้ปกครองเป็น “เจ้าฟ้าเชียงแสน”จึงรับอิทธิพลจารีตขนบธรรมเนียม
บางอย่างตามแบบชนชั้นสูงของพม่า รวมจนถึงการปลงพระศพแบบปราสาทต่างบนสัตว์หิมพานต์
ที่ได้รับการอุปถัมภ์การปลงพระศพจากกษัตริย์พม่า 

ต่อมาเมื่อ พ.ศ. ๒๓๔๗ มีการขับไล่พม่าออกจากล้านนาและนําเจ้านายเชื้อสายเจ้าฟ้า
เชียงแสน ครูบามหาเถระ ขุนนาง นักปราชญ์ราชบัณฑิต ช่างฝีมือ และไพร่พล มาไว้ในหัวเมือง

                                                        
๒๐พระมหาอาทิตย์ อาทิจฺโจ, หตฺถิลิงฺคสกุโณ ความเชื่อที่เชื่อมโยงกับพระพุทธศาสนา,  (เชียงใหม่ : 

วัดเจดีย์หลวง, ๒๕๕๓), หน้า ๖. 
๒๑บําเพ็ญ ณ อุบล,“พิธีกรรมฆ่านกหัสดีลิงค์ งานศพเจ้านายเมืองอุบล”, เมืองโบราณปีที่ ๑๕ ฉบับที่ 

๓, (อุบลราชธานี : แสงจันทร์การพิมพ์, ๒๕๓๓), หน้า ๑๒๓. 
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ต่างๆ ทั้งเมืองนครลําปาง เมืองนครลําพูน เมืองนครเชียงใหม่ ฯลฯ และมีการเสกสมรสระหว่าง
เจ้านายเชียงแสนกับเจ้านายกลุ่มใหม่ จึงส่งอิทธิพลให้เจ้านายที่สถาปนาขึ้นใหม่ของหัวเมืองเหล่านี้
ใน “ยุคเจ้าหลวง”ได้นําเอาธรรมเนียมแบบเจ้านายเชียงแสนมาปฏิบัติ ถึงแม้ว่าขณะนั้นล้านนาจะ
กลายเป็นประเทศราชของสยามแทนพม่าแล้วก็ตาม แต่เจ้านายบางองค์รวมจนถึงครูบามหาเถระที่
ไม่ได้รับการอุปถัมภ์ปลงศพจากกษัตริย์สยาม ก็ยังคงมีพิธีการปลงศพแบบปราสาทต่างบนสัตว์หิม
พานต์ตามที่ได้รับอิทธิพลมาในยุคพม่าปกครองจนกระทั่งเมื่อมีการยกเลิกระบบประเทศราชล้านนา
ตั้งแต่พ.ศ.๒๔๔๒เป็นต้นมา เหล่าเจ้านายล้านนาก็ถูกลดบทบาทลงและค่อยกลืนกลายเป็นสามัญ
ชนในรุ่นทายาทชั้นหลังลงมา จึงส่งผลต่อรูปแบบธรรมเนียมปฏิบัติต่างๆ ของเจ้านายล้านนารวมถึง
พิธีการปลงพระศพเจ้านายใส่ปราสาทต่างบนสัตว์หิมพานต์ก็ค่อยหมดลงตามไปด้วย  

นอกจากนี้ในตํานานพื้นเมืองเชียงแสน ซึ่งอยู่ในตํานานสิงหนวัติ ประชุมพงศาวดาร
ภาคที่ ๑๖ ได้กล่าวถึงการส่งสการศพของพระสงฆ์เถระผู้ใหญ่ ดังนี้๒๒ 

๑. ศักราชได้ ๑๐๔๕ ตัว (พ.ศ.๒๒๒๖) ราชครูเจ้าหลวงอนิจกรรมไปแล้ว ใส่ปราสาท
ต่างลูกนกหัสดีลิงค์ ส่งสักการด้วยเรือพ่วงกลางแม่น้ําของ 

๒. ศักราชได้ ๑๐๕๐ ตัว (พ.ศ.๒๒๓๑) มหาป่าเจ้าวัดศรีไชยตนหลวง อนิจกรรมไปแล้ว
ใส่ปราสาทต่างลูกนกหัสดีลิงค์ ส่งสักการด้วยพ่วงแพ 

๓. ศักราชได้ ๑๐๗๙ ตัว (๒๒๓๙) สมเด็จมหาปาลเจ้า วัดเชตวัน ถึงแก่อนิจกรรมไป
แล้ว ใส่ปราสาทต่างบนลูกช้างเอราวัณ ส่งสักการด้วยเรือพ่วงกลางแม่น้ําของ 

๔. ศักราชได้ ๑๐๗๙ ตัว (พ.ศ.๒๒๖๐) ปีเมิงเล้า เดือน ๔ มหาป่าวัดศรีดอนไชยต้นน้อย
อนิจกรรมไปแล้ว ใส่ปราสาทต่างลูกนกหัสดีลิงค์ ส่งสักการแล 

๕. ศักราชได้ ๑๐๘๖ ตัว (๒๒๖๗) มหาสังฆราชเจ้า วัดป่าแดงหลวงตนใหญ่ อนิจกรรม
ไปแล้ว สร้างปราสาทต่างบนลูกช้างเอราวัณ ส่งสักการ 

๖. ศักราชได้ ๑๐๙๐ ตัว (พ.ศ.๒๒๗๑) ปีเปิกสัน เจ้าฟ้ายอดคําเมือง กินเมืองได้ ๔ ปี อายุ 
๒๕ ก็จุติไปแล้ว สร้างปราสาทใส่ รูปนกหัสดีลิงค์ แล้วส่งสักการเสีย 

ในปัจจุบัน การทําปราสาทศพนกหัสดีลิงค์มีเฉพาะพระสงฆ์ มหาเถระผู้ทรงสมณศักดิ์ 
และสูงด้วยวัยวุฒิเท่านั้น สําหรับฆราวาสไม่เคยเห็นมีปรากฏ ดังเช่น งานศพพลตรีเจ้าราชบุตร (วงษ์
ตะวัน ณ เชียงใหม่) เจ้านายฝ่ายเหนือชั้นสูงของเชียงใหม่ เมื่อวันที่ ๑๓ มกราคม ๒๕๑๖ ก็ไม่มีนก

                                                        
๒๒“นกหัสดีลิงค์”, วัฒนธรรมจังหวัดเชียงใหม่, ฉบับที่ ๑๑ (มกราคม-เมษายน ๒๕๕๒) : ๒๒-๒๖. 



๔๘ 
 

หัสดีลิงค์ พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวทรงพระมหากรุณาโปรดเกล้าฯ พระราชทานโกศศพ เชิญ
ขึ้นประดิษฐานบนราชรถ เคลื่อนขบวนจากคุ้มวงษ์ตะวัน (ฝั่งตะวันออกของแม่น้ําปิง ตรงข้าม
สํานักงานเทศบาลนครเชียงใหม่) ไปสู่เมรุชั่วคราววัดสวนดอก ๒๓ 

ดังนั้นจึงเหลือเพียงมีการสร้างปราสาทศพต่างบนสัตว์หิมพานต์ หรือ “ปราสาทนกหัสดี
ลิงค์”ของครูบามหาเถระ ที่สามารถพบเห็นได้ในกลุ่มวัฒนธรรมล้านนาหรือที่เรียกว่าเขตภาคเหนือ
ตอนบนของประเทศไทยในยุคปัจจุบัน๒๔ 

ปราสาทศพ ในพีธีศพของชาวล้านนาปัจจุบันนี้ คงจะมีความหมายที่ห่างไกลออกไป
จาก ปราสาท-ธรรมาสน์ ของล้านนาแต่เดิม ที่ถือเป็นของสูง ใช้สําหรับกษัตริย์และกิจการในพุทธ
ศาสนาเท่านั้น แต่สําหรับชาวบ้านทั่วไปแล้ว ปราสาทศพของชาวบ้านมีความหมายเดียวกับไม้ศพ ที่
ใช้สําหรับจัดการศพในพิธีกรรมเท่านั้น ไม่ได้เกี่ยวข้องกับสวรรค์วิมาน หรือการแบ่งช่วงชั้นชีวิตแต่
ประการใด แต่ถ้าเป็นพระสงฆ์แล้วปราสาทนั้นก็จะถูกปรับเปลี่ยนเป็นอี กอย่างซึ่งเรียกกันว่า 
ปราสาทต่างบนนกหัสดิลิงค์  และนกหัสดีลิงค์นั้น ก็เป็นหนึ่งในสัตว์ในเทวคติของชาวล้านนา เล่า
กันว่า อาศัยอยู่ในป่าหิมพานต์มีรูปตัวเป็นนกขนาดใหญ่ ส่วนศีรษะมีจงอยปากอย่างงวงช้าง เชื่อกัน
ว่านกหัสดีลิงค์ จะคาบเอาสังขารร่างของผู้วายชนม์เข้าไปยังดินแดนแห่งสรวงสวรรค์แห่งป่าหิม
พานต์ด้วยความเชื่อดังกล่าว ชาวล้านนาโบราณจึงนํามาเกี่ยวข้องกับพิธีศพ มีการสร้างเมรุนกหัสดี
ลิงค์ ขึ้นในพิธีศพ โดยเชื่อว่านกหัสดีลิงค์ ซึ่งมีความแข็งแรงจะเป็น “พาหนะ” นําส่งดวงวิญญาณ
ผู้ตายสู่สวรรค์ชั้นฟ้าได้โดยสะดวก 

ในพิธีศพพระเถระชั้นผู้ใหญ่ ปราสาทบนเมรุในพิธีศพพระเถระชั้นผู้ใหญ่ ปราสาทบน
เมรุในพิธีศพพระเถระชั้นผู้ใหญ่ ปราสาทบนเมรุนกหัสดีลิงค์ จะมีเสาไม้ไผ่ ขนาดใหญ่ ๔ ต้น ปัก 
๔ มุม ของปราสาท ข้างบนใช้ผ้าจีวรหรือผ้าสังฆาฏิของผู้มรณภาพขึงเป็นเพดาน ภายใต้ความเชื่อว่า
ร่างกายประกอบด้วยธาตุทั้ง ๔ คือ ดิน น้ํา ลม ไฟ ที่ต้องแตกสลายไปในที่สุดเพื่อให้ผู้ร่วมงานนําไป
คิดปลงอนิจจังและพระสงฆ์เป็นผู้ประกอบด้วยจตุรปาริสุทธิศีล คือ ศีลเป็นเหตุให้บริสุทธิ์๔อย่าง 
จะมีเสาไม้ไผ่ ขนาดใหญ่ ๔ ต้น ปัก ๔ มุม ของปราสาท ข้างบนใช้ผ้าจีวรหรือผ้าสังฆาฏิของผู้
มรณภาพขึงเป็นเพดาน ภายใต้ความเชื่อว่าร่างกายประกอบด้วยธาตุทั้ง ๔ คือ ดิน น้ํา ลม ไฟ ที่ต้อง
แตกสลายไปในที่สุดเพื่อให้ผู้ร่วมงานนําไปคิดปลงอนิจจังและพระสงฆ์เป็นผู้ประกอบด้วยจตุรปาริ

                                                        
๒๓“นกหัสดีลิงค์”, วัฒนธรรมจังหวัดเชียงใหม่, ฉบับที่ ๑๑ (มกราคม-เมษายน ๒๕๕๒) : ๒๒. 
๒๔วัฒนศักดิ์ ไชยกุล, บริบททางวัฒนธรรมและสังคมของการสร้างปราสาทศพในจังหวัดเชียงใหม่,

ศึกษาศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยเชียงใหม่, ๒๕๔๖), หน้า ๑๖. 



๔๙ 
 

สุทธิศีล คือ ศีลเป็นเหตุให้บริสุทธิ์๔อย่าง จะมีเสาไม้ไผ่ ขนาดใหญ่ ๔ ต้น ปัก ๔ มุม ของปราสาท 
ข้างบนใช้ผ้าจีวรหรือผ้าสังฆาฏิของผู้มรณภาพขึงเป็นเพดานภายใต้ความเชื่อว่า ร่างกาย
ประกอบด้วยธาตุทั้ง ๔ คือ ดิน น้ํา ลม ไฟ ที่ต้องแตกสลายไปในที่สุดเพื่อให้ผู้ร่วมงานนําไปคิดปลง
อนิจจังและพระสงฆ์เป็นผู้ประกอบด้วยจตุรปาริสุทธิศีล คือ ศีลเป็นเหตุให้บริสุทธิ์ ๔ อย่าง 

ในอดีตชาวล้านนานิยมสร้างเมรุในอดีต ชาวล้านนานิยมสร้างเมรุนกหัสดีลิงค์ เพื่อ
บรรจุศพของกษัตริย์เจ้านายฝ่ายเหนือรวมถึงพระมหาเถระชั้นผู้ใหญ่ที่มรณภาพ เพื่อให้พิธีศพสง่า
งาม สมฐานะบารมีและเป็นการส่งดวงวิญญาณไปสู่ชาติสรวงสวรรค์ชั้นพรหมโลก เทวโลก แต่
ปัจจุบันเมรนุกหัสดีลิงค์ ใช้ในพิธีศพของพระเถระชั้นผู้ใหญ่ เท่านั้น๒๕ 

๓.๕ ขั้นตอนและพิธีกรรมปอยล้อพระภิกษุสงฆ์ 

การทําศพพระภิกษุของชาวบ้านล้านนานั้น อาจารย์ศรีเลา เกษพรหม ได้กล่าวไว้ใน
หนังสือปราสาทนกหัสดีลิงค์สู่ไม้ศพว่า พระภิกษุที่บวชในพระพุทธศาสนาไม่ยอมสึก อุทิศชีวิตแด่
พระศาสนา เรียกกันว่า “ตายกับวัด” ยิ่งถ้าตายเมื่ออายุมากเป็นครูบาสังฆะ การจัดพิธีศพก็จักทํา
ใหญ่โต ถ้าตายก่อนเข้าพรรษาหรือในพรรษา จะเก็บศพไว้ในหน้าแล้ง คือประมาณเดือนกุมภาพันธ์ 
– เมษายน การจัดการศพเมื่อพระสงฆ์มรณภาพลงชาวบ้านจะทํา “พิธีห้างลอย” คล้ายกับพิธี
ชาวบ้าน แต่พิธีกรรมจะมีความนอบน้อมและละเอียดกว่า ดังนี้ ๒๖ 

๑) เมื่อพระสงฆ์ผู้มีพรรษามากมรณภาพลง ชาวบ้านมักจะใช้น้ําผึ้งเทลงไปในปาก เพื่อ
การเก็บรักษาศพไม่ให้เน่าเหม็น โดยเทน้ําผึ้งให้ไหลลงคอไปจนกว่าน้ําผึ้งจะไม่ลงแล้ว บางแห่งไม่
กรอกน้ําผึ้ง เพราะเชื่อว่าพระสงฆ์ผู้มีอายุพรรษามาก มักจะเรียนสูตร คาถาเทวทูตทั้ง ๕ เมื่อตายลง
จะไม่เน่าเหม็น เมื่อกรอกน้ําผึ้งแล้วจะฉีกผ้าจีวรสบงของพระให้เป็นผืนเล็กยาว พันทับร่างกายแยก
เป็นขาเป็นแขน แล้วจึงจะนําใส่ลงศพ ทําพิธีเทศน์สวดทําบุญ ๗ วัน แล้วจึงปิดศพไว้ 

๒) ในระหว่างที่ปิดศพไว้นั้น ทางคณะกรรมการศรัทธาชาวบ้านจะเปิดฝาหีบศพตรวจดู
เป็นระยะโดยตลอด บางที ๑ เดือน หรือ ๒ เดือน ถ้าศพมีน้ําเหลืองมาก ผู้ดูแลศพจะเอาผ้าที่พันศพ
ออกเปลี่ยนผ้าพันใหม่ และบางคร้ังอาจจะเปลี่ยนขี้เถ้าฟางที่รองก้นหีบศพด้วย 

                                                        
๒๕สัมภาษณ์สล่านิพล โกฏิแก้ว, ผู้ออกแบบและจัดสร้างนกหัสดีลิงค์, ๑๕ กรกฎาคม ๒๕๕๔. 
๒๖ศรี เลา เกษพรหม, ปราสาทนกหัสดีลิงค์สู่ ไม้ศพ ,  ( เ ชียงใหม่  : สถาบันวิจัยสังคม 

มหาวิทยาลัยเชียงใหม่, ๒๕๔๑), หน้า ๔๒–๔๗. 



๕๐ 
 

๓) เมื่อใกล้กําหนดวันประชุมเพลิง ๒-๓ เดือน ทางคณะกรรมการของวัดจะไปติดต่อ
ว่าจ้างจัดการทําปราสาทใส่ศพ ซึ่งจะมีการเลือกเฟ้นช่างที่มีฝีมือ ถือเป็นงานที่ละเอียด ช่ างทํา
ปราสาทศพที่มีฝีมือจะอยู่ตามวัด การทําปราสาทศพของพระภิกษุที่มีอายุมาก จะใช้เวลาในการทํา
อย่างน้อย ๑ เดือน ปราสาทจะมีขนาดใหญ่และสูง ตั้งอยู่บนหลังนกหัสดีลิงค์ ที่มีหัวเป็นช้างมีงวงมี
งา ส่วนล่างจะใช้ต้นมะพร้าวหรือต้นตาล ๒ ท่อนวางรับส่วนประกอบของปราสาททั้งหมด ต้น
มะพร้าว ๒ ท่อน นี้เรียกตามที่เรียกกันว่า “แม่เรือ”  

๓) จากนั้นก็ตั้งศพบําเพ็ญกุศล กลางวันและกลางคืนจะมีศรัทธาชาวบ้านมาร่วมฟัง
เทศน์ฟังสวดทุกคืน บางคนจะรับเป็นเจ้าภาพผ้าบังสุกุล บางคนก็รับเป็นเจ้าภาพฟืน และฟืนที่จะ 
เผาศพพระภิกษุจะเลือกเอาไม้ที่แข็งแกร่งตัดเป็นท่อนขนาดประมาณ ๕๐ ซม. แล้วผ่าให้เป็นกีบๆ 
ขนาดพองาม ถากเอาเปลือกออกตากแดดให้แห้ง แล้วใช้ขมิ้นทาให้มีสีเหลือง  

๔) สถานที่และเวลาปลง  (เผา) ศพครูบาสังฆะ ส่วนมากจะจัดเผากลางทุ่งนา หรือ 
ภายในบริเวณวัดที่มีความกว้างขวางมาก ตรงจุดเผาจะทําให้สูงขึ้นจากพื้นและ สามารถรองรับ
ปราสาทนกได้ จากนั้นก็จะไม้ไผ่ซางลําที่สวยและยาวที่สุด ๔ ลํา ฝังไว้ ๔ มุม ตรงที่จะเผา ส่วนบน
จะใช้ผ้าจีวรขึงเป็นเพดานเรียกว่า “ผ้าพิดาน”  

๕) เมื่อถึงเวลาจัดขบวนชักลาก  (ส่ง) ศพ จะใช้เชือกขนาดใหญ่และยาว ๒ เส้น ผูกกับ 
ไม้แม่เรือ คือ ต้นมะพร้าวข้างละ ๑ เส้น ใต้ปีกของนกหัสดีลิงค์มีช่องเปิดเข้าไปในตัวนก ให้คนเข้า
ไปอยู่ประจําข้างใน เพื่อดึงเชือกให้หัวนกหันซ้ายหันขวา ปีกขยับขึ้นขยับลง งวงม้วนขึ้นและตักเอา
ข้าวตอกโปรยไปข้างหน้า คือ ต้องการให้เหมือนกับนกมีชีวิตจิตใจ 

ข้างหน้าของขบวนเป็นตุงสามหาง ถัดมาเป็นพระภิกษุสามเณร ขบวนผู้ถือผ้าไตร ผ้า
บังสุกุล ถือข้าวตอกดอกไม้ จากนั้นก็เป็นขบวนผู้คนที่ถือเชือกชักลากศพ ขบวนที่ต่อหลังปราสาท
ศพ เป็นหมู่แห่เคร่ืองดนตรี ด้านหน้าขบวนพระภิกษุสามเณรจะมีคนตีพาน เสียงจะดังปางๆ พานนี้
มีลักษณะคล้ายกับฆ้องแต่บางกว่า มีปุ่มตรงกลาง และจะมีคนถือธงสัญญาณอันหนึ่งอยู่หน้าสุด 
คอยส่งสัญญาณให้ผู้ที่ชักลากรู้ว่า ต้องการให้หยุด หรือ ให้เคลื่อนไป ในขณะที่ลาก ต้นมะพร้าว ๒ 
ต้นจะเลื่อนไปข้างหน้า ลักษณะเป็นการลื่นไหลด้วยแรงคนดึงจํานวนมาก เมื่อลากปราสาทศพไป
ถึงจุดหมายปลายทาง ก็จะนิมนต์พระสงฆ์มาชักผ้าบังสุกุล การเผาศพพระภิกษุนั้น จะไม่ยกหีบศพ
ลงมาอาบน้ํา หรือ ผ่าหีบเหมือนกับฆราวาส 

๖) เมื่อถึงเวลาเผาจะมีการจุด บอกไฟหล่อ คือ ใช้บ้องไฟขนาดเล็กยาวประมาณ ๓๐ 
ซม. บ้องไฟนั้นส่วนล่างมีล้อ ๒ ล้อ ด้านบนมักจะทําเป็นรูปสัตว์ เช่น รูปสัตว์ประจําปีเกิดของ
พระภิกษุที่ตาย เป็นต้น และเมื่อเอาบอกไฟวางพื้น จุดชนวนแล้ว บอกไฟจะเคลื่อนออกจากฐานจุด



๕๑ 
 

ซึ่งอยู่ห่างจากปราสาทประมาณ ๕๐ เมตร พุ่งเสยขึ้นไปชนเอาปราสาท ศพหนึ่งจะใช้บอกไฟหล่อ
เป็นสิบๆ กระบอก พุ่งไปชนปราสาทบ้าง พุ่งผ่านด้านข้างปราสาทไปบ้าง กระบอกใดที่ชนเข้าไป
ในปราสาท ก็จะเกิดไฟลุกขึ้นเป็นการเผาศพ และเมื่อปราสาทติดไฟไหม้แล้ว คนที่มาร่วมการชัก
ลากก็จะทยอยกันกลับ บางคนรอดูว่าผ้าที่ขึงเป็นเพดานจะไหม้หรือไม่ เชื่อกันว่า ถ้าผ้าเพดานไม่
ไหม้ไฟ พระภิกษุที่ตายมีบุญมาก ชาวบ้านจะขอแบ่งเอาผ้านั้นคนละนิดละหน่อย เพื่อเก็บเอาไว้บูชา 

๗) และนับจากวันเผาแล้ว พระสงฆ์ก็จะทําพิธีสามหาบ  (เก็บอัฐิ) มาทําบุญอีกคร้ังหนึ่ง 
แล้วก็จะมอบให้คณะลูกศิษย์เป็นบางส่วน ที่เหลือก็เก็บไว้บรรจุสถูป หรือ เจดีย์ เพื่อให้สาธุชนได้
กราบไหว้บูชาต่อไป 

งานศพพระนั้นเป็นงานใหญ่ ปราสาทศพจึงสร้างกันเอิกเกริก สิ้นเปลืองค่าใช้จ่ายไม่
น้อยเลยเพราะจัดทํากันอย่างประณีตและใหญ่โต สูงเสมอเสาไฟฟ้าโทรศัพท์ กล่าวกันว่าแต่ก่อนนี้
การจัดทํา“ปราสาทบรรจุศพ” นั้น จัดสร้างกันสูงใหญ่ยิ่งกว่าปัจจุบันนี้นักประเพณีการจัดทํา 
“ปราสาทบรรจุศพ”ตั้งไว้บนบุษบกสําหรับเจ้านายในราชตระกูลและพระภิกษุสงฆ์นั้นไม่ใช่เพิ่งจะ
มีขึ้นหากมีมานานเกือบ ๔ ศตวรรษแล้วดังนั้นผู้วิจัยจึงได้ศึกษาขั้นตอนและพิธีกรรมของพระครูกา
รุณยธรรมนิวาส ดังมีรายละเอียดดังน้ี 

๓.๖ ตัวอย่างพิธีปอยล้อพระสงฆ์ในล้านนา  

พิธีปอยล้อของพระเดชพระคุณพระพุทธพจนวราภรณ์  (จันทร์ กุสโล) ได้รับการ
ออกแบบปราสาทนกหัสดีลิงค์อย่างยิ่งใหญ่และสมเกียรติจากนายช่างแก้วแห่งนครพิงค์เชียงใหม่ 
สล่ารุ่ง จันตาบุญ ผู้เป็นอันเตวาสิกพระเดชพระคุณหลวงปู่ ได้ดําเนินการออกแบบเมรุจิตกาธาน 
เป็นปราสาทวิมานต่างบนหลังนกหัสดีลิงค์ ซึ่งนับว่ามีขนาดใหญ่ที่สุดในแผ่นดินล้านนา (ในขณะ
นั้น) โดยมีขนาดปราสาททรงมณฑปเรือนยอด ขนาดจากเรือนมณฑปจนถึงยอด ๒๑ เมตร กว้าง 
๔.๑๕ เมตร ยอดปราสาทประดับฉัตรทองเหลืองปิดทองและมีรายละเอียดปราสาทดังนี้  

(๑) ส่วนแรกแบ่งเป็นเรือนยอดมณฑปสี่ชั้น จั่วกลางประดับหน้าหางวัลย์ มุงหลังคา
ประดับกาบจั่ว ห้อยเด็ง(ระฆัง) 

(๒) ส่วนที่สองเป็นทรงธรรมมาสน์หลังก๋ายวัดไหล่หินหลวง 

(๓) ส่วนที่สามเป็นทรงหลังคาหลังโก่งแบบปราสาทโขงประดับกาบจั๋ว 

(๔) ตัวปราสาทประกอบขอมเสา ๒๔ ต้น กลางหน้าบันประดับซุ้มโขงทั้งสี่ด้าน ม่าน
ปราสาทเป็นม่านดอกรักและตาข่ายหน้าช้างฐานปราสาทเป็นแท่นแก้วเมืองศิลปะเมืองแจ๋ม (แม่
แจ่ม) ประดับลวดลายกระดาษสีเลียนแบบการติดกระจกจีนแก้วอังวะ (กระจงเกรียบ) แบบโบราณ 



๕๒ 
 

(๕) ตัวนกเป็นแบบโบราณล้านนา สีน้ําเงินเพศผู้ ลักษณะเหมือนนกก๋าแก๊ (นกพิราบ) 
วัดจากหัวถึงหาง ยาว ๑๖ เมตร กว้าง ๖ เมตร สูงจากฐานถึงหลังนก ๔.๓๐ เมตร ประดับประดาษสี
ลวดลายเบญจรงค์ ปีกสีทอง หางเป็นลายกนกแบบพื้นเมืองสลับสี ตัวนกแยกออกเป็นสี่ส่วน เพื่อ
ความสะดวกในการประกอบ ปีก หัว หู ตา งวง สามารถขยับขึ้นลง และปลายงวงสามารถตักโปรย
ข้าวตอกดอกไม้ได้๒๗ 

สําหรับการดําเนินงานนั้น วันแรกคือเร่ิมเดือนเมษายนด้วยการสานโครงตัวนก โดยใช้
วัสดุไม้จริงหุ้มด้วยกระดาษแข็ง จากนั้นก็เร่ิมการสร้างปราสาท ออกแบบลวดลายและฉลุกระดาษ
ประดับ ซึ่งขั้นตอนนี้ต้องใช้เวลามากคือ เร่ิมตั้งแต่เดือนพฤษภาคม จนถึง เดือนพฤศจิกายน ต้น
เดือนธันวาคมก็ออกแบบและดําเนินการสร้างปราสาทหลังเปียงทรงหีบธรรมพื้นมือง เพื่อใช้
อัญเชิญหีบทองทึบบรรจุสรีระร่างพระเดชพระคุณพระพุทธพจนวราภรณ์ขึ้นสู่ปราสาท ลักษณะ
ของปราสาทรูปแบบคล้ายอาสนาเตียงพระเจ้า ยอดเป็นหลังก๋ายประดับกาบจั๋ว เสาขอมสอดเข้าหา
กันประดับตาข่ายหน้าช้างปละม่านดอกรัก จากนั้นก็ก่อจิตการธาร ถมดินปรับพื้นที่โดยรอบทิศ
เหนือด้านหลังพระวิหารหลวง หน้าองค์พระธาตุ ขนย้ายตัวและปราสาทสู่วัดเจดีย์หลวง กลางเดือน
ธันวาคม พ่อปู่อาจารย์ประกอบพิธีขึ้นท้าวทั้งสี่บอกกล่าวเทวดาเจ้าที่ พระสงฆ์ประกอบพิธีขึ้นขัน
ตั้งหลวงขออนุญาตสร้างปราสาท เสร็จแล้วก็ประกอบตัวเรือนปราสาทจนถึงยอด เร่ิมประดับตก
แต่งตัวปราสาท และปรับภูมิทัศน์ตกแต่งสวนดอกไม้ต่างๆ ขั้นตอนสุดท้ายกลางๆ เดือนมกราคม ก็
คือเปิดปราสาท โดยเปลื้องกระดาษที่หุ้มปราสาทและตัวนกออก เพื่อให้ทุกคนได้ชมความงดงาม
และอัญเชิญสรีระของพระเดชพระคุณขึ้นสู่เมรุปราสาทพญานกหัสดีลิงค์  

ขั้นตอนพิธีพระราชทานเพลิงนั้นสมเด็จพระเทพรัตนราชสุดาฯสยามบรมราชกุมารี 
เสด็จพระราชดําเนิน เสด็จเป็นองค์ประธาน โดยมีอาจารย์วิลักษณ์ ศรีป่าซาง กั๋นโลงยอความงาม
ปราสาท พระโสภณธรรมสาร ในนามของอันเตวาสิก สัทธิวิหาริกและศิษยานุศิษย์ กล่าวนําขอขมา
สรีระศพของพระเดชพระคุณหลวงปู่ จากนั้นประธานจุดไฟลูกหนูประชุมเพลิง คณะศรัทธาสาธุชน
ร่วมสวดคาถาธรรมสังเวช หลังจากการพระราชทานเพลิงผ่านไป รุ่งเช้าของอีกวัน พระสงฆ์และ
คณะศิษยานุศิษย์ก็ประกอบพิธีสามหาบ เก็บอัฐิ ณ กองฟอนจิตกาธานเมรุปราสาทพญานกหัสดีลิงค์ 
เพื่อบําเพ็ญกุศลต่อไป 

 

                                                        
๒๗จิรกาล สุพรรณรัตน์, บทความส่งสการสังฆท้าวพญา, (เชียงใหม่ : วัดเจดีย์หลวง, ๒๕๕๓), หน้า  

๑๓-๑๔. 



 
 

 
บทที่ ๔ 

วิเคราะห์คุณค่าพิธีปอยลอ้ล้านนาของพระครูการุณยธรรมนิวาส 

๔.๑ การจัดพิธีปอยล้อของพระครูการุณยธรรมนิวาส (หลวงปู่หลวง กตปุญฺโญ) 

พระครูการุณยธรรมนิวาส (หลวงปู่หลวง กตปุญโญ) เกิดเมื่อวันที่ ๒๗ กุมภาพันธ์ พ.ศ. 
๒๔๖๔ ตรงกับวันจันทร์ขึ้น ๔ ค่่าเดือน ๔ ปีระกา ณ บ้านบัว หมู่ที่ ๕ ต่าบลสว่าง อ่าเภอพรรณนา
นิคม จังหกวัดสกลนคร เมื่อ อายุ ๒๒ ปี ใน พ.ศ. ๒๔๘๕ จึงได้อุปสมบทในสังกัดพระมหานิกาย 
ณ พัทธสีมา วัดศรีรัตนาราม อ่าเภอพรรณนานิคม จังหวัดสกลนคร จากนั้นท่านก็ได้ธุดงค์เดินทาง
ไปในหลายจังหวัดทางภาคอีสาน จนได้พบกับครูบาอาจารย์หลายท่านอาทิเช่น หลวงปู่ขาว  อนาล
โย หลวงปู่ฝั้น อาจาโร เป็นต้นท่านเกิดความเลื่อมใสจึงได้แปรญัตติเป็นฝ่ายธรรมยุติ เมื่อวันที่ ๙ 
กรกฎาคม พ.ศ. ๒๔๙๓ ณ วัดเชตวัน อ่าเภอเมือง จังหวัดล่าปาง ได้รับฉายา กตปุญฺโญ ขณะนั้นอายุ
ท่าน ๒๙ ปีเร่ิมนับพรรษาใหม่จากที่เดิมที่บวชเป็นพระในสังกัดมหานิกายมาได้ ๘ พรรษา คร้ัน
เข้าพรรษานั้น หลวงปู่แว่น ธนปาโล จึงได้อาราธนาให้หลวงปู่หลวงดูแลวัดป่าส่าราญนิวาส เพราะ
หลวงปู่แว่น ท่านจะต้องไปรับต่าแหน่งเจ้าอาวาสวัดป่าสุทธาวาส นับตั้งแต่ปีพ.ศ. ๒๔๙๗-๒๕๔๖ 
รวมระยะเวลาทั้งสิ้น ๔๙ ปีหลวงปู่หลวงกตปุญฺโญก็ได้ท่าการพัฒนาวัดป่าส่าราญนิวาสตั้งแต่นั้น
เร่ือยมาจนท่าให้ชาวบ้านเกิดความเคารพศรัทธามีศิษยานุศิษย์เป็นจ่านวนมาก จนในปลายปีพ.ศ. 
๒๕๔๖ หลวงปู่หลวงกตปุญฺโญ เกิดภาวะแทรกซ้อนในกระเพาะอาหารต้องเข้ารักษาตัวใน
โรงพยาบาลวิชัยยุทธ กรุงเทพมหานคร แต่อาการก็ไม่ดีขึ้น จนเมื่อวันที่ ๑๔ กรกฎาคม พ.ศ.๒๕๔๖
หลวงปู่หลวงก็ได้ละสังขารลง สิริรวมอายุของท่านได้ ๘๒ ปี ๔ เดือน ๑๕ วัน ๕๓ พรรษา๑ 

เนื่องด้วยพระครูการุณยธรรมนิวาส (หลวงปู่หลวง กตปุญโญ) มีพื้นเพเป็นคนภาค
อีสาน และตามธรรมดาพระภิกษุสายธรรมยุติเมื่อมรณภาพลง ก็จะจัดพิธีอย่างง่ายตามแบบวัดป่า ดัง
จะเห็นว่ามีเพียงการใช้กลดขนาดใหญ่กางไว้ข้างบนศพเท่านั้น แต่ก็ด้วยความด่าริของพ ระเทพวิ
สุทธิญาณ (หลวงพ่อไพบูลย์ สุมังคโล) รองเจ้าคณะภาค ๔-๕-๖-๗ (ธ)ในฐานะที่เป็นลูกศิษย์ที่
ใกล้ชิด และเป็นผู้ได้รับความไว้วางใจจากหลวงปู่หลวง กตปุญฺโญให้จัดการสรีระตามพินัยกรรมที่
ได้เขียนไว้โดยด่าริที่จะจัดบ่าเพ็ญกุศลศพแบบล้านนาที่เรียกกันว่า “พิธีส่งสการ”จัดเป็นงานที่

                                                        
๑คณะศิษยานุศิษย์, กตปุญโญนุสรณ์, (กรุงเทพฯ : ศิลป์สยามบรรจุภัณฑ์การพิมพ์, ๒๕๔๖), หน้า 

๑๐๕. 



๕๔ 
 

ยิ่งใหญ่ที่ชาวบ้านเรียกว่า “พิธีปอยล้อ” เพื่อถวายเป็นอาจาริยบูชา ด้วยการสร้าง“ปราสาทแบบ
จตุรมุขต่างบนหลังนกหัสดีลิงค์”ตามคติความเชื่อแบบล้านนา ให้สมกับที่พระครูการุณยธรรม
นิวาสเป็นพระมหาเถระผู้ใหญ่ เพื่อให้คณะศิษย์ยานุศิษย์ทางภาคอีสานและภาคอ่ืนๆ ที่มางานพิธี
ปอยล้อของหลวงปู่หลวงนั้น ได้เห็นพิธีเผาศพแบบล้านนา ท่านจึงได้จัดพิธีส่งสการหรือพิธีปอยล้อ
ตามแบบล้านนาให้อย่างสมเกียรติถือว่างานพิธีปอยล้อพระครูการุณยธรรมนิวาสนี้ เป็นพิธีปอยล้อ
คร้ังแรกของพระสงฆ์ฝ่ายธรรมยุติในภาคเหนือ ที่มีการเผาศพแบบปราสาทจตุรมุขต่างบนนกหัสดี
ลิงค์ซึ่งจัดเป็นพิธีกรรมที่ยิ่งใหญ่ มีผู้คนจากทั่วทุกสารทิศมาร่วมงานเป็นจ่านวนมาก ต่างเป็นที่ชื่น
ชมประทับใจ และถือเป็นการประกาศเกียรติคุณของพระมหาเถระที่ได้ท่าคุณประโยชน์อย่างใหญ่
หลวงแก่วงการพระพุทธศาสนา๒ 

๔.๒ รูปแบบและขั้นตอนพิธีปอยล้อของพระครูการุณยธรรมนิวาส (หลวงปู่หลวง กตปุญฺโญ)๓ 

๔.๒.๑ ขั้นตอนการเตรียมศพ 

พระครูการุณยธรรมนิวาส (หลวงปู่หลวง  กตปุญฺโญ) ถึงแก่มรณภาพลงเมื่อวันที่ ๑๔ 
กรกฎาคม พ.ศ. ๒๕๔๖ ณ โรงพยาบาลวิชัยยุทธ กรุงเทพมหานคร คณะศิษยานุศิษย์ ได้ท่าปลงผม
และสรงน้่าศพให้หลวงปู่ที่โรงพยาบาล และให้เจ้าหน้าที่ท่าการฉีดยาเพื่อรักษาศพไม่ให้เน่าเหม็น
ตามกระบวนการทางวิทยาศาสตร์ หลังจากนั้นคณะศิษยานุศิษย์ได้จัดพิธีรดน้่าศพและขอขมาศพ
ตามประเพณี  แล้วจึงจึงอาราธนาศพกลับมายังส่านักสงฆ์คีรีสุบรรพต อ.เมือง จ.ล่าปาง ตามเจตน า
เดิมของท่านก่อนมรณภาพ 

เมื่อศพหลวงปู่มาถึงส่านักสงฆ์คีรีบรรพต  แล้วอาราธนาศพขึ้นประดิษฐานบนโต๊ะที่
จัดเตรียมไว้ เพื่อท่าพิธีรดน่าศพตามประเพรีนิยมอีกคร้ังหนึ่ง ต่อจากนั้นพระสงฆ์จ่านวน ๒๐ รูป
สวดมาติกาบังสุกุล ถวายปัจจัยไทยธรรม แล้วอาราธนาศพใส่หีบทองทึบเพื่อบ่าเพ็ญกุศลต่อไป ใน
ศาลาอันเป็นสถานที่ตั้งศพบ่าเพ็ญกุศลมีการประดับด้วยดอกไม้สดอย่างสวยงาม และจัดตั้งโต๊ะ
เคร่ืองประกอบสมณศักดิ์สัญญาบัตร พัดยศ และเคร่ืองอัฐบริขารของหลวงปู่อีกด้วย 

 

 

                                                        
๒สัมภาษณ์พระเทพวิสุทธิญาณ (ไพบูลย์ สุมงฺคโล), ประธานจัดงาน, ๒๐ ธันวาคม ๒๕๕๔. 
๓สัมภาษณ์ พระครูปลัดพิศิษฐ ์ เมตฺตจิตโต, ผู้ด่าเนินงานในพิธี, ๒๐ ธันวาคม ๒๕๕๔. 



๕๕ 
 

๔.๒.๒ การจัดงานบ าเพ็ญกุศลศพ 

การบ่าเพ็ญกุศลศพหลวงปู่พระครูการุณยธรรมนิวาส(หลวงปู่หลวง กตปุญฺโญ) ทาง
คณะศิษยานุศิษย์และคณะกรรมการ ได้ตั้งศพบ่าเพ็ญกุศลสวดพระอภิธรรม และแสดงพระธรรม
เทศนาเป็นเวลา ๗ คืน และท่าพิธีปิดศพเพื่อรอจัดพิธีปอยล้อพระราชทานเพลิงศพในระหว่างรอการ
บ่าเพ็ญกุศลศพและจัดพิธีปอยล้อนี้ ได้เปิดศพสวดพระอภิธรรมทุกวันศุกร์ เพื่อเปิดโอกาสให้
ศรัทธาผู้เลื่อมใสในตัวของหลวงปู่ได้มาร่วมท่าบุญ และเมื่อครบก่าหนดระยะเวลา ๕๐ วันก็จัดท่า
บุญปัญญาสมวาร และก็จัดท่าบุญครบรอบ ๑๐๐ วัน ตามล่าดับ มีการนิมนต์พระสงฆ์มาสวดธรรม
นิยาม ถวายปัจจัยไทยธรรม๔  

๔.๒.๓ การจัดสร้างเมรุและปราสาทศพนกหัสดีลิงค์ 

คณะสงฆ์พร้อมด้วยคณะศิษยานุศิษย์ก็ได้ร่วมกันประชุมการเตรียมจัดงาน ปอยล้อ
พระราชทานเพลิงศพ โดยมีมติจัดขึ้นในวันที่ ๓๐ มกราคม๒๕๔๘ คณะกรรมการวัดก็ได้ไปติดต่อ
ว่าจ้างสล่า นายนิพล  โกฏิแก้ว เป็นช่างจัดสร้างปราสาทเพื่อบรรจุสรีระของหลวงปู่ ในการสร้าง
ปราสาทนี้ ทางช่างได้สร้างปราสาทแบบจัตุรมุขพิมานปราสาทยอดเดียว สีทอง ต่างบนหลังนก
หัสดีลิงค์ ใช้เสาไม้ซาง จ่านวนสี่ต้นขึงผ้าดานเหนือปราสาท และรอบปราสาท จัดตั้งราชวัตร ฉัตร 
ธง บังวัน บังแทรก และ ตุง รวมทั้งจัดปลูกต้นหมาก และประดับด้วยดอกไม้สีสันต่างๆ และทางขึ้น
ลงทั้ง ๔ ด้าน มีการจัดแต่งดอกไม้เป็นรูปนกยูง เพื่อสมมติให้เป็นเขาพระสุเมรุ ตามคติความเชื่อว่า
หลวงปู่จะได้ไปจุติบนเขาพระสุเมรุตามความเชื่อ และได้ปรับสถานที่ บนเนินเขาอันกว้างขวาง เพื่อ
รองรับพุทธศาสนิกชนที่จะมาร่วมงานป้อยล้อพระราชทานเพลิงศพ๕ 

๔.๒.๔ พิธีปอยล้อพระราชทานเพลิงศพพระครูการุณยธรรมยธรรมนิวาส (หลวงปู่
หลวง กตปุญฺโญ) 

การบ่าเพ็ญกุศลงานปอยล้อพระราชทานเพลิงศพพระครูการุณยธรรมยธรรมนิวาส 
(หลวงปู่หลวง  กตปุญฺโญ) ก่าหนดขึ้นระหว่างวันที่ ๒๗ – ๓๑ มกราคม ๒๕๔๘ โดยเร่ิมจาก “พิธี
อาราธนาศพพระครูการุณยธรรมนิวาสขึ้นสู่ปราสาทนกหัสดีลิงค์” ในวันที่ ๒๗ มกราคม ๒๕๔๘ 
มีพิธีท่าบุญตักบาตรถวายภัตตาหารแด่พระสงฆ์ สามเณร แล้วอาราธนาศพลงจากศาลาเพื่อน่าศพขึ้น
ตั้งบนจิตกาธานปราสาทนกหัสดีลิงค์โดยมีรายละเอียดของพิธีกรรมดังนี ้

                                                        
๔ สัมภาษณ์ พระสมัย ธมฺมธโร, วัดป่าส่าราญนิวาส, วันที่ ๒๐ กรกฎาคม ๒๕๕๔.   
๕ สัมภาษณ์ สล่านิพล  โกฏิแก้ว, ช่างท่าปราสาท, วันที่ ๑๕ กรกฎาคม ๒๕๕๔. 



๕๖ 
 

คณะศิษย์ยานุศิษย์ ศรัทธาประชาชนพร้อมกันที่มณฑลพิธี พระเทพวิสุทธิญาณ (พระ
อาจารย์ไพบูลย์ สุมังคโล) เจ้าอาวาสวัดอนาลโยทิพยาราม เป็นประธานจุดธูปเทียนบูชาพระ
รัตนตรัย ทอดผ้าไตรบังสุกล จ่านวน ๑๐ ไตร พระสงฆ์พิจารณา คณะศิษย์ยานุศิษย์ ท่าพิธีขอขมา
ศพ แล้วกล่าวค่าอาราธนาศพออกจากศาลาบ่าเพ็ญกุศล ใน“ขบวนอาราธนาศพ” ของพระครูการุณย
ธรรมยธรรมนิวาส (หลวงปู่หลวง กตปุญฺโญ) ประกอบด้วยขบวนต่าง ๆ ดังนี้ 

 (๑) ขบวนกังสดาล ผาง ฆ้องอุย  เพื่อตีเป็นการให้สัญญาณเปิดทางในการเคลื่อน
ขบวน และตีเป็นเคร่ืองสักการบูชา บอกให้เทพยาดาได้รับรู้เพื่อจะได้ร่วมพิธีและอนุโมทนา 

 (๒) ขบวนตุงสามหาง ประกอบด้วยผู้ถือตุงสามหาง ๑ คน และคนถือช่อ ธง เพื่อ
เป็นเคร่ืองสักการะศพ และน่าขบวนศพไปสู่ที่หมายตามคติโบราณ 

 (๓) ขบวนอัญเชิญพระพุทธรูปปางห้ามญาติ ซึ่งเป็นพระพุทธรูปประจ่าวันเกิด
ของพระครูการุณยธรรมนิวาส และในขบวนมีการแห่เคร่ืองสักการะอันประกอบด้วยพุ่มดอกไม้ 
ต้นเทียน ต้นดอก หมากสุ่ม หมากเบ็ง 

 (๔) ขบวนอัญเชิญเคร่ืองประกอบสมณศักดิ์  และอัฐบริขารของพระครูการุณย
ธรรมนิวาส โดยมีข้ าราชการแต่ชุดปกติขาว ไว้ทุกข์  เป็นผู้ อัญเชิญเพื่อถวายเกี ยรติแด่
พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัว  และเป็นการแสดงออกถึงความเคารพต่อพระครูการุณธรรมนิวาส 

 (๕) ขบวนพระภิกษุสามเณรเดินจูงด้ายน่าศพพระครูการุณยธรรมนิวาส สู่ปราสาท
นกหัสดีลิงค์ 

 (๖) ขบวนหีบศพบรรจุสรีระสังขารพระครูการุณยธรรมนิวาส 

 (๗) ขบวนอุบาสก อุบาสิกา เดินตามส่งสรีระสังขารพระครูการุณยธรรมนิวาสสู่
ปราสาทนกหัสดีลิงค์๖ 

ในพิธีการบ่าเพ็ญกุศลศพพระครูการุณยธรรมนิวาส (หลวงปู่หลวง กตปุญโญ) ระหว่าง
พิธีการบ่าเพ็ญกุศลปอยล้อพระราชทานเพลิงศพในแต่ละคืนตั้งแต่ คืนวันที่ ๒๗ – ๓๐ มกราคม 
๒๕๔๘ นั้น มีพีธรรมสวดพระอภิธรรม และแสดงพระธรรมเทศนา คืนละ ๒ กัณฑ์และมีการ
ปฏิบัติธรรม เจริญจิตเมตตาภาวนาของพระภิกษุ สามเณร อุบาสก อุบาสิกา เพื่อถวายเป็นอาจริยบูชา 
และมีพิธีพระราชทานเพลิงศพในวันที่ ๓๐ มกราคม โดยนิมนต์พระสงฆ์มารับไทยทาน และ
พิจารณาผ้าไตรบังสุกุล และมีพิธีพระราชทานเพลิงในเวลา ๑๖.๐๐ น.โดยมีพระเดชพระคุณพระ

                                                        
๖สัมภาษณ์ พระครูปลัดพิศิษฐ ์ เมตฺตจิตโต, ผู้ด่าเนินงานในพิธี, วันที่ ๒๐ กรกฎาคม ๒๕๕๔. 



๕๗ 
 

พรหมเมธี (สมเด็จพระธีรญาณมุนี) เป็นประธานฝ่ายสงฆ์ และมี ฯพณฯ ประชา มาลีนนท์ เป็น
ประธานฝ่ายฆราวาส และมีการประชุมเพลิงจริงในเวลา ๒๐.๐๐ น. โดยมีพระเทพวิสุทธิญาณ (พระ
อาจารย์ไพบูลย์ สุมังคโล) รองเจ้าคณะภาค ๔-๕-๖-๗ เป็นประธานในพิธี โดยจุดไฟลูกหนูประชุม
เพลิง มีการจุดบอกไฟ (พลุไฟ) อย่างสวยงาม คณะศิษยานุศิษย์อยู่ในอาการสงบ ไม่มีการแห่ ดนตรี 
ไม่มีการฟ้อนเทวดา ไม่มีการแสดงและการละเล่นใดใด และในวันรุ่งขึ้นก็มีพิธีดับกองฟอนเก็บอัฐิ
(พิธีสามหาบ) เป็นอันสิ้นสุดการส่งสการพิธีปอยล้อของพระครูการุณยธรรมนิวาส (หลวงปู่หลวง 
กตปุญฺโญ)  

อย่างไรก็ตามจะเห็นได้ว่ารูปแบบการจัดงานของหลวงปู่หลวง กตปุญโญ ซึ่งถือว่าเป็น
พระมหาเถระฝ่ายธรรมยุติ รูปแรกในล้านนาที่ปรากฏหลักฐานว่า จัดพิธีปอยล้อส่งสการด้วย
ปราสาทนกหัสดีลิงค์ตามรูปแบบล้านนาโบราณ แม้ในอดีตจะมีการจัดพิธีปอยล้อของพระสงฆ์ใน
ฝ่ายธรรมยุติด้วยการใช้ปราสาทศพแบบล้านนามาบ้างแล้วแต่ก็ไม่ได้จัดปราสาทนกหัสดีลิงค์อย่าง
ยิ่งใหญ่เช่นนี้ ซึ่งพิธีปอยล้อของหลวงปู่หลวง กตปุญโญ ได้รักษาองค์ประกอบของพิธีปอยล้อ
โบราณได้อย่างครบถ้วนสมบูรณ์ดังที่ได้กล่าวไว้แล้วในข้างต้น แต่ในส่วนรายละเอียดปลีกย่อย เช่น 
การละเล่นในพิธีปอยล้อ หรือ การจัดขบวนแห่อาราธนาศพนั้น ไม่ได้จัดอย่างอลังการเช่นพระเถระ
ในฝ่ายมหานิกาย ยังคงจัดเรียบง่ายตามแบบพระมหาเถระในฝ่ายธรรมยุติ คงมีเพียงแต่การจัดเตรียม
เมรุปราสาทนกหัสดีลิงค์และเคร่ืองประกอบที่จัดเตรียมบนเมรุเท่านั้นที่ได้จัดสร้างขึ้นอย่างอลังการ 
งดงามเป็นอย่างยิ่ง๗ 

นอกจากนี้ด้วยความต้องการที่จะเผยแพร่พิธีปอยล้อล้านนา อันเป็นเจตนารมณ์ของ
พระเทพวิสุทธิญาณ (พระอาจารย์ไพบูลย์ สุมังคโล) จึงได้นิมนต์พระสงฆ์ในฝ่ายธรรมยุติจากทั่ว
ประเทศที่เป็นศิษยานุศิษย์ของหลวงปู่หลวง กตปุญฺโญ ให้มาร่วมงานเป็นจ่านวนมาก คณะ
พระภิกษุสงฆ์และคณะศิษยานุศิษย์ โดยเฉพาะที่เดินทางมาจากภาคอีสาน ที่ได้มาร่วมงานพิธีปอย
ล้อของหลวงปู่หลวงนั้นต่างก็กล่าวเป็นเสียงเดียวกันว่า พิธีส่งสการเผาศพพระมหาเถระแบบล้านนา 
หรือที่เรียกว่า “พิธีปอยล้อ” ตามแบบโบราณล้านนาที่จัดให้พระครูการุณยธรรมนิวาส (หลวงปู่
หลวง กตปุญฺโญ) นั้น จัดได้อย่างยิ่งใหญ่สมเกียรติของท่าน และต่างเป็นที่ชื่นชมประทับใจ และถือ
เป็นการประกาศเกียรติคุณของพระมหาเถระที่ได้ท่าคุณประโยชน์อย่างใหญ่หลวงแก่วงการ
พระพุทธศาสนา๘ และการจัดพิธีปอยล้อของพระครูการุณยธรรมนิวาส (หลวงปู่หลวง กตปุญฺโญ)
ในคร้ังนั้น ก็ยังผลให้เกิดเป็นการจัดพิธีปอยล้อของพระมหาเถระในฝ่ายธรรมยุติในเวลาต่อมา เช่น 
                                                        

๗สัมภาษณ์ สล่านิพล  โกฏิแก้ว, ช่างท่าปราสาท, วันที่ ๑๕ กรกฎาคม ๒๕๕๔. 
๘สัมภาษณ์ พ่อสด  เภาโพนงาม, ผู้เข้าร่วมงานจากจังหวัดขอนแก่น, วันที่ ๒๐ กรกฎาคม ๒๕๕๔. 



๕๘ 
 

หลวงปู่พระพุทธพจนวราภรณ์ (จันทร์ กุสโล) วัดเจดีย์หลวงวรวิหาร พ.ศ. ๒๕๕๑ และพระครูจิรายุ
วัฒนากุล (พิเชษฐ์ จิรายุโก) ผู้ช่วยเจ้าอาวาสวัดเจดีย์หลวงวรวิหารพ.ศ. ๒๕๕๔ เป็นต้น 

๔.๓ คุณค่าปอยล้อของพระครูการุณยธรรมนิวาส (หลวงปู่หลวง กตปุญฺโญ) 

๔.๓.๑ คุณค่าด้านสังคม 

งานปอยล้อเป็นพิธีกรรมของสังคมส่วนรวม เป็นขนบธรรมเนียมประเพณี วิถีปฏิบัติที่
ผู้คนในสังคมมีส่วนร่วมเป็นเจ้าของร่วมกัน มิใช่เร่ืองเฉพาะของบุคคลใดบุคคลหนึ่ง หรือครอบครัว
กลุ่มญาติกลุ่มใดกลุ่มหนึ่งเท่านั้น หากแต่พิธีกรรมงานปอยล้อ ถูกถือเป็นวัฒนธรรมของชุมชนที่ทุก
คนจะต้องเข้ามาเกี่ยวข้องด้วยเสมอยิ่งโดยเฉพาะเป็นงานของสถาบันทางศาสนา ซึ่งเป็นเสมือนศูนย์
รวมจิตใจด้วยแล้ว งานปอยล้อจึงสะท้อนถึงการเป็นเจ้าของร่วมกัน การเป็นเจ้าภาพร่วมกัน ซึ่ง
แสดงออกถึงคุณค่าได้ดังต่อไปนี้ 

๑) สะท้อนสังคมที่อยู่ร่วมกันแบบพึ่งพาอาศัย 

การจัดงานปอยล้อเป็นงานที่มีรายละเอียดขั้นตอน พิธีกรรม และการจัดการ
ต่างๆมากมาย เช่น การออกโรงทานต่างๆ ของคณะศิษย์จากทั่วประเทศเพื่อรองรับคณะศิษย์ยานุ
ศิษย์ที่มาร่วมพิธีจ่านวนมากโดยเฉพาะโรงทานซึ่งผู้ศึกษาวิจัยสังเกตด้วยสายตาประมาณคร่าวๆ นับ
จ่านวนได้มากถึง ๑๐๐ โรงทานต่อ ๑ วันและจัดต่อเนื่องถึง ๕ วัน ซึ่งคณะโรงทานที่ได้น่ามาร่วม
บุญในคร้ังนี้ ต่างคนก็มาด้วยความเคารพ ความศรัทธาในตัวหลวงปู่หลวง แม้ว่าจะไม่เคยรู้จักกันก็
ตาม แต่ด้วยความที่เป็นลูกศิษย์หลวงปู่ ได้เรียนรู้หลักธรรมจากท่าน ท่าให้สามารถมาอยู่ร่วมกันได้ 
มีน้่าใจไมตรีต่อกัน สะท้อนให้เห็นถึงการพึ่งพาอาศัยซึ่งกันและกันโดยมีหลวงปู่หลวงเป็นเสมือน
กาวเชื่อมใจของผู้มาร่วมงานทุกคน 

๒) เป็นบ่อเกิดแห่งความสามัคคี 

จากการที่ผู้ศึกษาวิจัยได้เข้าร่วมงานและสังเกตการณ์ จะเห็นว่ามีคณะของศิษย์ยา
นุศิษย์หลวงปู่มาร่วมงานเป็นจ่านวนมาก  ซึ่งทุกคนก็มาโดยไม่ได้นัดหมายกัน โดยไม่ได้ขอร้อง 
เพราะต่างคนต่างก็มาร่วมท่าบุญและช่วยเหลืองานในด้านต่างๆ เท่าที่ตนเองจะช่วยได้ เช่น บางคนก็
ช่วยจัดดอกไม้ บางคนก็ช่วยบริการด้านที่พัก บางคนก็ช่วยด้านการต้อนรับพระสงฆ์บางคนก็ช่วย
ดูแลความปลอดภัย เป็นต้น ซึ่งในงานพิธีปอยล้อพระครูการุณยธรรมนิวาส(หลวงปู่หลวง)จัดเป็น
งานพิธีที่ยิ่งใหญ่มาก โรงทานก็มากนับได้เป็นหลักร้อย คนมาร่วมงานก็มาก แทบไม่น่าเชื่อว่า ไม่มี
การทะเลาะ ไม่มีการแก่งแย่ง ทุกคนมาด้วยจิตใจที่เอ้ือเฟื้อเผื่อแผ่ซึ่งกันและกัน มีอะไรก็ช่วยเหลือ



๕๙ 
 

กัน มาเพื่อจุดประสงค์อันเดียวกัน จนก่อเกิดเป็นความสมัครสมานสามัคคีที่ส่งผลต่อการรวมกลุ่ม
ของสังคมชุมชนในอนาคต 

๓) แสดงให้เห็นถึงการเป็นสังคมที่ยกย่องคนดี 

ปฏิปทาของหลวงปู่นั้นเป็นแรงบันดาลใจที่ท่าให้คณะศิษย์ยานุศิษย์จัดงานปอย
ล้อให้ท่านอย่างยิ่งใหญ่ และงานปอยล้อของท่านก็ได้สะท้อนถึงสังคมไทยที่เ ป็นสังคมพุทธ 
กล่าวคือ เมื่อเห็นคนท่าดีเป็นประโยชน์ต่อสังคมส่วนรวม ก็จะได้รับการยกย่องได้รับการประกาศ
เกียรติคุณจากสังคม เช่นเดียวกับหลวงปู่หลวง ที่ท่านได้อุทิศตนเพื่อพระพุทธศาสนาจนวาระ
สุดท้ายของชีวิต การที่ผู้คนหลั่งไหลมาร่วมงานและช่วยงานอย่างคับคั่ง นั่นแสดงให้เห็นว่าหลวงปู่
หลวงท่านเป็นที่เคารพและศรัทธาของคนทั่วไปพิธีปอยล้อที่จัดขึ้นอย่างยิ่งใหญ่นอกจากจะสะท้อน
ความสามัคคี และพลังศรัทธาของคนไทยแล้ว ยังแสดงให้เห็นว่าสังคมไทยเป็นสังคมที่ยกย่องคนดี
ที่ท่าดี และพระสงฆ์ก็ถือเป็นสัญลักษณ์แห่งสติปัญญา เป็นตัวแทนแห่งความดีทั้งปวงในสังคมไทย 

๔.๓.๒ คุณค่าด้านศิลปวัฒนธรรม 

ปอยล้อเป็นเอกลักษณ์ของล้านนา เพราะไม่มีจัดในที่ อ่ืน และหากมีการจัดก็คงมี
พิธีกรรมที่ไม่เหมือนกันประเพณีปอยล้อเป็นสิ่งที่สืบทอดกันมายาวนานมากมีการสืบต่อศิลปวัฒ
ธรรมต่างๆในประเพณี เป็นความเชื่อที่ฝังรากลึกในวิถีชีวิตของคนเมืองล้านนามานานนับร้อยปี เมื่อ
มีพระภิกษุที่เป็นที่เคารพรักของคนทั้งหลายได้มรณภาพลง ต่างก็ต้องจัดพิธีศพขึ้น เพื่อเป็นการไว้
อาลัยแก่ผู้ตายอย่างสมเกียรติ  

พิธีปอยล้อของคนล้านนาจะมีความแตกต่างจากพิธีศพของคนในภาคอ่ืนๆ กล่าวคือ มี
การจัดแต่งศพใส่ปราสาทแบบล้านนา มีการประดับประดาด้วยดอกไม้สดหรือดอกไม้แห้งตาม
ทางเดิน บนแท่นนกหัสดีลิงค์ก็จัดเคร่ืองประดับต่างๆ เช่น ร่ม ตุง บังวัน บังแทรก ส่วนตัวนกหัสดี
ลิงค์ก็สามารถให้นกกระพริบตา ส่งเสียงร้อง เพื่อเพิ่มสีสันให้มองดูสวยงาม เสมือนว่านกมีชีวิต 
และเป็นนัยว่าเพื่อให้ผู้ตายได้ใช้ขึ้นไปสู่สรวงสวรรค์ชั้นฟ้า เทคนิคขั้นตอนต่างๆ เหล่านี้ล้วนแต่เป็น
ภูมิปัญญาที่สืบทอดต่อกันมาอย่างยาวนาน 

ในส่วนปราสาทศพทั่วไป ก็จะนิยมใช้ในพิธีศพของคนภาคเหนือเท่านั้น และพิธีศพ
ของพระเถระจะได้รับความสนใจเป็นพิเศษ นอกจากคณะศรัทธาจะเดินทางมาร่วมงานอย่างอุ่น
หนาฝาคั่งแล้ว ปราสาทใส่ศพของพระเถระในล้านนา นับว่าเป็นปราสาทยิ่งใหญ่ไม่แพ้ปราสาทใส่
ศพของบรรดาเจ้านายฝ่ายเหนือ ตามคติความเชื่อโบราณของล้านนา เจ้านายและพระเถระได้รับการ
ยกย่องในสังคมว่าเป็นชนชั้นสูงและเมื่อสิ้นชีพไปแล้ว จะไปจุติในภพที่สูงกว่า หรือเทพสถิตอยู่ใน



๖๐ 
 

สรวงสวรรค์ชั้นต่างๆ ของเขาพระสุเมรุ อันเป็นความเชื่อที่เกิดขึ้นจากความเชื่อระหว่างศาสนาพุทธ
และพราหมณ์ผสมกันประเพณีปอยล้อส่งสการด้วยปราสาทนกหัสดีลิงค์จึงมีคุณค่าอย่างยิ่ง อย่าง
น้อยก็ ๓ ประการดังต่อไปนี้ 

๑) เป็นการอนุรักษ์ สืบทอด และสืบสานประเพณีและศิลปวัฒนธรรมท่ีดีงาม 

พิธีปอยล้อถือเป็นประเพณีส่าคัญที่ไม่ได้จัดกันได้ง่ายๆ และการจัดพิธีปอยล้อ
ในแต่ละคร้ังต้องใช้ เงินทุน พลังศรัทธา และแรงงานของผู้คนเป็นจ่านวนมาก สล่านิพล โกฏิแก้ว
ได้ให้ข้อมูลแก่ผู้ศึกษาวิจัยว่า “เป็นความโชคดีของลูกหลานชาวล้านนา ที่มีประเพณีและวัฒนธรรม
ที่สวยงามมีความหมาย และเป็นเอกลักษณ์ เป็นมรดกจากบรรพบุรุษ เพียงแต่ลูกหลานคนรุ่นใหม่
ส่วนใหญ่อาจยังหลงใหลไปกับกระแสแห่งยุคสมัยจนหลงลืมสิ่งสวยงามเหล่านี้โดยไม่รู้ตัว
นอกจากสร้างสรรค์ผลงานสืบทอดประเพณีแล้ว สล่าล้านนายังต้องท่าหน้าที่ในการอนุรักษ์ไว้ซึ่ง
ศิลปะตามขนบธรรมเนียมและประเพณีวัฒนธรรมโดยการปลูกฝังสร้างจิตส่านึกให้กับลูกหลาน
ล้านนารุ่นใหม่ให้เกิดความรักและหวงแหนสิ่งที่ถูกสืบทอดเหล่านี้ไม่ให้ถูกกลืนหายไปกับ
กาลเวลา”๙ 

พิธีปอยล้อนั้น เป็นพิธีกรรมอันประณีตบรรจงของชาวล้านนาซึ่งท่าสืบต่อกันมา
อันสะท้อนให้เห็นภาพความเป็นอยู่ ความนึกคิด ความเชื่อถือศิลปะแห่งการตกแต่งและลักษณะ
สถาปัตยกรรม โบราณจารย์ได้ก่าหนดพิธีการเคร่ืองใช้ไม้สอยและเคร่ืองประกอบต่างๆไว้อย่าง
งดงามและสอดคล้องกันอย่างมีเหตุผลในขบวนพิธีปอยล้อ (ส่งสการ)หากจะศึกษาอย่างละเอียด
ถ่องแท้เกี่ยวกับประเพณีพื้นบ้านของล้านนาก็จะเห็นความแตกต่างหลากหลายกันไปบ้างตาม
หมู่บ้าน ตามอ่าเภอและตามจังหวัดหลังปี พ.ศ. ๒๕๐๐มาแล้วได้มีการเปลี่ยนแปลงเกี่ยวกับ
พิธีกรรมมากตามสมควรและในปัจจุบันก็มีชาวเหนือจ่านวนไม่น้อยที่นิยมพิธีการปลงศพแบบที่ท่า
กันในเมืองหลวง แต่ทั้งนี้ก็พอสรุปได้ว่า ประเพณีล้านนานั้นเรียบง่ายและสัมพันธ์กับวิถีชีวิตความ
เป็นอยู่อย่างลึกซึ้ง๑๐ 

งานปอยล้อเป็นพิธีกรรมของสังคมส่วนรวม เป็นขนบธรรมเนียมประเพณี วิถี
ปฏิบัติที่ผู้คนในสังคมมีส่วนร่วมเป็นเจ้าของร่วมกัน มิใช่เร่ืองเฉพาะของบุคคลใดบุคคลหนึ่ง หรือ

                                                        
๙สัมภาษณ์ สล่านิพล โกฏิแก้ว, ผู้ออกแบบและจัดสร้างปราสาทนกหัสดีลิงค์ , ๑๕ กรกฎาคม 

๒๕๕๔. 
๑๐จักรพงษ์ ค่าบุญเรือง, บทความพิธีปลงศพแบบล้านนา, (เชียงใหม่ : กลางเวียงการพิมพ์, ๒๕๔๑), 

หน้า ๔๓. 



๖๑ 
 

ครอบครัวกลุ่มญาติกลุ่มใดกลุ่มหนึ่งเท่านั้น หากแต่พิธีกรรมงานปอยล้อ ถูกถือเป็นวัฒนธรรมของ
ชุมชนที่คนในชุมชนต้องประพฤติปฏิบัติตามเพื่อคงไว้ซึ่งวัฒนธรรมแก่คนรุ่นหลัง ทุกคนจะต้อง
เข้ามาเกี่ยวข้องด้วยเสมอ โดยเฉพาะสถาบันทางศาสนาด้วยความรู้สึกร่วมห่วงใยในการเป็นเจ้าของ 
การจัดงานของหลวงปู่ จึงเป็นการต่อลมหายใจ อนุรักษ์ประเพณีสืบสานสิ่งที่ดีงามของล้านนาให้อยู่
ยาวนาน 

๒) เป็นการเผยแพร่ประเพณีท่ีดีงามออกไปอย่างกว้างขวาง 

งานพิธีปอยล้อส่งสการด้วยปราสาทนกหัสดีลิงค์ของหลวงปู่หลวงนั้นผู้
ศึกษาวิจัยพบว่าเป็นงานแรกของพระสงฆ์ฝ่ายธรรมยุติ จากการนิมนต์พระสงฆ์มาจากทั่วสารทิศจึง
ถือว่าเป็นการเผยแพร่ประเพณีที่ดีงามออกไปอย่างกว้างขวางเพราะเมื่อพระสงฆ์หรือคณะศรัทธา
ได้มาเห็นแล้วเกิดความประทับใจ ก็จะได้น่าไปเป็นแบบอย่างในการจัดงานให้พระมหาเถระใน
ท้องถิ่นของตน ผู้คนที่ยังไม่เคยเห็นก็จะประทับใจ ในความยิ่งใหญ่อลังการของงานปอยล้อส่งสการ
ด้วยปราสาทนกหัสดีลิงค์นี้ เมื่อเกิดความประทับใจแล้ว ก็ย่อมจะสอบถามถึงที่มารวมทั้งผู้จัดสร้าง
(สล่า)ด้วยนั่นเอง 

๓) สล่า (ช่าง) ได้สืบทอดอาชีพของบรรพบุรุษ 

 พิธีปอยล้อส่งสการด้วยปราสาทนกหัสดีลิงค์นี้นอกจากจะให้ความประทับใจ
ความสวยงามแก่ผู้ที่พบเห็นแล้ว ก็ยังท่าให้เกิดภูมิปัญญาท้องถิ่นและเศรษฐกิจด้วย เพราะสล่า(ช่าง)
ท่านกหัสดีลิงค์ไม่ต้องเปลี่ยนงาน ไม่ต้องย้ายออกนอกท้องถิ่น และได้ท่างานสืบต่อจากบรรพบุรุษ
รวมทั้งช่างแห่ช่างฟ้อน (คนเล่นดนตรี) ก็มีคนไปจ้างไปแห่ตามพิธีศพที่ต่างๆคนท่าเคร่ืองไทยทาน
แบบโบราณ เคร่ืองสักการะ เคร่ืองประกอบพิธีก็มีคนไปใช้บริการ เมื่อมีผู้คนมาใช้บริการมาก ก็
มักจะเกิดความคิดสร้างสรรค์แบบใหม่ๆ ขึ้น เพื่อให้ผู้ที่มาจ้างนั้นเกิดความประทับใจ ๑๑  

๔.๓.๓ คุณค่าในด้านส่งเสริมคุณธรรม 

๑) คุณธรรมของพระสงฆ์ได้ปรากฏเป็นท่ีประจักษ์ 

พิธีปอยล้อจะเป็นงานที่ช่วยประกาศยืนยัน “บุญญาบารมีของคนตาย” เช่น 
หลวงปู่หลวง ท่านมีเมตตากรุณาแก่ทุกคนที่ได้พบเห็น ไม่เลือกว่าจะยากดีมีจนท่านก็เมตากรุณาเท่า
เทียมกันหมด คุณธรรมเบื้องต้นเหล่านี้ก็จะปรากฏเด่นชัดแก่ผู้มาร่วมพิธีปอยล้อนั่นเอง ดังนั้นใน

                                                        
๑๑ สัมภาษณ์พ่อสิงห์แก้ว  เมืองวงศ์, อายุ ๗๐ ปี อดีตช่างท่าปราสาท,  เมื่อ ๑๕ กรกฎาคม ๒๕๕๔. 



๖๒ 
 

บรรยากาศงานปอยล้อจึงเสมือนเป็นการประกาศเกียรติคุณของพระสงฆ์ผู้มีศีลาจารวัตรที่งดงาม 
นั่นย่อมแสดงถึงความเจริญรุ่งเรืองของพระพุทธศาสนาในดินแดนล้านนา ที่มีพระมหาเถระผู้
ปฏิบัติดีปฏิบัติชอบท่าหน้าที่เผยแผ่พระพุทธศาสนา 

๒) ได้สะท้อนคิดให้ผู้อยู่เบื้องหลังมองเห็นคุณธรรมของตน 

พิธีปอยล้อยังใช้เป็นเวที เพื่อประกาศยืนยัน “บุญญาบารมีของคนเป็น” อีกด้วย 
ซึ่งจะท่าให้คนที่มีชีวิตอยู่ไม่ประมาทในการด่าเนินชีวิต กล่าวคือ ต้องรู้จักสร้างความดี รู้จักความ
กตัญญูต่อผู้มีพระคุณรู้จักเสียสละบริจาคแบ่งปันรู้จักการให้สิ่งที่เป็นประโยชน์แก่สังคม และรู้จัก
รักษาศีลภาวนา สิ่งเหล่านี้ล้วนมาจากผู้ที่มาร่วมงานได้มาพบ และได้รับความสุขใจปลาบปลื้ม ยินดี 
ที่ได้เห็นคุณค่าของประเพณีโบราณได้พบปะแลกเปลี่ยนความคิดความเห็นซึ่งกันและกัน และ
แน่นอนว่า เมื่อคนมาร่วมงานมาด้วยใจที่ดีงาม คนดีก็มาช่วยคนดี เกิดกระบวนการขัดเกลาทาง
สังคม ท่าให้เกิดการยกระดับจิตใจและยกระดับคุณธรรมของคนที่มาร่วมงานให้สูงขึ้น 

๓) เป็นตัวอย่างแก่เยาวชนให้สร้างคุณธรรมของตนเองให้ปรากฏ 

ค่ากล่าวที่ว่า “เยาวชนในวันนี้  คือผู้ใหญ่ในวันหน้า”เป็นค่าที่สะท้อนให้เห็นว่า 
วันหน่ึงเยาวชนก็จะเติบโตเป็นผู้ใหญ่ สิ่งต่างๆ เขาที่เรียนรู้ในวันนี้ ก็จะถูกน่าไปใช้ประพฤติปฏิบัติ
ในวันข้างหน้า ผู้ศึกษาวิจัยพบว่า ในงานพิธีปอยล้อของหลวงปู่หลวงนี้ ก็ยังมีเยาวชนเข้ามาร่วมใน
งานพิธีจ่านวนมาก แต่จากการสังเกตก็จะเห็นเยาวชนทึ่งและแปลกใจมากที่สุดก็คือ ผู้คนจ่านวน
มากและปราสาทนกหัสดีลิงค์ อันวิจิตรงดงาม จากนั้นก็จะเกิดค่าถามตามมาอีกว่า เพราะอะไรผู้คน
ถึงได้มาร่วมงานพิธีนี้มาก เพราะอะไรจึงต้องสร้างปราสาทนกหัสดีลิงค์ตัวใหญ่ ซึ่งก็จะท่าให้เกิด
ค่าถามตามมาอีกเร่ือยๆ ในขณะที่เขาเดินรอบๆ บริเวณงาน สุดท้ายก็รู้ค่าตอบว่า เป็นเพราะคุณงาม
ความดีของหลวงปู่นี้เอง จึงเป็นการสร้างคุณธรรมให้เกิดขึ้นภายในจิตใจของเยาวชนเหล่านั้น 

คุณธรรม ตามความหมายแล้วก็หมายถึง หลักธรรมค่าสอนที่เป็นประโยชน์แก่
ตนเองและผู้อ่ืน ด้วยการแสดงออกมาจากจิตใจที่เป็นกุศล ความเป็นผู้มีใจกระจ่าง มีสติปัญญา
บริบูรณ์ รู้อุปการคุณที่ผู้อ่ืนกระท่าแล้วแก่ตน ผู้ใดก็ตามที่ท่าคุณแก่ตนแล้ว ไม่ว่าจะมากก็ตามจะ
น้อยก็ตาม เช่น เลี้ยงดูสั่งสอน ให้ที่พัก ให้งานท่า ฯลฯ ย่อมระลึกถึงด้วยความซาบซึ้งอยู่เสมอ ไม่
ลืมอุปการคุณนั้นเลยอีกนัยหนึ่งก็เรียกได้ว่า ความกตัญญู กตัญญู หมายถึงความรู้บุญหรือรู้อุปการ
บุญ ที่ตนท่าไว้แล้ว รู้ว่าที่ตนเองพ้นจากภัยอันตรายทั้งหลาย ได้ดีมีสุขอยู่ปัจจุบัน  ก็เพราะบุญ
ทั้งหลายที่เคยท่าไว้ในอดีตส่งผลให้ จึงไม่ลืมอุปากระบุญนั้นเลย และตั้งใจสร้างบุญใหม่ให้
ยิ่งขึ้นไปรวมความแล้วกตัญญู จึงหมายถึงการรู้จักบุญคุณ อะไรก็ตามที่เป็นบุญหรือมีคุณต่อตนแล้ว 



๖๓ 
 

ก็ตามระลึกถึงด้วยความซาบซึ้งไม่ลืมเลย คนมีกตัญญูนั้นถึงแม้นัยน์ตาบอดมืดทั้งสองข้าง แต่ใจ
ของเขาใสกระจ่างยิ่งกว่าดวงจันทร์ดวงอาทิตย์รวมกันเสียอีกในหมู่ผู้ปฏิบัติธรรม ๑๒ 

๔.๓.๔ คุณค่าด้านการศึกษา 

๑) เป็นการรวบรวมข้อมูลเพื่อการศึกษา 

การปลูกฝังประเพณีที่ดีงามและเป็นวัฒนธรรมท้องถิ่น ให้กับเยาวชนรุ่นหลังได้
ศึกษานั้น นับได้ว่าเป็นสิ่งที่ดีงาม เพราะเป็นการให้ทุกคนรู้จักความสามัคคีในหมู่คณะ เป็นการ
เสียสละไม่เห็นแก่ตัว และยังเป็นการสร้างความดีในทางคุณธรรม เพราะประเพณีปอยล้อนี้ ท่าให้
ได้ผู้ที่ยังไม่เข้าใจ จุดประสงค์ของการจัด หรือแม้กระทั่งพิธีการขั้นตอน ได้ศึกษาหาความรู้ ความ
เข้าใจ ในขั้นตอนนั้นๆ เพราะกว่าจะได้มาเป็นพิธีที่ยิ่งใหญ่และสวยงามตระการตานั้น  ต้องใช้ความ
พร้อมในหลายๆ ด้าน ฉะนั้นประเพณีปอยล้อนี้ จึงสะท้อนให้เห็นความสามัคคีพร้อมเพรียง และ
ความอุตสาหะวิริยะ นอกจากนี้ก็ยังมีการรวบรวมเอาวัฒนธรรมท้องถิ่นล้านนา มีหลายอย่างด้วยกัน 
ซึ่งเป็นสิ่งที่ควรศึกษาอย่างยิ่งว่า วัฒนธรรมเหล่านี้ล้วนมาจากภูมิปัญญาของคนในท้องถิ่น ที่
ผสมผสานให้เข้ากับพระพุทธศาสนา โดยใช้หลักธรรมได้ย่างลงตัว ๑๓ 

ในการศึกษาเคร่ืองประกอบที่ใช้กับงานนั้น พิธีปอยล้อ เป็นพิธีกรรมอันประณีต
บรรจงของชาวล้านนาซึ่งท่าสืบต่อกันมาอันสะท้อนให้เห็นภาพความเป็นอยู่ ความนึกคิด ความ
เชื่อถือศิลปะแห่งการตกแต่งและลักษณะสถาปัตยกรรม โบราณจารย์ได้ก่าหนดพิธีการเคร่ืองใช้ไม้
สอยและเคร่ืองประกอบต่างๆ ไว้อย่างงดงามและสอดคล้องกันอย่างมีเหตุผลในขบวนพิธีปอยล้อ 
(ส่งสการ) 

๒) เป็นกรณีตัวอย่างที่น่าศึกษา 

เนื่องด้วยเป็นพระธรรมยุติ รูปแรกที่ท่า  จึงเป็นตัวอย่างการจัดพิธีหลวง
พระราชทานเพลิง สายพระป่า แบบล้านนา ซึ่งไม่เคยมีมาก่อน เป็นการค้นคว้าของผู้จัดที่ต้อง
ละเอียด ต้องสร้างความรู้ความเข้าใจ ซึ่งในตอนนั้นไม่ได้มีพิธีแบบนี้ ลูกศิษย์ลูกหาต้องค้นหา
ผู้เชี่ยวชาญมาช่วยจัดพิธี มาสร้างนก ฯลฯ จนได้กลายเป็นงานที่เป็นกรณีตัวอย่างต่อมา ให้ทั้งพระ

                                                        
๑๒มหามกุฏราชวิทยาลัย, มังคลัตถทีปนี แปล ภาค ๒, (กรุงเทพ : โรงพิมพ์มหามกุฏราชวิทยาลัย

,๒๕๓๙), หน้า ๒๙๓-๒๙๕. 
๑๓ สัมภาษณ์ แม่ชีนัญธิกา ยามาวดีกูร, วัดอนาลโยทิพยาราม ผู้เข้าร่วมพิธี, วันที่ ๒๐ กรกฎาคม 

๒๕๕๔. 
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บ้านและพระป่า เช่น งานพิธีปอยล้อหลวงปู่จันทร์กุสโล ก็ได้แบบอย่างมาจากงานพิธีปอยล้อหลวง
ปู่หลวง กตปุญโญท่าให้รู้ว่าสิ่งไหนควรอยู่และควรปรับปรุงให้เข้ากับยุคสมัยในปัจจุบัน เป็นต้น  

๓) เป็นการส่งเสริมให้มีการศึกษาค้นคว้าเรื่องพิธีส่งสการมากขึ้นในอนาคต 

ดังที่กล่าวมาแล้วว่า  งานปอยล้อเป็นพิธีกรรมของสังคม ส่วนรวม เป็น
ขนบธรรมเนียมประเพณี วิถีปฏิบัติที่ผู้คนในสังคมมีส่วนร่วมเป็นเจ้าของร่วมกัน มิใช่เร่ืองเฉพาะ
ของบุคคลใดบุคคลหนึ่ง หรือครอบครัวกลุ่มญาติกลุ่มใดกลุ่มหนึ่งเท่านั้น หากแต่พิธีกรรมงานปอย
ล้อ ถูกถือเป็นวัฒนธรรมของชุมชนที่คนในชุมชนต้องประพฤติปฏิบัติตามเพื่อคงไว้ซึ่งวัฒนธรรม
แก่คนรุ่นหลัง ทุกคนจะต้องเข้ามาเกี่ยวข้องด้วยเสมอ พิธีปอยล้อนี้จึงเป็นการส่งเสริมการเรียนรู้
ร่วมกัน ของชุมชน ของคนเข้าร่วม ของเจ้าภาพ ตลอดจนถึงระเบียบพิธี ขั้นตอนต่างๆ เพื่อการ
ปฏิบัติที่ถูกต้องเหมาะสมในคร้ังต่อๆ ไป 

พิธีปอยล้อนี้จะเห็นการท่าบุญโดยยึดพระภิกษุสงฆ์เป็นศูนย์กลางเป็นแหล่งหรือ
เป็นฐานในการสร้างกุศลนอกจากจะท่าให้บุญส่าเร็จด้วยดีแล้วยังเป็นการท่าให้บุญส่าเร็จด้วยดีแล้ว
และยังเป็นการท่านุบ่ารุงพระพุทธศาสนาไปในตัวอีกด้วยหากผู้ตายมีส่วนบุญที่ตนจะได้รับทางอ่ืน
บุญกุศลที่บุคคลได้บ่าเพ็ญในคร้ังนี้ผู้กระท่าเหล่านั้นย่อมได้รับเป็นส่วนของตนอีกด้วยเพื่อเป็นการ
แสดงออกซึ่งความกตัญญูกตเวทีแก่ท่านเหล่านั้นด้วยหากผู้ตายไม่เคยท่าความดีให้แก่เราก็เป็นการ
แสดงออกถึงความกตัญญูกตเวทีต่อพระภิกษุสงฆ์ในพระพุทธศาสนาในฐานะท่านเป็นสมมติสงฆ์
ท่าหน้าที่แทนพระอริยสงฆ์องค์หนึ่งในพระรัตนตรัยที่เป็นที่พึ่งของชาวพุทธศาสนิกชนและเป็นผู้
ก่าชะตากรรมของพระพุทธศาสนาโดยตรงถ้าพระภิกษุสงฆ์ยังมีอยู่ตราบใดพระพุทธศาสนาก็ยังคง
มีอยู่ตราบนั้น 

การปลูกฝังประเพณีที่ดีงามและเป็นวัฒนธรรมท้องถิ่น ให้กับเยาวชนรุ่นหลังได้
ศึกษานั้น นับได้ว่าเป็นสิ่งที่ดีงาม เพราะเป็นการให้ทุกคนรู้จักความสามัคคีในหมู่คณะ เป็นการ
เสียสละไม่เห็นแก่ตัว และยังเป็นการสร้างความดีในทางคุณธรรม เพราะประเพณีปอยล้อนี้ ท่าให้
ได้ผู้ที่ยังไม่เข้าใจ จุดประสงค์ของการจัด หรือแม้กระทั่งพิธีการขั้นตอน ได้ศึกษาหาความรู้ ความ
เข้าใจ ในขั้นตอนนั้นๆ เพราะกว่าจะได้มาเป็นพิธีที่ยิ่งใหญ่และสวยงามตระการตานั้น  ต้องใช้ความ
พร้อมในหลายๆ ด้าน ฉะนั้นประเพณีปอยล้อนี้ จึงสะท้อนให้เห็นความสามัคคีพร้อมเพรียง  และ
ความอุตสาหะวิริยะ และเป็นการยกย่องเชิดชูเกียรติทั้งแก่ผู้ตายและผู้มีชีวิตอยู่ โดยเฉพาะชีวิตหลัง
ความตาย ชาวล้านนายังมีความเชื่อเชิงวัฒนธรรมที่ว่า งานศพและพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องเป็นการยืนยัน
คุณค่าชีวิตของชาวพุทธล้านนา เป็นการแสดงความสืบเนื่องระหว่างชีวิตนี้กับชีวิตหลังความตาย 
กระบวนการของพิธีกรรมในงานศพ และประเพณีสืบเนื่องภายหลังการเผาศพเป็นการตอกย้่าความ
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พึงพอใจ ความมั่นใจความคาดหวังต่อคุณค่าแห่งชีวิตในอดีต ชีวิตปัจจุบัน และชีวิตอนาคตของหมู่
คนเป็นและคนตายในสังคมวัฒนธรรมล้านนา เป็นการยืนยันความสืบเนื่องของชี วิตทุกเวลา ทุก
ล่าดับขั้นในวงจรชีวิตว่าล้วนแล้วแต่มีคุณค่า ไม่ใช่มีคุณค่าแต่เพียงชีวิตใดชีวิตหนึ่งเท่านั้น 

โดยสรุปงานศพของพระสงฆ์จะมีการท่าบุญท่าทานกันอย่างใหญ่โต มีมหรสพและ
การละเล่นเพื่อลดความวังเวงหรือโศกเศร้า โดยเฉพาะปราสาทศพได้รับการตกแต่งประดับประดา
อย่างสวยงามอลังการ ซึ่งท่าเป็นรูปนกหัสดีลิงค์ถือว่าเป็นพาหนะของผู้มีบุญหนักศักดิ์ใหญ่เท่านั้น
การประดับประดาปราสาทศพของพระ ดูจะหรูหราและใหญ่โตมากกว่าของคนทั่วไปโดยเฉพาะ
พระที่มีอายุพรรษามากๆ หรือพระที่ทรงสมณศักดิ์ชั้นสูงๆ เป็นที่เคารพนับถือของศรัทธาสาธุชน ก็
จะจัดงานยิ่งใหญ่มากขึ้นจะนิยมเก็บศพไว้จนถึงหน้าแล้ง หรือช่วงที่ไม่มีฝนตก ราวเดือน 
พฤศจิกายน-เมษายน ส่าหรับวัดที่มีพื้นที่กว้างขวาง หรือบริเวณทุ่งนาที่อยู่ใกล้วัดจะท่าปราสาทนก
หัสดีลิงค์ไว้ในบริเวณนั้น เผาตรงนั้นโดยเฉพาะอย่างยิ่งวันฌาปนกิจศพ หรือพระราชทานเพลิงศพ
จะมีศรัทธาประชาชนผู้ที่เคารพนับถือมาร่วมท่าบุญอย่างมากมายผู้มีจิตศรัทธาน่าน้่าดื่ม อาหาร ของ
หวานตั้งโรงทานเลี้ยงผู้มาร่วมงานอย่างไม่ขาดตกบกพร่อง ชาวล้านนาถือว่าการมีส่วนร่วมในงาน
ศพของพระเถระจะได้บุญกุศลมาก เป็นวัฒนธรรมความเชื่อถือที่ถูกถ่ายทอดมาจากบรรพบุรุษซึ่ง
ไม่มีชนกลุ่มใดของประเทศเสมอเหมือน นอกจากบนผืนแผ่นดินล้านนานี้เท่านั้น 

 

 

 



 
 

 

บทที่ ๕ 
สรุปผลการวิจัยและข้อเสนอแนะ 

การศึกษาวิจัยเร่ือง “คุณค่าประเพณีปอยล้อล้านนา : กรณีศึกษาพระครูการุณยธรรม
นิวาส (หลวงปู่หลวง  กตปุญโญ)” มีวัตถุประสงค์ ๓ ประการ คือ ๑) เพื่อศึกษาแนวคิดเกี่ยวกับพิธี
ศพในพระพุทธศาสนา ๒) เพื่อศึกษาพิธีปอยล้อล้านนา ๓) เพื่อศึกษาวิเคราะห์คุณค่าพิธีปอยล้อของ
พระครูการุณยธรรมนิวาส จากการศึกษาวิจัยจะได้สรุปผลการวิจัยและมีข้อเสนอแนะดังต่อไปนี้ 

๕.๑ สรุปผลการวิจัย 

๕.๑.๑ ความเชื่อเกี่ยวกับพิธีศพในพระพุทธศาสนา 

ผลการศึกษาวิจัยพบว่า ชาวอินเดียสมัยพุทธกาลได้จัดพิธีกรรมงานศพ ๒ ลักษณะ คือ 
การเผาศพ และการทิ้งศพ ตามประเพณีการเผาศพของชาวอินเดียนั้น ไม่ได้มีการเผาร่างผู้เสียชีวิต
ทุกศพเสมอไป ศพที่ถูกยกเว้นจากการเผามีอยู่หลายประเภท กล่าวคือ นักบวช คนที่ตายด้วยโรค
เร้ือน คนที่ตายด้วยโรคฝีดาษ และเด็กที่มีอายุไม่เกิน ๕ ปี โดยใช้วิธีถ่วงด้วยการผูกหินโยนลงกลาง
แม่น้้า แต่ศพเหล่านั้นจะลอยขึ้นและถูกน้้าพัดพาไป เป็นอาหารอันโอชะของเหล่าแร้งกา ส่วน
วิธีการทิ้งศพ มีรูปแบบเกิดขึ้นโดยยึดแบบว่า ซากศพเป็นสิ่งสกปรกจึงไม่สมควรน้าไปเผา หรือทิ้ง
ลงในแม่น้้า เพราะหากน้าซากศพไปเผาจะเป็นการไม่เคารพต่อพระอัคนีจะหมดความศักดิ์ สิทธิ์ 
หรือหากน้าศพไปทิ้งลงในแม่น้้า น้้าก็จะหมดความศักดิ์สิทธิ์ ถือว่าไม่เคารพต่อพระแม่คงคา เพราะ
พวกปาร์ซีเป็นพวกที่บูชาไฟและน้้า ดังนั้นเมื่อมีการตายเกิดขึ้น พวกเขาก็จะน้าศพคนตายไปฝังไว้ 
โดยฝังแต่กระดูกเท่านั้น ส่วนอวัยวะต่างๆ เช่น เน้ือหนังตับไตไส้พุงรวมทั้งเคร่ืองในอ่ืนๆ ก็จะอุทิศ
ให้เป็นอาหารของสัตว์ และสถานที่น้าศพไปทิ้งนี้เรียกว่า ป่าช้าผีดิบ 

แนวคิดเกี่ยวกับพิธีศพกรรมงานศพในสังคมไทยจากการศึกษาวิจัยพบว่า มีลักษณะ
ขั้นตอนพิธี คล้ายกับวัฒนธรรมทางศาสนาในอินเดีย อย่างเช่น การท้าศพการอาบน้้าศพการบรรจุ
ศพการตามไฟหน้าการน้าศพเวียนเชิงตะกอนการเก็บอิฐเป็นต้น และพิธีกรรมเผาศพได้มี
วิวัฒนาการมาตามล้าดับ ในที่นี้ผู้วิจัยได้ขอยกเอายุคปัจจุบันนี้มา เพราะพิธีกรรมเผาศพในยุค
ปัจจุบันนั้น ต้องมีการตระเตรียมในหลายด้าน ถ้าเป็นบุคคลธรรมดาก็ไม่ค่อยเท่าไ ร แต่ถ้าเป็น
เจ้านาย ขุนนาง และพระเถระที่มีผู้คนนับถือมากแล้ว จ้าเป็นอย่างยิ่งที่จะต้องใช้เวลาเตรียมงาน
หลายวัน เพื่อที่จะให้ผู้ที่เคารพศรัทธาได้มาระลึกถึงคุณงามความดีโดยเฉพาะอย่างยิ่งในงานศพ
พระภิกษุสงฆ์เพราะศรัทธาปสาทะของหมู่คนเมืองที่มีต่อพุทธศาสนาได้หยั่งลงลึกและจ้าหลักหนัก
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แน่นอยู่ในจิตใจหลายชั่วอายุคนมาแล้วจนกระทั่งถึงทุกวันนี้ “งานศพพระ”จึงกระท้ากันเป็นงาน
ใหญ่มาก ขนาดเดียวกับงานศพเจ้าบ้านผ่านเมืองนั่นทีเดียว 

๕.๑.๒ พิธีปอยล้อล้านนา 

พิธีปอยล้อล้านนา  เป็นพิธีกรรมที่จัดขึ้นเพื่อส่งสการศพพระสงฆ์ พระมหาเถระ และ
งานปลงพระศพของเจ้านายชั้นสูงของล้านนา เพราะถือว่าเป็นชนชั้นสูงของสังคม และจะมีการ
สร้างปราสาทศพและเคร่ืองสักการะต่างๆ เผาส่งไปพร้อมกับศพเพื่อเป็นเคร่ืองเกียรติยศและเคร่ือง
สักการบูชาศพ รวมเป็นเคร่ืองท้าบุญอุทิศถวายแด่ผู้วายชนม์น้าไปใช้ในโลกหน้า ในพิธีปอยล้อเป็น
งานใหญ่ที่คณะศิษยานุศิษย์ คณะศรัทธา ลูกหลานได้จัดให้มีขึ้นเพื่อแสดงออกถึงความกตัญญู
กตเวที ต่อผู้ล่วงลับ ประเพณีปอยล้อ เร่ิมตั้งแต่การจัดเตรียมศพให้เรียบร้อย การบ้าเพ็ญกุศลศพ ตาม
เวลาที่ก้าหนด และมีการจัดงานใหญ่อีกครั้งที่เรียกว่างานปอยล้อ มีกาสร้างปราสาทต่างบนหลังสัตว์
ป่าหิมพานต์ โดยส่วนใหญ่นิยมสร้างปราสาทต่างบนหลังนกหัสดีลิงค์ แล้วมีการชักลากไปสู่ที่เผา 
หรือจัดตั้งเมรุชั่วคราวขึ้น เพื่อเป็นที่เผาศพโดยมีการตั้งเสาไม้ซาง จ้านวน ๔ ต้น และน้าผ้าสังฆาฏิ
ของพระภิกษุผู้มรณภาพขึ้นขึงเป็นเพดานอยู่ เหนือปราสาทศพ อีกทั้งมีเค ร่ืองประกอบพิธีที่
ละเอียดอ่อนมากกว่าศพของชาวบ้านทั่วไป และมีการท้าบุญที่ยิ่งใหญ่ มีการน้ามหรสพมาเล่นใน
งาน มีการแห่ดนตรีพื้นเมืองประกอบงานศพด้วย 

๕.๑.๓ คุณค่าพิธีปอยล้อของพระครูการุณยธรรมนิวาส   

การจัดพิธีปอยล้อส่งสการด้วยปราสาทนกหัสดีลิงค์ของพระครูการุณยธรรมนิวาส
(หลวงปู่หลวง กตปุญโญ)ในคร้ังนี้ นับได้ว่าเป็นคร้ังแรกของฝ่ายธรรมยุตินิกายที่เกิดขึ้นในดินแดน
ล้านนา ซึ่งผลการวิจัยพบว่า มีคุณค่าในแต่ละด้าน ดังนี้ 

ด้านสังคม พบว่างานพิธีปอยล้อนี้คณะศิษย์ยานศุิษย์ และผู้ที่เคารพ และศรัทธาในหลวง
ปู่ เดินทางมาร่วมงานเป็นจ้านวนมาก ต่างก็แสดงออกซึ่งความมีน้้าใจไมตรีที่ดีและเอ้ือเฟื้อต่อกัน
สะท้อนให้เห็นสังคมที่อยู่ร่วมกันแบบพึ่งพาอาศัย และเป็นบ่อเกิดแห่งความสามัคคี ปฏิปทาของ
หลวงปู่นั้นเป็นแรงบันดาลใจ ที่ท้าให้คณะศิษย์ยานุศิษย์จัดงานปอยล้อให้ท่านอย่างยิ่งใหญ่ และงาน
ปอยล้อของท่านก็ได้สะท้อนถึงสังคมไทยที่เป็นสังคมพุทธ กล่าวคือ เมื่อเห็นคนท้าดีเป็นประโยชน์
ต่อสังคมส่วนรวม ก็จะได้รับการยกย่องได้รับการประกาศเกียรติคุณจากสังคม เช่นเดียวกับหลวงปู่
หลวง ที่ท่านได้อุทิศตนเพื่อพระพุทธศาสนาจนวาระสุดท้ายของชีวิต การที่มีผู้คนมาร่วมงานกัน
มากนีย้่อมแสดงให้เห็นถึงการเป็นสังคมที่ยกย่องคนดี  
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ด้านศิลปวัฒนธรรม พบว่าปอยล้อเป็นเอกลักษณ์ของล้านนา เพราะไม่มีที่อ่ืน และที่อ่ืน
ที่มีก็ไม่เหมือน และก็สืบกันมายาวนานมาก เป็นความเชื่อที่ฝังรากลึกในวิถีชีวิตของคนเมืองมานาน
นับร้อยปี เมื่อมีพระภิกษุมรณภาพลงจะต้องจัดงานศพขึ้น เพื่อเป็นการไว้อาลัยแก่ผู้ตายอย่าง
สมเกียรติ  เพราะความเชื่อของล้านนานั้นมีหลายอย่างที่ต้องท้าให้ถูกต้องตามแบบประเพณีสล่านิ
พล โกฏิแก้วได้ให้ข้อมูลกับผู้ศึกษาวิจัยว่า “เป็นความโชคดีของลูกหลานชาวล้านนา ที่มีประเพณี
และวัฒนธรรมที่สวยงามมีความหมาย และเป็นเอกลักษณ์ เป็นมรดก จากบรรพบุรุษเพียงแต่
ลูกหลานคนรุ่นใหม่ส่วนใหญ่อาจยังหลงใหลไปกับกระแสแห่งยุคสมัยจนหลงลืมสิ่งสวยงาม
เหล่านี้โดยไม่รู้ตัวนอกจากสร้างสรรค์ผลงานสืบทอดประเพณีแล้ว สล่าล้านนาต้องท้าหน้าที่ในการ
อนุรักษ์ไว้ซึ่งศิลปะตามขนบธรรมเนียมและประเพณีวัฒนธรรมโดยการปลูกฝังสร้างจิตส้านึก
ให้กับลูกหลานล้านนารุ่นใหม่ให้เกิดความรักและหวงแหนสิ่งที่ถูกสืบทอดเหล่านี้ไม่ให้ถูกกลืน
หายไปกับกาลเวลา” พิธีปอยล้อส่งสการด้วยปราสาทนกหัสดีลิงค์นี้ นอกจากจะให้ความประทับใจ
ความสวยงามแก่ผู้ที่พบเห็นแล้ว ก็ยังท้าให้เกิดภูมิปัญญาท้องถิ่นและเศรษฐกิจด้วย เพราะว่าสล่า 
(ช่าง)ท้านก ไม่ต้องเปลี่ยนงาน ไม่ต้องออกนอกท้องถิ่น ได้ท้างานต่อจากบรรพบุรุษ และที่ส้าคัญยัง
เป็นการอนุรักษ์ สืบทอด และสืบสานประเพณีที่ดีงามเป็นการเผยแพร่ประเพณีที่ดีงามออกไปอย่าง
กว้างขวางอีกด้วย 

ด้านคุณธรรม พบว่าพิธีปอยล้อจะเป็นเวทีประกาศยืนยัน “บุญญาบารมีของคนตาย” ใน
บรรยากาศงานเป็นการประกาศเกียรติคุณของพระสงฆ์ดี แสดงถึงพระพุทธศาสนาที่ดี ที่เจริญ  คน
ตายมีคุณธรรมที่ควรเอาเป็นตัวอย่าง เช่น หลวงปู่หลวง ท่านมีเมตตากรุณาแก่ทุกคนที่ได้พบเห็น ไม่
เลือกว่าจะยากดีมีจนท่านก็เมตากรุณาเท่าเทียมกันหมด จึงนับเป็นแบบอย่างที่ดีได้ 

นอกจากนี้พิธีปอยล้อยังใช้เป็นเวที เพื่อประกาศข่าวสารยืนยัน “บุญญาบารมีของคน
เป็น” อีกด้วย ซึ่งจะท้าให้คนที่มีชีวิตอยู่ไม่ประมาทในการด้าเนินชีวิต ต้องรู้จักสร้างความดี รู้จัก
ความกตัญญูต่อผู้มีพระคุณ รู้จักเสียสละบริจาคแบ่งปัน รู้จักการให้สิ่งที่เป็นประโยชน์แก่สังคม 
และรู้จักรักษาศีลภาวนา สิ่งเหล่านี้ล้วนมาจากผู้ที่มาร่วมงานได้มาพบ และได้รับความสุขใจปลาบ
ปลื้ม ยินดี ที่ได้เห็นคุณค่าของประเพณีโบราณ 

ด้านการศึกษา พบว่าพิธีปอยล้อนี้เป็นการรวบรวมข้อมูลเพื่อการศึกษาให้กับเยาวชนรุ่น
หลังได้ศึกษานั้น นับได้ว่าเป็นสิ่งที่ดีงาม เพราะเป็นการให้ทุกคนรู้จักความสามัคคีในหมู่คณะ เป็น
การเสียสละไม่เห็นแก่ตัว และยังเป็นการสร้างความดีในทางคุณธรรม เพราะประเพณีปอยล้อนี้ ท้า
ให้ได้ผู้ที่ยังไม่เข้าใจ จุดประสงค์ของการจัด หรือแม้กระทั่งพิธีการขั้นตอน ได้ศึกษาหาความรู้ 
ความเข้าใจ ในขั้นตอนนั้นๆ เพราะกว่าจะได้มาเป็นพิธีที่ยิ่งใหญ่และสวยงามตระการตานั้น  ต้องใช้
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ความพร้อมในหลายๆ ด้าน ฉะนั้นประเพณีปอยล้อนี้ จึงสะท้อนให้เห็นความสามัคคีพร้อมเพรียง 
และความอุตสาหะวิริยะ นอกจากนี้ก็ยังมีการรวบรวมเอาวัฒนธรรมท้องถิ่นล้านนา มีหลายอย่าง
ด้วยกัน ซึ่งเป็นสิ่งที่ควรศึกษาอย่างยิ่งว่า วัฒนธรรมเหล่านี้ล้วนมาจากภูมิปัญญาของคนในท้องถิ่น 
ที่ผสมผสานให้เข้ากับพระพุทธศาสนา โดยใช้หลักธรรมได้อย่างลงตัว 

เนื่องด้วยเป็นพระธรรมยุติรูปแรกที่ท้า  จึงเป็นตัวอย่างการจัดพิธีหลวงพระราชทาน
เพลิง สายพระป่า แบบล้านนา ซึ่งไม่เคยมีมาก่อน เป็นการค้นคว้าของผู้จัดที่ต้องละเอียด ต้องสร้าง
ความรู้ความเข้าใจ ซึ่งในตอนนั้นไม่ได้มีพิธีแบบนี้ ลูกศิษย์ลูกหาต้องค้นหาผู้เชี่ยวชาญมาช่วยจัดพิธี 
มาสร้างนก ฯลฯ จนได้กลายเป็นงานที่เป็นกรณีตัวอย่างต่อมา ให้ทั้งพระบ้านและพระป่า เช่น งาน
พิธีปอยล้อหลวงปู่จันทร์กุสโล ก็ได้แบบอย่างมาจากงานพิธีปอยล้อหลวงปู่หลวง กตปุญโญท้าให้รู้
ว่าสิ่งไหนควรอยู่และควรปรับปรุงให้เข้ากับยุคสมัยในปัจจุบัน เป็นต้น  

ประเพณีและวัฒนธรรมไทยมีความส้าคัญและมีคุณค่าเป็นอย่างยิ่งต่อสังคมไทย สมควร
ที่คนไทยจะต้องตระหนักถึงความส้าคัญและคุณค่าดังกล่าวโดยร่วมกันสืบสานจรรโลกประเพณี
และวัฒนธรรมที่ดีงามของไทยให้คงอยู่กับสังคมไทยสืบไป 

๕.๒ ข้อเสนอแนะ 

ผู้ศึกษาวิจัยได้ท้าการศึกษาวิจัยเกี่ยวกับศึกษาวิเคราะห์คุณค่าประเพณีปอยล้อของพระ
ครูการุณยธรรมนิวาส(หลวงปู่หลวง  กตปุญโญ)โดยได้ท้าการเสนอแนะ ๒ ประการ คือ 
ข้อเสนอแนะที่ได้จากการวิจัย และข้อเสนอเพื่อการศึกษาวิจัยในครั้งต่อไป ดังนี้ 

๕.๒.๑  ข้อเสนอแนะท่ีได้จากการวิจัย 

ผู้ศึกษาวิจัยได้เรียบเรียงข้อเสนอแนะที่ได้จากการวิจัยเป็นหัวข้อ เพื่อให้เกิดความเข้าใจ
ในแต่ละประเด็น ดังนี้ 

๑) พิธีกรรมต่างๆของสังคมส่วนรวม เป็นขนบธรรมเนียมประเพณี วิถีปฏิบัติที่ผู้คนใน
สังคมมีส่วนร่วมเป็นเจ้าของร่วมกัน มิใช่เร่ืองเฉพาะของบุคคลใดบุคคลหนึ่ง หรือครอบครัวกลุ่ม
ญาติกลุ่มใดกลุ่มหนึ่งเท่านั้น หากแต่พิธีกรรมงานปอยล้อ ถูกถือเป็นวัฒนธรรมของชุมชนที่คนใน
ชุมชนต้องประพฤติปฏิบัติตาม เพื่อคงไว้ซึ่งวัฒนธรรมแก่คนรุ่นหลัง  

๒) วัฒนธรรมงานศพ ย่อมแสดงความเป็นปึกแผ่นหรือความหละหลวม ภายใน
โครงสร้างหรือเครือข่ายความสัมพันธ์ของกลุ่มชน และรายละเอียดด้านสังคมด้านศิลปวัฒนธรรม 
ด้านคุณธรรม ด้านการศึกษา และความสามัคคี ปรากฏการณ์ออกในพิธี 
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๓) พิธีกรรมงานศพ เป็นวัฒนธรรมที่จอยู่คู่กับมนุษย์ทุกรูปนาม และเป็นวัฒนธรรมที่
มนุษย์ที่อยู่ร่วมกันเป็นกลุ่มสังคมจะต้องพึงจะได้เรียนรู้เพื่อเป็นอุบายในการด้ารงชีวิต ด้วยเหตุว่า
ไม่มีผู้ใดจะหนีพ้นความตายไปได้ 

๔) ควรมีการสนับสนุนในประเพณีวัฒนธรรมดั้งเดิมไว้เพื่อให้คนรุ่นหลังได้เข้าใจและ
น้าวัฒนธรรมในท้องถิ่นนั้นๆ ไปประยุกต์ใช้ได้ให้เข้ากับยุคสมัยที่เปลี่ยน 

๕.๒.๒  ข้อเสนอแนะเพื่อการวิจัยในครั้งต่อไป 

๑) ควรมีการศึกษาวิเคราะห์การสร้างปราสาทที่สะท้อนปริศนาธรรม หรือคติธรรมทาง
พระพุทธศาสนา เพื่อใช้เป็นหลักการด้าเนินชีวิตในสังคม 

๒) ควรมีการส่งเสริมและให้ความรู้แก่เยาวชนในเร่ืองของปราสาทศพโดยเฉพาะงาน
ศพของพระสงฆ์ เยาวชนจะได้เกิดความเข้าใจว่าเหตุใดจึงมีจัดเฉพาะพระสงฆ์ และท้าไมผู้คนถึง
ได้มาร่วมงานมากมาย เพื่อเป็นการด้ารงไว้ซึ่งวัฒนธรรมประเพณีอันดีงามในอีกด้านหนึ่งด้วย  



 
 

บรรณานุกรม (ช่ัวคราว) 

๑. ภาษาไทย 

 ก. เอกสารปฐมภูมิ 

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. พระไตรปิฏกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.กรุงเทพฯ 
: โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙. 

 ข. ข้อมูลทุติยภูมิ 

(๑) หนังสือ :  

“นกหัสดีลิงค์”. วัฒนธรรมจังหวัดเชียงใหม่. ฉบับที่ ๑๑ มกราคม-เมษายน ๒๕๕๒. 
 “สาธุกีฬา” [ออนไลน์]. แหล่งที่มา : lexitron.nectec.or.th/Buddha ๒๘ มีนาคม ๒๕๕๕. 
กมลรัตน์ อัตตปัญโญ. ปราสาทศพ. เชียงใหม่ : มหาวิทยาลัยเชียงใหม่, ๒๕๔๗. 
คณะศิษยานุศิษย์. กตปุญโญนุสรณ.์ กรุงเทพฯ : ศิลป์สยามบรรจุภัณฑ์การพิมพ์, ๒๕๔๖. 
คมเนตร เชษฐพัฒนวนิช.ขึดข้อห้ามในล้านนา. เชียงใหม่ : กราฟฟิคส์ แอนด์ สกรีน, ๒๕๓๙. 
จักรพงษ์ ค าบุญเรือง. บทความพิธีปลงศพแบบล้านนา. เชียงใหม่ : กลางเวียงการพิมพ์, ๒๕๔๑.
จันทร์ ชูแก้ว. พระพุทธประวัติ มหาบุรุษแห่งชมพูทวีป. กรุงเทพฯ : ธรรมสภาและสถาบันลือธรรม 
 ,๒๕๔๖. 
จิรกาล สุพรรณรัตน์. บทความส่งสการสังฆท้าวพญา. เชียงใหม่ : วัดเจดีย์หลวง, ๒๕๕๓. 
เจริญ ตันมหาพราน. ประเพณีท้องถิ่น.  เชียงใหม่ : ส านักพิมพ์แสงแดด, ๒๕๓๘. 
ชนิดา สถิตวงศ์ . อนุสรณ์งานพระราชทานเพลิงศพพระครูการุณยธรรมนิวาส . ขอนแก่น : 

ขอนแก่นการพิมพ์, ๒๕๔๘. 
ดนัย ไชยโยธาร.ศ..ลัทธิ ศาสนา และระบบความเชื่อกับประเพณีนิยมในท้องถิ่น. กรุงเทพฯ : โอ.

เอส.พริ้นต้ิงเฮ้าส์, ๒๕๓๘. 
นิรันดร ชัยนาม. ประเพณีและวัฒนธรรมของเชียงใหม่และลานนาไทย. เชียงใหม่ : ส านักพิมพ์โอ

เดียนสโตร์, ๒๕๑๒. 
บ าเพ็ญ ณ อุบล.“พิธีกรรมฆ่านกหัสดีลิงค์ งานศพเจ้านายเมืองอุบล”. เมืองโบราณปีที่ ๑๕ ฉบับที่ 

๓, อุบลราชธานี : แสงจันทร์การพิมพ์, ๒๕๓๓. 
บุญช่วย ศรีสวัสดิ์. ไทยสิบสองปันนา เล่ม๒. เชียงใหม่ : สุเทพการพิมพ์, ๒๕๔๗. 
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บุญมี แท่นแก้ว.ผศ. ประเพณีและพิธีกรรมพระพุทธศาสนา. กรุงเทพฯ:โอเดียนสโตร์, ๒๕๔๗.
ประชากิจ กรจักร.พระยา. พงศาวดารโยนก. เชียงใหม่ : พิมพ์ในงานพระราชทานเพลิงศพเจ้าพระยา
 สุธรรมมนตรี (ปลื้ม สุจริตกุล), (ม.ป.ท., ๒๔๗๘. 
ปราณี วงษ์เทศ. ผู้ช่วยศาสตราจารย์. พิธีกรรมท่ีเกี่ยวกับความตายในประเทศไทย. กรุงเทพฯ : 

บริษัทอัมรินทร์พริ้นต้ิงกรุ๊ป จ ากัด, ๒๕๓๔. 
พระเทพเวที (ประยุทธ์ ปยุตโต).ความส าคัญของพระพุทธศาสนาในฐานะศาสนาประจ าชาติ . 

กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๒. 
พระธรรมปิฎก (ประยุทธ์ ปยุตฺโต). พิธีกรรมใครว่าไม่ส าคัญ. พิมพ์คร้ังที่ ๒, กรุงเทพฯ : บริษัท

สหธรรมิก จ ากัด, ๒๕๓๗.  
พระมหาธรรมราชาลิไทย. ไตรภูมิพระร่วง. กรุงเทพฯ : กรมศิลปากร, ๒๔๙๕. 
พระมหาอาทิตย์ อาทิจฺโจ. หตฺถิลิงฺคสกุโณ ความเชื่อท่ีเชื่อมโยงกับพระพุทธศาสนา. เชียงใหม่ : วัด

เจดีย์หลวง, ๒๕๕๓. 
พระยาอนุมานราชธน. วัฒนธรรมและประเพณีต่างๆของไทย. กรุงเทพฯ : คลังวิทยา, ๒๕๑๔. 
มณี  พยอมยงค์ . ประเพณีสิบสองเดือนล้านนา. เชียงใหม่ : ส.ทรัพย์การพิมพ์, ๒๕๒๙. 
____________. เครื่องสักการะในล้านนาไทย. เชียงใหม่ : ส.ทรัพย์การพิมพ์, ๒๕๓๙. 
มหามกุฏราชวิทยาลัย. มังคลัตถทีปนี แปล ภาค ๒. กรุงเทพ : โรงพิมพ์มหามกุฏราชวิทยาลัย, 

๒๕๓๙. 
วีรศักดิ์ กลิ่นถาวร. ความรู้เกี่ยวกับเมรุลอย. กรุงเทพฯ : เรืองแสงการพิมพ์, ๒๕๓๘. 
ศรีเลา เกษพรหม.ปราสาทนกหัสดีลิงค์สู่ไม้ศพ. เชียงใหม่ :สถาบันวิจัยสังคมมหาวิทยาลัยเชียงใหม่, 

๒๕๔๑. 
เศรษฐมัตร์ กาญจนกุล. ศิลปะอลังการงานศพไทย. กรุงเทพฯ : บริษัทวีพริ้นท์ (๑๙๙๑),๒๕๕๔. 
สมชัย ใจดีและยรรยง ศรีวิริยาภรณ์. ประเพณีและวัฒนธรรมไทย. กรุงเทพฯ : ไทยวัฒนาพานิช, 

๒๕๓๓. 
สมเด็จพระปรมานุชิตชิโนรส. พระปฐมสมโพธิกถา.กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์ธรรมบรรณาการ, 

๒๕๓๖. 
สมศักดิ์ รัตนกุล และคณะ. มรดกวัฒนธรรมบ้านเชียง. กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์อัมรินทร์พร้ินติ้งกรุ๊ป 

จ ากัด, ๒๕๓๔. 
สรัสวดี อ๋องสกุล. พื้นเมืองเชียงแสน. กรุงเทพฯ : อัมรินทร์พร้ินต้ิงกรุ๊ป จ ากัด, ๒๕๔๖. 
สุจิตต์ วงษ์เทศ (บรรณาธิการ). พระเมรุ ท าไม? มาจากไหน. พิมพ์คร้ังที่ ๒, กรุงเทพฯ : เรือนแก้ว

การพิมพ์, ๒๕๕๑. 
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สุเมธ เมธาวิทยากุล. สังกัปพิธีกรรม. กรุงเทพฯ : ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๒๕. 
เสถียร โกเศศ. ความตาย. พิมพ์ครั้งที่ ๒,กรุงเทพฯ : ส านักพิมพ์แม่ค าผาง, ๒๕๓๒. 
___________. ประเพณีเนื่องในการตาย. พิมพ์ครั้งที่ ๓, กรุงเทพฯ : ส านักพิมพ์สยาม, ๒๕๓๙. 
แสง จันทร์งาม. ศาสนาศาสตร์. กรุงเทพฯ : ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๓๕. 
ไสว เสนาราช. งานวิจัยเร่ืองพัฒนาการด้านภูมิปัญญาและความเชื่อในพิธีกรรมเกี่ยวกับการตาย .

ร้อยเอ็ด: มหาวิทยาลัยมหาสารคาม, ๒๕๕๐. 
อนุสรณ์งานพระราชทานเพลิงศพ พระเทพญาณเมธี. ผาสารทล้านนา. ล าพูน : โรงพิมพ์บวรวรรณพ

ร้ินท์, ๒๕๕๓. 
อภิธาน สมใจ งานศพล้านนาปราสาทนกหัสดีลิงค์สู่ไม้ศพ. เชียงใหม่: มหาวิทยาลัยเชียงใหม่, 

๒๕๔๑. 
อรรถ นันทจักร. รวมบทความว่าด้วย “นกหัสดีลิงค์”. เชียงใหม่ : แสงศิลป์การพิมพ์, ๒๕๑๕.
อาจารย์สิงฆะ วรรณสัย. สืบสานล้านนา สืบต่อลมหายใจของแผ่นดิน. เชียงใหม่ : ม.ป.ท., ๒๕๔๒. 

วิทยานิพนธ์ 

พระมหาจรัญ  จิตฺตศ วโร. การศึกษาแนวคิดความเชื่อเชิงวัฒนธรรมในการสร้างปราสาทศพของ
ชาวพุทธล้านนา.  บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 
๒๕๕๓. 

รุ่งทิพย์  กล้าหาญ. “การขัดเกลาทางสังคมด้านความเชื่อโดยผ่านพิธีกรรมในชุมชน” วิทยานิพนธ์
ศึกษาศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยเชียงใหม่, ๒๕๓๙.  

วัฒนศักดิ์ ไชยกุล. บริบททางวัฒนธรรมและสังคมของการสร้างปราสาทศพในจังหวัดเชียงใหม่ .
ศึกษาศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยเชียงใหม่, ๒๕๔๖. 

บทสัมภาษณ์ 

พระเทพวิสุทธิญาณ (ไพบูลย์สุมงฺคโล). ประธานจัดงาน, ๒๐ ธันวาคม ๒๕๕๔. 
พระครูปลัดพิศิษฐ์  เมตฺตจิตโต. ผู้ด าเนินงานในพิธี, วันที่ ๒๐ กรกฎาคม ๒๕๕๔. 
พระสมัย ธมฺมธโร. วัดป่าส าราญนิวาส, วันที่ ๒๐ กรกฎาคม ๒๕๕๔.  
แม่ชีนัญธิกา ยามาวดีกูร. วัดอนาลโยทิพยาราม ผู้เข้าร่วมพิธี, วันที่ ๒๐ กรกฎาคม ๒๕๕๔. 
สล่านิพล โกฏิแก้ว. ผู้ออกแบบและจัดสร้างนกหัสดีลิงค์, ๑๕ กรกฎาคม ๒๕๕๔. 
พ่อสิงห์แก้ว  เมืองวงศ์. อายุ ๗๐ ปี อดีตช่างท าปราสาท,  เมื่อ ๑๕ กรกฎาคม ๒๕๕๔. 
พ่อสด  เภาโพนงาม. ผู้เข้าร่วมงานพิธี, วันที่ ๒๐ กรกฎาคม ๒๕๕๔. 
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ประวัติพระครูการุณยธรรมนิวาส (หลวงปู่หลวง กตปุญโญ) 

ในการวิจัยคร้ังนี้ผู้วิจัยได้ศึกษา คุณค่าประเพณีปอยล้อ และได้ยกเอาพิธีปอยล้อของ
พระครูการุณยธรรมนิวาส  (หลวงปู่หลวง กตปุญโญ) เป็นงานวิจัยนั้น ด้วยท่านเป็นพระมหาเถระที่
มีจริยาวัตรงดงาม ทั้งยังเป็นพระนักพัฒนา ช่วยเหลือสังคมในด้านต่างๆ ตลอดจน ท่านเป็นพระ
อาจารย์ของพระเทพวิสุทธิญาณ  (ไพบูลย์ สุมังคโล) รองเจ้าคณะภาค ๔-๕-๖-๗ ฝ่ายธรรมยุติ 

-ชาติภูมิ 

พระครูการุณยธรรมนิวาส  (หลวงปู่หลวง กตปุญโญ) ในอดีต ต้นตระกูลของหลวงปู่
หลวง กตปุญโญ นั้น สืบย้อนไปประมาณสามชั่วอายุคน บรรพบุรุษทางสายโยมบิดาคือ โยมปู่ของ
ท่านมีเชื้อสายชาวภูไท ชนเผ่าหนึ่งที่เดิมมีถิ่นฐานแถบนครเวียงจันทร์ ประเทศลาว ต่อมาได้พากัน
อพยพย้ายที่ท้ากินข้ามแม่น้้าโขงมาทางฝั่งประเทศไทย โดยมาตั้งรกรากอยู่อาศัยท้ามาหากินในเขต
จังหวัดสกลนครเป็นส่วนใหญ่ อาชีพที่บรรพบุรุษท้ากันต่อๆมา หลวงปู่หลวง กตปุญโญนามเดิมชื่อ 
นายหลวง นามสกุล สอนวงศ์ษาบิดาชื่อ นายสนธิ์ มารดาชื่อ นางสียา ถือก้าเนิดมาเมื่อวันที่ ๒๗ 
กุมภาพันธ์ พ.ศ. ๒๔๖๔ ตรงกับวันจันทร์ ขึ้น ๔ ค่้าเดือน ๔ ปีระกา ณ บ้านบัว หมู่ที่ ๕ ต้าบลสว่าง 
อ้าเภอพรรณานิคม จังหวัดสกลนคร โดยท่านเป็นพี่ชายคนโต จึงต้องรับภาระช่วยพ่อ-แม่ ท้าไร่ท้า
นาและดูแลน้องๆ อีก ๕ คน วันหนึ่งท่านได้อ่านหนังสือ “พระไตรสรณคมน์” ของท่านพระอาจารย์
สิงห์ ขนฺตยาคโม จนเกิดความเลื่อมใสเมื่อท่านน้ามาอ่านพร้อมศึกษาวิธีการปฏิบัตินั่งสมาธิ จนจิต
สงบดีแล้วก็เกิดนิมิตความอัศจรรย์ขึ้นมาในใจในกายตัวก็เบา คร้ันพอมองดูรอบๆ ตัวก็สามารถมอง
อะไรได้ทะลุปรุโปร่งไปหมด ปรากฏการณ์ที่เกิดขึ้น ยิ่งท้าให้นายหลวงเพิ่มความเลื่อมใสศรัทธาใน
พระพุทธศาสนามากขึ้น 

-อุปสมบท 

พออายุได้ ๒๒ ปี จึงได้อุปสมบทในสังกัดพระมหานิกาย เมื่อปี พ.ศ. ๒๔๘๕ ณ พัทธ
สีมา วัดศรีรัตนาราม อ.พรรณานิคม จ.สกลนคร ได้รับฉายาว่า “ขนฺติพโล” พระภิกษุหลวง มีความ
หมั่นขยันอดทน ทั้งปริยัติ และปฏิบัติ จนสอบได้นักธรรมชั้นโท ระยะนั้น หลวงปู่สิม พุทธจาโร 
กลับไปเยี่ยมบ้านเกิด พระหลวงจึงได้ไปกราบและศึกษาข้อวัตร ปฏิบัติ ปฏิปทาตลอดจนได้
อุปัฎฐากรับใช้หลวงปู่สิมอยู่หลายเดือน คร้ังหนึ่งพระหลวงได้ไปนมัสการพระธาตุพนม และได้
แวะกราบนมัสการ หลวงปู่แว่น ธนปาโล ที่อ้าเภอเมือง จังหวัดสกลนคร พระภิกษุหลวงจึงได้มี
โอกาสพบหลวงปู่มั่น ภูริทตฺโต ได้ฟังพระธรรมเทศนาค้าสั่งสอนของหลวงปู่มั่น จนซาบซึ้งในรส
พระธรรม จึงเดินทางแสวงหาครูบาอาจารย์ทางภาคเหนือ 



๗๖ 
 

-การศึกษา 

หลังจากที่ได้อุปสมบท ในพรรษาแรกพระหลวง ขนฺติพโล ก็ได้อยู่จ้าพรรษาในวัดที่
หลวงลุงเป็นเจ้าอาวาสอยู่ ได้ช่วยปฏิบัติรับใช้และศึกษาเล่าเรียนพระปริยัติธรรม จนสามารถสอบ
นักธรรมตรีได้ ในปี พ.ศ. ๒๔๘๗ ขณะที่ท่านได้เดินทางไปกราบนมัสการพระธาตุพนมนั้น ได้ผ่าน
จังหวัดสกลนครท่านก็ได้แวะกราบเยี่ยมหลวงปู่แว่น ธนปาโล ในฐานะที่ท่านเป็นญาติผู้ใหญ่ท่าน
หนึ่ง และได้เข้าฟังธรรมพร้อมทั้งฝึกวิปัสสนากับพระอาจารย์ในสายกรรมฐานอีกหลายๆ รูปเช่น 
หลวงปู่อ่อน ญาณสิริ, หลวงปู่ขาว อนาลโย, หลวงปู่ฝั้น อาจาโร เป็นต้น ถึงแม้ว่าขณะนั้นพระหลวง 
จะยังเป็นพระอยู่ในฝ่ายมหานิกายก็ตาม ครูบาอาจารย์เหล่านั้นก็มิได้ตั้งข้อรังเกียจแต่ประการใด ทั้ง
ยังได้เมตตาช่วยชี้แนะสอนสั่งให้อุบายธรรมและแก้ข้อปัญหาที่ติดขัดได้อย่างดี เพราะท่านเหล่านั้น
เห็นว่า พระหลวงมีความตั้งใจและสนใจในการปฏิบัติธรรม เพื่อความหลุดพ้นรวมถึงมีแววว่าต่อไป
จะเป็นก้าลังส้าคัญช่วยเผยแผ่พระธรรมค้าสอนในทางสายวิปัสสนากรรมฐานได้ ชาวบ้านจะได้มีที่
พึ่งอันควรแก่กากราบไหว้เคารพบูชาได้มีเนื้อนาบุญที่ดี  

ในราวพ.ศ. ๒๔๙๒ ข่าวพระอาจารย์มั่นอาพาธ ได้แพร่สะพัดไปอย่างรวดเร็ว พระ
กรรมฐานที่เป็นศิษย์เมื่อได้ทราบข่าวต่างพากันเดินทางมากราบเยี่ยมดูแลท่านมิขาดสาย ท่าน
อาจารย์มั่นถึงจะยิ่งใหญ่ในสายทางธรรมสักเพียงใด ท่านก็ยัง ไม่สามรถหลีกพ้นจากกฎ แห่งการ
เกิด แก่ เจ็บ ตายไปได้ อันเป็นเร่ืองธรรมดาของสังขาร  

คร้ันเมื่อถึงวันที่ ๑๐ พฤศจิกายน พ.ศ. ๒๔๙๒ อาการป่วยของท่านก็ก้าเริบ จึงได้จัดการ
เคลื่อนย้ายสังขารท่านมายังวัดป่าสุทธาวาสโดยทางรถยนต์ เพื่อเฝ้าดูอาการในระยะสุดท้าย บรรดา
ศิษย์ทั้งหลายต่างห่วงใยเฝ้ารอฟังอาการของท่านด้วยความสงบแต่จดจ่อ ในที่สุดท่านพระอาจารย์
มั่น ภูริทตฺตเถระ พระอาจารย์ใหญ่ในสายวิปัสสนาธุระก็ได้จากไปด้วยอาการสงบ สิริอายุ ๘๐ ปี
พระหลวง ขนฺติพโล ได้เดินทางไปร่วมงานประชุมเพลิงศพท่านพระอาจารย์มั่นด้วย เพราะมีความ
เคารพต่อท่านเหมือนประดุจดัง พ่อ-แม่-ครูอาจารย์ คือ ส้าหรับพระป่ากรรมฐานแล้ว จะพากันให้
ความเคารพต่อท่านพระอาจารย์มั่นเป็นอย่างสูง ด้วยท่านเปรียบเหมือนทั้งพ่อเป็นทั้งแม่ และครูบา
อาจารย์ ที่ให้ก้าเนิดทางธรรม และเพื่อประโยชน์สุดในทางโลกอย่างยากที่จะหาผู้ใดเทียบเท่าได้ 

แม้จะเพียงเคยได้รับฟังค้าเทศน์ค้าสอนของท่านพระอาจารย์มั่นเพียงคร้ังเดียว แต่พระ
หลวง ก็มีความซาบซึ้งอยู่ในจิตในใจเป็นที่สุด เพราะท่านได้ช่วยชี้น้าหนทาง คือ ความสว่างแห่ง
ชีวิต สู่หนทางสัจธรรมความเป็นจริง ท้าให้เข้าใจและเข้าถึงธรรมขั้นสูงทั้งหลายได้ในกาลต่อมา 

ณ ต่อหน้าพระศพของท่านพระอาจารย์มั่น พระหลวง ได้เข้าไปกราบสักการะเป็นคร้ัง
สุดท้ายและตั้งสัจจะอธิษฐานว่า “จะขอตั้งใจย่างเด็ดเดี่ยวที่จะประพฤติปฏิบัติตามพระธรรมวินัย 
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เพื่อให้ได้โลกุตรธรรม โดยในปีนี้จะขอออกเดินธุดงค์กรรมฐานปฏิบัติธรรมให้ได้ เยี่ยงผู้ปฏิบัติดี
ปฏิบัติชอบทั้งหลาย” 

-แปรญัตติเป็นธรรมยุตินิกาย 

ภายหลังจากที่เสร็จสิ้นงานถวายเพลิงศพพระอาจารย์มั่น ภูริทตฺโต แล้วได้ประมาณ ๑๐ 
วัน พระหลวง ขนฺติพโล ก็ได้เข้าไปกราบลาเจ้าคณะอ้าเภอ โดยให้เหตุผลว่า “กระผมขออนุญาตไป
ศึกษาธรรมทางภาคเหนือ เพื่อเพิ่มพูนปัญญาในทางธรรม”ทางเจ้าคณะอ้าเภอท่านก็อนุญาตแต่โดยดี 
นับเป็นจุดเร่ิมต้นสู่ภาคเหนือคร้ังแรกของพระหลวง 

เมื่อไปถึง จ.เชียงใหม่ พระหลวงได้ทราบข่าวว่าหลวงปู่สิม พุทฺธจาโร พักอยู่ที่วัดสันติ
ธรรม ก็มีความรู้สึกปิติดีใจที่จะได้พบพ่อ-แม่ครูอาจารย์อีกรูป ท่านได้เข้าไปกราบหลวงปู่สิมที่วัด
สันติธรรมและได้กราบเรียนปรึกษาถึงเร่ืองการขอแปรญัตติใหม่ ซึ่งหลวงปู่สิมท่านได้เมตตา
เห็นชอบด้วย อนุญาตและแนะน้าให้ไปหาหลวงปู่แว่น ธนปาโล ที่ถ้้าพระสบาย อ.แม่ทะ จ.ล้าปาง 
เพื่อที่จะเป็นธุระแทนท่านในการนี้ และเมื่อวันที่ ๙ กรกฎาคม พ.ศ. ๒๔๙๓ ณ วัดเชตวัน อ.เมือง จ.
ล้าปาง โดยมี  

ท่านพระครูธรรมมาภิวงศ์ เป็นพระอุปัชฌาย์ 

หลวงปู่แว่น ธนปาโล  เป็นพระกรรมวาจาจารย์ 

หลวงปู่เหรียญ วรลาโภ เป็นพระอนุสาวนาจารย์ 

และพระหลวง ในขณะนั้นก็ได้รับฉายาใหม่ว่า “กตปุญฺโญภิกขุ”มีอายุขณะนั้นได้ ๒๙ ปี เร่ิมนับ
พรรษาใหม่ จากเดิมที่บวชเป็นพระในสังกัดมหานิกายมาได้ ๘ พรรษา 

คร้ันก่อนจะถึงวันเข้าพรรษาในปี พ.ศ. ๒๔๙๗ หลวงปู่แว่น ธนปาโล ได้เกิดมีความ
จ้าเป็นที่จะต้องเดินทางกลับไปยัง จ.สกลนคร เพื่อไปรับต้าแหน่งเป็นเจ้าอาวาสวัดป่าสุทธาวาส 
ท่านจึงได้ขอร้องให้หลวงปู่หลวง ช่วยอยู่ดูแลวัดป่าส้าราญนิวาสและวัดถ้้าพระสบายแทนท่าน 
เพราะหลวงปู่หลวงมีพรรษาอาวุโส เข้าพรรษาที่ ๕ ทั้งยังเป็นและเคารพของพระทั้งสองวัด 

ดังนั้นในช่วงปีพ.ศ. ๒๔๙๗-๒๔๙๙ อันเป็นพรรษาที่  ๕-๗ หลวงปู่หลวงจึงต้อง
รับภาระดูแลทั้งสองวัด กล่าวคือ ในระหว่างพรรษาท่านจะพักจ้าพรรษาที่วัดถ้้าพระสบาย พอ
ว่างเว้นจากกิจการทางวัดนี้ ก็จะเดินทางมาพักอยู่ที่วัดป่าส้าราญนิวาส โดยเฉพาะในวันพระ ท่านจะ
มาแสดงธรรมโปรดญาติโยมที่วัดป่าส้าราญนิวาสเสมอ หนทางไปมาก็ไม่ค่อยสะดวก กว่าจะถึงวัด
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ล่างคือ วัดป่าส้าราญนิวาสก็ต้องไปเวลากว่าคร่ึงวัน คร้ังหนึ่งท่านรีบร้อนเดินทางด้วยต้องการจะให้
ถึงไวๆ เกิดพลาดหกล้ม จนถึงกับแขนข้างขวาเดาะ ต้องรักษาอยู่นานกว่าจะเป็นปกติ 

คุณนายกิมเหรียญ กิ่งเทียน ศรัทธาทาง อ.เกาะคา ได้ตามมาพบและได้นิมนต์ท่านให้ไป
ช่วยสร้างอุโบสถและก้าแพงที่วัดป่าส้าราญนิวาส จ.ล้าปาง หลวงปู่หลวงจึงต้องเดินทางกลับไป
ช่วยงานดังกล่าวอยู่ระยะหนึ่ง ก็ได้ข่าวว่าท่านพ่อลี ธมฺมธโร แห่งวัดอโศการาม ได้จัดงานฉลอง
สมโภช ๒๕ พุทธศตวรรษ ที่พระพุทธศาสนามีอายุครบ ๒,๕๐๐ ปี โดยจัดให้มีขึ้นนานถึง ๑๙ วันที่
วัดอโศการาม จ.สมุทรปราการ หลวงปู่หลวงจึงได้ตั้งใจว่าจะไปร่วมช่วยงานดังกล่าว ซึ่งในงานนี้มี
พระเถรานุเถระในสายวิปัสสนา หลายรูปไปร่วมงานด้วย อาทิเช่น หลวงปู่สิม พุทฺธจาโร ซึ่งท่านก็
ได้เดินทางล่วงหน้าไปร่วมงานนี้ก่อนแล้ว 

-หน้าท่ีการปกครองและสมณศักดิ์ที่ได้รับ 

พ.ศ. ๒๕๐๖ ได้รับแต่งตั้งเป็นเจ้าอาวาสวัดป่าส้าราญนิวาส ในปีเดียวกันนี้ก็
ได้รับแต่งต้ังเป็น เจ้าคณะต้าบลเกาะคา แม่ทะ จ.ล้าปาง 

พ.ศ. ๒๕๐๙ ได้รับสมณศักดิ์เป็น พระครูการุณยธรรมนิวาสชั้นเอก 

พ.ศ. ๒๕๑๑ ได้รับแต่งตั้งจก สมเด็จพระอริยวงศาคตญาณ เจ้าคณะใหญ่
ธรรมยุตในขณะนั้น ให้เป็นพระอุปัชฌาย์คณะธรรมยุต ท้าน้าที่
อุปสมบทพระภิกษุสามเณร 

พ.ศ. ๒๕๑๑-๒๕๔๐ ได้รับแต่งตั้งเป็นพระอุปัชฌายะหลวงปู่หลวงได้ดูแลรักษา 
พัฒนาวัดป่าส้ารายนิวาส ทั้งทางด้านศาสนสถาน และศาสนวัตถุ 
ตลอดทั้งทางด้านจิตใจของสาธุชน เทศนาสั่งสอนอบรมศรัทธา
ญาติโยม ทั้งทางใกล้และทางไกล ให้ประพฤติปฏิบัติตั้งมั่นอยู่ใน
ทาน ศีล สมาธิ ภาวนากัมมัฏฐาน หลวงปู่หลวงเป็นพระเถระ
ผู้ใหญ่ที่มีปฏิปทาอันงดงามเปี่ยมล้นด้วยเมตตาธรรม จนท้าให้
ชาวบ้านในบริเวณนั้นต่างก็นับถือและเคารพศรัทธาในตัวท่าน
หลวงปู่หลวง อย่างมากมาย 

-ผลงานการพัฒนาวัดและชุมชน  

พ.ศ. ๒๕๐๒ หลวงปู่หลวง กตปุญฺโญ ได้กลับมาเร่ิมพัฒนาวัดป่าส้าราญนิวาสอย่าง
จริงจัง ในช่วงพรรษาที่  ๑๐ คือ ตั้งแต่ปี  พ.ศ. ๒๕๐๒ เป็นต้นมา 
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หลังจากที่ท่านได้ออกจาริกธุดงค์แสวงหาโมกธรรม ในหลายท้องที่
หลายแห่งอย่างจริงจังอยู่ระยะหนึ่งในปี พ.ศ. ๒๕๐๒ ท่านก็คิดจะ
กลับมาจ้าพรรษาที่วัดป่าส้าราญนิวาสอย่างเดิม เพราะหลวงปู่แว่นท่าน
ได้เคยฝากให้หลวงปู่หลวง ช่วยเป็นธุระดูแลทั้งสองวัด คือ ทั้งที่วัดป่า
ส้าราญนิวาสและที่วัดถ้้าพระสบายวัดป่าส้าราญนิวาสได้รับการยก
ฐานะให้เป็นวัดอย่างถูกต้องโดยสมบูรณ์ เมื่อวันที่ ๑๘ กันยายน พ.ศ. 
๒๔๙๖ และได้รับพระราชทานวิสุงคามสีมา เมื่อวันที่ ๑๔ กุมภาพันธ์ 
พ.ศ. ๒๔๙๘ ตัวอุโบสถมีขนาดไม่ใหญ่โตนัก และสภาวะเศรษฐกิจใน
ยุคนั้นแต่ท่านก็ยังได้ท้าการก่อสร้างและพัฒนาวัด 

พ.ศ. ๒๕๑๑ หลวงปู่หลวง กตปุญฺโญ พร้อมด้วยศรัทธาเจ้าแม่บัวหอม อิศรางกูร ณ 
อยุธยา พร้อมญาติมิตรเป็นหลักก้าลังส้าคัญการสร้างพระอุโบสถเมื่อ
สร้างเสร็จ ก็ได้ใช้เป็นที่ท้าสังฆกรรมของพระภิกษุสงฆ์ภายในวัด และ
ยังได้ใช้เป็นที่อุปสมบทพระภิกษุสามเณรในกาลต่อมาอีกหลายๆรูป 
เพราะในวันที่ ๓๐ เมษายน ปี พ.ศ. ๒๕๑๑ หลวงปู่หลวงก็ได้รับแต่งตั้ง
จก สมเด็จพระอริยวงศาคตญาณ เจ้าคณะใหญ่ธรรมยุตในขณะนั้น ให้
เป็นพระอุปัชฌาย์คณะธรรมยุต ท้าน้าที่อุปสมบทพระภิกษุสามเณร
มากมาย และในปี พ.ศ. ๒๕๔๖ คณะสงฆ์และกรรมการวัดได้มีมติท้า
การร้ือถอนอุโบสถหลังนี้ซึ่งใช้งานมากว่า ๔๐ ปี เพื่อท้าการบูรณะใหม่ 
ซึ่งงานออกแบบและการควบคุมการก่อสร้างอุโบสถหลังใหม่นี้ มีท่าน
พระอาจารย์ไพบูลย์ สุมังคโล เป็นผู้รับผิดชอบ เหตุเพราะสมัยที่ท่าน
บวชเป็นพระภิกษุนั้นหลวงปู่หลวง กตปุญฺโญ เป็นพระกรรมวาจาจารย์ 
ท่านพระอาจารย์ไพบูลย์ จึงมีความเคารพรักและศรัทธาในตัวหลวงปู่
หลวงมาก และตัวท่านเองก็ผูกพันกับวัดนี้มากพอสมควรท่านจึงรับแบ่ง
เบาภาระนั้นมาท้าเอง 

พ.ศ. ๒๕๔๖ หลังจากที่ท้าการฉลองอุโบสถเสร็จไปแล้ว อันเป็นปีเดียวกับที่วัดป่า
ส้าราญนิวาส ได้รับพระราชทานวิสุงคามสีมา ทางคณะศรัทธาได้
ร่วมกันบริจาคปัจจัย เพื่อที่จะสร้างพระเจดีย์ขึ้นมาอีกองค์หนึ่ง ส้าหรับ
บรรจุพระบรมธาตุและพระอัฐิธาตุของท่านพระอาจารย์มั่น ภูริทตฺตม
หาเถระ นอกจากอัฐิธาตุของท่านพระอาจารย์มั่นแล้ว ในพระเจดีย์นี้
ท่านพ่อลี ธมฺมธโร ยังได้น้าเอาวัตถุมงคลส่วนหนึ่งมาบรรจุเอาไว้ด้วย 
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เพื่อให้ผู้คนได้เคารพกราบไหว้ ได้ตั้งชื่อพระเจดีย์องค์นี้ว่า “พระธาตุ
เจดีย์หลวงปู่มั่น ภูริทตฺโต” โดยได้สร้างขึ้นอยู่ทางด้านหลังของพระ
อุโบสถหลังเดิมจนทุกวันนี้ 

พ.ศ. ๒๕๔๑ ประมาณช่วงฤดูร้อนของปี พ.ศ. ๒๕๔๑ หลวงปู่หลวงได้มีโอกาสไป
พักผ่อนภาวนาที่น้้าตกแจ้ซ้อน โดยไปพักอยู่ที่สวนของลูกศิษย์คนหนึ่ง 
ท่านเล่าให้ฟังว่า “ได้นิมิตว่าเทวดามาบอกให้สร้างพระพุทธรูปปางนาค
ปรกองค์ใหญ่ โดยเอาเลข ๙ ขึ้นหน้า ให้สร้างไว้บนภูเขาในจังหวัด
ล้าปาง เมื่อสร้างเสร็จแล้วเมืองล้าปางจะอุดมสมบูรณ์” ด้วยเหตุนี้หลวง
ปู่จึงได้สร้างพระพุทธรูปนาคปรก ขนาดหน้าตัก ๙.๙๙ เมตร ไว้ที่ส้านัก
สงฆ์สงฆ์คีรีสุบรรพต อ.เมือง จ.ล้าปาง โดยมีหลวงพ่อไพบูลย์ สุมงฺคโล 
เป็นผู้ควบคุมดูแลทั้งในการเขียนแบบแปลนจัดหาช่างมาก่อสร้าง เร่ิม
ก่อสร้างปลายปี พ.ศ. ๒๕๔๕ แล้วเสร็จและท้าการฉลอง ปี พ.ศ. 
๒๕๔๘ รวมระยะเวลาก่อสร้างพระพุทธรูปนาคปรกองค์นี้ใช้เวลา ๓ ปี 

-บริจาคเงินเงินให้ทุนการศึกษาและสร้างสิ่งต่างๆ ดังนี้ 

ก)ให้ทุนการศึกษาแก่เด็กนักเรียนโรงเรียนบ้านบัวราษฎร์บ้ารุง อ.พรรณานิคม 
จ.สกลนคร และมอบสิ่งของเคร่ืองใช้ต่างๆ ทุกปีพร้อมตั้งเป็นมูลนิธิให้เพื่อเป็นทุนแก่นักเรียน 

ข)บริจาคเงินสร้างโรงเรียนสระพังวิทยา ณ บ้านบัวใหญ่ ต.สว่างรอ.พรรณานิคม 
จ.สกลนครบ้านบัวใหญ่  จังหวัดสกลน 

ค)บริจาคเงินให้กับมูลนิธิต่างใน อ.เกาะคาและโรงพยาบาลอ.เกาะคา จ.ล้าปาง
เป็นประจ้าทุกปี 

ง)ให้ทุนการศึกษานักเรียนใน จ.ล้าปาง และส่งเสริมการศึกษาในแต่ละโรงเรียน
ทุกปีจนวาระสุดท้ายของชีวิต 

-ล าดับในการจ าพรรษา  

เร่ิมแรกครั้งบวชเป็นพระมหานิกาย ได้รับฉายาว่า “ขนฺติพโล” 

พรรษาที่ ๑–๓  พ.ศ. ๒๔๘๕–๒๔๘๗ วัดศรีรัตนาราม บ้านบัว อ.พรรณานิคม จ.
สกลนครรวมระยะเวลา ๓ ปี  
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พรรษาที่ ๔-๘ พ.ศ.๒๔๘๔-๒๔๙๒ วัดสันติสังฆาราม บ้านบัว อ.พรรณานิคม จ.
สกลนคร รวมระยะเวลา ๕ ปี และได้แปรญัตติใหม่บวชเป็นพระ
ธรรมยุตนิกายได้รับฉายาว่า “กตปุญฺโญ” รวมระยะเวลา ๕ ปี 

พรรษาที่ ๑-๓ พ.ศ. ๒๔๙๓-๒๔๙๕วัดถ้้าพระสบาย อ.แม่ทะ จ.ล้าปาง รวม
ระยะเวลา ๓ ปี 

พรรษาที่ ๔ พ.ศ. ๒๔๙๖วัดป่าเจริญธรรมสามัคคี อ.สันป่าตอง จ.เชียงใหม่  

พรรษาที่ ๕-๗ พ.ศ. ๒๔๙๗-๒๔๙๙ วัดถ้้าพระสบาย อ.แม่ทะ จ.ล้าปาง รวม
ระยะเวลา ๓ ปี 

พรรษาที่ ๘ พ.ศ. ๒๕๐๐ วัดถ้้าผาจรุย อ.ป่าแดด จ.เชียงราย  

พรรษที่ ๙ พ.ศ. ๒๕๐๑ วัดป่าสามัคคี อ.แม่ทะ จ.ล้าปาง  

พรรษที่ ๑๐-๔๔   พ.ศ. ๒๕๐๒–๒๕๓๖ วัดป่าส้าราญนิวาส อ.เกาะคา จ.ล้าปาง รวม
ระยะเวลา ๓๔ ปี 

พรรษาที่ ๔๕-๔๗ พ.ศ. ๒๕๓๗-๒๕๓๙ ส้านักสงฆ์คีรีสุบรรพต อ.เมือง จ.ล้าปาง 
รวมระยะเวลา ๓ ปี 

พรรษาที่ ๕๐ พ.ศ. ๒๕๔๒ ส้านักสงฆ์คีรีสุบรรพต อ.เมือง จ.ล้าปาง  

พรรษาที่ ๕๑ พ.ศ. ๒๕๔๓ วัดถ้้าพระสบาย อ.แม่ทะ จ.ล้าปาง  

พรรษาที่ ๕๒ พ.ศ. ๒๕๔๔ วัดค้าประมง อ.พรรณานิคม จ.สกลนคร  

พรรษาที่ ๕๓ พ.ศ.๒๕๔๕ ส้านักสงฆ์คีรีสุบรรพต อ.เมือง จ.ล้าปาง  

พรรษาที่ ๕๓ พ.ศ. ๒๕๔๖ ซึ่งเป็นพรรษาสุดท้ายและเป็นวันปวารณาเข้าพรรษา 
วันที่ ๑๔ กรกฎาคม ๒๕๔๖ หลวงปู่หลวงกต ปุญฺโญ ผู้เป็นที่รัก
และเคารพของศิษยานุศิษย์ทั่วทุกสารทิศ ก็มรณภาพด้วยอาการ
สงบ ณ โรงพยาบาลวิชัยยุทธ กรุงเทพฯ เวลา ๐๑.๑๐ น. 

หลวงปู่หลวง กตปุญฺโญ ละสังขารด้วยความสงบ ในวันจันทร์ที่ ๑๔ กรกฎาคม พ.ศ. 
๒๕๔๖ เวลา ๐๑.๑๐ น. ซึ่งตรงกับวันปวารณาเข้าพรรษา ณ ห้องไอ ซี ยู ณ โงพยาบาลวิชัยยุทธ 
กรุงเทพ ยังความเศร้าโศก ความรักความเลื่อมใส ความอาลัยอาวรณ์ต่อองค์หลวงปู่หลวง ผู้เป็นที่รัก
และเคารพบูชา ของศิษยานุศิษย์และพุทธศาสนิกชนโดยเฉพาะชาวล้านนา ซึ่งถือว่าหลวงปู่หลวงมี



๘๒ 
 

ความผูกพันมาก โดยคร่ึงหนึ่งของชีวิตได้ท้าคุณประโยชน์และเผยแผ่พระธรรมค้าสอนไว้อย่าง
มากมาย สิริรวมอายุของหลวงปู่หลวง กตปุญฺโญได้ ๘๒ ปี ๔ เดือน ๑๕ วัน ๕๓ พรรษา  (เฉพาะ
ญัตติธรรมยุติกนิกาย) 

ด้วยความที่หลวงปู่หลวง ท่านเป็นพระเถระผู้ใหญ่ที่ใจดี มีเมตตาต่อทุกคนที่เข้าใกล้ 
คณะศิษยานุศิษย์ โดยเฉพาะชาวบ้านที่อยู่ใกล้เคียง ต่างก็อยากจะช่วยกันจัดงานของหลวงปู่ให้
สมเกียรติ ในฐานะที่เป็นพระเถระผู้ใหญ่อีกรูปหนึ่งที่สร้างคุณงามความดี และท้าให้พุทธศาสนา
เจริญรุ่งเรืองในดินแดนล้านนา จึงปรึกษาหารือกัน และเกิดมีแนวคิดที่จะจัดพิธีปอยล้อแบบโบราณ
ล้านนาให้สมกับคุณูปการที่ท่านได้ประพฤติปฏิบัติมาต่อชาวล้านนา   

 

ก าหนดงาน 

ก้าหนดการงานพิธีศพ หรือ พิธีปอยล้อ ของ พระครูการุณยธรรมนิวาส (หลวงปู่หลวง 
กตปุญโญ) ณ เมรุชั่วคราววัดคีรีสุบรรพต ต้าบลพระบาท อ้าเภอเมือง จังหวัดล้าปาง มีดังนี้  

วันพฤหัสบดีท่ี ๒๗ มกราคม พ.ศ. ๒๕๔๘ 

เวลา ๐๗.๐๐ น. พระสงฆ์ออกรับบิณฑบาต และฉันภัตตาหาร 

เวลา ๐๙.๐๐ น. อัญเชิญหีบศพออกจากศาลา แล้วตั้งบนจิตกาธาน ณ เมรุชั่วคราว 

วันท่ี ๒๘-๒๙ มกราคม พ.ศ. ๒๕๔๘ 

เวลา ๐๗.๐๐ น. พระสงฆ์ออกรับบิณฑบาต และฉันภัตตาหารเช้า 

เวลา ๑๙.๓๐ น. พระพิธีธรรม ๔ รูป สวดพระอภิธรรม 

เวลา ๒๐.๑๙ น. แสดงพระธรรมเทศนา ๒ กัณฑ์ 

วันอาทิตย์ท่ี ๓๐ มกราคม พ.ศ. ๒๕๔๘ 

เวลา ๐๗.๑๙ น. พระสงฆ์ออกรับบิณฑบาต และฉันภัตตาหารเช้า 

เวลา ๑๐.๑๙ น. พระสงฆ์ ๑๐ รูป สวดพระพุทธมนต์ 

เวลา ๑๔.๐๐ น. แสดงพระธรรมเทศนา ๑ กัณฑ์ โดย พระพุทธพจนวราภรณ์ 

เวลา ๑๕.๐๐ น. พระเดชพระคุณ พระพรหมเมธี กรรมการมหาเถรสมาคมและ
เลขาธิการกรรมการบริหารคณะธรรมยุต ประธานฝ่ายสงฆ์  
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 - ฯพณฯ ประชา มาลีนนท์ รัฐมนตรีช่วยว่าการกระทรวงมหาดไทย    
ประธานฝ่ายฆราวาส เดินทางมาถึงบริเวณพิธี 

 - จุดธูปเทียนบูชาพระรัตนตรัย 

 - พระสงฆ์จ้านวน ๘๓ รูปสวดมาติกาบังสุกุล  

เวลา ๑๕.๓๐ น. พระเถระผู้ใหญ่ ๑๐ รูป พิจารณาผ้าบังสุกุลบนจิตกาธาน 

เวลา ๑๖.๐๐ น. พิธีพระราชทานเพลิงศพ (พิธีปอยล้อ) พระครูการุณยธรรมนิวาส 

วันจันทร์ท่ี ๓๑ มกราคม พ.ศ. ๒๕๔๘  

เวลา ๐๖.๓๐ น. พิธีสามหาบ  

เวลา ๐๗.๑๙ น. พระสงฆ์ออกรับบิณฑบาต และฉันภัตตาหารเช้า 

เวลา ๑๐.๐๐ น. พระสงฆ์ ๔ รูป ท้าพิธีน้าอัฐิไปบรรจุ เป็นเสร็จพิธี 

      ส้าหรับพิธีสามหาบนี้ ก็คือ การเก็บอัฐิ 

 



 
 

 
 
 
 
 
 

 
ภาคผนวก  ข 
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ประมวลภาพ “งานพระราชทานเพลิงศพ” 
พระครูการุณยธรรมนิวาส (หลวงปู่หลวง กตปุญโญ) 
อดีตเจ้าอาวาสวัดป่าส าราญนิวาส อ.เกาะคา จ.ล าปาง 

 

  
พระครูการุณยธรรมนิวาส  
(หลวงปู่หลวง กตปุญโญ) 

ปราสาทต่างบนนกหัสดีลิงค์ที่ใช้ในงานพิธีปอยล้อ 
พระครูการุณยธรรมนิวาส 

  
สรีระสังขารของหลวงปู่หลวงวางสงบนิ่งอยู่

บนปราสาทต่างบนนกหัสดีลิงค์ 
เคร่ืองสัญญาบัตรพัดยศพระครูการุณยธรรมนิวาส 

(หลวงปู่หลวง กตปุญโญ) 



๘๖ 
 

  
คณะสงฆจ์ัดเตรียมสถานที่ไว้ส าหรับ 

จัดงานพิธีปอยล้อ 
เมรุปราสาทศพต่างบนหลังนกหัสดีลิงค์ขนาดใหญ่ 

จัดวางในบริเวณที่กว้างขวาง 
 

  
ฝีมือปราสาทนกหัสดีลิงค์ของ 

สล่านิพล โกฏิแก้ว ช่างปราสาทศพ 

ชาวอ าเภอแม่ริม จังหวัดเชียงใหม่ 

ภาพปราสาทนกหัสดีลิงค์ในมุมตรง 
ซึ่งตั้งเด่นเป็นสง่าในท่ามกลางผู้คนมากมาย 



๘๗ 
 

  
เร่ิมใกล้พลบค่ าผู้คนก็ได้มากราบ 

สรีระของหลวงปู่จ านวนมาก 
 

คณะผู้มาร่วมงานต่างก็ถ่ายรูปรอบๆ ปราสาทศพ 

เก็บไว้เป็นที่ระลึก  

  
บริเวณปราสาทนกหัสดีลิงค์จะประดับ

ประดาด้วยดอกไม้นานาชนิด 
คณะศรัทธาผู้มาร่วมงานต่างเข้าแถวเพื่อขึ้นไป
สักการะศพของพระครูการุณยธรรมนิวาส 



๘๘ 
 

  
เจ้าหน้าที่น าไฟพระราชทานมาที่ 

ปราสาทนกหัสดีลิงค์ 
เจ้าหน้าที่น าไฟเคร่ืองสัการะพระราชทาน 

วางไว้ที่หน้าปราสาทศพ 

 

  
ฯพณฯท่านประชา มาลีนนท์ อดีตรัฐมนตรี
ช่วยมหาดไทย  ประธานฝ่ายฆราวาส 

 

สมเด็จพระธีรญาณมุนี ขณะด ารงสมณศักดิ์ที่ พระ
พรหมเมธี ก าลังพิจารณาผ้าบังสุกุล 

  
พระมหาเถระฝ่ายธรรมยุติ  
ก าลังพิจารณาผ้าบังสุกุล 

มีการแสดงพระธรรมเทศนาเป็นประจ า 
ตลอดช่วงจัดงานพิธีปอยล้อ 



๘๙ 
 

  
พระเดชพระคุณหลวงปู่พระพุทธพจนวราภรณ์ (จันทร์กุสโล)  

แสดงพระธรรมเทศนาช่วงบ่ายวันพระราชทานเพลิง 

  
คณะพระสงฆ์ฝ่ายธรรมยุติทยอยขึ้นวาง

ดอกไม้จันทน์อย่างเนืองแน่น 

 

ต่อจากคณะสงฆ์ก็เป็นศรัทธามหาชน 

ขึ้นวางดอกไม้จันทน์ 

  
ประชาชนต่างเฝ้ารอส่ง 
ดวงวิญญาณหลวงปู่หลวง 

ก่อนเผาก็จะมีการจุดพลุ 
เหนือปราสาทนกหัสดีลิงค์ 



๙๐ 
 

  
พระเทพวิสุทธิญาณ (พระอาจารย์ไพบูลย์ 

สุมังคโล)  ประธานในการจัดงาน 
พระเทพวิสุทธิญาณ ก าลังพิจารณาผ้ามหาบังสุกุล

ท่ามกลางคณะศรัทธามากมาย 

 

 

ไฟลูกหนูวิ่งเข้าสู่ตัวปราสาท 

 

พลุไฟประกอบพิธีพระราชทานเพลิง 

  
ศรัทธาที่เดินทางมาจากที่อื่น 

ต่างก็ประทับใจในความยิ่งใหญ่ของงาน 
เป็นภาพที่ประทับใจมาก 

ส าหรับผู้ไม่เคยได้เห็นมาก่อน 



๙๑ 
 

  
ไฟไหม้ที่ตัวปราสาทอย่างรวดเร็ว 

  
จากปราสาทนกหัสดีลิงค์ที่สวยงาม คงเหลือไว้แต่สังขารไร้วิญญาณของหลวงปู่บนกองไฟ 

 

  
ประชาชนต่างตั้งใจส่งดวงวิญญาณหลวงปู่

หลวงด้วยความสงบนิ่ง 
รุ่งเช้าพระสงฆ์พร้อมด้วยประชาชน 

ต่างก็ขึ้นมาเพื่อเก็บอัฐิหลวงปู่ไปบูชา 



๙๒ 
 

 



๙๒ 
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ราชวิทยาลัย วิทยาเขตพะเยา   

อุปสมบท : ๑๕ ตุลาคม ๒๕๔๓ 

สังกัด : วัดอนาลโยทิพยาราม  ต าบลสันป่าม่วง  อ าเภอเมือง  จังหวัดพะเยา 
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